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RESUMO

GABRIEL DE OLIVEIRA FILHO, Jodo Francisco. Narrativa do direito e o direito como
narrativa em Hannah Arendt: resisténcia e validade. 2023. 164f. Tese (Doutorado em Direito)
— Faculdade de Direito, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2023.

A presente tese prople rever, em primeiro lugar, os elementos historiograficos e
juridicos e suas historicidades presentes na obra de Hannah Arendt, tendo-se em conta que
ambas as esferas sdo, principalmente, referidas pela autora por nocdes de permanéncia e
estabilidade. Continuamente, levando em consideracdo os eventos que propiciaram o fim da
tradicdo e sua quebra e as consequéncias politicas e tedricas disto, examina-se 0s eventos
revolucionarios do século XIX, notadamente a Revolucdo Americana, como exemplos para a
constituicdo do direito promovido por novos inicios, para propor, por fim, uma discussdo da
ordem da validade e da desobediéncia civil por meio da compreensdo narrativa e do juizo.
Assim, se a racionalidade do juizo tem a ver com a discussdo sobre o passado, como lembra
Arendt, as analises sobre historiografia realizadas pela autora sdo importantes no sentido
preparatorio do que ela haveria de proceder mais tarde, em termos tedricos, a respeito da “mais
politica” das atividades espirituais, 0 julgar. Em paralelo a pergunta arendtiana sobre se a
politica ainda tem algum sentido, indaga-se sobre o significado do direito depois do fim da
tradicdo. Justamente, a resisténcia, oriunda dos contextos de emergéncia, portadora de
reflexividade judicante, estabeleceria agbes ético-politicas ao mesmo tempo em que expressaria
certo tipo de validade do direito pela via da narrativa historica.

Palavras-chave: Hannah Arendt. Direito. Narrativa. Julgamento. Resisténcia. Validade.



ABSTRACT

GABRIEL DE OLIVEIRA FILHO, Jodo Francisco. Narrative of law and law as narrative in
Hannah Arendt: resistance and validity. 2023. 164f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade
de Direito, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2023.

The thesis proposes to review, firstly, the historiographical and legal elements and its
historicities elaborated in the work of Hannah Arendt, taking into account that the author refers
to these elements mainly by notions of permanence and stability. Continuously considering the
events that led to the end and break of tradition and its political and theoretical consequences,
the revolutionary events of the 19th century (notably the American Revolution) are examined
as examples for the constitution of law promoted by new beginnings to finally propose a
discussion on validity and civil disobedience through narrative understanding and judgment.
Thus, if the rationality of the judgment refers to the discussion about the past, as Arendt reminds
us, the analyzes on historiography carried out by the author are important in the preparatory
sense of what she would later proceed in theoretical terms regarding the “most political” of
spiritual activities, the activity of judging. Parallel to Arendt's question about whether politics
still has any meaning, it asks about the meaning of law after the end of tradition. Precisely, the
resistance arising from the emergency contexts and the bearer of judging reflexivity would
establish ethical-political actions at the same time as it would express a certain criterion of
validity of the law through the historical narrative.

Keywords: Hannah Arendt. Law. Narrative. Judgment. Resistance. Validity.
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INTRODUCAO

A proposito de reflexdes sobre Lessing e sobre as possibilidades para a promogéo de um
novo tipo de pensamento livre que ndo se voltasse a tradigdo do pensamento ocidental que havia
desmoronado, Arendt comenta que isto poderia ser uma vantagem, mas dificilmente seria

proveitoso diante da realidade em que o mundo se encontrava, porque, para ela,

ha& muito tempo se tornou evidente que os pilares das verdades também eram os pilares
da ordem politica, e que 0 mundo (em oposicdo as pessoas que nele habitam e se
movem livremente) precisa de tais pilares para garantir a continuidade e permanéncia,
sem as quais ndo pode oferecer aos homens mortais o lar relativamente seguro,
relativamente imperecivel de que necessitam.?

Na ética aredtiana quando as pessoas deixam de pensar e se fixam a fracos alicerces de
velhas ou novas verdades como parametro de avaliacdo de experiéncias, a vitalidade mesma da
figura humana ¢ perdida. Mas, no que se refere ao mundo, a demanda varia profundamente: “O
mundo se torna inumano, indspito para as necessidades humanas - que s&o as necessidades de
mortais -, quando violentamente lancado num movimento onde ndo existe mais nenhuma
espécie de permanéncia™?.

Tal permanéncia fora tentada, segundo Arendt, apos o fracasso da Revolucdo Francesa
em constituir um corpus de relativa estabilidade republicana, em modo de repeti¢éo dos antigos
pilares da tradicdo que haviam sido derrubados, isto, de maneira sucessiva, na medida em que
a cada vez que ruiam, tentava-se reconduzi-los, até que, entdo, diante da novidade arrasadora
do totalitarismo, “os erros mais terriveis substituiram as ‘verdades mais bem conhecidas’”’3 sem
que qualquer novo pilar de sustentacdo viesse junto.

Neste sentido, Arendt afirma no texto sobre Lessing que “no &mbito politico, a
restauracdo nunca € um substituto para uma nova fundagdo, mas sera, no maximo, uma medida
de emergéncia que se torna inevitavel quando o ato de fundacdo, chamado revolugéo,

fracassa”™

. A partir desta afirmacdo, nos propomos a averiguar no proprio pensamento de
Arendt em que medida o pensamento sobre o passado e a emergéncia podem, ao contrario,
constituir condi¢Bes que remetam a fendmenos e no¢des de carater fundacional. Aqui, no

entanto, ndo significa referir-se a um sentido restaurativo propriamente dito, como a fonte de

1 ARENDT, Hannah. Sobre a humanidade em tempos sombrios: reflexdes sobre Lessing In Homens em Tempos
Sombrios. Trad. Denise Bottmann. S8o Paulo: Cia das Letras, 2008, pp. 10-40, p. 18.

2 lbidem, p. 18.

3 lbidem, p. 19.

4 Ibidem, p. 19.



verdade, pelo simples fato de 0 que aconteceu e esta no passado j& ndo pode retornar tal como
aconteceu. Mas trata-se de remeter ao passado como fonte de fragmentos e exemplos que
podem servir de inspiracao para 0 Novo e, a0 mesmo tempo, como critério de julgamento em
um periodo em que as verdades outrora consentidas ja ndo fazem mais sentido.

De todo modo, apesar da incredulidade inicial aventada por Arendt no texto sobre
Lessing, desde que tradicdo e autoridade se desassociaram, e, por consequéncia, como afirma
Young-Bruehl, “quando o passado ndo ¢ transmitido como tradi¢do, pode ser livremente
apropriado”. Portanto, “quando tal livre apropriacdo se apresenta historicamente, torna-se
ocasido para didlogoo” (traducio nossa)®. No mesmo passo, fita-se que a ordem publica nio se
baseie “na sustentacdo pelas pessoas da auto-evidéncia justamente daquelas ‘verdades mais
bem conhecidas’ em que, intimamente, quase ninguém mais acredita™®. Por certo, a afirmagio
do &mbito publico empreendida pelo filésofo Karl Jaspers, quando alega que “tanto a filosofia
como a politica dizem respeito a todos”, poderia, mesmo, ser atribuida a propria Arendt. E &,
exatamente, este dizer respeito a todos “que elas tém em comum; ¢ a razao por que pertencem

a0 ambito plblico™’. Tal acepcéo foi 0 que nos levou a (re)avaliagdo aqui proposta.

Destarte, o primeiro capitulo do trabalho objetiva retomar as analises da autora a respeito
do tema da historia, colocando em perspectiva as transformaces histéricas do conceito. Toma-
se como ponto de partida passagens em que Arendt esboca a nogdo dos antigos sobre historia e
suas (dela, Arendt) consideracfes sobre a postura de negacdo teodrica da tematica historica,
circunspecta aos assuntos humanos, pela filosofia politica. Assim, a partir do tema da verdade,
contrapde-se esta Ultima posicdo, com respaldo em literaturas de apoio de autores sobre a
antiguidade, com as formas narrativas ambivalentes da poesia e com as formas de racionalidade
historiograficas da época. Em seguida, pretende-se analisar a critica da autora ao progresso e a
noc¢ao de acdo enquanto "fazer" a histdria, e, em termos teoricos, a filosofia da historia hegeliana
como a reconciliacdo entre teoria e pratica. Apos, levando em conta as analises precedentes,
explicita-se como a nocao de progresso e a ciéncia moderna acabaram por pasteurizar a nogao
e a experiéncia tanto da historia quanto da natureza pela efervescéncia da tecnologia. Neste

compasso, € a partir destas consequéncias, discute-se o tema do antropoceno, cuja atualidade é

® YOUNG-BRUEHL, Elisabeth. Hannah Arendt’s Soryteling In Social Researche, Vol. 44, n. 1, Hannah Arendt
(Spring 1977, pp. 183-90, p. 183. Os trechos em lingua estrangeira sdo: “when the past is not transmitted as
tradition, it can be freely appropriated” e “when such free appropriation presentes itself historically, it becomes
the occasion for dialogue”.

® ARENDT, Hannah. Sobre a humanidade em tempos sombrios: reflexdes sobre Lessing, p. 19.

" 1dem. Karl Jaspers: uma laudatio In Homens em Tempos Sombrios, pp. 80-89, p. 83.



emergente, tomando-se como referéncia a elaboracdo de Bruno Latour. Sugere-se uma certa
vanguarda de tratamento a este tema, empreendido por Arendt nos anos sessenta, embora em
outros termos e outra chave de leitura, e com consequéncias teoricas, inclusive, contrarias a
Latour. Desta discussao, surgird, como resta claro, a conexdo do pensamento historiografico
com o significado de cultura, cuja apreensdo diverge nos dois autores. O tema da cultura, além
da conexdo referida, tem o proposito de preparar o leitor ao quarto capitulo, onde se trabalhara
com a perspectiva do juizo em Arendt, pois, em determinado momento, a autora relacionara a
um segundo significado de cultura o tema do gosto.

No segundo capitulo, analisa-se o conceito-chave de autoridade e seus constantes
imbricamentos com a questdo do direito, sobre cuja conceituagao e historiografia Arendt se
mostra muito menos explicita. No entanto, a partir destes temas relacionais, podemos inferir de
algum modo a leitura arendtiana sobre o assunto. A proposta € de que ha semelhancgas no
tratamento efetivado pela autora sobre as variagcBes do conceito de histéria e as variaces
constatadas por ela sobre os modos de compreensdo historicas sobre o direito. Desde a tentativa
de enquadramento ordenado pela filosofia antiga as no¢6es que remetem a autoridade, passando
pela consolidacdo, na realidade politica, do entendimento da autoridade enquanto aspecto,
diriamos hoje, metafisico. E, principalmente, no que toca ao amdalgama efetivado no
totalitarismo entre direito positivo e necessidade histdrica ou natural. Sobrepondo o percurso
historiogréafico explorado por Arendt, de ambos os temas (historia e direito), notamos certa
similaridade de conteudo. Pois fica patente que, para a autora, tanto a histéria quanto o direito
significavam, na antiguidade, a premissa de preservacao e estabilidade das relacGes politicas.
Com a ruptura da tradicdo na época moderna, tanto do direito quanto da histéria, houve a
sobreposicao do juridico e historico com a natureza.

No terceiro capitulo, no que se refere ao direito, tendo sido delineados 0s seus aspectos
historicos-epocais, de acordo com a maneira critica efetuada por Arendt, retoma-se o exemplo
das revolucgdes a fim de se recuperar, em meio aos destrocos da tradi¢éo, tesouros politicos
perdidos, ndo tratados pela filosofia politica e incrustados em continuum histérico cultivado
pela historiografia moderna. Tais tesouros podem dar um indicativo de como a autora considera
a categoria do direito pela via da atividade compreensiva do juizo. Assim, se a racionalidade
do juizo tem a ver com a discussdo sobre o passado, como lembra Arendt, as analises sobre
historiografia realizadas pela autora séo importantes no sentido preparatorio do que ela haveria
de proceder mais tarde, sob os auspicios da estética kantiana, a respeito da “mais politica” das

atividades espirituais.
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No quarto capitulo, evidenciam-se as diferencas entre a narrativa (seja do poeta ou
historiador) e a acdo (politica) propriamente dita, para dai trabalhar com outro tipo de
reconciliacdo (que ndo a de matriz hegeliana), a reconciliacdo narrativa com a realidade pelo
modo da autora de refletir sobre as atividades do pensar e do julgar. Estardo sob crivo, também,
categorias aparentemente contraditérias como senso comum, imaginacao e verdade factual.
Propde-se entender o alcance do pensamento judicativo, cuja referéncia é o passado, e como
ele pode constituir a porcao ético-politica de toda acdo politica consequente, a0 mesmo tempo
em que pode proporcionar critérios de validade para o direito.

A atividade do narrar histérico tem uma peculiar posi¢do que, como nos conta Arendt,
tenta resolver o paradoxo da futilidade e grandeza da acdo humana em termos de permanéncia.
Ela tem uma dupla caracteristica. De um lado a da fabricacdo de uma historia e, de outro, o
julgamento a fim de dar significado a uma histdéria com vistas a realizar a memoria da acdo por
meio da capacidade de pensar e julgar (histor, substantivo grego que significa o que se entende
por historiador e juiz). A historiografia como narrativa em Arendt, caracteriza-se mais
precisamente no ambito da vida do espirito, pois ndo se contenta apenas em contar os fatos
como de fato foram, mas sim o seu significado. No entanto, seu objeto principal € o mundo dos
negdcios humanos, da praxis. Entdo, o grande esforgo e grande mérito da autora € tentar
conservar a dignidade da acdo em seu frescor significativo e origindrio mesmo com a
cristalizacdo da acdo em estorias a partir de uma atividade que pretende, pelo menos
tradicionalmente, chegar a um critério de verdade; em termos mais precisos, validade.

Por fim, o capitulo de desfecho, intencionando a conclusdo do texto pela retomada de
tematicas trabalhadas anteriormente, ao mesmo tempo que lanca abertura para a discussdo do
tema da resisténcia que, justamente, dara o tom da retomada conclusiva, perscrutara a
problematica juridica da argumentacdo do “direito como resisténcia” em Desobediéncia Civil.
Na toada da pergunta arendtiana sobre se a politica ainda tem algum sentido®, indagar-se-a se
haveria ainda algum significado para o direito depois do fim da tradicdo, e qual seria.
Justamente, a resisténcia, oriunda dos contextos de emergéncia, portadora de reflexividade
judicante, estabeleceria agdes ético-politicas a0 mesmo tempo em que expressaria a validade
do direito ao retomar a memoria dos principios em que foram formados os sistemas legais, com

especial énfase no sistema norte-americano.

8 ARENDT, Hannah Sera que a politica ainda tem de algum modo um sentido? In. A dignidade da politica. Rio
de Janeiro: Relume-Dumara, 1993, pp. 117-123.
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1 EVENTOS HISTORICOS E OS CONCEITOS DE HISTORIA

1.1 Historia dos Antigos e Filosofia Politica

Em alguns textos, principalmente no ensaio Conceito de Historia - Antigo e Moderno®,
Arendt evidencia o antagonismo entre a historiografia antiga (nesse propdsito ndo muito
diferente da poesia) e a filosofia politica (iniciada por Platdo) que, no entanto, compartilham
entre si a lide que travam sobre os temas da natureza e da imortalidade e a relacdo entre eles.

Uma primeira dificuldade para o retorno aos antigos no que se refere ao tema da
Historia, para Arendt, esta em que, apesar de serem conscios, com Herddoto, do objetivo de
“preservar aquilo que deve sua existéncia aos homens, [...] para que o tempo nao oblitere”*?,
mediante o louvor dos feitos gloriosos tanto dos gregos como dos barbaros, a preocupacéo da
imortalidade era algo evidente por si mesma para os homens daquela época.

Os gregos entendiam e experienciavam a natureza como a compreensdo de todas as
coisas gque existem e vém a existir por si mesmas sem qualquer interferéncia dos homens e dos
deuses e, por conseguinte, “serem as coisas da natureza sempre presentes”!, isto €, dotadas de
imortalidade. Assim, o0 que estava na raiz da tarefa de Herddoto em salvar os proprios feitos
humanos da sua futilidade inerente era, exatamente, esta caracteristica de permanéncia. O ser-
para-sempre (being-forever) das criaturas vivas, incluindo o homem como ser natural (zoé), ndo
tem a necessidade da recordacdo humana para a existéncia futura. Pois, como quer que seja, €
improvavel que a continua presenca da vida, sua eterna repeticdo, seja ignorada ou esquecida,
assevera a autora.

Com efeito, conforme afirma Arendt, se a tarefa da historia se d& a partir do
embasamento na imortalidade que advém da natureza, ndo se pode dizer que o ciclo repetitivo
da vida imortaliza os homens como seres individuais. Tratar-se-ia exatamente do inverso. Para
a autora, a mortalidade é o que define a distingdo da existéncia humana, diversificada nas bioi
com historias de vida distintas e identificaveis que ocorrem no periodo de tempo entre o
nascimento e a morte: “Os homens sdo os ‘mortais’, as Uinicas coisas mortais que existem, pois

0s animais existem tdo-somente enquanto membros de espécies e ndo como individuos”*2.

® ARENDT, Hannah. O Conceito de Historia - Antigo e Moderno. In Entre o passado e o futuro, 62 ed. S&o Paulo:
Perspectiva, 2009, pp. 69-126 (The Concept of History: ancient and modern. In Between Past and Future: Six
Exercises im Political Thought. New York: Viking Press, 1961, pp. 41-90).

10 Ibidem, p. 70 (p. 41).

11 Ibidem, p 70 (p. 42).

12 |pidem, p. 71 (p. 42).
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Assim, o movimento do curso retilineo de uma vida humana singular, “secciona
transversalmente os movimentos circulares de uma vida biolégica™®3, perturbando a eterna
quietude do ser-para-sempre.

Desde que os homens mortais conseguissem dotar suas realizacdes - por principio
pereciveis, pois existentes por meio de um ser perecivel - de certa permanéncia diante da
grandeza impar da imortalidade da natureza, neste caso, apenas, se poderia dizer que “os
proprios mortais encontrariam seu lugar no cosmo”!*, sendo Mnemdsine, a recordacio, a

(13

capacidade humana para realizar tal permanéncia. Desta maneira, afirma Arendt, “com
Herddoto, as palavras, os feitos e os eventos [...] tornaram-se o contetido da Historia”®°,

Nestes termos, o conjunto de coisas feitas diretamente entre 0s mortais através da acao
(préksis) e da fala (Iéksis), sendo exatamente as mais futeis feitas pelo homem?¢, sdo o objeto
da tarefa do historiador ou poetal’, cujo objetivo é fazé-las perdurar na recordagdo por meio de
uma espécie de fabricacdo (poiesis), que, ao contrario das prakseis, sobrevivem apos sua
realizacdo pela palavra escrita.

Arendt lembra, contudo, que como categoria da existéncia humana a Historia €, por
suposto, mais antiga que a palavra escrita, seja de Herodoto, o pater hitoriae, como diz Cicero,
seja de Homero. Neste particular, em termos poéticos, a autora evoca como inicio da Histéria
a passagem em que Ulisses, como ouvinte, escuta a estdria de seus proprios feitos e sofrimentos,
escuta contarem a estoria de sua vida. O momento em que ele mesmo, agora despossuido e sem
controle da narrativa, se torna uma espécie de objeto exterior para todos verem e ouvirem e que,
consequentemente, denota a “transformacao de eventos e ocorréncias singulares em Historia”*®.

Enfim, é o paradoxo da cultura grega enfatizado por Arendt, apresentado de um lado,
por tudo o que existe para sempre e que consiste no referencial de julgamento geral e, de outro,
pelos feitos e palavras que desembocam na verdadeira grandeza humana representada pelo
herdi, pelo homem de acdo (antes que pelo historiador ou poeta) que contribuiu para seu aspecto
tragico e que colocara a poesia e a historiografia em ebulicdo. No entanto, apesar da solugéo
grega deste paradoxo originariamente advir de modo poético pela fama imortal conferida a

palavra e aos feitos, o paradoxo também criara, conforme Arendt, a inquietacdo dos fil6sofos.

13 ARENDT, Hannah. O Conceito de Historia, p. 71 (p. 42).

14 1bidem, p. 72 (p. 43).

15 Ibidem, p. 73-74 (p. 44).

18 A obras também feitas pelos homens pelas suas méos, lembra Arendt, “devem parte de sua existéncia a matéria
fornecida pela natureza, portando assim dentro de si, em alguma medida, permanéncia emprestada do ser-para-
sempre da natureza”. Ibidem, p. 74 (p. 44).

17 Arendt faz tal aproximacdo pela leitura de Aristoteles sobre a distingdo entre poesia e historiografia que, no
entanto, tinham 0 mesmo tema em comum da praksis.

18 Ibidem, p.74 (p. 45).
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Com Platdo, adveio de maneira contundente (o que antes ja se apresentara em Socrates)
outra forma com vistas a solucionar o abismo entre a natureza e 0 humano, por outro meio que
ndo o da recordacdo e representacdo da fama e grandeza humanas como dotadas de
imortalidade.

No filésofo, embora o paradoxo se apresentasse igualmente, o estratagema inicial de seu
argumento colocava em pé de igualdade o desejo dos homens pela fama imortal e o desejo
natural de procriacdo, cujo resultado é a imortalidade das espécies. Desta maneira, nas Leis, sua
filosofia politica dava por assente que para 0 homem comum situado e em relacdo com a
politéia, a substituicdo do desejo individual de fama imortal pela imortalidade da unidade
gerada pela eterna filiag&o por vir era suficiente para compor o anseio premente do humano de
imortalidade em relacdo a enormidade da natureza. Tratar-se-ia, entdo, aqui, da mera auséncia
de morte (athanasia) provinda da lei da procriacdo ao invés de um ser-para-sempre atemporal.

A questdo é que, como lembra Arendt, Platdo, assim como Aristoteles, ndo acreditava
que o préprio eu de uma pessoa poderia imortalizar-se em feitos e palavras, negando que 0s
assuntos humanos fossem grande coisa. Colocando-se a parte da esfera mundana, cuja
suficiéncia da procriacdo ja bastava para a maioria dos homens, os filosofos descobriram na
capacidade humana do pensamento a possibilidade de se avizinharem ao ser-para-sempre
atemporal. A vizinhanga néo se dava mais pela fala e acbes humanas imortalizadas pela poesia
e historiografia. Neste caso, imortalizar, como diz Arendt, “significava para o filosofo coabitar
com as coisas que existem para sempre, ali estar presente em um estado de aten¢éo ativa, mas
sem nada fazer, sem desempenho de feitos ou realizacio de obras” 1°. No mais, ao atingir este
patamar de avizinhamento atento, a atitude mais adequada do filésofo mortal, ja nas bordas da

imortalidade com vistas para uma maior elevacgéo, era

[...] a contemplagdo inativa e muda: o ndus aristotélico, a mais alta e humana
capacidade de pura visao, ndo pode traduzir em palavras o que testemunha, e a verdade
ultima desvelada a Platéo pela visdo das ideias é analoga a um arreton, algo que ndo
pode ser apreendido em palavras.

No livro A Condi¢do Humana?!, Arendt explica melhor este movimento filoséfico em
busca de um principio superior em substituicdo ao principio que governava a polis, ja que no

entendimento dos filosofos, desde Socrates, as atividades superiores do homem no dominio

19 ARENDT, Hannah. O Conceito de Historia, p. 76-77 (p. 47).

20 |bidem, p. 77 (p. 47).

2L ARENDT, Hannah. A Condicdo Humana. 11? ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010 (The human
condition. 2nd ed. Chicago: The University of Chicago Press, 1998).
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politico ndo eram contempladas. Aqui a autora abaliza de maneira mais apropriada a distin¢éo
entre a imortalidade e a eternidade.

Se a imortalidade tem a ver com a continuidade no tempo, ou seja, com a vida sem morte
na Terra, caracteristica da natureza (e também dos deuses gregos®?) em cujo interior tudo se
move de maneira ciclica - exceto 0 homem individual com uma histéria de vida identificavel
que, como mortal, move-se em linha reta até ao fim e que possui apenas uma imortalidade
potencial na medida em que pode deixar vestigios de suas obras, feitos e palavras atras de si -,
a eternidade, ou a experiéncia da eternidade, ao contrario, ndo pode ocorrer no dominio dos
assuntos humanos, na pluralidade dos homens. Trata-se, portanto, da experiéncia de uma
espécie de morte, pois alijada do estar entre 0s homens, ou seja, nesse aspecto, da vida politica
por exceléncia. Mas, diferentemente da morte real, ndo ¢é definitiva, pois, como diz Arendt,
nenhuma criatura viva pode suportar durante muito tempo esta separacéao.

O ponto decisivo é que diferentemente da experiéncia do imortal, a experiéncia do

eterno ndo corresponde

[...] a qualquer atividade nem possa ser convertida em nenhuma delas, visto que
mesmo a atividade do pensamento, que ocorre no interior de uma pessoa por meio de
palavras, é obviamente ndo apenas adequada para propiciar tal experiéncia, mas
interromperia e a arruinaria.?®

Nesse sentido, é caracteristico, segundo Arendt, que Sdcrates nunca tenha se importado
com a forma escrita de seus pensamentos, pois, “ndo importa o quanto um pensador possa estar
preocupado com a eternidade, no instante em que se pde a escrever 0s seus pensamentos ele
deixa de estar fundamentalmente preocupado com a eternidade e volta a sua atencéo para a
tarefa de legar algum vestigio deles”?*. Este aspecto, segundo Arendt, depde a seu favor como
o descobridor do “eterno como o verdadeiro centro do pensamento estritamente metafisico”?,
mesmo que e embora Platdo tenha apresentado o tema com toda a agudeza a partir dos dialogos.
Para o proposito da autora, no entanto, € indiferente quem deu origem a descoberta do eterno.
Ela aventa que a imortalidade (ou mesmo a permanéncia) teria sido posta de lado em favor do
eterno porque, “muito justificadamente™?®, os filésofos duvidavam das possibilidades da polis,

ou seja, dos negdcios humanos, em prové-la adequadamente.

22 Arendt lembra, a partir de Herddoto, que os deuses gregos além de terem a mesma forma do humano tinham
também a mesma natureza, diferentemente de um Deus transcendente, como se diria hoje. ARENDT, Hannah. A
Condicdo Humana, p. 22 (p. 18).

23 Ibidem, p. 25 (p. 20).

24 |bidem, p. 24 (p. 20).

2 |bidem, p. 23-24 (p. 20).

26 |bidem, p. 25 (p. 21).
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Este é um lado da questdo, mas um outro lado é apresentado por Arendt no texto
Filosofia e Politica 2’, onde a autora trata do abismo aberto entre a filosofia e a politica (ou seja,
0s assuntos humanos que se dao pela fala e pela acdo) aberto historicamente com o julgamento
e a condenacéo de Socrates.

Arendt lembra que o fato de Sdcrates ndo conseguir convencer 0s juizes de sua
inocéncia, de que sua persuasdo ndo fora o suficiente para provar seu valor e lisura ébvios para
guem o seguia, levou Platdo a duvidar desta capacidade considerada altamente relevante para
os assuntos politicos?®. Atrelada a isso, estava a condenagéo da opinido (doxa) pelo fil6sofo da
Academia, cuja contraposicdo fez pela verdade eterna (fato que leva Arendt a condenar a
percepcdo platdnica, afirmando ter sido ela a mais anti-socratica conclusdo do julgamento de
Sdcrates). Justamente pela injustica cometida para com Sdcrates, Platdo ansiava por padrbes
absolutos que dariam uma medida de confiabilidade para o julgamento dos atos humanos e para
0 pensamento?.

Assim, se a manifestacdo da filosofia contra a historiografia classica-arcaica se
apresenta pelo proprio contetdo e questionamento sobre a validade do modo de aproximacao a
imortalidade, por outro lado ha, a partir de Platdo, uma disputa sobre o proprio modo de vida
(bios) na cidade entre o fildsofo (bios theoretikos) e os cidaddos (bios politikos) e a preocupacédo
com a seguranca da pessoa do filésofo e com a sua meméria. Conforme argumenta Arendt,
mesmo que por parte do filésofo — ou seja, aquele que se relaciona com as coisas eternas — a
imortalidade terrena fosse menos sentida como uma necessidade, ele ao submeter sua verdade,

5330

o “reflexo do eterno””, em praga publica, entrava em “conflito com a polis sempre que [...]

tentava chamar a atengdo de seus concidaddos para as suas preocupagdes” 3. Assim:

Ao fracassar em convencer a cidade, Socrates mostrara que a cidade ndo é um lugar
seguro para o fil6sofo, ndo sé no sentido de que sua vida ndo esta garantida em virtude
da verdade que possui, mas também no sentido, muito mais importante, de que néo se
pode confiar a cidade a preservacdo da memoria do filésofo. Se os cidaddos puderam
condenar Sécrates a morte, era muito provavel que o esquecessem depois de morto.
Sua imortalidade terrena estaria a salvo somente se os fildsofos pudessem inspirar-se

27 ARENDT, Hannah. Filosofia e politica. In A dignidade da politica: ensaios e conferéncias. Rio de Janeiro:
Elume-Dumar, 1993, pp. 91-115.

28 Segundo Arendt “para nos, é dificil captar a importancia dessa duvida, porque ‘persuasio é uma traducio muito
fraca e inadequada para a velha peithein, cuja importancia politica evidencia-se no fato de Peithd, era a forma
especificamente politica de falar, e como os atenienses orgulhavam-se de conduzir seus assuntos politicos pela
fala e sem o uso da violéncia, distinguindo-se nisso dos barbaros, eles acreditavam que a arte mais alta e
verdadeiramente politica era a retdrica, a arte da persuasdo”. Ibidem, p. 91.

29 Arendt, ndo cré, no entanto, “que o conceito de ideias tenha sido antes de tudo um conceito de padrdes e medidas;
nem que sua origem tenha sido politica”. Ibidem, p. 92.

30 Ibidem, p. 95.

31 Ibidem, p. 95.
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por uma solidariedade propria, que se opusesse a solidariedade da polis e dos seus
concidadéos. [...]

Para compreender a barbaridade da exigéncia platonica de que o filésofo se tornasse
o governante da cidade, ndo devemos esquecer esses “preconceitos” comuns que a
polis tinha contra os filsofos, mas ndo contra artistas e poetas.?

Isto porque, se por um lado, as questfes eternas imutaveis e ndo-humanas eram para
Platdo a preocupacao do filésofo, por outro, afirma Arendt, ele discordava da opinido geral da
polis de que o filésofo corria o risco de tornar-se um indtil, porque ndo preocupado com o bem
(agathos) humano, no sentido utilitario de bom-para-algo. Além disso, acreditando que somente
o filosofo podia enxergar a ideia do bem, no sentido absoluto, também “‘sustentou que essas
coisas eternas eram ainda mais ‘valiosas’ do que belas”®3. Desta maneira, a reivindicagdo de
Platdo do governo para o filésofo é trespassada pela ideia de bem, o lugar mais elevado no
mundo das ideias, a ideia das ideias, encontrada em A Republica quando Platdo elabora o que
ficou conhecido como a alegoria da caverna. Para Arendt € significativo que Platdo tenha feito
a opcao pelo bem sem ter colocado seus esforcos sobre o belo, posto que ambos perfaziam o
proverbial ideal grego kalo’ k’agathon (0 belo e 0 bom)®*. A autora enfatiza nesta questio a
discrepancia légica da escolha feita por Platdo com o objetivo de voltar-se a fins politicos. O
belo, diz ela, “tinha muito mais direito de tornar-se a ideia das ideias” por seu carater
iluminador que apenas brilha e que ndo pode ser usado. Em contrapartida, o bem contém em si
mesmo um elemento de uso e pode ser posto em pratica. “Platdo s6 poderia usar as ideias para
fins politicos e erigir, nas Leis, sua ideocracia — na qual as ideias eternas seriam traduzidas em
leis humanas — se 0 mundo das ideias fosse iluminado pela ideia do bem” 3¢,

Com efeito, conforme as analises de Arendt, os poetas e historiadores se distinguiam
dos filésofos porque em contraposicao a estes aceitavam o conceito grego de grandeza e que
perante ela se dava todo o louvor, isto é, perante “as coisas que possuissem uma qualidade
emergente e luminosa que as distinguisse de todas as demais e tornasse possivel a gloria” ¥'.
Arendt enfatiza, aqui, o carater luminoso de um grande feito que merece ser narrado e, assim,
imortalizado, enquanto destaca, em outro momento, uma especie de rejei¢do por parte de Platéo
ao carater brilhante do belo em favor do elemento de uso da ideia de bem, embora a ideia em si

mesma seja definida “como aquilo cujo surgimento ilumina”®. Nesse sentido, Arendt expde a

32 ARENDT, Hannah. Filosofia e politica, p. 93.

33 Ibidem, p. 94.

3 Ibidem, p. 94.

3 Ibidem, p. 94.

3 Ibidem, p. 94.

37 ARENDT, Hannah. O Conceito de Histéria, p. 77 (p. 47).
3 Op. Cit., p. 94.
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maior consequéncia do pensamento filoséfico diante do pensamento poético/historiogréfico da
antiguidade em relacéo ao paradoxo acima mencionado sobre a imortalidade do homem mortal

frente a natureza:

0 antigo paradoxo era resolvido pelos fildsofos negando aoc homem, nao a capacidade
de se “imortalizar”, mas de medir a si e a seus proprios feitos contra a sempiterna
grandeza do cosmo, de comparar, por assim dizer, a imortalidade da natureza e dos

deuses com uma grandeza imortal prdpria. A solucdo claramente se da as custas “do

fazedor de grandes facanhas e de grandes palavras”. 3°

Cabe notar que Arendt, como ja citado, coloca a atividade poética e historiogréafica lado
a lado em face do empreendimento filosofico pds-socratico, mormente o pensamento platonico.
Sua critica tem vez a partir da perspectiva da tirania da verdade decorrente desta postulacdo
absoluta e abstrata do filésofo.

A autora, talvez, possa ser acusada de ter colocado em segundo plano ou mesmo
desconsiderado as indubitaveis diferencas sobre os tipos de racionalidade historica instituidos
de maneira epocal em um arco cultural exemplificativo que vai desde a poesia homérica,
passando por Herddoto até a historiografia politica de Tucidides. No entanto, esta possivel
afirmacdo ndo é de todo verdade, pois, de qualquer modo, Arendt, embora muito rapidamente,
0 percorre. Segundo a autora, contudo, 0 que é decisivo na questdo, e o0 que da legitimidade
para a historiografia, provém da questdo da imparcialidade e objetividade historica. De modo
que tal circunstancia, aglutinadora deste arco poético-historiografico, ndo esta, com efeito,
circunspecta nas bases da objetividade cientifica derivada da filosofia pds-socratica e, muito
menos, na verdade eterna da contemplacao filoséfica. Os critérios de “verdade” adequados para
tratar a historia, segundo Arendt, sdo, portanto, de outra ordem.

Assim, talvez ndo seja exagero colocar em perspectiva conceitual o quadro de
diferenciacdo e redimensionamento, na Grécia antiga, da questdo colocada pela palavra
Alétheia, a fim de compreendermos melhor a rapida passagem que a autora faz sobre tal arco
cultural e aimportancia que ela deposita naquilo que ela chama de imparcialidade e objetividade
historica.

Com especial clareza e erudicdo Marcel Detienne elabora no seu livro Mestres da
verdade®® a viagem semantica em que a palavra Alétheia (Verdade) é levada desde suas origens
na poesia arcaica ate seu novo significado na tradicéo filosofica, ou seja, elabora a pré-historia

da verdade filosofica.

39 ARENDT, Hannah. O Conceito de Histéria, p. 77 (p. 47).
40 DETIENNE, Marcel. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor Ltda, 1988.
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Na cléssica analise amplamente difundida, a figura do poeta (aedo) é dotada da poténcia
religiosa da Mnemdsine (Memoria) que o capacita a perceber o invisivel e formular “o que foi,
0 que €, o que serd”. Ou seja, o poeta tem acesso direto aos acontecimentos que evoca pelo
privilégio que a memoria lhe da em entrar em contato com o outro mundo. Por conta desta
caracteristica, a poesia apresenta uma dualidade, “palavra que celebra, a0 mesmo tempo, o feito
humano e a palavra conta a historia dos deuses™*. Com efeito a poesia, que aqui é palavra
cantada (Mousa), “pronunciada por um poeta dotado de um dom de vidéncia, é uma palavra
eficaz; ela institui, por virtude propria, um mundo simbélico religioso que é o proprio real” *2.

Contudo, segundo Detienne, apenas no segundo registro desta dualidade, o registro do
feito humano, a Alétheia tomara toda a sua significacdo. Em uma sociedade como a antiga
Esparta, cujo principio € a igualdade entre todos os cidadaos, a diferenca somente advém do
elogio e da critica®®. Assim, neste plano, conforme o autor, “o poeta é o arbitro supremo” #4.
Deste curso de diferenciacéo, o aspecto negativo do Louvor que faz durar as lembrangas do
mérito é a Censura cuja afinidade com o Esquecimento (Léthe) ¢ inegavel. Portanto, “solidaria
ao Louvor, Alétheia ndo tem uma funcio diferente da funcio da Memoria”#°. Nestes termos, a
Memoria ndo significa aquela lembranca vaga e profana dos préprios homens com o intuito de
reconstituir-lhes seu passado temporal e da qual ndo sdo privados, antes, trata-se do privilégio
concedido pelo poeta como um monumento de grandeza. Desta forma, a palavra eficaz é uma
“Verdade assertrica: ninguém a contesta, ninguém a contradiz”*®. Desta maneira, segundo o
autor, ndo ha o verdadeiro frente ao falso, a oposicéo significativa se da somente entre Alétheia
e Léthe: “Neste nivel de pensamento, se o poeta esta verdadeiramente inspirado, se seu verbo
se funda sobre um dom de vidéncia, sua palavra tende a se identificar com a ‘Verdade ”*'.

Contudo, a oposicdo entre Alétheia e Léthe é melhor definida, segundo Detienne,
segundo a ordem da ambiguidade. Ndo ha uma sem a outra quando se trata de promover o
louvor e a verdade. A propria Léthe como poténcia negativa promove o Esquecimento-morte
(Thanatos) como a resisténcia da verdade, mas também promove, como poténcia positiva, 0
Esquecimento-sono (Hypnos) na medida em que as Musas quando dizem a verdade também

fazem esquecer, a0 mesmo tempo, as desgragas, sofrimentos e terrores.

41 DETIENNE, Marcel. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica, p. 17.

42 |bidem, p. 17.

4 A funcéo de Louvor e Censura se mantera, segundo Detienne, até a época classica, cujo sistema de pensamento
organizado em volta da palavra cantada como poténcia religiosa se apresentara de maneira anacronica e que, no
entanto, reflete o poder de uma nobreza avida de louvores. Ibidem, p. 22.

4 |bidem, p. 19.

4 |bidem, p. 21.

46 |bidem, p. 23.

47 Ibidem, p. 23.
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Néo ha, portanto, de um lado Alétheia (+) e do outro Léthe (-), mas, entre estes dois
polos, desenvolve-se uma zona intermediaria, na qual Alétheia se desloca
progressivamente em direcdo a Léthe, e assim reciprocamente. A “negatividade ndo
esta, pois, isolada, colocada a parte do Ser; ela ¢ um desdobramento da “Verdade”,
sua sombra inseparavel. As duas poténcias antitéticas ndo sdo, portanto,
contraditérias, tendem uma a outra; o positivo tende ao negativo, que de certo modo,
“0 nega”, mas sem o qual nio se sustenta.*?

Na oposicdo fundamental entre Memdria e Esquecimento que traca a configuracdo de
Alétheia estdo articuladas no pensamento mitico outras poténcias que contribuem para defini-
la. Entre estas estd Peith0, a persuasdo, poder que a palavra exerce sobre o outro, aspecto
indispensavel da crenca (Pistis), também necesséaria a Alétheia. E sobretudo através desta
poténcia de persuasdo e seducdo, conforme o autor, “que se insinua a ambiguidade que langa
uma ponte entre o positivo e o negativo”*® da oposi¢do maior de Memoria e Esquecimento.
Neste nivel, possuir a verdade também é ser capaz de enganar. Ocorre que no pensamento
mitico os contrarios sdo complementares, “a ambiguidade ndo apresenta problemas, visto que
todo este pensamento obedece a uma ldgica da contrariedade, da qual a ambiguidade constitui
um mecanismo essencial”®, ambiguidade do mundo divino cuja caracteristica “corresponde a
dualidade do humano™®*.

Desde as obras mais antigas do pensamento grego a ambiguidade da palavra-eficaz é
sucedida por uma progressiva laicizacdo da palavra, entrevista, pelo menos, desde as praticas
pré-politicas (jogos funerérios, divisdo do butim, assembleias deliberativas) de um grupo social
particular formado pelos homens especializados na funcdo guerreira, cujo estatuto particular,
segundo Detienne, prolonga-se desde a época micénica até a reforma hoplita. Caracterizada
pela palavra-dialogo e situada de modo complementar a acdo, sua orientacdo se da ainda em
termos ambiguos, mas agora no ambito da tomada de decisfes coletivas frente aos riscos
permanentes (guerra ou paz, expedicao colonial ou desbravamento de terras, etc).

Desde a reforma hoplita e o nascimento da cidade grega a palavra-dialogo continua
sendo caracteristica e se faz presente na construgdo de um sistema de pensamento que demarca
a “ruptura manifesta com o antigo pensamento religioso, de carater global, onde uma mesma
forma de expressdo abrange diferentes tipos de experiéncia”®?. Segundo Detienne, nfo ¢ sendo

nas “praticas institucionais de tipo politico e juridico que se opera, durante os séculos VI e VII,

48 DETIENNE, Marcel. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica, p. 41.
49 Ibidem, p. 44.
%0 Ibidem, p. 44.
51 Ibidem, p. 42.
52 |bidem, p. 53.
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um processo de secularizagio das formas de pensamento”®® que culminard no advento do
pensamento racional. Dai surgira toda uma reflexdo sobre a linguagem a partir da realidade
auténoma do lo6gos proveniente da funcdo politica empreendida pela palavra. Esta reflexdo,
segundo o autor, se elaborara em duas grandes dire¢6es. De um lado ira tratar o 16gos como
instrumento das relagdes sociais, viés explorado pela retorica e sofistica pela criagdo de técnicas
de persuasdo, e de outro, se enxergara o [6gos como meio de reconhecimento do real, no sentido
de verdade, objeto de parte da reflexdo filosofica.

Assim sendo, em resumo, partindo do ponto de referéncia de Alétheia, a verdade
constituida de toda ambiguidade a guisa de Peithd apresentava-se como palavra eficaz. Apds,
quando a palavra deciséria € consequéncia da palavra em didlogo por meio de sua secularizagéo,
no mesmo movimento, abriu-se 0 caminho para que a ambiguidade, ainda caracteristica do
ambiente secular e politico, fosse contestada por meio da reflexao dialdgica sobre a linguagem
e do modo de reconhecimento do real como aquele ndo dotado de ambiguidade, astlcia e
engano. Desta forma, Detienne, na sua pré-historia da verdade filosofica, ird reconhecer uma
viragem e, a0 mesmo tempo, uma recuperacdo da Alétheia, desde as seitas filoséfico-religiosas
até o nascimento, em Parménides, da filosofia com a questdo do Ser (cuja qual, pode-se dizer,
teve continuidade com a tradicdo pés-socratica). Tal circunstancia consiste no critério da
contradicdo a fim de evidenciar a compatibilidade, ou ndo, de determinados termos ou juizos,

sem qualquer dimensdo intermediaria.

E a contradigdo, ao contrario, que organiza o plano de pensamento das seitas
filosdfico-religiosas; no mundo dicotémico dos magos, “veridico” exclui o enganoso.
Com Parménides, Alétheia se confunde até mesmo com a exigéncia imperiosa da ndo-
contradicdo. E, portanto, na Alétheia que se mede melhor a distancia entre dois
sistemas de pensamento, dos quais um obedece a uma ldgica da ambiguidade, e o
outro, a uma légica da contradicéo.

Em uma histdria conflituada, submetida as alternancias do continuo e do descontinuo,
a mudanga ndo se opera nunca através da dindmica propria do sistema. Para que a
Alétheia religiosa se tornasse conceito racional, foi preciso que se produzisse um
fendmeno maior: a secularizagdo da palavra, cujas rela¢cbes com o advento de novas
relacdes sociais e de estruturas politicas inéditas sdo inegaveis.>

Com este pequeno excurso a respeito da genealogia e analise seméantica do significado
da palavra Alétheia a partir do trabalho de Marcel Detienne, verifica-se em que medida o
pensamento poético arcaico cede espago para dois tipos de racionalidade colocados em polos

opostos: de um lado, a competéncia universal no dominio do relativo englobando cada vez mais

3 DETIENNE, Marcel. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica, p. 53.
%4 Ibidem, p. 74.
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Alétheia a Peitho (alethé e pseudés), desvalorizando-a e relegando-a a desimportancia e de
outro, a versao filosofica da Alétheia causadora do componente de contradi¢do entre as duas
racionalidades, chegando, em sua confrontacdo méaxima, a exigéncia imperiosa de ndo-
contradicéo.

No entanto, estas racionalidades ndo sdo as Unicas a surgirem neste ambiente de
profunda transformacao resultante da secularizacdo da palavra. Conforme Jean-Pierre Vernant
esclarece, também haveriam outros campos mais localizados como, por exemplo, a
racionalidade histdrica e a racionalidade do discurso médico: “Logo, existem campos diversos
e cada um destes campos responde ao mesmo tempo sociologicamente a instituicdes, a um
funcionamento social, & pesquisa [...] de determinados poderes e prestigios™®°.

No nosso contexto, portanto, é interessante ver como Pierre Vidal-Naquet, no prefacio
do livro Os mestres da verdade na Grécia arcaica e inspirado nele, brevemente, mas de maneira

extremamente precisa, comenta as vias por que passou o pensamento histérico na Grécia antiga.

A evolucéo extraordinariamente rapida do pensamento histérico € um testemunho
muito bom na mutacdo que Marcel Detienne estuda. O propésito de Herddoto, o
“muito homérico”, como se dira sobre ele mais tarde, apoia-se ainda, por um lado, no
elogio e, inclusive, na fung@o arcaica da Memoria: “Herddoto de Turios expde aqui
suas indagagdes, para impedir que aquilo que foi dito pelos homens, com o tempo,
ndo se apague da memdria e que as grandes e maravilhosas facanhas levadas a cabo
tanto pelos barbaros quanto pelos gregos nio deixem de ser famosas...” Mas Herodoto
estudou também aquilo que foi a “causa” das guerras, ou seja, as acusagdes que gregos
e barbaros, num dialogo reconstruido, se langam uns aos outros; Herddoto separa
expressamente o tempo dos deuses e o tempo dos homens, o tempo do afrontamento.
Em Tucidides tudo serd didlogo. Como sabemos, Claude Lévi-Strauss encontra
sistematicamente as estruturas binarias que neles se ocultam. Elas ndo se escondem
na obra do historiador ateniense, e é facil encontrar os pares superpostos, a deciséo
racional (gnomé) e o acaso (tyche), a palavra (16gos) e o fato (érgon), a lei (nGmos) e
a natureza (physis), a paz e a guerra. Assim, a historia toma a forma de uma gigantesca
confrontacdo politica; os planos dos homens de Estado séo submetidos a prova dos
planos de outros homens de Estado, a prova da realidade, da tyche, do érgon, desta
natureza, sobre a qual Tucidides fala curiosamente no comego do livro I, que
compartilhou o estremecimento do mundo humano, como se a guerra do Peloponeso,
este dialogo pelas armas que também foi, muitas vezes, um didlogo pelas palavras,
tivesse provocado os tremores de terra. Em que consiste, entdo, a universalidade que
Tucidides pode desejar, e que deseja efetivamente, a ndo ser a propria universalidade
do dialogo?%®

Desta maneira, voltamos a Arendt e a0 modo sucinto em que apresenta a passagem do
pensamento histérico na Grécia antiga, considerando as questbes que lhe parecem

fundamentais. Sua énfase é especialmente avistada quando cita a imparcialidade seminal de

% VERNANT, Jean-Pierre. Formas de Crenca e de Racionalidade na Grécia In Entre Mito e Politica. 22 ed. Séo
Paulo: Editora da USP, 2009, pp. 197-208, p. 207.

% VIDAL-NAQUET, Pierre. Prefacio In DETIENNE, Marcel. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica, pp. 7-
11, p. 11.
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Homero ao ter decidido evocar em igual grandeza em seus cantos tanto os feitos dos troianos
quanto os feitos dos aqueus, “louvar a gloria de Heitor ndo menos que a grandeza de Aquiles”
5. A autora também lembra Herddoto, cujos ecos de Homero s3o refletidos na sua deciso de
impedir o esquecimento tanto dos feitos gregos quanto dos barbaros. Este tipo de

imparcialidade, diz Arendt, “é ainda o mais alto tipo de objetividade que conhecemos”>®

, pois
desconsidera o interesse no préprio lado e, acima de tudo, descarta a interferéncia da alternativa
de vitoria ou derrota como fator de julgamento do que merece ser louvado e posto na
imortalidade.

Arendt ainda lista outro elemento na historiografia grega colocado por Tucidides e que
contribuiu para a objetividade historica. Por ser um homem da polis e enredado por sua
dindmica, Tucidides fora influenciado pela experiéncia da cidade que consistia na conversa dos
cidadaos uns com os outros. E nisso houve a apreensdo de que o mundo compartilhado possuiria
infinitos angulos que dariam lugar a diversos pontos de vista. O homem grego, conforme Arendt
lembra, entdo aprendera a intercambiar sua propria opinido, sua doksa, ou seja, “o0 modo como
o mundo Ihe parecia e se lhe abria (dokei moi ‘parece-me, donde ddksa, ou opinido)”>°. Embora
distinto da sofistica, Tucidides parte do fluxo argumentativo “tais como apresentados aos

cidaddos de Atenas pelos sofistas”®°, para elaborar seu pensamento historico. Como esclarece

Werner Jaeger:

temos de interpretar o seu plano de historiador como o esforco interior para obter um
ponto de vista adequado sobre aquele acontecimento que divide o mundo do seu

57 ARENDT, Hannah. O Conceito de Histdria, p. 81 (p. 51).

%8 |bidem, p. 81 (p. 51).

% Ibidem, p. 82 (p. 51). Curioso notar que, segundo Marcel Detienne, fora um poeta, Simdnides de Céos, ao marcar
uma virada na tradigéo poética, através de alguns tracos estilisticos e através de alguns aspectos de seu personagem,
a anunciar o Sofista: “A analise da raiz indo-europeia dek- permite-nos ser mais afirmativos: G. Redard péde nos
mostrar que esta raiz significa ‘conformar-se aquilo que se considera como norma’, e que a familia dokos, dokein
etc. desdobra-se em torno de uma significagdo fundamental, ‘tomar o partido que se considera melhor adaptado a
uma situagéo’. Doxa veicula, entdo, duas ideias solidarias: a de uma escolha, e a de uma escolha que varia em
funcdo de uma situagdo. Mas este sentido fundamental ndo mostra somente que, através de toda sua histdria, a
doxa, esta situada sob o signo da ambiguidade: ele nos leva a marcar aqui, ainda na escolha do dokein, um outro
aspecto desse processo de secularizagdo que nos pareceu dar conta de varias tradi¢fes relativa a Simonides. Na
histéria da lirica coral, Simdnides é o primeiro que ndo somente compde hinos ao deuses, mas também louva 0s
homens, celebra os vencedores dos jogos; € ainda um dos primeiros a cantar o louvor dos cidaddos mortos pela
cidade .[...] Este contexto politico da poesia simodiana da & escolha de um verbo como dokein toda sua
significagfo: dokein &, de fato, um termo técnico do vocabulério politico. E, por exceléncia, o verbo da ‘decisdo’
politica. Consequentemente, quando Siménides declara que o dokein prevalece sobre a Alétheia, por um lado,
rompe, da maneira mais clara possivel, com toda a tradicdo poética em que a Alétheia é um valor essencial, mas
por outro, afirma nitidamente sua vontade de secularizar a poesia, visto que substitui um modo de conhecimento
excepcional e privilegiado por um tipo de saber mais ‘politico’ e menos religioso.

Na historia de Alétheia, Simdnides marca 0 momento em que o ambiguo se refugia na doxa, em que o ambiguo se
separa da Alétheia”. DETIENNE, Marcel. Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica, p. 60.

80 ARENDT, Hannah. O Conceito de Historia, p. 82 (p. 51).
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tempo em duas partes inimigas. Se ele ndo fosse o politico que foi, este esforgo de
objetividade seria menos surpreendente, mas também menos grandioso.

Afirma Jaeger que a peculiaridade do pensamento de Tucidides é a sua caréncia de
qualquer doutrina abstrata, é no proprio acontecer que é possivel apreender alguma precisdo da
politica. No entanto, a mera, embora importante, exposicdo factual de um acontecimento
historico ndo bastava para preencher seus designios de pensador e ascender ao espiritual. Nesse
sentido, o autor alemé&o confere a importancia de que os discursos politicos referenciados por
Tucidides tenham sidos incorporados & sua obra em conjunto com os fatos anteriores na
exposicao dos seus principios historicos. E, ademais, ndo se tratava de simples descricao destes
discursos tal qual foram proferidos, mas de recolher o seu sentido aproximado. Tucidides
vocaliza em cada personagem aquilo que lhe parecia dever ter sido dito: “Aqui estd uma fic¢ao
muito coerente, que ndo se pode compreender a luz do rigor historico, mas sim pela necessidade
de penetrar até as motivagdes ultimas dos acontecimentos politicos”%?. Jaeger afirma que a
crenca de Tucidides em dizer algo com propriedade a respeito dos acontecimentos enraizava-
se no pressuposto de que tais ou quais atitudes incorporavam uma légica propria e de que as
vendo a certa distancia era capaz de configurd-las de modo correto: “Apesar da sua
subjetividade, era esta para Tucidides a verdade objetiva dos seus discursos”®,

Consequentemente, é interessante notar que de maneira semelhante Arendt articula
aquilo que deu o ensejo a atividade da compreensdo no sentido politico, nascida pela pluralidade
de opiniBes e pontos de vista dos cidaddos, com a objetividade histérica empreendida por

Tucidides, a fim de enfatizar a propria maneira de compreensao historica do historiador grego:

Os gregos aprenderam a compreender —ndo a compreender um ao outro como pessoas
individuais, mas a olhar sobre 0 mesmo mundo do ponto de vista do outro, a ver 0
mesmo em aspectos bem diferentes e frequentemente opostos. As falas em que
Tucidides articula as posi¢Bes e interesses das partes em conflito sdo ainda um
testemunho vivo do extraordinario grau de sua objetividade.®*

1 JAEGER, Werner Wilhelm. Paidéia: a formacéo do homem grego. 3? ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1994, p.
446.

62 |bidem, p. 450.

83 Ibidem, p. 451.

6 ARENDT, Hannah. O Conceito de Historia, p. 82 (p. 51-52).
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1.2 Advento da Ciéncia Moderna, Secularizacgdo e Filosofia da Historia

Para Arendt, as condicGes de imparcialidade homérica ou da objetividade de Tucidides
ndo estdo presentes na época moderna e isso obscureceu a discussdo moderna da objetividade
na Ciéncia Histdrica. O senso de grandeza com que o poeta ou historidgrafo reafirmavam a
auto-evidéncia e brilho das coisas gloriosas e dos grandes feitos a se preservar sofreu forte revés
na era crista. Pois, como lembra Arendt, a relacdo entre vida e mundo nesta era ocorreu de
maneira exatamente oposta a Antiguidade grega e latina. Baseado na doutrina hebraica da
sacralidade da vida, de que o homem é o ser supremo sobre a terra, para o Cristianismo a
imortalidade estd no individuo vivo singular, ndo no mundo enredado por ele com os feitos
dignos de serem lembrados (aqui, o significado ou a licdo de cada evento revelar-se-ia em si
mesmo). E mesmo apos a seguranca da fé cristd na vida ap6s a morte dissipar-se, a sacralidade
da vida permaneceu operando como supremo interesse vital, ndo restando espaco para uma
atividade que o despreza em prol da imortalidade gloriosa do feito e das grandes palavras: “o
desprendimento pode ser ainda uma virtude religiosa ou moral; dificilmente serd uma virtude
politica”®.

De toda maneira, resta distinguir os conceitos cristdo e moderno de Historia a fim de
posteriormente analisarmos, com Arendt, como se sucedeu ao seu climax o Moderno conceito
de Histdria pelo pensamento filosofico, através do pensamento cientifico.

Diante da nocdo avessa ao significado dos eventos dotados de grandeza recordados na
poesia e historiografia gregas e da compilacdo de exemplos antepassados do comportamento
politico real reforcando a tradigdo e autoridade romanas (neste caso, nocGes colocadas ao
mesmo lado pela autora) — ou seja, da no¢do da época moderna que eleva a historia em termos
de processo histérico a um alto grau de importancia e dignidade por sua mera sequéncia
temporal, onde os eventos sdo colocados apenas como expressdes acidentais — muitas vezes,
segundo Arendt, sustentou-se a origem desta nogéo na tradicdo hebraico-crista. Pois esta, além
de possuir um conceito de tempo retilinear e de pressupor “uma providéncia divina que da a
totalidade do tempo historico do homem a unidade de um plano de salvacio”®®, coloca-se
também em contraste a importancia dos eventos individuais na Antiguidade classica a as
reflexdes na Antiguidade tardia sobre o tempo de forma ciclica. Se a vida humana segue um
plano definido de salvagdo, com um comeco e, no Cristianismo, um fim, este raciocinio seria o

delineamento de uma histéria mundial, e a primeira Filosofia da Histdria estaria na Cidade de

8 ARENDT, Hannah. O Conceito de Historia, p. 83 (p. 53).
% Ibidem, p. 97 (p. 65).
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Deus, de Agostinho®’, explicitava tal argumento de aproximacio entre a leitura da tradigio
hebraico-cristd e da época moderna no que se refere a historia.

No entanto, conforme Arendt, embora Agostinho tenha refutado especulacdes pagas
sobre tempo ciclico - pois jamais podia aceita-las na medida em que pregava que Cristo havia
ressuscitado depois de morrer por nossos pecados para ndo mais morrer, formando uma unidade
absoluta da vida e morte de Cristo sobre a terra - conforme Arendt, sua atitude face a historia
secular ndo era diferente da dos romanos de modo essencial, apenas invertera a énfase - agora
ndo se tratava os eventos seculares da fundacdo e a queda de Roma com importancia central

para 0 homem, mas os eventos biblicos®:

a histéria permanece um repositdrio de exemplos, e a localizagdo do evento no tempo,
dentro do curso secular da historia, continua sem importancia. A histéria secular se
repete, e a Unica historia na qual os eventos Unicos e irrepetiveis tém lugar se inicia
com Addo e termina com o nascimento e a morte de Cristo.®

Além disso, a ideia de que a humanidade tem inicio e fim, de que a criacdo do mundo
ocorreu no tempo e que perecerd como todas as coisas temporais, lembra a autora, difere
demasiado do moderno conceito de Historia. Contrariamente a esta ideia, a partir do século
XVIII, pela primeira vez nossa cronologia € estendida a um duplo infinito, para o passado e
para o futuro, eliminando todas as nogdes de principio e fim e “estabelecendo a humanidade
em uma potencial imortalidade terrena”™. Para a autora, o fato de tomar-se o nascimento de
Cristo como ponto de inflexdo para a contagem de tempo em ambas as dire¢des ndo configura
uma auténtica cronologia Cristd, mas revela apenas uma escolha de aperfeicoamento técnico

para a reforma cronoldgica empreendida na época.

No que diz respeito a histéria secular, vivemos em um processo que ndo conhece
principio nem fim e que, assim, ndo permite que entretenhamos expectativas
escatoldgicas. Nada poderia ser mais alheio ao pensamento cristio do que essa
concepcdo de uma imortalidade terrena da humanidade.™

67 “E ¢ verdade que encontramos, em Agostinho, a nogdo de que a histéria mesma, a saber, o que possui significado
e faz sentido pode ser separada dos eventos historicos isolados relatados em narra¢do cronoldgica. Ele afirma
explicitamente que ‘embora as instituicdes passadas dos homens sejam relatadas na narrativa histérica, a histdria
mesma ndo deve ser incluida entre as institui¢des humanas’”. Ibidem, p. 97-98 (p. 65).

88 «A diferenca entre seguir fielmente um exemplo reconhecido e a tentativa de se medir com ele é a diferenca
entre a moralidade romano-cristd e aquilo que tem sido chamado de espirito agonal grego e que ndao conhecia
nenhuma consideragdo ‘moral’, mas apenas uma aristeuein, um esforco sempre incessante para ser melhor de
todos”. ARENDT, Hannah. O Conceito de Historia, p. 99 (p. 67).

% Ibidem, p. 99 (p. 66).

0 Ibidem, p. 101 (p. 68).

L Ibidem, p. 101 (p. 68).
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Neste mesmo contexto de diferenciacdo entre a Idade Média de pensamento religioso e
0s Tempos Modernos seculares, a autora afirma que qualquer argumento a respeito de uma
continuidade ininterrupta de categorias religiosas e transcendentais em normas terrenas
imanentes ¢ equivocado, pois “[s]ecularizagdo significa, antes de mais nada, simplesmente a
separacdo de religido e politica, e isso afetou ambos os lados de maneira tdo fundamental que é
improvavel que haja ocorrido”’? de maneira graduada tal transformag&o. A questdo é que, como
ocorréncia factual, a separacao entre Igreja e Estado eliminou a religido da vida pablica no
sentido de afastar as sancOes religiosas da politica. Apenas ao esquecer este fato de maxima
importancia, “no momento que se separa inteiramente uma ideia de sua base na experiéncia
real, ndo é dificil estabelecer uma conex&o entre ela e praticamente qualquer outra ideia”’®, 0
argumento de continuidade pode aparecer.

Como para o cristianismo somente havia imortalidade dos homens individuais, segundo
Arendt, a consequéncia mais importante da elevacdo do mundo secular foi a perda de forca de
coercdo efetuada pela crenca neste tipo de imortalidade e, assim, em termos politicos, nao
religiosos, a secularizacao tornou a nogdo de mortalidade do homem como ponto central. Nesse
sentido, “o problema da politica readquiriu aquela grave e decisiva relevancia para a existéncia
dos homens que lhe faltava desde a Antiguidade”’*. Segundo a autora, apareceu, entdo, em cena
uma atividade cujo termo em grego, athanatidzein, fora utilizado por Aristéoteles para designar
a acdo de imortalizar; nédo se tratava, portanto, de uma crenca, mas uma atividade, seja a de
imortaliza-se por feitos ou a de acrescer a obra humana algo mais permanente que n6s mesmos
ou, mesmo, como os filésofos, dispender a propria vida com coisas imortais. Por outro lado, a
redescoberta e revalorizacdo das fontes antigas, sejam as gregas ou as romanas, para a autora,

ndo poderiam culminar em conformacdo de praticas e comportamentos dos exemplos antigos:

A antiga confianga na maior permanéncia da existéncia do mundo que na de
individuos humanos, e nas estruturas politicas como uma garantia de sobrevivéncia
terrena depois da morte, ndo retornou, desvanecendo-se dessa forma a antiga oposi¢édo
de uma vida mortal a um mundo mais ou menos imortal. Agora, tanto a vida como o
mundo tornaram-se pereciveis, mortais, flteis.”

Arendt comenta que hoje, no mundo moderno, ja nos acostumamos com esta situacéo

de mortalidade absoluta, mas que entre o inicio da época moderna e o inicio do mundo

2 ARENDT, Hannah. O Conceito de Histéria, p. 102 (p. 69).
3 Ibidem, p. 102 (p. 69).
" Ibidem, p. 104 (p. 71).
> Ibidem, p. 108 (p. 74).



27

moderno’® o dilema entre uma vida imortal individual em um mundo mortal e uma vida mortal
em um mundo imortal ainda fazia algum sentido. E fora exatamente no “periodo de transi¢ao
em que a confianca religiosa na vida imortal perdera sua influéncia sobre o secular e em que a
nova indiferenca face a questdo da imortalidade ainda ndo nascera”’’ que a no¢io moderna de
Historia surgira.

No que concerne ao dilema tradicional e ao surgimento da Histéria moderna, de toda a
sorte, a atividade de imortalizar, athanatidzein, segundo Arendt, tornou-se quase uma
necessidade, pois, visto que a garantia de uma vida futura se perdera, a questdo da imortalidade
n&o deixou de ser uma preocupacéo.

Assim, através da busca de um ambito secular de permanéncia duradoura, 0 que
realmente perfaz o conteiddo do moderno conceito de histéria, tornado visivel no nosso
calendario, lembra a autora, é a descoberta da “imortalidade potencial da espécie humana”’®,

Com isso, a autora argumenta sucintamente em termos de vantagem e desvantagem a adocéao

deste tipo de pensamento na época moderna.

A grande vantagem desse conceito foi 0 estabelecimento, pela duplice infinitude do
processo histérico, de um espaco-tempo em que a no¢do mesma de um fim é
virtualmente inconcebivel, ao passo que sua grande desvantagem, em comparacdo
com a teoria politica da Antiguidade, parece ser o fato de a permanéncia ser confiada
a um processo fluido, em oposi¢do a uma estrutura estavel. Ao mesmo tempo, o
processo de imortalizagdo tornou-se independente de cidades, estados e nacdes; ele
engloba toda a humanidade, cuja histéria Hegel foi, em consequéncia, capaz de ver
como um desenvolvimento ininterrupto do Espirito.™

De outra parte, a autora também menciona a coincidéncia do nascimento da moderna
ideia de Histdria com a divida da época moderna, a0 mesmo tempo em gue fora estimulada por
tal suspeita, que diz respeito sobre a realidade do mundo exterior tal como ele nos é dado
objetivamente a nossa percepcao e dotado de determinada imutabilidade.

Surgido nos séculos XVI e XVII, o moderno conceito de Historia, segundo Arendt, se
deu no mesmo periodo em que o desenvolvimento das Ciéncias Naturais se prefigurava de
maneira suntuosa, fato que é de fundamental importancia para analise desse tema. Quando

Descartes afirmou a regra de omnibus dubtandum est, assevera Arendt, foi porque as recentes

76 Arendt faz a diferenciagio entre era moderna e mundo moderno no fim do prélogo do livro Condig¢do Humana:
“Cientificamente, a era moderna, que comegou no século XVII, terminou no limiar do século XX; politicamente,
0 mundo moderno em que vivemos hoje nasceu com as primeiras explosdes atomicas”. ARENDT, Hannah. A
Condicdo Humana, p. 7 (p. 6).

7 |dem. O Conceito de Historia, p. 109 (p. 74).

8 Ibidem, p. 109 (p. 75).

 Ibidem, p. 109-110 (p. 75).



28

descobertas das Ciéncias Naturais o convenceram de que néo se pode confiar nem na evidéncia
dada dos sentidos, nem na “verdade inata” na mente, nem na razao. Contrariamente, a confianca
dos sentidos sempre fora um pressuposto para a revelacdo da verdade, seja divina ou racional;

a consequéncia da simples relacdo entre homem e mundo. No entanto, conforme a autora,

[o] problema [...] ndo estad em que o universo fisico moderno nao possa ser visualizado,
pois isto é uma consequéncia l6gica do pressuposto de que a natureza nao se revela
aos sentidos humanos; o embaraco comeca quando a natureza se evidencia
inconcebivel, isto é, impensavel igualmente em termos de puro raciocinio .

Arendt afirma que a experiéncia fundamental que deu ensejo a ddvida cartesiana foi a
descoberta de que a Terra gira em torno do Sol, pois diretamente nossa experiéncia sensivel se
da de maneira oposta, de que é o Sol gue gira ao redor da Terra. Afirma, ainda, que o inicio da
época moderna ocorreu com a invencgdo do telescopio, quando o homem notou que aquilo que
antes especulara sobre o universo estava cheio de erro e ilusdo, que os sentidos ja ndo eram
adequados para conhecé-lo, e que as experiéncias quotidianas ndo Ihe serviam de base para
construir um modelo de recepcéo da verdade.

A suspeita em relacdo aos nossos sentidos logo teve consequéncias na Ciéncia Natural
que, segundo Arendt, ascendeu vertiginosamente e pareceu liberar-se com a descoberta que a
verdade ndo é proveniente por si sO da experiéncia sensorial. Além da insuficiéncia da mera
observacao, aquilo que sobrara, ou seja, aquela sensacgdo interior, sensacdo qua sensa¢ao, Como
dado puro da consciéncia, 0 cogito me cogitare de Descartes, ndo era fidedigna. Entdo, as
Ciéncias Naturais “voltaram-se em dire¢do ao experimento, que, interferindo diretamente com
a natureza, assegurou o desenvolvimento cujo progresso desde entdo pareceu ilimitado”8?.

Em termos filoséficos, a conviccdo de que ndo possuimos a verdade, nem mesmo o
cogito cartesiano como substituto da verdade, nunca ocorrera antes em outras épocas e fora, em
boa medida, como disse a autora, 0 que a caracterizou como o Espirito de uma Era. Segundo
Arendt, corroborando as leituras de Heidegger, isso apenas tornou-se opinido comum das
classes instruidas no fim do século XIX, quando da transposi¢do do idealismo alemao, pois, em
seu surgimento, lembra a autora a partir de uma passagem um tanto jocosa de Nietzsche,
“romperam-se todas as pontes, ‘a ndo ser a ponte arco-iris de conceitos’”?.

Justamente, o que refreou este movimento de perda da verdade, assevera a autora, foi 0

proprio surgimento das ciéncias, pois, diante do avanco abismal do conhecimento humano,

8 ARENDT, Hannah. O Conceito de Historia, p. 86 (p. 55-56).
81 |bidem, p. 86 (p. 55).
8 |dem. A vida do espirito: o pensar, o querer o julgar. 22 ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010, p. 417.
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naturalmente tentou-se dar uma resposta determinante. Assim, esta resposta baseou-se no
conceito de Progresso, “como esforco amplo e cooperativo no interesse do conhecimento em si
mesmo, ‘no qual todos os cientistas do passado, do presente e do futuro tém uma parte]...]"%.
Com este mote de que o conhecimento cientifico s6 pode ser alcancado de maneira gradual, de
geracdo em geracdo, Arendt afirma que a compreensao temporal, antes focalizada no Presente
ou no Passado, elevou o Futuro a posi¢édo principal quase que automaticamente.

Assim, a Ciéncia Moderna teve seu inicio ocasionado pela faisca produzida na
astronomia e, sucedaneamente, a ideia de Progresso fundamentou-se na troca de conhecimento,
no uso sistematico das descobertas antecedentes e no acimulo de registros das geragdes
passadas cujos requisitos serviram inicialmente para o avango daquela ciéncia. Todavia, lembra
a autora, posteriormente esta ideia dominou as outras ciéncias até que finalmente disseminou-
se as areas de interesse da condicdo humana em geral, inclusive tornando-se nocéo
predominante do novo conceito de histodria.

De tal modo, esta nova era espiritual apresentou-se um tanto ambigua, pois “enquanto a
‘nova Filosofia’, provando a inadequacao de nossos sentidos, ‘de tudo duvidava’ e dava origem
a suspeita e ao desespero, 0 movimento de avanco igualmente manifesto do conhecimento dava
origem a um imenso otimismo quanto ao que o homem pode conhecer e aprender”®,

Contudo, o aludido otimismo ndo se referia a singularidade de cada um dos homens ou
em relagdo a pequena comunidade dos cientistas; por se tratar de um otimismo aplicado a
situacdo em que as geracOes se sucedem, ao invés, se referiu a Humanidade como um todo, ou
seja, a juncao e sucessdo de todos os homens durante os séculos cuja no¢do fora construida
através de uma personificacdo. Para Arendt, tal construcdo nao quer dizer outra coisa sendo que

fora concebida no &mbito do pensamento e ndo da realidade,

segundo o modelo do “homem”, de um “sujeito” que podia servir como um nome para
todos os tipos de atividades expressas por verbos. [...] Em outras palavras, o Progresso
tornou-se o projeto da Humanidade, atuando por trds dos homens reais — uma forga
que iremos encontrar mais tarde na “mao invisivel” de Adam Smith, no “ardil da
natureza” de Kant, “na astlicia da Razdo” de Hegel e no materialismo dialético” de
Marx.8

De qualquer modo, afirma Arendt, no plano das especulacfes filoséficas as ideias
interligadas de Humanidade e Progresso se tornaram questdo de primeira ordem apenas depois

da Revolucéo Francesa — ou seja, tem origem claramente politica - quando se tornou palpéavel

8 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 418.
8 |bidem, p. 419.
8 Ibidem, p. 420.



30

para os espectadores pensadores a realizacdo de coisas invisiveis tais como a liberdade,
igualdade e fraternidade. Fato que se pds como a contestacdo da afirmacéo tdo antiga quanto as
Leis de Platdo de que a historia e 0s negocios humanos ndo merecem ser levados a sério dada
sua caracteristica instabilidade. De acordo com a autora, embora hoje possa parecer trivial, “isso
nunca tinha sido questionado antes de Vico, e Vico néo teve influéncia ou eco até o século
XIX%,

Especificamente em relacdo ao conceito de Historia, a atitude pragmatica que Arendt
chama de “versao positiva de subjetivismo”, ou seja, o fato de que o homem deve ser capaz de
conhecer aquilo que ele fez, ja que o mundo dado Ihe parece inapropriado para reconhecer, € a
razao pela qual Vico voltou-se a Histdria:

Vico voltou-se para a esfera da histdria apenas por acreditar que ainda é impossivel
‘fazer natureza’. Nenhuma consideracdo ‘humanista inspirou seu abandono da
natureza, mas unicamente a crenca de que a historia é ‘feita’ por homens exatamente
do mesmo modo como a natureza ¢ ‘feita’ por Deus; consequentemente, a verdade
histérica pode ser conhecida por homens, os autores da histdria, porém a verdade
fisica é reservada ao Fazedor do universo.®

Seja como for, a Revolucdo Francesa alterou o aspecto do pensamento filoséfico:
“Aquilo que séculos de avangos cientificos [...] tinham sido incapazes de alcangar era agora
efetivado em poucas décadas: os filésofos foram convertidos a uma fé no progresso ndo sé do
conhecimento, mas também dos assuntos humanos em geral”.%®

Arendt, entdo, lembra especificamente que o fendmeno da Revolugdo Francesa também
teve papel fundamental no pensamento de Hegel: “O glorioso amanhecer espiritual de sua
juventude inspirou e informou toda sua obra, do inicio ao fim”%°. E que n&o apenas fora ele,
realmente, “o primeiro grande pensador a levar a historia a sério, isto €, a toma-la como geradora

de verdade®°

, mas também que “o grande impacto da nocao de historia sobre a consciéncia da
época moderna [...] chegou [...] a seu climax na [sua] filosofia”®!. Nesse sentido, segundo a
autora, toda a metafisica anterior, desde Platdo, que negava a busca da verdade e a revelacéo
do Ser eterno na esfera dos assuntos humanos, agora fora colocada na mais aguda oposicao
diante da metafisica hegeliana cujo conceito central ¢ a Historia: “Pensar, com Hegel, que a

verdade reside e se revela no proprio processo temporal é caracteristico de toda a consciéncia

8 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 420.
87 |dem. O Conceito de Historia, p. 88 (p. 57).
8 Op. Cit., p. 421.

8 |bidem, p. 308.

% Ibidem, p. 307.

%1 |dem. O Conceito de Historia, p. 101 (p. 68).
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histérica moderna, como quer que esta se expresse — em termos especificamente hegelianos ou
ndo”%.

Assim, tomamos daqui em diante as analises de Arendt sobre a Filosofia da Historia de
Hegel a fim de nos depararmos, conforme entendimento da autora, com o apice do pensamento
moderno sobre a historia, e entendermos adiante as prerrogativas e os limites que encontrara
este tipo de pensamento sobre os acontecimentos mais recentes da era moderna e, também,
esclarecermos as criticas por ela efetuadas.

Arendt parte das especulacdes de Hegel sobre o tempo, especialmente passagens (“do
Jenenser Logik e Jenenser Realphilosophie da fase inicial a Fenomenologia, a Enciclopédia e
aos varios manuscritos pertencentes a Filosofia da Historia” ) reunidas e interpretadas por
Alexandre Koyré no ensaio Hegel a Iéna®, com o objetivo de aclarar o confronto descrito pelo
filésofo entre o0 ego volitivo e 0 ego pensante.

A vista disso, a pensadora afirma que a tese central da interpretacdo Koyreneana é de
que a primazia atribuida por Hegel ao futuro em relacdo ao passado é sua maior originalidade.
Afirma, ainda, que isso ndo seria surpresa, pois como escritor do século XI1X compartilhava a
confianca no progresso. No entanto, a premissa mais importante e decisiva de Hegel, segundo
a autora, é a caracteristica ontolégica do pensamento enquanto algo pensado. Em outras
palavras, como o primeiro pensador a conceber uma filosofia da historia, Hegel trata de tornar
o passado parte do espirito através do “esforco do conceito” (die Anstrengung des Begriffs)
mediante o olhar retrospectivo do ego pensante e rememorativo. Ao internaliza-lo, o passado,

obtém a reconciliacdo entre Espirito e Mundo.

Nessa retirada do mundo das aparéncias, 0 ego pensante ndo tem mais que pagar o
prego da “falta de atengdo” e da aliena¢do do mundo. Segundo Hegel, o espirito, por
simples forca de reflexdo, pode assimilar para si — sugar para si, por assim dizer —
certamente ndo todas as aparéncias, mas qualquer coisa que, nelas, tenha tido
significado, considerando tudo o que ndo € assimildvel como acidente irrelevante, sem
significacdo para o curso da Histdria ou para a linha do pensamento discursivo.%

A proposicédo sobre a primazia do futuro, conforme a descoberta de Koyré, firmaria-se,
de qualquer maneira, quando Hegel passa a discutir sobre o tempo, notadamente o tempo
humano; quando o homem passa a refletir sobre os acontecimentos exteriores, fazendo com que

a aten¢do do espirito, deste modo, se dirija essencialmente ao futuro, isto €, “o tempo que esta

%2 ARENDT, Hannah. O Conceito de Historia, p. 101 (p. 68).

% |dem. A vida do espirito, p. 301.

% KOYRE, Alexandre. Hegel & Iéna In Etudes d’Histoire de la Pensée Philosophique. Paris: Librairie Armand
Colin, 1961 (republicado pela Editions Gallimard: Paris, 1971).

% QOp. Cit., p. 302.
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no processo de vir em nossa direcdo [...] [Zukunft, vindo de zu kommen]. Neste ponto, poder-
se-ia dizer que, em marcos iniciais, a experiéncia sem pensamento do homem € deixada para
trds como um puro movimento, enquanto que, ao contrario, o “futuro antecipado nega o
‘presente permanente’ do espirito, transformando-o em um ‘ndo-mais’ antecipado™®’. O
presente do homem é negado por ele mesmo, ele nega o seu agora e cria seu proprio futuro.
Dessa maneira, reverte a sequéncia comum de tempo passado-presente-futuro. Citando Koyre,
Arendt indica esta reversdo do tempo comum em relacdo a verdade ¢ ao ser: “‘O tempo encontra
sua verdade no futuro, ja que é o futuro que terminara e realizara o Ser. Mas o Ser, terminado
e realizado, pertence como tal ao Passado”’%,

Arendt comenta que a questdo da Vontade ndo é lembrada nem por Hegel, nem por
Koyré, no contexto das discussdes sobre o Tempo. No entanto, para a autora, incutida no
espirito de negacdo do agora esta a faculdade de querer, ndo a de pensar. Ora, quando se projeta
algo, é em direcdo ao futuro que se olha e, evidentemente, quem preside essa relacdo é o ego
volitivo. A vontade nega o hoje e convoca 0 ainda-ndo que esta ausente e assim considera 0
presente essencialmente como ndo-ser, como espaco de tempo efémero. O Agora como lugar
vazio apenas é preenchido pelo futuro e é este que dita a realidade daquele: “Do ponto de vista
do ego volitivo, ‘o futuro esta diretamente dentro do presente, pois nele esta contido como seu
fato negativo. O Agora é tanto o ser que desaparece quanto o ndo-ser [que](...) se converte em
Ser”%, Assim, do ponto de vista do eu, na medida em que ele se identifica com o ego
volitivo, efetua uma incessante e continua transformacéao de seu futuro em um Agora.

Em consequéncia disso, se e quando o futuro se esgotar tudo estara “realizado”. Sendo
assim, pela perspectiva da vontade, a morte - a perda final de um futuro mais que o
desaparecimento do mundo das aparéncias - ultrapassa a mudanca do tempo e as incertezas do
futuro e atinge a quietude do passado. Nesse sentido, o olhar retrospectivo do ego pensante em
sua busca por significado é desprendido e liberado. A velhice, sendo proxima da morte, para
Arendt, em conex@o com Hegel e corroborando Heidegger, é o tempo da meditacéo.

Perante tal argumentacéo, € proprio, portanto, que enquanto a antecipacdo da morte € o
preco pago pela tranquilidade promovedora da contemplacéo, a inexorabilidade decorrente do
processo do Devir é a base do Ser e esta localizada no espirito do homem, ndo apenas como ser

temporal, mas como originador do tempo.

% ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 302.

 Ibidem, p. 302.

% Koyré apud ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 302.
% Ibidem, p. 303.
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Sem o homem, poderia haver movimentacdo e movimento, mas ndo haveria Tempo.
Nem poderia haver se o espirito humano fosse equipado somente para pensar, para
refletir sobre o que é dado, sobre aquilo que é e ndo poderia ser outro; se fosse assim,
0 homem viveria espiritualmente em um eterno presente. Seria incapaz de se dar conta
de que ele mesmo um dia ndo foi e de que um dia nao sera mais, isto &, ele seria
incapaz de compreender o que significa para ele existir.1%

Por outro lado, segundo Arendt, o futuro também é fonte do passado. Na medida em que
0 espirito é produtor do tempo por intermédio da vontade que quer sempre com vistas ao futuro,
espiritualmente este futuro concebido é antecipado pelo espirito de um segundo futuro, quando
“o ‘eu-serei’ imediato terd se transformado em ‘eu-terei-sido’”'%l, Neste plano, entédo,
invariavelmente, a vontade frustra seus préprios projetos antecipando o final. Dessa maneira, 0
esquema relacional entre a vontade de um lado e o pensamento de outro, para Arendt, é
equacionado como o que segue: “o passado ¢ produzido pelo futuro e o pensamento, que
contempla o passado, é o resultado da Vontade”!%?. E como, para Hegel, conforme lembra
Arendt, a distincdo do humano em relacdo aos outros animais se da pela consciéncia de sua
morte, ¢ “nesse ponto maximo da antecipacdo feita pelo ego volitivo que 0 ego pensante se
constitui”®®, Neste ponto, no entanto, esta constituicdo méaxima se trata de um presente que
dura, de um Agora atemporal, da natureza eterna e quintessencial do Tempo, na unido dos

tempos presente, passado futuro. Em passagem particularmente elucidativa Arendt cita Koyré:

no momento em que o espirito se depara com o proprio fim, “o movimento incessante
da dialética temporal é interrompido e o tempo ‘se preenche’; este tempo ‘preenchido’
cai natural e inteiramente no passado”, o que significa que o “futuro perdeu seu poder

sobre ele” e ficou pronto para o presente permanente do ego pensante. Assim, ocorre

que “o verdadeiro Ser [do futuro] deve ser o Agora”.?%

Colocada nestes termos, a doutrina hegeliana, segundo Arendt parece ter encontrado
uma saida para o problema que os filésofos tiveram para conciliar o pensamento tradicional
com a Idade Moderna. Pois, conforme a autora, o primado que se faz do futuro nas especulag¢oes
sobre o tempo coloca-se em sintonia com a fé dogmatica no Progresso desta epoca. Para a
Arendt,

se existe algo com a vida do espirito, isso se deve ao 6rgdo do espirito proprio para o
futuro e a “inquietude” dai resultante; se existe algo como a vida do espirito, isso se

100 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 304.
101 |bidem, p. 305.
102 |bidem, p. 305.
103 |hidem, p. 305.
104 Ibidem, p. 305.
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deve a morte que, prevista como um fim absoluto, paralisa a vontade e transforma o
futuro em um passado antecipado; os projetos da vontade em objetos de pensamento;
a expectativa da alma em uma lembranca antecipada.'%

Com a revolugdo Francesa, adveio para Hegel, enfim, a prova de que nos assuntos
humanos a verdade poderia aparecer; de que o momento “divino” do pensar € 0 momento
“secular” dos negdcios humanos em geral seriam postos em reconciliagao.

Assim, na hipotese de se compreender a Histéria do mundo como um todo, como uma
historia sequencial enredada na qual o Espirito se tornasse manifesto, corporificado na vida
secular, a historia deixaria de ser caracterizada pelo acidental, como todo ramo dos assuntos
humanos até entdo, e se dotaria de significado, da verdade em forma viva. A tarefa da filosofia,
desse modo, acambarcaria o papel de compreensdo do plano humano secular uma vez que os
momentos da sequéncia histérica do mundo ja estavam configurados para ocorrerem da forma
como ocorrem.

Arendt resume o pensamento de Hegel sobre a Histdria e a tentativa de reconciliacdo
entre ego pensante e ego volitivo partindo de algumas citacdes dos manuscritos reunidos no

texto Filosofia da Historia 1°¢ do filosofo:

"O insight a que a filosofia deve nos levar, entdo, é o de que o mundo real é como
deveria ser." E uma vez que, para Hegel, a filosofia diz respeito ao "que € verdadeiro
eternamente, nem o Ontem nem o Amanhd, mas o Presente enquanto tal, o 'Agora’ no
sentido de uma presenca absoluta"; uma vez que o espirito, assim como é percebido
pelo ego pensante, € "o Agora enquanto tal", a filosofia tem que apaziguar o conflito
entre 0 ego pensante e 0 ego volitivo. Tem que unir as especula¢fes sobre o tempo
que fazem parte da perspectiva da Vontade e sua concentragdo no futuro com o
Pensamento e sua perspectiva de um presente que dura.'%’

Neste ponto, passada a leitura analitica de Arendt, nota-se que a autora efetua algumas
criticas ao pensamento hegeliano. Partindo das observacdes finais do ensaio de Koyré, a autora
afirma que a tentativa de Hegel em formar a nocéo de um sistema vai de encontro com a ideia
colocada pelo filosofo da primazia do futuro. Se de um lado a percepcéo do futuro pressupde
que o tempo nunca se esgote, por outro, “a filosofia no sentido hegeliano [...] exige uma
interrupgdo no tempo real, e ndo simplesmente a suspenséo do tempo durante a atividade do

ego pensante”%®, que, como lembra Arendt, na alegoria hegeliana é o voo iniciado no

105 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 305-306. Arendt adverte que Plotino precedeu Hegel ao lembrar que
fora o filésofo grego quem primeiro sustentou que “o espirito humano, a alma humana (psyche) é que da origem
ao tempo” Ibidem, p. 306.

106 Traducdo brasileira: HEGEL, G. W. F. Filosofia da histéria. Tradugdo de Maria Rodrigues, Hans Harden. 22
ed. Brasilia: Editora UnB, 2008.
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108 |hidem, p. 309.
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crepusculo pela coruja de Minerva. Portanto, somente com o fim da histéria no seu sentido
factual, a verdade objetiva poderia emergir na filosofia hegeliana.

Hegel tenta conciliar as atividades do pensar e do querer, e para isso tenta contemporizar
0s conceitos de tempo opostos das duas atividades do espirito ao afirmar, lembra Arendt, que o
objeto do espirito pensante € um Devir intuido, ou, em outros termos, afirma que o pensamento
especulativo é, exatamente, a unido entre tempo e pensamento.

O devir quando encontra amparo na Vontade — a fonte espiritual para o agir —expressa
futuro e, desse modo, denota a exigéncia de um tempo retilineo, caso flagrante na filosofia pos-
classica, lembra a autora. E a partir deste conceito de tempo retilineo que é possivel pensar o
Progresso. O Devir quando intuido, ou seja, um movimento de pura percepc¢do, pode,
unicamente, ser percebido de forma circular, em um giro que retorna a si mesmo, sem qualquer
pretensdo quanto a seu ponto de chegada. Isto, manifestamente, esta afinado com o conceito
ciclico de tempo da filosofia grega classica. A solucdo de Hegel, entdo, passaria por conciliar
estas duas no¢des de tempo, a retilinea e a ciclica, cuja resultante é a figura de uma espiral.

Ao transformar as circularidades em uma linha progressiva, Hegel admite que para além
dos diferentes individuos membros da espécie humana e nac6es particulares, ha algo como o
Espirito do Mundo a definir o movimento temporal humano no qual as sucessivas geracdes
sempre comegam um novo mundo a partir do nivel de acumulacao das geragdes antecedentes;
isto porque cada geragdo, “sendo humana e dotada de espirito, ou seja, de Lembranca,
‘conservou a experiéncia [anterior]’”1%. E a questdo é que o Espirito do Mundo de Hegel ndo
é algo como coisa-pensamento, mas € uma espécie de alguém que se personifica e encarna na
Humanidade (“assim como o espirito de um homem esta encarnado em seu corpo”!%), como
se fosse um sujeito atuante por detras das cortinas.

Quando trata do Idealismo Alemdo, Arendt ndo deixa de constatar que a reflexdo sobre
0 curso da histdria ai colocada tomou consciéncia da perplexidade de que a acdo humana nunca
alcanga seu objetivo pré-definido e que o surgimento do Progresso, incutido no curso dos
assuntos humanos, apenas se da por meio de casualidades erraticas. Assim, notando que “s6 se
pode detectar algum sentido por meio da sabedoria da visao retrospectiva quando os homens
deixam de agir e comecam a contar a histéria do que aconteceu”!?, e ndo por meio do simples

registro dos eventos, entendeu-se que a Humanidade e ndo o homem é o sujeito de acéo da

19 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 310.
110 |bidem, p. 310.
11 |bidem, p. 421.
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Historia. Interessa destacar, neste propdsito, a passagem em que a autora, reflete sobre a atitude

por parte dos idealistas alemaes de criar conceitos personificados para as atividades humanas:

Aquilo que aparecera de forma restrita e proviséria no conceito personificado de
Humanidade de Pascal comecava agora a proliferar com uma incrivel intensidade. As
atividades dos homens, seja de pensar seja de agir, foram transformadas em atividades
de conceitos personificados - que tornavam a filosofia tanto infinitamente mais dificil
(a dificuldade de principal em Hegel é seu teor de abstracdo, suas pistas somente
ocasionais sobre os dados e fendmenos reais que ele tinha em mente) quanto
incrivelmente mais viva. Era uma verdadeira orgia de pura especulacdo que, em
contraste nitido com a razdo critica de Kant, estava repleta de dados histdricos
disfarcados de abstracao radical. Uma vez que é o préprio conceito personificado que
deve supostamente agir, € como se (nas palavras de Schelling) a filosofia "se erguesse
a um ponto de vista mais alto”, a um "maior realismo” em que as simples coisas-
pensamento - os noumena de Kant, produtos desmaterializados da reflexdo do ego
pensante sobre dados reais (dados histéricos em Hegel e mitoldgicos ou religiosos em
Schelling) - dessem inicio & sua curiosa danca incorpdrea espectral, cujos passos e
ritmos n&o se regulam nem se limitam por qualquer ideia da razdo.*?

Dito de outro modo, o movimento em espiral do Espirito do Mundo hegeliano é

movimento ndo experienciado, sem base em experiéncias egdicas de pensamento ou de voli¢ao

e que, no entanto, apresenta uma solugdo muito engenhosa, segundo Arendt, para a demanda

reconciliatéria da Vontade com o pensamento puro. Tal solucdo, de toda a maneira, para Arendt,

s6 pode deslindar no duplo prejuizo “da experiéncia do ego pensante de um presente duradouro

e da insisténcia do ego volitivo na primazia do futuro. Em outras palavras, ndo € mais do que

uma hipétese”®. (Além disso, este altivo sujeito atuante, o Espirito do Mundo encarnado na

Humanidade, para tornar plausivel tal hipdtese, sendo um sé, teria também que “governar [toda]

a pluralidade das vontades humanas e orienta-las na direcdo de uma ‘significagdo’ que

surj[...][iria] da necessidade da razdo”!#). De fato, a filosofia hegeliana, comenta a autora,

“embora tratasse da acdo € do mundo dos assuntos humanos, era contemplativa

2115

1.3 Tecnologia: fusédo Historia e Natureza

Embora o pensamento moderno sobre a Histdria tenha emergido e sido permeado pelo

dilema tradicional sobre a imortalidade ou da vida ou do mundo, as suas verdadeiras

112 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 422.

113 |bidem, p. 311.
114 |bidem, p. 311.

115 |dem. Sobre a revolugéo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 84.
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implicagdes se descortinaram a partir do inicio do século XX quando a tecnologia exerceu papel
preponderante.

Com o deslocamento da énfase do “que” alguma coisa ¢ para o “como” ela foi feita,
desde o século XVII , a ciéncia moderna, seja a natural seja a historica, voltou-se
primordialmente aos processos, tornando as proprias coisas como ‘“‘subprodutos quase
acidentais”!®, Mas, conforme Arendt, a tecnologia — que ndo é a mesma coisa que a mera
ciéncia, ndo importando seu grau de desenvolvimento — “comegou por substituir por processos
mecanicos as atividades humanas (trabalhar e pesquisar) e terminou por instaurar novos
processos naturais”?’.

Com a época moderna os feitos dos homens e a narragdo dos eventos humanos deixaram
de compor a Histéria. Desde entdo, a Historia se tornou o processo realizado pelo homem — “o
tnico processo global cuja existéncia se deveu exclusivamente a razio humana”'8, Mas no
ultimo século esta qualidade exclusiva ja ndo tinha lugar, a distincdo entre Histdria e Natureza
obscureceu-se, pois, na medida em que 0 homem a partir deste marco inicia novos processos
naturais, em certo grau ele faz natureza e realizando tais processos por si soO ele faz Historia.
Tal estagio, todavia, somente pdde ter ocorrido, segundo a autora, pelas descobertas nucleares,
ultrapassando quaisquer artificios da era industrial que imitavam as forcas naturais para
producdo, como a maquina a vapor e o motor de combustdo. Nas tecnologias mais recentes de
cunho nuclear “as for¢as naturais sao liberadas e desencadeadas, e onde os processos naturais

que ocorrem jamais teriam existido sem interferéncia direta da acdo humana!'®. Para Arendit,

Muitas geracGes e bom nimero de séculos se passaram antes que viesse a luz o
verdadeiro significado da revolucdo do Copérnico e da descoberta do ponto
arquimediano. Somente nods, e nds apenas hd pouco mais de algumas décadas,
chegamos a viver em um mundo inteiramente determinado por uma ciéncia e uma
tecnologia cuja verdade objetiva e conhecimento técnico [know-how] e pratico
decorrem de leis cdsmicas e universais, distintamente das leis terrestres e "naturais”,
e no qual o conhecimento adquirido mediante a escolha de um ponto de referéncia
fora da Terra é aplicado a natureza terrena e ao artificio humano.*?°

Nesse sentido, em Condicdo Humana, Arendt ira diferenciar uma “ciéncia
¢ )

verdadeiramente universal”, uma espécie de ciéncia aplicada que “importa processos cosmicos

118 ARENDT, Hannah. O Conceito de Histdria, p. 88 (p. 57).
17 Ibidem, p. 89 (p. 57).

118 |bidem, p. 89 (p. 58).

119 |bidem, p. 89 (p. 58).

120 |dem. A Condicdo Humana, p. 334 (p. 268).
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para a natureza”*?!, da ciéncia natural que pressupde a observacéo da natureza de um ponto de
vista universal afim de domina-Ia.

Assim, agiu-se sobre a natureza do mesmo modo que a atuacdo sobre a historia. Com
efeito, isto foi fator fundamental para que o interesse pela Historia e pelas humanidades em
geral declinasse ¢ que, no entanto, “acha-se plenamente de acordo com o primeiro impulso que
conduziu a Ciéncia Histérica moderna”?2, De todo modo, em se tratando de processos, 0
homem capacitou-se a iniciar determinados processos na natureza que de outra forma nédo
viriam a existir, assim como possuia a capacidade de iniciar algo novo na esfera dos assuntos

humanos.

Isso comegou, de modo bastante inofensivo, com o experimento, no qual os homens
ja ndo se contentavam em observar, registrar e contemplar aquilo que a natureza
entregava prontamente em sua propria aparéncia, mas passaram a prescrever
condicBes e provocar processos naturais. O que, na época, se transformou em uma
capacidade sempre crescente de deflagrar processos elementares, os quais, sem a
interferéncia dos homens, teriam continuado adormecidos e talvez jamais ocorressem,
terminou finalmente em uma verdadeira arte de "fabricar" a natureza, isto é, de criar
processos "naturais” que, sem 0s homens, jamais existiriam e que a natureza terrena,
por si mesma, parece incapaz de executar, embora processos semelhantes ou idénticos
possam ser fendmenos comuns no universo que circunda a Terra. Com a introducdo
do experimento, 'no qual prescrevemos condi¢cBes concebidas pelo homem aos
processos naturais e forcamo-los a se ajustarem a padrdes criados pelo homem,
acabamos por aprender a "repetir o processo que ocorre no Sol", isto é, a extrair dos
processos naturais da Terra aquelas energias que, sem nossa intervengdo, sO se
produzem no universo.'?3

Desta maneira, Arendt alerta que para além do risco 6bvio de destruicdo da natureza
inerente ao aumento de poder do humano sobre ela, o proprio poder humano de criacdo, de
colocacdo em marcha de processos naturais e producdo de novos elementos ndo € menos
terrivel.

No que se refere & atitude do homem face a natureza, Arendt diferencia o mundo surgido
com a Revolucdo Industrial por meio da mecanizacao e 0 mundo moderno em que uma de suas
caracteristicas é a emergéncia da tecnologia a partir da diferenca correspondente entre acao e
fabricacéo.

A acdo se caracteriza pela futilidade e fragilidade, quando efetuada néo finda com algum
produto resultante. A fragilidade como principal caracteristica dos assuntos humanos foi
manifestada pelos gregos ao compara-los com a presenca eterna das coisas naturais e ao

preocuparem-se com a busca pela imortalidade. No entanto, além disso, a agdo humana é

121 ARENDT, Hannah. A Condigdo Humana, p. 335 (p. 268).
122 |dem. O Conceito de Histdria, p. 89-90 (p. 58).
123 Op, Cit., p. 288 (p. 231).
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também dotada de incerteza o que, segundo a autora, foi passado despercebido na Antiguidade.
Quando chega a gerar algum tipo de consequéncia, a acdo tem o conddo de gerar uma cadeia
de acontecimentos por si s6 geradores de novas cadeias de acontecimentos, ocasionando que ao
se aventar um ponto como resultado final nesta infinita rede de acGes e acontecimentos, néo e,
absolutamente, 0 agente quem tem a capacidade de conhecé-los ou controlé-los de anteméo; ele
apenas pode empenhar-se em dar um determinado rumo para as coisas, mas sem nenhuma
seguranca da pretensdo. A fabricacdo, ao contrario, caracteriza-se pela previsibilidade da sua
atividade que no inicio ¢ bem definida: “ela chega a um fim com seu produto final, que ndo so6
sobrevive a atividade de fabricagdo como dai em diante tem uma espécie de ‘vida’ propria”?4,
Esta vida prépria denota o uso que o homem faz do produto, restando que a fabricagdo ocasiona,
em certa medida, também, processos sem resultado previsiveis, embora ela mesma se volte
propriamente ao resultado do produto definido inicialmente. O homem, desta forma, “nunca é
exclusivamente homo faber, e [...] mesmo o fabricante permanece ao mesmo tempo um ser que
age, que inicia processos onde quer que va e com o que quer que faga”%,

Em resumo, conforme Arendt, no momento em que vivemos, quando a imortalidade ja

ndo é mais um fator de preocupacao,

o dominio dos assuntos humanos tende a revelar um aspecto inteiramente diferente e
um tanto contraditério, a saber, uma extraordindria resiliéncia, cuja forca de
persisténcia e de continuidade no tempo é muito superior a estavel durabilidade do
mundo s6lido de coisas. Embora os homens sempre tenham sido capazes de destruir
tudo o que fosse produzido por maos humanas e hoje se tornaram capazes até de
destruir potencialmente aquilo que o homem n&o criou — a Terra e a natureza terrena
-, hunca foram e jamais serdo capazes de desfazer ou sequer de controlar com
segurancga qualquer um dos processos que desencadeiam por meio da agdo. Nem
mesmo o olvido e a confusdo, que podem encobrir com tanta eficicia a origem de
qualquer ato isolado e a responsabilidade por ele, sdo capazes de desfazer um ato ou
de impedir suas consequéncias. E essa incapacidade de desfazer o que foi feito é
equiparada por outra incapacidade, quase igualmente completa, de prever as
consequéncias de um ato e mesmo de conhecer com seguranca 0s seus motivos.*?

Assim, enquanto na era da industrializacdo, consistente na mecanizagao de processos de
trabalho, elaboracdo e melhoramento de objetos, a figura humana arquetipica era a do homo
faber cuja atitude frente a natureza é trabalhar o material por ela fornecido com o fim de levantar
o edificio humano, hoje o0 mundo “¢ muito mais determinado pela agdo do homem sobre a

natureza, criando processos naturais e dirigindo-os para as obras humanas e para a esfera dos

124 ARENDT, Hannah. O Conceito de Histdria, p. 91 (p. 59).
125 |bidem, p. 91 (p. 60).
126 |dem. A Condic&o Humana, p. 290 (p. 232-233).
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negdécios humanos, do que pela construcdo e preservacdo da obra humana como entidade
relativamente permanente”?’,

Desde que deixamos apenas de utilizar o material oferecido pela natureza para a
producdo do artefato humano (inclusive com a finalidade de nos protegermos contra ela propria)
e nos aprontamos a encetar processos naturais, além do aumento evidente de poder sobre a
natureza, de maneira inédita 0 mundo humano teve sua constituicdo embrenhada pela natureza,
“obliterando as fronteiras defensivas entre os elementos naturais e o artefato humano nas quais
todas as civilizacdes anteriores se encerravam’*?8,

Ora, para Arendt a acdo humana tem a caracteristica da impredizibilidade:
independentemente do grau de condicionamento em que 0 humano possa se encontrar, o futuro
nunca se encontra totalmente desenhado. Isso se deve, principalmente, a condicdo da
pluralidade humana: o fato de que a todo momento séo incorporadas novas vidas humanas de
cujos seres ndo se pode prever suas acdes e reacdes por parte daqueles que ja se encontram no
mundo. Dai porque ao agirmos em nome da natureza, impulsionando e iniciando processos
naturais, a impredizibilidade propria do que é humano € carregada para o dominio que sempre
foi pensado como aquele regido por leis inexoraveis. Assim, Arendt pronuncia a prépria falta
de sentido em estabelecer uma lei inexoravel para a histéria nos moldes da perene e imutavel
condigdo da natureza. Neste sentido, em boa medida, hoje, o historiador e o cientista natural

estdo em posicdo semelhante:

A “lei férrea” da historia nunca foi mais que uma metafora emprestada da natureza, e
o fato é que essa metafora ndo mais nos convence, pois se tornou claro que a Ciéncia
Natural ndo pode de forma alguma estar segura de um imutavel império da lei da
natureza a partir do instante em que homens, cientistas, técnicos ou simplesmente
construtores do artefato humano decidiram interferir e ndo mais deixar a natureza
entregue a si mesma.'?

Com efeito, para Arendt, a fusdo entre Historia e Natureza caracterizada pela
Tecnologia, retorna e segue em linha com a conexdo dos conceitos de natureza e historia
surgidos nos seculos XVI e XVII com o inicio da época moderna. Esta conexao inicial comum
apoia-se no conceito de processo (assim como na Antiguidade, o denominador comum entre
natureza e historia esteve no conceito de imortalidade), cujas palavras correlacionadas -
desenvolvimento e progresso - por exemplo, foram usadas em ambos, seja na historiografia ou

na ciéncia natural. Segue que em diferenca a nocao antiga de mortalidade, segundo a autora, a

127 ARENDT, Hannah. O Conceito de Histdria, p. 91 (p. 59).
128 |bidem, p. 92 (p. 60).
129 |bidem, p. 93 (p. 61).
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experiéncia implicada na nocdo de processo “brota do desespero de sempre experienciar e
conhecer adequadamente tudo aquilo que é dado a0 homem e nio feito por ele”**°. Fica claro,
entdo, que Arendt entende que este desespero ndo encontrou guarida na prépria atividade de
contemplacéo, que sempre fora o lugar apropriado para a revelacdo da verdade e que 0 homem

confiando na sua capacidade de acéo, tornou tudo processo. Diante disso,

o homem moderno arregimentou a totalidade de suas proprias capacidades;
desesperando de encontrar um dia a verdade através de mera contemplagéo, comegou
a experienciar suas capacidades para a acao e, ao fazé-lo, ndo podia deixar de se tornar
consciente de que, onde quer que exista, 0 homem inicia processos. A no¢do de
processo ndo denota uma qualidade objetiva, quer da histéria, quer da natureza; ela é
o resultado inevitavel da acdo humana. O primeiro resultado do agir dos homens na
histéria foi a histdria tornar-se um processo, € 0 argumento mais convincente para o

agir dos homens sobre a natureza a guisa de investigacéo cientifica é que hoje em dia,

na formulagio de Whitehead, “a natureza é um processo”.*%

Se os umbrais estabelecidos entre os elementos naturais e 0s constructos humanos foram
desfeitos com a incorporacdo dos processos naturais na ordem humana em que a tecnologia
tomou o lugar da ciéncia no sentido classico e da historia, talvez seja interessante cotejar o
pensamento arendtiano com a filosofia do Antropoceno, ou antropologia da Ecologia, de Bruno
Latour, onde vemos cintilar as perplexidades de Arendt em um mundo do século XXI cujas
preocupacfes com a natureza aventadas pela autora se fazem mais urgentes. Estas
perplexidades cintilantes, no entanto, servem para ndés como uma possibilidade de fazer
paralelos com o pensamento de ambos 0s autores, assim como demarcar suas profundas
distdncias que, em boa medida, preparardo terreno para discorrermos sobre as analises de
Hannah Arendt sobre o pensar e compreender historicos.

Tomamos por base o livro Diante de Gaia: oito conferéncias sobre a natureza do
antropoceno®, que relne textos reescritos e amplificados de um ciclo de seis conferéncias
proferidas pelo autor em Edimburgo, convidado pelo comité das Gifford Lectures.

O autor, neste livro, parte, no que concerne a sua antropologia dos modernos, do tema
central chamado por ele de “Novo Regime Climatico”. Ao sintetizar este termo, percebemos

gue ha convergéncia no que vimos até agora sobre a tecnologia no pensamento arendtiano.

Com esse termo sintetizo a situacao presente, na qual o quadro fisico que os Modernos
haviam considerado liquido e certo, o solo sobre o qual sua histéria sempre se
desenrolara, tornou-se instavel. Como se o cenario tivesse subido ao palco para

130 ARENDT, Hannah. O Conceito de Histdria, p. 94 (p. 62).
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compartilhar a trama com os atores. A partir desse momento, tudo muda no modo de
contar histdrias, a ponto de incluir na politica o que antigamente pertencia a natureza
- figura que, por tabela, se torna um enigma cada dia mais indecifravel.'%

Nesse sentido, para Latour, ndo se trata mais de falar em crise climatica quando somos
bombardeados por noticias negativas com respeito ao clima. Crise, para o autor, pressupde ao
mesmo tempo sua superacdo, algo que nos deixaria tranquilos apesar das supostas situacdes
criticas. Para ele, segundo especialistas, inclusive, melhor seria falar em “muta¢do”, dado que
mudamaos para outro mundo e todas as informagdes nos alertam diretamente sobre 0 modo de
nos relacionarmos com este outro mundo. Apesar de tudo, de maneira geral, estes alertas, para
Latour, ndo se apresentam suficientes para a mudanca de sentimento frente esta profunda
mutagdo e continuamos a ouvir tais noticias, com “estoicismo admiravel”134, O que, de fato,
poderia ter sido uma crise a trinta ou quarenta anos, teria se transformado, para o autor, em uma
profunda mudanca na nossa relagdo com o mundo.

A fim de lancar sua hipotese de pensamento, antes de tudo, o autor analisa a relacdo
entre natureza e cultura e evidencia a instabilidade dos termos em questdo. Segundo o autor, a
nocdo de cultura é expressa pelo fato de que “na tradi¢do ocidental, a maior parte das definigdes
do humano enfatiza até que ponto ele se distingue da natureza”!®®. Assim, quando se trata de
aproximar os seres humanos da natureza, objeta-se de que eles sdo também, ou acima de tudo
seres culturais. Fosse de outro modo o0 humano seria julgado como res. De maneira que qualquer
evocacdo a um retorno do humano a natureza diante de uma definigcdo de crise ecoldgica gera,
segundo o autor, uma espécie de panico: este retorno significaria uma volta a animalidade ou
uma retomada do movimento profundo da existéncia humana? Pois a relagdo com o mundo
supde, na verdade, na tradicdo ocidental, a relagdo com ambas as suas partes que por definicdo

ndo podem ser separadas por completo. Isso significa para Latour que

ndo estamos lidando com dominios, mas com um e 0 mesmo conceito, separado em
duas partes que se encontram ligadas, por assim dizer, por um forte elstico. Na
tradicdo ocidental, jamais se fala de um sem falar do outro: ndo ha outra natureza
sendo esta defini¢do da natureza. Elas nasceram juntas, tdo inseparaveis quanto irméos
siameses que se abragariam ou se golpeariam até sangrar sem deixar de pertencer ao
mesmo tronco. 1%

133 LATOUR, Bruno. Diante de Gaia. Introducéo, p. 12.
134 |bidem. 12 Conferéncia, p. 18.

135 |bidem., p. 27.

136 |hidem, p. 29.
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Desta forma, inicialmente, o autor, utiliza, na falta de termo melhor, a convengéo
tipogréfica Natureza/Cultura, com o objetivo de caracteriza-la, conforme a linguagem dos
antropologos, como categoria ndo marcada, deslocando, assim, a tendéncia de fazer da natureza
“uma evidencia universal sobre a qual se destacaria a categoria marcada da cultura” **, tratando
as duas partes distintas e separadas que perfazem o conceito Natureza/Cultura, igualmente,
como categorias marcadas (movimento semelhante ao que ocorre depois da revolugdo feminista
quando se pretendeu deslocar o termo “homem” da categoria nao marcada, usado para designar
a totalidade do género humano, para o proprio termo comum “humano”, enquanto o termo
“mulher”, anteriormente, tratava-se sempre de uma especificidade, como o sexo fragil).

Interessante notar que, de fato, esta primeira articulacdo entre os dois termos
empreendida por Latour encontra muita semelhanca com a propria origem romana do termo
cultura em detrimento do que se entenderia modernamente como a completa cisdo ou como a
soberania de um termo sobre outro. Arendt apresenta este aspecto da primeira nogéo de cultura
em oposicao ao legado grego.

A palavra “cultura”, conforme lembra Arendt, vem de colere, que significa, cultivar,
habitar, tomar conta, criar e preservar. Nesta medida, em sua esséncia teria a ver com 0
tratamento da natureza efetuado pelo homem, com o0s objetivos de cultiva-la, preserva-la e,
consequentemente, ao final torna-la adequada a habitagdo humana. Assim, “a palavra indica
uma atitude de carinhoso cuidado e se coloca em aguda oposicéo a todo esforco de sujeitar a
natureza a dominagio do homem”**¢. De modo oposto as artes poéticas e de fabrico, prevalentes
na civilizacdo grega, cultura, originalmente, significava agricultura e, conforme lembra a
autora, esta atividade era altamente considerada em Roma. Ponderando o emprego da palavra
em seu carater original, diz Arendt, “o ponto essencial era sempre a conexdo da cultura com a
natureza”*® (como consequéncia, também poderia indicar o cultuar aos deuses). Para
contextualizar, Arendt afirma que enguanto os romanos tendiam a ver a arte como uma especie
de cultivo da natureza, os gregos tomavam a agricultura como um modo de fabricacdo de modo
qgue o homem por meio de técnicas e artificios domaria a e regraria a natureza. Dai porque a

propria nogdo de cultura tenha surgido em Roma e ndo antes: “Os gregos ndo sabiam o que ¢

87 ATOUR, Bruno. Diante de Gaia. 12 Conferéncia, p. 30.
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cultura porque ndo cultivavam a natureza, mas em vez disso arrancavam do seio da terra 0s
frutos que os deuses haviam ocultado dos homens (Hesiodo)” 14°.

No entanto, para a autora, os elementos estritamente romanos ndo esgotam o significado
da palavra cultura. Arendt ainda abrangera o significado fazendo relacdo com a nogéo de gosto
e, de maneira geral, com a sensibilidade a beleza, tornando assim inequivoca a compreenséo de
que cultura teria um lado proprio, alheio a sua relagdo com a natureza, como “o modo de
relacionamento prescrito pelas civilizagcbes com respeito as menos Uteis e mais mundanas das
coisas, as obras de arte, poetas, musicos, filosofos e dai por diante” 41, Esta discusséo tera lugar
adiante, mas ja denota outra diferenca do pensamento de Arendt com relagdo a Latour.

Uma suposta oposicdo entre natureza e cultura ainda incutida no mesmo conceito
tensionado (Natureza/Cultura), segundo o autor Francés, deve ser tomada, antes de tudo, como
topico de nossa atencao, e ndo como a oposi¢do que sendo totalmente cindida seria um “recurso
que nos permitiria sair de nossas dificuldades*?. Assim, qualquer reconciliacéo entre natureza
e cultura ou a superacdo desta oposicao de modo pacificado seria impossivel.

A mudanca climatica ja estaria ai. No entanto, se ir além da natureza e da cultura ndo
parece ser 0 caso, 0 autor propde que, talvez, seria viavel irmos aquem desta divisdo. Seria
preciso “retrogredir” e nos aproximarmos ao nicleo comum deste dispositivo que distribui as
diferencas entre as partes que compde 0 conceito. Desta forma, diz Latour, “talvez fossemos
capazes de imaginar como contorna-lo”4,

E neste ponto, entdo, que Latour, pretende introduzir no debate um outro termo que
conglomeraria o conceito Natureza/Cultura sempre em tensdo, relativizando-o, e o incluiria
como um caso particular dentre outros. Tal termo é apresentado pelo autor como simplesmente
mundo ou fazer-se mundo, definido, diz ele, de maneira muito especulativa, “como o que abre
[...] para a multiplicidade dos modos [...] de existir*4, ndo esquecendo de que o termo mundo
permanece com abertura suficiente para que 0s conjuntos dos existentes e suas formas de
existéncia ndo sejam fechados de maneira abrupta, negando, desde o inicio, a possibilidade de

formarem um todo passivel de ser englobado pelo pensamento. Desta maneira, o autor afirma

140 ARENDT, Hannah. A Crise na Cultura, p. 266 (p. 213). Em relacéo a estas contraposicdes, Arendt nota que a
prépria nogdo de testemunho esta conectada com a nogdo de cultura, tomando 0s gregos — ao que parece, depois
do inicio da derrocada da democracia ateniense — estava “o fato de ser inteiramente alheia a eles a grande reveréncia
romana para com o testemunho do passado enquanto tal, a qual devemos, ndo mera preservacao do legado grego,
porém a propria continuidade de nossa tradi¢do. Conjuntamente, cultura no sentido de tornar a natureza um lugar
habitavel para as pessoas e cultura no sentido de cuidar dos monumentos do passado ainda hoje determinam o
conteudo e o significado que temos em mente ao falarmos de cultura”. Ibidem, p. 266 (p. 213).
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que “a ecologia ndo ¢ a irrup¢io da natureza no espago publico, mas o fim da ‘natureza’**® como
um conceito que permite resumir nossas relagdes com o mundo e pacifica-las”'*®. E seria a
sensacdo desta mudanca, de que o Antigo Regime esta chegando ao fim, que nos afligiria.

Desta maneira, ao aventar uma outra figura, um outro termo para de modo diferente
designar outros existentes e outras formas de relacéo entre eles, Latour, em certa medida, pode-
se dizer, entra no campo de uma outra cosmologia em face, segundo ele, da figura cosmolégica
da Natureza (grafada com letra maiuscula, ou seja, a ideia da natureza no seu esplendor
independente do humano, como categoria ndo marcada) e também em face de Natureza/Cultura
cujo par conceitual estd sempre coberto de equivocidades e de instabilidades, alocando esta
nogdo apenas como uma entre outras possibilidades de relagdes, pois ndo seriam suficientes
para abordar as questdes ecologicas no Novo Regime Climatico.

Aqui, comecamos a notar o distanciamento entre o pensador francés e Arendt. Se até
aqui poderiamos dizer que havia certa convergéncia sobre o fim da tradicdo de certos
pensamentos cientificos e conceituais decorrentes de novas experiéncias, Arendt, neste tema
em particular, pretende somente evidenciar os limites desses pensamentos e suas fraturas
(levando em consideracao que a autora tem por assente, ainda, o tema da historia e da politica),
enquanto Latour ira optar por tentar se despregar de toda a tradi¢do ocidental do pensamento.

Além do mais, Latour acrescenta que “a distin¢cao entre humanos € ndo humanos nao
tem mais significado do que a distingio Natureza/Cultura”'*’. E, tal como este Gltimo par
conceitual, seria preciso remontar ao conceito comum distribuidor das partes humana e nédo
humana para dar-lhes igualmente o justo uso como objeto de estudo.

Tomando emprestada uma metéfora da geologia, zona metamérfica, o autor pretende
evidenciar a multiplicidade entre poténcias de agir tanto em relacéo a origens quanto a formas

de suas transacoes. Pois,

quando se sustenta que existem, de um lado, um mundo natural e, de outro, um mundo
humano, propde-se simplesmente dizer, apés o fato, que uma por¢do arbitraria dos
atores serd despojada de toda acdo e que outra parte dos mesmo atores, também
arbitraria, sera dotada de uma alma (ou de uma consciéncia).'*3

Latour apresenta, assim, uma contraposicdo do pensamento galileano. Para ele, se

Galileu precisou abandonar no¢es como o clima, por exemplo, a fim de olhar a Terra de um

145 Quando o autor se propde a escrever a palavra “natureza” com aspas, estd se referindo a natureza enquanto
necessariamente imbricada em sua relacdo tensa com a cultura. Ou seja, ao par conceitual Natureza/Cultura.

146 _ ATOUR, Bruno. Diante de Gaia. 1* Conferéncia, p. 59.

147 |bidem. 22 Conferéncia, p. 92.

148 |bidem, p. 92.
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ponto de vista universal, libertando-a de uma visao pré-cientifica, os climatologistas convocam,
evidentemente, o clima e trazem uma Terra animada. O Novo Regime Climatico nos obrigaria
a tornarmos nossos olhos de volta a Terra, movimento tratado pelo autor como

contrarrevolucdo copernicana.

A Terra de Galileu poderia girar, porém ndo tinha “ponto de inflexdo”, nem “fronteiras
planetarias”, nem “zonas criticas”. Tinha um movimento, mas ndo um
comportamento. Em outras palavras, ela ainda néo era a Terra do Antropoceno.'4

Se por um lado este movimento parece ser de fato o que nos rodeia
contemporaneamente, por outro, Latour ndo faz o paralelo, como faz Arendt, com o fato de que
as ocorréncias da acdo humana no ambito da natureza (por assim dizer) que nos levaram ao
Antropoceno, sdo decorrentes diretamente da mudanca ocorrida no pensamento cientifico pelo
ponto de vista arquimediano trazido por Galileu (embora seja claro que a autora ndo usa a
palavra antropoceno para caracterizar o0 mundo moderno). Seria, para Arendt, por conta deste
momento, € ndo apenas ‘“na época da contrarrevolugdo copernicana, quando nos voltamos para
a antiga terra firme do direito natural, [...] [que] encontramos [...] [0]s tragos da nossa agéo,
visiveis por toda parte!”*>°, como afirma Latour.

O que o autor francés pretende asseverar € que ha surpreendente conivéncia entre
poténcias de agir que anteriormente eram tomadas como distintas ou inexistentes.
Diferentemente do sujeito ocidental masculino dominador do mundo selvagem, agora, tal como
0s mitos pré-cientificos, conforme o autor, o sujeito agente também é sujeito no sentido de
assujeitado as acoes de outro agente que, igualmente ¢ assujeitado a sua ou a outras acdes: “Ser
sujeito ndo significa agir de forma autdnoma em relacdo a um quadro objetivo; em vez disso,
significa compartilhar a poténcia de agir com outros assuntos que também perderam sua

autonomia”?®. No entanto, a diferenca de Foucault®?, por exemplo, que trata os sujeitos como

149 _LATOUR, Bruno. Diante de Gaia. 2* Conferéncia, p. 95.

1%0 |bidem, p. 97.

151 |hidem, p. 98.

152 "parece-me, de fato - resumindo tudo isso em algumas palavras, trés palavras exatamente -, que a teoria da
soberania tenta necessariamente constituir o que eu chamaria de um ciclo, o ciclo do sujeito ao sujeito, mostrar
como um sujeito - entendido como individuo dotado, naturalmente ou por natureza), de direitos, de capacidades.
etc. - pode e deve se tornar sujeito, mas entendido desta vez como elemento sujeitado numa relacdo de poder... Em
segundo lugar, parece-me que a teoria da soberania se confere, no inicio, uma multiplicidade de poderes que nao
sdo poderes no sentido politico do termo, mas sdo capacidades, possibilidades, poténcias, e que ela sO pode
constitui-los como poderes, no sentido politico do termo, com a condi¢do de ter, entrementes. estabelecido, entre
as possibilidades e os poderes, um momento de unidade fundamental e fundadora, que é a unidade do poder...
Enfim, em terceiro lugar, parece-me que a teoria da soberania mostra, tenta mostrar, como um poder pode
constituir-se ndo exatamente segundo a lei, mas segundo uma certa legitimidade fundamental, mais fundamental
do que todas as leis, que é um tipo de geral de todas as leis e pode permitir as diferentes leis funcionarem como
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sujeitos assujeitados, mas ainda com referéncia a sujeitos humanos no a@mbito da teoria da
soberania, e, por certo, diferentemente de Arendt, em que a capacidade de acéo € inerente ao
humano que, por sua vez, € sujeito apenas enquanto age, o autor francés multiplica ou escancara
a multiplicidade das poténcias de agir e suas formas no quadro do Novo Regime Climatico.
Para Latour, ndo se trataria de “acrescentar um espirito ao que seria, infelizmente,

99153

desprovido dele”*>°, mas

[t]ao logo se chega perto dos seres ndo humanos, ndo detectamos neles a inércia que
nos permitiria, em contraste, nos assumir como agentes, mas, ao contrario, poténcias
de agir que ndo sdo mais alheia ao que somos e ao que fazemos[;] [...] a Terra [...]
ndo ¢ mais “objetiva”, no sentido de que nao pode mais ser mantida a distancia, [...]
como que esvaziada de todos os seus humanos.*>*

O problema é que para Arendt a causalidade foi introduzida no mundo humano por meio
do tratamento de tudo o que concerne a ele na forma de processo, enquanto para Latour ndo se
trata de afirmar que existem cadeias de causalidade nas coisas, sendo a animacéo geral da Terra

por infinitas formas de agentes, inclusive nas formas humanas, mas néo apenas.

a partir do momento em que a descri¢do cientifica emprega essa profusdo de ac6es,
muitas das quais se assemelham aquelas com que os humanos costumam ser dotados:
nesse caso, torna-se minudscula a distancia entre as formas de agdo que encadeiam
continuamente os atores com multiplos repertérios. Consequentemente, a questao se
torna a seguinte: por que aqueles que descrevem as agdes da Terra ora afirmam que
ndo ocorre nada além do desdobramento das “estritas cadeias de causalidade", ora
afirmam que ai ocorrem infinitamente mais coisas? O que leva & pergunta: se a Terra
é animada por mil formas de agentes, por que se quer pensa-la como essencialmente
inerte e inanimada?*®

A ideia, nesse sentido, é que colocar um mundo como desanimado é apenas uma maneira
de enquadrar como passividade animacdes varias, ou seja, as poténcias de agir sempre estariam
colocadas. Logo, as distin¢do entre natureza e cultura, assim como humano e ndo-humano, ndo
seria profundamente ontoldgica e decorrente de uma grande concepcao filosofica, seria apenas
um “efeito estilistico secundario”*® com o fim de aplainamento da distribuicdo dos autores,

tratando-os como animados ou inanimados. Esta opera¢do secundaria, diz o autor,

leis". FOUCAULT, Michel. Em Defesa da Sociedade: curso no Collége de France (1975-1976). Séo Paulo:
Martins Fontes, 1999, p. 49-59.

153 LATOUR, Bruno. Diante de Gaia. 22 Conferéncia, p. 96.

15 Ibidem, p. 98.

155 |bidem, p. 99.

1%6 |bidem, p. 107.
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s6 consegue desanimar certos protagonistas chamados “materiais” ao priva-10s de sua
atividade e ao superanimar alguns outros chamados de “humanos”, creditando-lhes
admiraveis capacidades de acdo — a liberdade, a consciéncia, a reflexividade, o senso
moral, e assim por diante.*>’

Tal efeito estilistico secundario é tratado por Latour, portanto, como uma narrativa
apropriada para dar a impresséo de que nada se passa em determinados acontecimentos entre

poténcias de agir multiplas. Neste sentido, Latour vaticina que

por mais chocante que a historia tenha sido, é provavel que a geo-historia seja pior,
uma vez que o que até agora havia permanecido tranquilamente no plano de fundo —
a paisagem que tinha servido de quadro para todos os conflitos humanos — acaba de
se juntar a luta.1%8

Em outros termos, para o autor, no Novo Regime Climatico, a histéria natural esta no
caminho de caracterizar-se por sua agitacdo, dado que a natureza agora assume o papel
inesperado de sujeito ativo, enquanto a histdria humana tende ao esfriamento, pois ¢ “como se
0s humanos tivessem assumido o aspecto de uma natureza passiva e imutavel para explicar por
que ndo estio fazendo nada diante da ameaga™'®®. Ou ainda, para seguir a confusdo instalada
neste novo regime, em que a Terra aparece “como uma longa série de acontecimentos
historicos, aleatdrios, especificos e contingentes, como se fosse o resultado provisorio e fragil
de uma geo-historia”?60,

O busilis, no entanto, é que Latour em boa medida ndo consegue escapar dos termos
dicotdmicos os quais ele critica. O seu fazer-se mundo aparece de maneira muito incipiente.
Assim, é somente a partir da abordagem sobre a teoria de Gaia e da perspectiva do antropoceno
que ele tentara abranger em seu pensamento de modo coerente e consequente 0 momento em
gue vivemos.

Para Latour, inspirado pela teoria de Gaia de Lovelock, a capacidade de transformacéo
estendida a cada agente, em certa medida € uma antropomorfizacdo da capacidade humana de
reorganizacdo que nos envolve. No entanto, haveria ai um paradoxo. Se a intencionalidade é
estendida a todos os agentes, tal extensdo rapidamente apagaria qualquer vestigio de
antropomorfismo. Dada a multiplicacdo de agéncias em toda e qualquer escala, as
retroalimentagdes mais parecem nao intencionais: “quanto mais vocé generaliza a nogao de

intencionalidade a todos os atores, menos detecta a intencionalidade na totalidade, mesmo que

157 LATOUR, Bruno. Diante de Gaia. 2* Conferéncia, p. 107.
1%8 |bidem, p. 114.

19 |bidem, p. 115.

160 |bidem. 32 Conferéncia, p. 121.
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consiga observar mais e mais retroalimentacdes positivas ou negativas, ambas muito pouco
intencionais!”®! (o perigo ou problema nesta abordagem seria, creio, a perda de
responsabilidade dos agentes, o que notamos ser em Arendt um pilar). Dessa maneira, ndo
haveria uma grande cadeia do ser, nem qualquer plano global de ordenacdo dos agentes, mas
haveria o que Latour chama de ondas de acdo, ou seja, quando a interagdo entre vizinhos se da
pela manipulacdo muatua. Com efeito, para o autor, tais

ondas que se entrelagcam sdo os verdadeiros atores que devem ser seguidos ao longo
do percurso, independentemente do lugar para onde eles nos levam, sem se ater a
fronteira interna do agente isolado considerado um individuo ‘no interior” de um
ambiente “ao qual” se adaptaria. (grifo nosso)®?

Na verdade, o autor ndo deixa de tratar esta l0gica de Gaia como um processo, “processo
pelo qual as ocasifes varidveis e contingentes tiveram a oportunidade de tornar os
acontecimentos ulteriores mais provaveis” 1%, Ao mesmo tempo, o autor afirma que “aprender
a situar a acdo humana nessa geo-historia ndo remete a ‘naturalizar’ os humanos”®. O
problema é que o evento geo-historico o qual Latour tenta definir, afirma ele que reverteu a
divisdo empreendida pelas acepcbes aceitas comumente entre reino da necessidade e reino da
liberdade: “o poder da invengdo e da surpresa passou dos humanos para os nio humanos”!°.
Assim, “a perturbadora impressao de que a historia, ou melhor, a historicidade mudou de lado
talvez provenha dessa discrepancia entre as antigas definicdes da humanidade e aquilo que os
humanos devem enfrentar”'®®. De toda a forma, como depreende-se do autor, o
antropomorfismo continuaria existente nisto que ele chama de geo-historia. Certamente, tal qual
elucubra, ndo no sentido antigo de projecao dos valores humanos em um mundo inerte, mas no
sentido de dar forma (morpher) aos humanos. Néo se poderia deixar de aludir o papel humano
ja que se afirma nosso tempo como época do Antropoceno; as criticas efetuadas ao
antropomorfismo por representar certos perigos teriam lugar, segundo o pensador, apenas
guando o papel dos humanos ainda ndo estava de tal modo redistribuido: “No momento em que
virou moda falar do ‘pés-humano’ no tom blasé daqueles que sabem que o tempo do humano

foi ultrapassado’, o ‘Anthropos’ esta de volta e de volta para se vingar!”1¢’,

161 LATOUR, Bruno. Diante de Gaia. 32 Conferéncia, p. 152.
162 |bidem, p. 155.

163 |bidem, p. 162.

164 Ibidem, p. 163.
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166 |hidem, p. 164.

167 |bidem. 42 Conferéncia, p. 176.
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Tratada como uma nova época por Latour, a época do Antropoceno tenderia a afastar as
nocBes de moderno e modernidade, dando uma dimenséo totalmente nova a estatura humana
no sentido de contrapor-se ao antropocentrismo, assim como a antigas formas de naturalismo.
No entanto, como vimos, ndo se trata de interpretar tal condicdo como uma superposicao ou
como uma reconciliacdo dialética entre natureza e humanidade, condicdo que apenas poderia
ser pensada dentro do formato Natureza/Cultura. Desta forma, segundo o autor, “o Antropoceno
ndo ‘ultrapassa’ essa partilha: ele desvia completamente dela. As forgas geo-histdricas ndo séo
mais as mesmas que as forcas geoldgicas desde 0 momento em que se fundiram, em varios
pontos, com a acdo humana”'®®, Portanto, de qualquer maneira em que se trate daquilo que
poderia ser dito como natural, estariam ai, encontrados e implicados, os homens.

O raciocinio inverso ainda seria, para 0 autor, mais notavel ao dar novo contorno a
tradicional face antropomorfica. No que até agora fora referido a partilha humana, “seria de fato
absurdo considerar que existe um ser coletivo, a sociedade humana, que seria 0 novo agente da
geo-historia, como foi o proletariado em outra época”®®, ou ainda, corroborando as analises
arendtianas, poderiamos dizer, como foi a Humanidade para Hegel. “Falar da ‘origem
antropica’ do aquecimento global ndo faria sentido, de fato, se alguém entendesse por
“antropico” algo como ‘a espécie humana’. [...] E por isso que o Antropoceno, apesar do nome,
ndo é uma extensdo imoderada do antropocentrismo”7°,

Nos termos deste Gltimo paragrafo temos certa aproximacgdo com que Arendt pensou
sobre uma tal figura universal de humanidade enquanto sujeito personificado. Contudo, como
visto, a diferenca de Arendt, Latour ird assemelhar a categoria de sujeito tanto o humano
enquanto ser individual quanto outros agentes ndo humanos dispostos na Terra. Além disso, ird
tratar a nogdo de humano, em sua critica a um agente universal unificado, ndo apenas como
agente individual, mas também como um conceito generalista (mas ndo universalista) “que deve
ser dividido em varios povos distintos, dotados de interesses contraditorios™ 2.

A ironia € que em Latour a condi¢do do Antropoceno cunha uma profunda diferenca
com a tradicdo ocidental ao evidenciar de modo constitutivo a generalizacéo das poténcias de
agir e a antropomorfizagdo de diversos agentes humanos e ndo humanos, levando a
compreensdo de que nossas acdes modificadoras sobre a “natureza” apenas atestariam, nesta

zona metamorfica, a multiplicidade e ubiquicidade das poténcias de agir, enquanto em Arendt

188 | ATOUR, Bruno. Diante de Gaia. 4* Conferéncia, p. 180.
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a propria tradicdo ocidental teria nos legado esta pesada heranca que findou no que agora
podemos chamar de Antropoceno, quando a ciéncia universal pretendeu dominar as cadeias de
processos tomando por base 0 pensamento antropocéntrico de que o0 homem somente conhece
aquilo que ele mesmo faz, culminando na intensa atividade tecnologica em nossa época.

As discussOes sobre o tema do antropoceno e o cotejamento das obras de Arendt e
Latour param por aqui. No entanto, além de mostrar certa vanguarda do pensamento de Arendt
em temas gque hoje sdo prementes, pareceu importante esta leitura contemporanea, justamente,
por expor a conexao do pensamento historiografico com o tema cultura e sua tensédo com o tema
da natureza, cujos modos de apreensdo se mostram divergentes entre os dois autores. Aqui
também tem lugar o proposito de preparar o leitor ao quarto capitulo, onde se trabalhara com o
tema do juizo na Otica da autora alema, pois que ela relaciona o gosto a questdo da cultura em
determinado momento de sua obra.

No proximo capitulo, analisa-se o conceito-chave de autoridade e seus constantes
imbricamentos com a questdo do direito. Entende-se que ha semelhangas no tratamento
efetivado pela autora sobre as variagdes do conceito de historia e as variacdes constatadas por
ela quanto aos modos de compreensdo histdrica sobre o direito. Sobrepondo os percursos
historiograficos explorados por Arendt a respeito de ambos os temas (histéria e direito),
notamos também certa similaridade de contetdo. Pois fica patente que, para a autora, em
primeiro lugar, tanto a histéria quanto o direito significavam, na antiguidade, a premissa de
preservacdo e estabilidade das relagdes politicas. E que, por fim, com o advento da ruptura da
tradicdo na época moderna, tanto do direito quanto da histéria, houve a sobreposicéo do juridico

e historico com a natureza.
2 DIREITO E AUTORIDADE
2.1 Direito como fator estabilizador e provedor de relacfes
Logo no inicio do capitulo em que Arendt argumenta sobre a fragilidade dos assuntos
humanos no livro A Condi¢gdo Humana, afirma sobre “a ilusdo de que podemos ‘produzir’ algo

no dominio dos assuntos humanos — ‘produzir’ institui¢des ou leis, por exemplo, como fazemos

mesas e cadeiras”’?. Quaisquer limitacGes existentes no e derivadas do dominio dos assuntos

172 ARENDT, Hannah. A Condicdo Humana, p. 235 (p. 188.).
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humanos — diferentemente de produtos acabados resultantes da fabricacdo — ndo séo pareo para
o0 rompimento potencial inerente as a¢fes humanas que, por sempre estabelecer relagdes,
caracterizam-se por pela ilimitabilidade. Soma-se a isto o fato mais amplo e incontornavel da
sucessao de geracdes sempre se inserindo abruptamente como novidade. Portanto, para a autora,
“as limitagOes legais nunca sdo salvaguardas absolutamente seguras contra a a¢do vinda do
interior do proprio corpo politico™*”®, “a fragilidade das leis e instituicdes humanas, e, de modo
geral, de todo o assunto relativo a convivéncia dos homens, decorre da condicdo humana da
natalidade”?’*. Arendt ainda adiciona mais um aspecto a fragilidade dos assuntos humanos: a
imprevisibilidade das consequéncias da acdo decorrente diretamente das estdrias que véo
acontecendo uma ap6s outra, uma em paralelo a outra, e ainda, uma transversalmente a outra,
ou seja, a impossibilidade I6gica de perceber de antemao os resultados do ato.

Sob a influéncia do espirito agonistico da Grécia Antiga, calcado prioritariamente na acéo
e no impulso de autodesvelamento do si-mesmo, cujo esbogo se articula na comparagao com 0s
outros, o conceito de politica das cidades-Estado deixa “relativamente intocad[a] [...] [a]
infortuna da imprevisibilidade”’®. Dai porque, segundo Arendt, a funcéo legislativa ndo fora
tratada como atividade politica, mas como pertencente a esfera da fabricacao, e as leis, similares
aos muros da cidade, erguiam uma estrutura pré-definida para que depois a atividade politica
pudesse ocorrer: “o espago era o dominio publico da polis e a estrutura era sua lei; legislador e
arquiteto pertenciam a mesma categoria”l’®,

Arendt nos diz que a filosofia politica decorrente do pensamento socratico promoveu a
atividade da legislacdo e a construcdo das cidades como a sintese do que significava a vida
politica (compreensdo, entretanto, diferente da experiéncia romana da legislacdo e fundacao).
Isto significava que tais atividades, consideradas pelos gregos como pré-politicas, tomavam
ascensdo neste tipo de pensamento no intuito de combater a politica e seu contetdo de acdo
entre os cidaddos. Como remédio para a fragilidade dos assuntos humanos, “a rigor, ndo se
trata[ria] mais, ou melhor, néo se trata[ria] ainda de agéo (praxis), propriamente dita, mas de
fabricacdo (poieses), a qual preferem em virtude de sua maior confiabilidade”’”. No entanto,
para a autora, fica claro que a agdo pensada como obra, como um produto final, retira a

autenticidade do seu significado manifesto pelas relagdes humanas permeadas pela
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intangibilidade e fragilidade. A obra legislativa s6 poderia “tornar-se 0 conteldo da a¢&o no
caso de qualquer agio subsequente ser indesejavel ou impossivel” 178,

Contudo, Arendt lembra que no inicio da tradicdo do pensamento politico, especificamente
em Platdo, a lei como o proprio conteudo de toda a vida politica somente assume lugar central
no seu ultimo tratado: em as Leis. Ocorre que na busca pela melhor forma de governo por parte
do filésofo, o papel preponderante era desempenhado pela distribui¢do do poder, enquanto a
questdo das leis ficava em segundo plano, exercendo papel decisivo apenas na definicdo de
tirania, considerada a pior forma. Tal aspecto se deve ao fato de que, embora a busca de Platdo
tenha nascido do seu rechaco a cidade-Estado ateniense, ela transcorre inicialmente da

experiéncia especifica da polis.

Ainda assim, se na busca pelo melhor governo a questdo das leis originalmente
desempenhava um papel secundario, seu papel sempre foi na definicdo na tirania
como a decisiva pior forma de governo. O motivo para essa configuracao inicial esta
na experiéncia politica especifica da pdlis, que tanto Platdo como Aristoteles s6
poderiam considerar como fora de questdo. A experiéncia politica grega pré-filosofica
compreendera as leis como limites estabelecidos pelos homens para si mesmos ou
para as cidades umas com as outras.'™

Originalmente, segundo a autora, a maneira de superar a fragilidade intrinseca dos assuntos
humanos na realidade da vida da Grécia antiga pré-filosofica foi a fundagdo da pdlis. Ela
permitia aos cidadaos revelarem suas identidades Unicas pelos atos e palavras no ambito da
cidade, aumentando as oportunidades, ganhando fama imortal, fazendo do “extraordinario uma
ocorréncia ordinaria da vida cotidiana”*°. Além disso, pretendia contornar a futilidade inerente
a acdo e o discurso, dependentes, antes do surgimento da cidade-Estado, da lembranca e

narracao do poeta para tornarem-se feitos de fama imortal.

A pdlis, se acreditarmos nas célebres palavras de Péricles ha Oracdo Funebre, fornecia
uma garantia para os que haviam obrigado mares e terras a tornar-se o cendrio da sua
audéacia de que ndo ficariam sem testemunho e ndo dependeriam do louvor de Homero
nem de qualquer outro artista da palavra; sem a ajuda de terceiros, 0s que agiam seriam
capazes de estabelecer, juntos, a memdria eterna de seus feitos bons ou maus, e de
inspirar a admiragdo dos contemporaneos e da posteridade. 8!

Assim, a organizacao da polis, conforme Arendt, € uma espécie de memoria organizada.

A contribuicdo da arquitetonica e das leis para esta organizacdo, dando o carater fisico e

178 ARENDT, Hannah. A Condicdo Humana, p. 245 (p. 196).

179 |dem. A grande tradicdo In Pensar sem corrimdo: compreender 1953-1975. 1 ed. Rio de Janeiro: Bazar do
Tempo, 2021. E-book.

180 Op. Cit., p. 246 (p. 197).

181 |bidem, p. 247 (p. 197).
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fisionomico da cidade, teria o objetivo de “que as geragdes futuras ndo viessem a mudar sua
identidade a ponto de torna-la irreconhecivel 182, O carater conservador da poesia transpds-se
para a arquitetura e o direito. Nisto, esta o carater estabilizador, pois sem a lei 0 mundo publico
preexistente no qual ela foi erigida nédo teria uma sobrevida maior do que o préprio instante da
acdo e do discurso. Arendt, falando em termos metaforicos e teoricos, ilustra o argumento na
imagem do regresso dos combatentes de Troia e o desejo de “tornar permanente o espago da
acao que havia surgido de seus feitos e sofrimentos, e impedir que esse espaco desaparecesse
com a dispersdo deles e o regresso de cada um a seus domicilios isolados™*83,

As leis, segundo a experiéncia politica grega, tinham o condéo de proteger o espaco vital
de cada cidadao no sentido de estabilizacdo da condi¢do humana. Como se trataria de relagdes
humanas e da constituicdo da comunidade cuja existéncia se daria por mortais e cuja
continuidade dependeria dos novos homens que nasciam e traziam consigo a insignia do perigo
e da instabilidade, “a estabilidade das leis corresponde ao constante movimento de todos os
negdcios humanos, um movimento que nunca pode terminar enquanto homens nascem e
morrem™8. Ao garantir a preexisténcia de um mundo comum, a leis protegeriam os novos
nascimentos e igualmente promoveriam a cada homem singular “a esperanga de deixar um trago
de permanéncia atras de si”28. Por outro lado, tomado o ponto de vista da polis como unidade,
na condi¢do de protecdo oferecida pelo muro erguido da lei, ela “podia reivindicar que tudo o
que ocorresse ou fosse feito dentro dela ndo perecesse com a vida de quem age e de quem sofre
a acio, mas que seguisse adiante na memoria das futuras geragdes”%.

Restando claro a composicéo e o lugar ocupado pela lei na Grécia antiga aqui expostos,
temos que nos ater a compreensao do conceito de lei (nomos) - e sua relagdo com a physei - no
ambiente da polis grega e na profunda inflexdo empreendida pela filosofia. Colocada
inicialmente em segundo plano por Platdo, o sentido original de nomos, ou seja, 0 sentido de
fronteira ou de muro, segundo Arendt, ainda estava presente no comeco do discurso platonico,
nas Leis. (Também estava em Heraclito, no sentido de que a politeuesthai — a vida politica —
somente poderia ter seu inicio apos a lei ter sido estabelecida como a protecdo adicional e

necessaria a dimensdo espacial). Neste sentido, portanto, entendemos porque a atividade

182 ARENDT, Hannah. A Condicdo Humana, p. 247 (p. 198).
183 |bidem, p. 248 (p. 198).
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legislativa na polis ndo era considerada uma atividade politica, pois “a postulagdo da lei era a
tal ponto entendida como uma condig¢io de vida na polis” ¥,

Assim, sendo fonte da atividade fabril, a lei — que poderia ser elaborada por alguém de
fora ou feita por alguém como Sélon, que ato continuo a realizacdo da empreitada retira-se da
vida publica — ndo representava qualquer fonte transcendente nem constituia qualquer
autoridade ao seu elaborador. Seria por conta deste entendimento que a filosofia pré-socratica,
segundo Arendt, introduziu os termos nomd e physei ao propor o critério de distin¢do da origem
de todas as coisas: entre a origem humana e a existéncia por si mesmas, entre lei e natureza.
Deste modo, 0 mundo dos negdcios humanos, no qual a lei é estabelecida pelos humanos e onde
uma ordem das coisas € construida por eles, difere do cosmos das coisas naturais.

Né&o obstante, lembra Arendt, existia outra compreensdo de lei que diferia completamente
da concepcdo caracteristica da cidade-estado, sendo mesmo anterior ao come¢o da nossa
tradicdo de pensamento pds-socratica. Arendt se refere a Pindaro e sua afirmagdo de que “a lei
é a governante de todas as coisas”® (ndmo basileus pant6n). Desta forma, a lei é tratada como
“uma ordem inerente ao universo e governa seu movimento”8, E embora n&o sendo postulada
pelos homens ndo é também postulada pelos deuses, pois, além dos mortais, governa-los-ia
igualmente. Como resta evidente, ndo era concebida como limitacdo imposta pelos homens,
cuja validade restringe-se ao ambito publico das relacdes e acontecimentos entre os cidadaos;

nem mesmo se referia aos assuntos gerais que acontecem com eles. Nesse sentido,

a lei cosmica era universal sob todos os aspectos, aplicavel a todas as coisas e a todos
os homens em qualquer situacdo ou condicdo de vida. A distingdo entre physei e némo,
entre coisas que crescem naturalmente e coisas que devem sua existéncia aos homens,
perde relevancia, pois uma sé lei preside e governa ambos.*®

Para Arendt, apesar de, inicialmente, Platdo tomar em conta a nocdo de nomos, esta é a
conclusao légica do pensamento politico platdnico em seu ultimo estagio nas Leis: “um governo
em que as proprias leis governam e o governante apenas administra as leis e obedece a elas”?.

Decisivo, aqui, é que a tradi¢do do pensamento politico-juridico que nos foi legada por meio da

187 ARENDT, Hannah. A grande tradi¢do. E-book.
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filosofia elaborada na polis, ou seja, a filosofia politica, ndo tenha desconsiderado a distingdo
entre a lei cosmica de validade universal e as regras e prescri¢cdes com validade limitada ao
interior da comunidade. Desta forma, ela sustentou que “os codigos positivos de leis, feitos pelo
homem, eram ndo apenas derivados, mas também dependentes da Unica lei valida
universalmente como derradeira fonte de autoridade™%.

A discusséo sobre autoridade € um bom viés para trabalharmos sobre a nocéo de direito da
perspectiva da filosofia politica concebida na polis grega. No entanto, € importante destacar
com Arendt que a palavra e o conceito sdo de origem romana e ndo houve na histéria politica
grega a experiéncia e conhecimento da autoridade e o tipo de governo autoritario, implicado
por ela, autoridade, iniciado pelos romanos. Assim, Platdo (como Aristoteles) ao tentar
introduzir na vida publica grega algo pensado comparavel a um governo autoritario, mas sem
qualquer experiéncia politica que afirmasse tal condicao, teve que recolher exemplos na vida
familiar e na administracdo domeéstica gregas referentes as relacfes humanas desta esfera. Aqui
o chefe de familia, diferentemente do rei, um primus inter pares, figura como um déspota,
exercendo o poder pela coercdo. Esta condicdo interior ao lar era diametralmente oposta a
caracteristica do cidadao que vai a cidade, sem coacao, e exerce sua liberdade onde encontra
outros cidadaos com igual liberdade. Assim, especificamente, na condigéo de senhor, segundo
a opinido grega, ele nem mesmo era livre quando se relacionava coercivamente com 0s
escravos.

Segundo Arendt, é na Republica de Platdo que o pensamento grego tangencia de maneira
mais proxima o conceito de autoridade. A motivacdo do filésofo seria de ordem puramente
politica ao confrontar a realidade da polis a um utdpico governo da razdo encarnada na pessoa
do rei-filésofo, esperando com isso que este se concretizasse. E, embora a motivagdo fosse
politica, a questdo teria direcdo mais a seguranca do filésofo e o amor a filosofia do que o0 amor

pela cidade e a politica.

A razdo por que Platdo queria que os filésofos se tornassem os governantes da cidade
se assentava provavelmente no conflito existente entre o filésofo e a polis, ou na
hostilidade da polis para com a filosofia, que provavelmente estivera dormitante
durante algum tempo antes de mostrar sua ameaca imediata a vida do filésofo no
julgamento e morte de Socrates. Politicamente, a filosofia de Platdo mostra a rebelido
do filésofo contra a polis.'*3

192 ARENDT, Hannah. A grande tradi¢&o. E-book..
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Com a condenacao a morte de Socrates, tendo este fracassado em persuadir o publico, Platéo
duvida da persuasdo como modo diretivo dos homens, procura, entdo, algo que se impusesse
aos cidaddos, mas ao mesmo tempo estivesse alheio ao uso de meios violentos. Esta seria a
verdade autoevidente provinda da razdo, pois compele de imediato. No entanto, quem estava
apto para enxergar tais verdades, segundo a viséo do filosofo, seria uma minoria. Conforme a
autora, Platdo constatou este impasse e, para assegurar com que a maioria constituida pelo povo
inapto a ascender a tais verdades fosse submetida a mesma verdade vista pelo filésofo, procurou
outros meios para estabelecer uma tirania da razdo. Em A Republica, lembra, o filésofo lancou
mé&o de um mito sobre recompensas e puni¢des na vida futura, que, evidentemente, ndo
acreditava, para incutir o medo e a obediéncia a maioria. J& nas Leis, para substituir a persuaséo,
pretendeu introduzir as leis como substitutas da persuaséo cujo “intento e proposito devem ser
explicados aos cidaddos”%,

Pelos modelos existentes na vida privada, Platdo tenta encontrar um principio legitimo de
coercdo, tais como do pastor e suas ovelhas, do timoneiro e os passageiros, do médico e seus
pacientes, do senhor e escravo, pois em todas essas relacdes ja haveria um elemento de coercéo
anterior ao préprio ato de ordenar, ja estaria implicada a relacdo de sujeicdo profundamente
arraigada que infundiria a confiabilidade que nem a persuasdo nem a forca teriam, sendo assim,
desnecessérias. Platdo ao mirar estes exemplos faz Arendt afirmar a percepcao da espécie de
coercdo racional que era esperada pelo fil6sofo, embora, propriamente, concebesse que o poder
coercitivo estivesse nas ideias percebidas pelo fildsofo e ndo na pessoa ou na desigualdade da
relagdo. Desta forma, “essas ideias podem ser utilizadas como normas de comportamento
humano por transcenderam a esfera dos assuntos humanos da mesma maneira que um metro
transcende todas as coisas cujo comprimento pode medir, estando além e fora delas”%.

Contudo, o elemento autoritario que estaria incrustado nas ideias ndo teria a auto-evidéncia
da razdo. Apenas na tentativa frustrante de comunicar as ideias aos outros que ndo atingiram o
campo iluminado que o filésofo ingressou € que ele as transforma em padrdes e normas e,
temendo por sua vida, as usa com o fito de dominagéo, como podemos ver no mito da caverna,

em A Republica.

S8o precisamente o governar, o medir, 0 subsumir e o regular que se alheiam
inteiramente das experiéncias subjacentes a teoria das ideias em sua concepcao
original. Ao que parece Platdo foi o primeiro a eludir a “irrelevancia” politica de sua
nova doutrina, tentando modificar a doutrina das ideias de modo a torna-la Gtil para
uma teoria politica. [...] Se a ideia maxima da qual todas as demais devem participar

19 ARENDT, Hannah. Que é autoridade?, p. 148.
195 |bidem, p. 149.
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para que cheguem a ser ideias é a adequagdo, entdo as ideias sdo aplicaveis por
definicdo, e, nas maos do filésofo, o que é versado em ideias, podem tornar-se regras
e padrdes ou, como posteriormente em Leis, se converter em leis.%

Tal movimento, do ideal para o normativo, € organizado por Platdo a partir de analogias tais
como as artes e oficios, Platdo fala da atividade do teceldo, enfim, com atividades da vida pratica
que sdo norteadas por uma visao interior do artifice a respeito do objeto a se construir ou
manufaturar. Sendo reproduzido, o objeto vislumbrado na forma de um modelo transcendente
ganha corpo na realidade através da imitagdo: “As ideias tornam-se os padrdes constantes e
‘absolutos’ para o comportamento e juizo moral e politico, no mesmo sentido em que a ‘ideia’
de uma cama em geral é o padrdo para fabricar qualquer cama particular e ajuizar sua
qualidade™®’.

Para Arendt, é importante se ater a questdo de que o elemento de violéncia esta relacionado
de qualquer maneira as atividades em que os humanos encaram a natureza diretamente, sendo
a atividade de fabricar, em consequéncia, uma delas. Pois no ato de construir algo sempre se
trata de impor alguma violéncia na transformacéo do dado natural que, uma vez violado, resulta
no produto do artificio humano, diferentemente do que acontece com as atividades politicas da
acao e fala, em que as pessoas colocam-se frente a frente umas com as outras.

A consequéncia desta aproximacdo entre a atividade do artifice e o conjunto formado pela
verdade ideal e a complei¢cdo normativa leva Arendt a noticiar a prendncio tiranico de tal
pensamento. Isto, mesmo levando em consideracdo a prévia abordagem da filosofia politica

sobre encontrar um substituto n&o violento para a persuaséo.

Nos poucos casos em que Platdo exibe uma perigosa preferéncia pela forma tiranica
de governo, ele é levado a esse extremo por suas proprias analogias. 1sso, obviamente,
é mais tentador quando ele fala sobre 0 modo correto de fundar novas comunidades,
pois essa fundacdo pode facilmente ser vista a luz de um outro processo de "fazer".
Se a repUblica deve ser feita por alguém que é o equivalente politico de um artesao ou
de um artista, em conformidade como uma téchne estabelecida e com as regras e
medidas validas nessa "arte" particular, o tirano est4, com efeito, na melhor posi¢cdo
para atingir o objetivo.1%

Na leitura arendtiana, a experiéncia da autoridade, como veremos mais para frente, “implica
uma obediéncia na qual os homens retém sua liberdade”®®. Assim, lembra a autora, Plat&o, ao

qualificar as leis como o atributo inquestionavel de governo no dominio puablico, teria pensado

1% ARENDT, Hannah. Que é autoridade?, p. 153-154.
197 Ibidem, p. 150.
198 |bidem, p. 152.
199 |bidem, p. 144.
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encontrar esta espécie de obediéncia; por sugerir a independéncia entre os homens, haveria,
pelo menos, a iluséo de liberdade. Contudo, para a autora, 0 governo que decorreria destas leis
teria sua construcao baseada em um despotismo, ndo na autoridade como tal: “Platao foi levado
a falar delas em termos de negdcios domeésticos privados, e ndo em termos politicos, dizendo

provavelmente em uma variagdo do némos basilets panton”2%

, uma variacao na qual teria que
haver em germe a conotacdo da violéncia pela necessidade da fabricacdo legal lapidar a pedra
bruta pertencente a verdade ideal.

Tampouco, para Arendt, a lex romana, assim como 0 nomos grego, ndo se apresentava como
originaria de alguma fonte divina ou transcendente, nem o conceito de legislacdo dos dois
corpos culturais precisavam de alguma inspiracdo deste tipo. Contudo, diferentemente dos
gregos, a atividade da legislacdo para os romanos ndo era pré-politica. Arendt nos conta,
fazendo referéncia a Virgilio e sua obra Eneida que as leis sé se fizeram necessarias quando
estourou a guerra por conta dos guerreiros vindos de Troia para as terras italianas. Tais leis
teriam o fito de restabelecimento da paz, constituindo acordos e tratados de uma nova alianca,
uma nova unidade surgida da associacdo de duas entidades distintas. Nesta acep¢do, conforme
a autora, “o sentido original da palavra lex ¢ relacdo ou ‘ligagao intima’, ou seja, algo que liga
duas coisas ou dois parceiros reunidos por circunstancias externas”?%, Segundo consta, para s
romanos, a boa concluséo de uma guerra se dava apenas quando tornam amigos e aliados (socci)
aqueles que antes se colocavam como inimigos, portanto o fim de uma guerra ndo € a derrotar,
mas instaurar a paz: “o final da guerra ndo ¢ a vitoria e a partida de um lado, o exterminio, a
escraviddo e a total destruicdo para os outros, mas ‘as duas nagdes, invictas, se unem num
tratado perpétuo sob leis iguais’ e se assentam juntas, como Eneias anunciou antes mesmo que
se iniciasse a batalha”?%2, O que Arendt quer enfatizar é a nocdo de alianca entre as partes
confirmada pelo instrumento da Lex. Neste sentido, dado que a fundacdo de Roma fora brotada
nas bases do tratado com forga de lei entre os dois povos diferentes, Arendt afirma que “o génio
da politica romana — ndo apenas segundo Virgilio, mas de modo geral, de acordo com a
interpretagdo dos proprios romanos — residia Nos mesmos principios que acompanham a
fundacao da cidade lendaria”?%,

Dai, porque, conforme a autora, 0 Senado romano emularia o espirito de fundagéo da cidade,

pois “a autorictas, cuja raiz etimoldgica € augere, aumentar e crescer, dependia da vitalidade

200 ARENDT, Hannah. Que é autoridade?, p. 144.
201 |dem. Sobre a revolucéo, p. 243.
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do espirito de fundacdo, em virtude da qual era possivel aumentar, crescer e alargar as
fundacdes, tal como haviam sido langadas pelos ancestrais”?®*. Cultivar e manter a tradicao,
nesse caso, teria o sentido da transmissao sucessoria do inicio de Roma, permanecendo ligada
aos ancestrais e, portanto, tinha o sentido do estabelecimento da autoridade. De forma que néo
era o legislar ou o governar, “embora legislar fosse bastante importante em Roma”?%, mas a
fundac@o de novos estados ou a conservacao e aumento dos j& fundados que constituia a mais
alta virtude humana. Do ato de fundacdo, autoridade, tradicdo e religido coincidiriam e assim
se constituiria “espinha dorsal da historia romana, do comeco ao fim [...] [:] a conquista da Italia
e a construcdo de um império eram legitimas na medida em que os territorios conquistados
alargavam a fundacdo da cidade e se mantinham ligados a ela”?%®.

Arendt afirma que desde o inicio da Republica até, de modo virtual, o fim da era imperial,
a fundacdo constituia o carater sagrado da politica romana com o peso de vincular
obrigatoriamente suas bases as geracdes seguintes. Como a atividade da preservagdo € que
caracterizava a participacao politica para os romanos, distintamente dos gregos que conviviam
com a premissa de poderem fundar novas cidades, os romanos ndo repetiram a fundacéo na
instalacdo de suas coldnias, mas ampliaram a fundacdo de Roma por toda a Italia e pelo mundo
ocidental. Enraizados ao solo romano, donde a palavra patria adquire pleno significado, a
fundacéo foi encarada como um acontecimento Unico, decisivo e irrepetivel de sua histéria. No
que se refere a religido, para os romanos ela “significava, literalmente, re-ligare: ser ligado ao
passado, obrigado para com 0 enorme, quase sobre-humano e por conseguinte, lendario esfor¢o
de lancar as fundagdes, de erigir a pedra angular, de fundar a eternidade”?®’, de modo que a
atividade politica e a religiosa dificilmente poderiam ser distintas. Seria assim, neste contexto
de fundacéo e preservacéo, que originalmente a palavra e o conceito de autoridade apareceram,
conforme a autora.

Arendt se utiliza das palavras latinas auctores e artifices para explicar por meios mais
concretos o que significava usufruir de autoridade, demarcando bem a diferenca entre autoria e

inventividade, de um lado, e o construtor e a invencdo, de outro:

0 autor ndo é aqui o construtor, mas aquele que inspirou toda a empresa e cujo espirito,
portanto, muito mais que o do efetivo construtor, se acha representado na propria
construcdo. Distintamente do artiflex, que tdo-somente o fez, é ele o verdadeiro

204 ARENDT, Hannah. Sobre a revolugéo, p. 258.
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“autor” do edificio, vale dizer seu fundador; com ele tornou-se um “aumentador” da
cidade.?%

Por outro lado, se a manufatura estava fora do radar conceitual de autoridade, também o
poder ndo caracterizaria quem detinha autoridade, pois “Cum potestas in populo auctoritas in
senatu sit, ‘enquanto o poder reside no povo, a autoridade repousa no Senado”?%°. Conforme
Arendt, ndo era a ordem ou coercdo externa que caracterizaria o acréscimo oferecido pelos
ancides do Senado romano. O que lhes fazia serem escutados, ou seja 0 que determinaria seu
carater autoritario, repousaria na natureza do mero conselho que, no entanto, nao se poderia
ignorar sem risco, dado que a idade provecta dos senadores, continha “o proprio climax da vida
humana; ndo tanto pela sabedoria e experiéncia acumuladas, como porque o homem velho
crescera mais proximo aos antepassados e ao passado”?'% — “Ao contréario de nosso conceito de
crescimento, em que se cresce para o futuro, para 0os romanos o crescimento dirigia-se no
sentido do passado”?!, Desta forma a tradicdo preservava o passado passando o legado de
geracdo em geracdo o testemunho da fundacdo, fazendo com que a cada vez a autoridade se

3

alimentasse e crescesse: “agir sem autoridade e tradigdo, sem padrdes e modelos aceitos e

consagrados pelo tempo, sem o préstimo da sabedoria dos pais fundadores, era inconcebivel”?!2

Com base desde seus primordios na realizacao de aliangas com os inimigos derrotados, na
Republica Romana o bem-estar comum a todos sempre fora posto acima da individualidade
glorificadora como ocorria nos gregos. Assim, a igualdade haveria de se colocar como primaria
em relacdo a diferenca e distin¢éo; tornou-se um modo de vida, enquanto a igualdade em Atenas
era 0 ponto de partida para a atividade agdnica com intuito de se distinguir-se a si mesmo. O
que haveria de comum entre as duas culturas, no entanto é o conceito central de acdo na vida
politica, em conexdo com a nogdo dos grandes empreendimentos e, além, sua transformacéo
em um modo de vida ativo no qual 0s neg6cios publicos estavam em evidéncia e agéncia o

tempo todo. O contetdo da atividade em Roma

consistia, sobretudo no incessante zelo vigilante para que a fundacdo de Roma e suas
leis, 0 zelo com sua preservacéo e crescimento, repousasse sobre os cidaddos como
um fardo de responsabilidade eterna. Ja [em Atenas] consistia na deliberagdo
constante e na consideracdo comum de todas as coisas humanas, pois tudo
essencialmente humano, de acordo com o espirito da vida na polis, estava fadado a
aparecer e mostrar sua face verdadeira no ambito publico-politico. Mas nos dois casos
os cidaddos que queriam levar uma vida ativa e participar das oportunidades mais

208 ARENDT, Hannah. Que é autoridade?, p. 164.
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proveitosas que seus mundos lhes ofereciam tinham que despender o maior tempo
possivel entre seus iguais — no ginadsio ou no teatro, nas cortes ou nos mercados, em
reunides populares ou no Senado — e 0 menor tempo possivel em casa como chefe ou
governante do lar.?*3

2.2 Perda da autoridade, Estado-nacéo e o fim da tradicao

Cabe notar o aspecto invertido do pensamento que opera na filosofia politica grega em
relacdo a tradicdo romana. A propria nocdo romana de tradicao espiritual e de autoridade, ou
seja, na questdo do pensamento e das ideias referentes a tais nog¢des, sdo derivadas do &mbito
politico. Por outro lado, na concepc¢do platénica era o ambito filos6fico que ditava o papel da
razdo e das ideias na politica, tornando-se derivativa no ambito dos assuntos humanos. Contudo,
afirma Arendt, para além da cogente ligacdo com os fundadores e de exemplos autoritarios na
politica, romanos também sentiam necessidade em matéria de pensamento e ideias de um
aspecto fundacional e de exemplos de autoridade. Desta circunstancia, culminou que “os
grandes autores gregos tornaram-se autoridades nas maos dos romanos e nio dos gregos”?*,
De fato, segundo a autora, o0 pensamento politico platdnico originou da teoria politica ocidental
a despeito do carater derivativo da aplicabilidade das ideias a politica. Soma-se a isso, também,
que o carater da autoridade e da tradicdo como nocGes espirituais derivadas da politica ndo
impediu que estas mesmas “se tornassem os tragos prevalentes no pensamento politico ocidental
durante a maior parte da historia”?*>. Ocorre que neste estado de coisas onde a maneira
filosofica de considerar a politica tenha se sobressaido sobre a experiéncia, em “ambos os casos,
a origem politica e as experiéncias politicas subjacentes as teorias foram esquecidas, tanto o
conflito original entre Politica e Filosofia entre o cidaddo e o filosofo como a experiéncia de
fundagdo na qual tivera lidima origem a triade romana da religido, autoridade e tradi¢ao”?°,

Com o declinio do Império Romano, conforme lembra Arendt, o espirito romano de
fundacdo de organismos politicos foi herdado pela Igreja Cristd, amoldando inteiramente o
pensamento politico romano, cujo resultado s6 poderia ser a elaboragdo da “morte e ressurrei¢do
de Cristo [como] a pedra angular de uma nova fundagdo”?’, isso, no entanto, apenas apos a
superacdo dos primeiros séculos em que a tendéncia do credo cristdo era antipolitica e anti-

institucional. Este movimento de politizacdo ocorrido na Igreja veio a alterar a religido crista
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tal como, com Platéo, a politizacao das ideias “transformou a Filosofia ocidental e determinou
o conceito filoséfico de razdo 8. Agora, o testemunho da vida de Cristo, do nascimento a
ressurreicdo, como um acontecimento histérico, e ndo, especificamente, a fé na ressurrei¢édo ou
a obediéncia aos mandamentos de Deus, era a base de uma instituicdo publica de uma
comunidade formada por crentes.

Ao descobrirem que na fé poderia haver também algo a ser entendido como
acontecimento terreno iniciador de um novo mundo reatado, os crentes reafirmaram o que lhes
parecia inicialmente maldito, os negdcios mundanos, havendo, neste ponto, a combinacéo entre
0 sentido pos-cristdo e romano de religido. Embora com conteudo totalmente diverso, 0s
apostolos tornaram-se os fundadores da Igreja, derivando autoridade a Igreja e deixando o
legado testemunhal através da tradicdo entre geracdes, “apenas entdo, de qualquer forma,
poderia um mundo inteiro — e ndo um mero grupo de crentes, ndo importa qudo grande pudesse
ter sido — tornar-se cristio?*%. Em termos filosoficos, a transformacéo ocorrida, foi abalizada,
conforme nota Arendt, por Agostinho que apresenta uma articulagdo conceitual
especificamente romana, afigurada na expressdo Sedis animi est in memoria (a sede do espirito
estd na memoria) que, no entanto, “os Proprios romanos, avassalados como eram pela Filosofia
e pelos conceitos gregos, jamais completaram”?%°,

Por outro lado, o fato de a Igreja herdar um modo de justificacdo politica dos romanos,
resultou, na verdade, que o politico, como tal, tenha perdido pela primeira vez sua autoridade,
e abasteceu-se com mais afinidade, ndo com a autoridade inventada pelos romanos, mas com
os padrdes transcendentais sustentados pela Filosofia platdnica, na medida que os mandamentos
e verdades reveladas da doutrina cristd se amoldaram prontamente ao platonismo, assimilagédo

que ndo poderia vingar na estrutura politica romana.

E fato que o pensamento politico romano, de longa data, comecou a utilizar conceitos
platbnicos com o fito de compreender e interpretar as experiéncias politicas
especificamente romanas. No entanto, € como se apenas na era Cristd os invisiveis
padrdes de medida espirituais de Platdo, pelos quais 0s assuntos visiveis e concretos
dos homens deveriam ser medidos e julgados, se tivessem desdobrado em sua plena
eficacia politica.??

Os padrdes de conduta e os principios de comunidade politicas ensejados pela filosofia

politica antiga deram azo a interpretacdo politica religiosa da revelacdo divina. Na verdade,
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conforme a autora, houve um amalgama entre o conceito politico romano de autoridade,
baseado no inicio de um novo mundo e a no¢do grega das medidas e regras transcendentes
realizado pela Igreja Catolica quando incorporou o pensamento filoséfico grego a estrutura de

suas doutrinas e crencas dogmaticas.

Padrdes gerais e transcendentes sob 0s quais o particular e o imanente se pudessem
subsumir eram agora requeridos para toda ordem politica: regras morais para todos
comportamento inter-humanos e medidas racionais para orientacdo de todo juizo
individual. Dificilmente haveria qualquer outra coisa que viesse, afinal, a afirmar-se
com maior autoridade e consequéncias que o amalgama em si mesmo.??

Arendt destaca que a consequéncia importante do amalgama das institui¢cdes politicas
romanas e a ideias filosoficas gregas no ambiente eclesial foi a nova interpretagcdo das nocdes
de uma vida futura que no cristianismo primitivo seriam conflitantes e vagas em certezas
dogmaticas, proporcionadas pelo arcabouco argumentativo platénico dos seus mitos politicos
sobre recompensas e castigos utilizados originalmente para a coercdo das verdades sobre
aqueles que ndo poderiam enxerga-las. Deste modo, no seio das crencas cristas, a introdugao
do inferno platénico ocasionou um grande fortalecimento de um elemento coercitivo que

poderia ser chamado de autoridade, das estruturas politicas herdadas e utilizadas pela Igreja:

Mas o preco pago por essa forga suplementar foi a diluicdo do conceito romano de
autoridade, permitindo-se que um elemento de violéncia se insinuasse ao mesmo
tempo na prépria estrutura do pensamento religioso e na hierarquia eclesiastica. [...] é
sem divida uma terrivel ironia que as “boas novas’ das Escrituras, “A vida é eterna”,
tivessem por fim resultado ndo em um aumento da alegria, mas antes no medo sobre
aterra, que tivessem, ndo tornado mais facil, mas sim mais dificil ao homem morrer.?%3

O temor do inferno, contudo, com a secularizacdo da época moderna foi eliminado, e
este fato, para Arendt foi a consequéncia mais importante da separacéo entre Igreja e Estado,
além da propria eliminacdo da religido no ambiente da vida publica-politica, pois este era “o
Unico elemento politico da religido tradicional”??. Contudo, surpreendentemente, a projecao
elucubrada por Platdo a respeito de um estado futuro de recompensas e puni¢cbes como uma
especie de ardil politico, segundo a autora, teve uma redescoberta crucial durante a época
moderna no que se referiu a utilidade da religido na constituicdo da autoridade secular, j& que,

propriamente, na Idade Média “a vida secular se tornara religiosa a tal ponto que a religido nao
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poderia servir como instrumento politico”??®. Lembra a autora que tanto os homens da
Revolucéo Francesa quanto os pais fundadores na América, langaram méao de argumentos sobre
algo como um Deus Vingativo, fato mais arrebatador ainda, dado que na época do lluminismo.

O que ndo foi surpresa, nos conta Arendt, foi que “todas essas tentativas de reter um
unico elemento de violéncia do edificio em desmoronamento da religido, da autoridade e da
tradicdo, utilizando-o como salvaguarda para a nova ordem politica secular, se destinassem ao
fracasso”??%. O medo do inferno ja ndo estaria no horizonte politico como forma de estimulo ou
controle das acBes de massa desde a separacdo das esferas religiosa e politica da vida,
independentemente de quaisquer dimensdes da expresséo religiosa no mundo.

Se o utdpico artificio platdnico para persuadir a multiddo através do medo a seguir 0s
padrdes de uma minoria que compreendia a verdade — admitido posteriormente pela Igreja com
eficaz utilidade politica somado a estrutura romana de autoridade — mostrou-se impotente na
época moderna, a tradi¢do da filosofia politica ainda se mostrou profundamente presente no
conceito de direito, influenciado pela universalidade ou transcendéncia de uma lei que governa
todas as coisas em conjunto com as leis positivas.

Fundamentalmente, segundo a autora, ao longo da tradi¢do, a lei tomada como de
validade universal, e aquelas tomadas como pertencentes a um grupo definido de pessoas com
determinadas prescricbes e regras, portanto, de validade limitada, mantiveram-se ambas
relacionadas. Sustentou-se que os cddigos positivos de leis derivariam e, também, dependeriam
de uma Unica lei valida universalmente a lhes autorizar. De um lado a noc¢do derivada da
imagem do muro sobrevivia, enquanto, de outro, a perspectiva universal caracterizaria 0s
padrdes de certo e errado, chancelando a relativa permanéncia das leis positivas conferida pela
eternidade da lei universal. Para Arendt, nesse sentido, a

ideia de uma lei universal permaneceu mais ou menos uma preocupacao dos fil6sofos,
enquanto os juristas, embora concordassem sobre a necessidade de uma autoridade
derradeira (e mesmo transcendente) para conferir legitimidade as suas leis,
continuaram a pensa-las como fronteiras e relagdes entre as pessoas.??’

Temos ai uma interdependéncia, pois para ter realidade no mundo humano a lei
universal teria que ser corporificada nas convencdes relativas a um povo e determinadas por
limitacOes, inclusive, territoriais. De outra parte, sem a validacdo universal o estabelecimento

legal realizado pelos homens “careceria[...] de sua derradeira fonte de autoridade e
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legitimacio??®. Esta grande caracteristica, ou seja, o duplo aspecto legal, é que estruturou os
corpos politicos na tradi¢do, tornando a legalidade e sua aplicagdo como o Unico critério da

politica.

No fim dessa tradicdo, encontramos a filosofia politica de Kant, na qual o conceito de
lei absorveu todos os outros. Aqui, a lei tornou-se o critério para o ambito inteiro da
politica, em detrimento de todas as outras experiéncias politicas e possibilidades. A
legalidade é o Unico conteldo legitimo da convivéncia humana, e toda atividade
politica é em Gltima instancia, delineada como legislacéo ou aplicacdo de prescri¢des
legais.??°

A tradicdo do pensamento politico iniciada por Platdo, assim como sua influéncia e
gravidade, comenta a autora, jamais teve qualquer relacdo de dependéncia com sua
autoconsciéncia sobre dada importancia, exceto, em duas ocasides na historia, “periodos nos
quais os homens sdo conscientes e mesmo superconscientes do fato da tradicdo, identificando
idade como tal com autoridade”?%®. Esta primeira ocasio se refere ao periodo romano quando,
como exposto, 0 pensamento e a cultura da Grécia Classica foram incorporados pelos romanos
como sendo sua prépria tradicdo espiritual, de forma que por deciséo tal tradicdo teria o papel

influenciador na formacéo europeia, sempre com o referencial do passado.

Antes dos romanos, desconhecia-se algo que fosse comparavel a tradi¢do; com eles
ela veio, e apos eles permaneceu o fio condutor através do passado e a cadeia a qual
cada nova geracéo, intencionalmente ou ndo, ligava-se em sua compreensdo do mundo
e em sua propria experiéncia.?!

O outro momento, afirma Arendt, ocorreu no periodo romantico, quando a tradicdo foi
exaltada e glorificada. No entanto, para a autora, 0 Romantismo ndo faria mais que colocar em
destaque a discussao no coracao do século XIX quando a configuragdo do mundo ja estava em
vias de mudanca e apontava para a impossibilidade de confianca na tradicdo. Isto denota,
todavia, conforme a autora, que 0s conceitos relevantes de uma tradi¢do que esboga seu fim,
ndo necessariamente deixam de ter extensdo naquelas pessoas que vivem esta transicdo. Na
verdade, “as vezes parece que esse poder das nogdes e categorias cedigas e puidas torna-se mais

tirAnico a medida que a tradigdo perde sua forca viva e se distancia a memoria de seu inicio”?%2,
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Em uma resenha,?®® comentando sobre a nacdo, Arendt apresenta trés aspectos
fenoménicos do mundo moderno. Em primeiro lugar, posiciona que a civilizagdo se apresentou
na forma nacional, tendo renunciado a antiga pretensao de universalidade. Em segundo lugar,
que apoés o periodo feudal, a civilizacdo moderna caracterizou-se por uma reconstitui¢cdo do
Estado, o que de toda sorte, “ndo resolve o problema fundamental: a origem e a legalidade do
poder do Estado”?**. O terceiro aspecto seria a novidade do fendmeno das massas.

Com suas costumeiras distingBes conceituais, a autora diferencia povo, nacéo,
nacionalismo e Estado. Povo se torna nacdo quando, de acordo com sua historia, toma
consciéncia de si, historia esta que o liga ao solo e em cuja sociedade se da o nascimento de
uma pessoa que pertence a ela por direito de nascenca. O Estado, seria, ao contrario, uma
sociedade aberta, cujo territorio € governado e ao mesmo tempo delimitador jurisdicional para
seu proprio governo. Neste caso, “como institui¢do legal, o Estado conhece apenas cidaddos, a
despeito da nacionalidade; sua ordem juridica € aberta a todos os que vivem em seu
territorio”?*®. Nacionalismo, seria, entdo, o movimento da nagdo em direcdo a conquista do
Estado iniciada com a declaracdo da soberania nacional. Neste sentido, segundo a autora, seria
um erro crer que do Estado, ou melhor, de seu endeusamento tenha resultado o mal de nossos
tempos. Ndo fora o Estado, mas “a nacdo que usurpou o lugar tradicional de Deus e da
religidio”?3,

Ocorre que, estado nacional como resultado da identificagdo entre nacéo e Estado no
século X1X, conforme Arendt, apresentou uma dupla implicacdo. Tal como se afirmou acima a
respeito do duplo aspecto legal da era moderna, apresentou-se um impasse entre os direitos dos

homens e os direitos nacionais:

0 Estado como instituicdo juridica declarava que devia proteger os direitos dos
homens, ao passo que, identificando-se com a nacdo, se passava a definir o cidaddo
como membro da nacdo, surgindo assim a confuséo entre direitos humanos e direitos
nacionais. Além disso, ha medida em que o Estado é um "projeto de poder", agressivo
e com tendéncias expansionistas, a nacao, ao se identificar com o Estado, adquire
todas essas qualidades e passa a reivindicar a expansdo como um direito nacional,
como uma necessidade em prol da nacdo. "O nacionalismo moderno tem levado com
frequéncia e de maneira quase automatica ao imperialismo ou & conquista territorial
devido a identificacdo entre Estado e nagdo.?”
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Destarte, o Estado nacional apresentaria uma discrepancia entre centralizacdo e
atomizacéo social, a qual somente se resolveria pelo fervoroso sentimento nacional. Permeado
pelo individualismo liberal, o Estado em uma sociedade atomizada governaria, supostamente,
meros individuos. Mas, por outro lado, o Estado, como Estado forte, “com sua tendéncia
crescente a centralizagdo, monopolizou a totalidade da vida politica”?%. Assim, o sentimento
nacional seria a unica ligacéo viva entre individuos e Estado de maneira que a soberania da
nacao se consolidaria ao ser encarada da mesma perspectiva da soberania individual. A
soberania do Estado, consequentemente, segundo Arendt, representava e detinha estas duas: “O
Estado conquistado pela nacéo se tornou o individuo supremo, perante o qual todos os outros
individuos deviam se curvar’?®°,

Portanto, nos moldes do individuo autbnomo, a personificacdo do Estado realizada pela
conquista da nacdo, gerou, conforme a autora, “pela primeira vez aquela ‘individualizagdo do
universal moral num coletivo’”, o que, em outras palavras, sugeriria a concretizagdo hegeliana
da Ideia na Historia: “Depois que o idealismo especificamente hegeliano desapareceu, ‘a ideia
de nacéo, espirito do povo, alma da raca ou outros equivalentes ocupou o lugar do Espirito de
Hegel; mas a concepgdo como um todo permaneceu’”?%,

De qualquer forma, a Declaragdo de Direitos do Homem no fim do século XVIII, foi
decisiva na historia, no sentido de que o “Homem, e ndo o comando de Deus nem os Costumes
da historia, seria a fonte da Lei”?*!, avistando sua chegada na maioridade, libertando-se de
qualquer tutela. Mas, afirma Arendt, esta era metade da questdo; haveria outra implicacédo
crucial para compreendermos os limites e o declinio do Estado-na¢do. A Declaracdo também
tinha o objetivo de proteger, agora, em uma sociedade secularizada e emancipada, individuos
gue embora nacionais, ou seja, os nascidos em um Estado, ndo se sentiam salvaguardados por
ele e nem tinham seguranga de estarem em igualdade perante Deus. “Assim, durante todo o
século XIX, o consenso da opinido era de que os direitos humanos tinham de ser invocados
sempre que um individuo precisava de protecdo contra a nova soberania do Estado e a nova
arbitrariedade da sociedade?*2.

Tendo a propria figura do Homem como a origem e objetivo Gltimo dos Direitos do
Homem que, além disso, eram afirmados como “inaliendveis, irredutiveis e indedutiveis de

outros direitos ou leis, ndo se invocava nenhuma autoridade para estabelecé-los. [...] O Homem
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surgia como o unico soberano em questdes de lei, da mesma forma como o povo era proclamado
0 inico soberano em questdes de governo”?*. O reflexo desta condicdo é que na mesma medida
em que o homem fora visto como emancipado e isolado, e sua dignidade como imanente a sua
prépria condi¢do de humano, sem o apoio e referéncia de qualquer ordem superior, fora diluido
como elemento do povo.

Assim, o paradoxo dos direitos humanos, lembra Arendt, faz-se notar porque uma vez
que o ser humano é situado como um ente abstrato na Declaracao, na realidade, apenas existem
humanos organizados em algum tipo de ordem social, mesmo que seja interpretada aqui ou ali
como precéria. Dai porque ao constatar-se que determinada comunidade estava em desacordo
com gozo, por seus membros, destes direitos universais, ela estaria alheia ao grau civilizatério
condizente a0 humano. E, portanto, nesta medida que a questdo dos direitos humanos foi

associada a questdo da emancipacao nacional:

somente a soberania emancipada do povo parecia capaz de assegura-los — a soberania
do povo a que o individuo pertencia. Como a humanidade, desde a

Revolugdo Francesa, era concebida & margem de uma familia de nacdes, tornou-se
gradualmente evidente que o povo, e ndo o individuo, representava a imagem do
homem. 24

Situado no fim de uma tradicdo, mas ainda preso a ela, o Estado-nagdo permaneceu
ligado e na tentativa de se escorar em algum tipo de autoridade (ou principio absoluto) que fora
perdida desde a secularizacdo, encontrando no sentimento nacional sua saida. Os Direitos
Humanos, como direitos naturais, pura e simplesmente ndo ofereciam aquela carga de
autoridade esperada por um direito que estivesse acima de qualquer postulagao positiva, ficando
a cargo da nacdo esta imposicao irrestrita. Se os pais fundadores ou os revolucionarios tentaram
incorporar um deus vingador é porque pelo menos ja intuiam o problema da autoridade na
formacéo do Estado moderno.

De fato, constatada a identificacdo entre direitos do homem e os direitos dos povos no
sistema Europeu de Estados-nacdes, as consequéncias integrais desta identificacdo tornaram-se
visiveis quando uma quantidade consideravel e crescente de pessoas e povos continuamente
apareciam sem a salvaguarda de direitos elementares propugnados pelos Estados-nacdes,
especialmente aqueles na condigdo de apéatridas. Embora a suposicdo de que os Direitos do

Homem, fossem inalienaveis e independentes de qualquer governo, “sucedia que, no momento
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em que seres humanos deixavam de ter governo proprio, nao restava nenhuma autoridade para

protegé-los e nenhuma instituico disposta a garanti-los”24,

2.3 Leis do movimento: Lei como Terror

Tao logo o nacionalismo se arvorou como figura autorizativa do direito estatal, findou
por embaralhar as distingbes que sempre importaram entre o direito positivo e o direito natural
ou transcendente, por ndo contemplarem na realidade um componente sélido de autoridade. Dai
que deu azo para as figuras do totalitarismo. O problema dos Direitos Humanos, como
apresentado por Arendt, pode ser colocado como o prendncio da emergéncia destas figuras e
do que se tornou a faléncia do direito na era moderna, enquanto questao vinculada a autoridade.

E, relacionado a isso, também, enquanto a quebra da tradicao.

Vimos nas formas totalitarias de dominag&o o que ocorre quando essa distin¢do entre
lei universal e positiva ndo mais se sustenta — ou seja, quando a lei universal, na forma
moderna de uma lei de desenvolvimento, natural ou histérica, torna-se a lei do
movimento que pode ultrapassar constantemente os cddigos positivos de regras e
prescricOes feitos pelo homem. Tal terror, como a execucdo diéria de uma lei universal
de movimento em constante mudancga, torna toda lei positiva impossivel em sua
relativa permanéncia e conduz a comunidade inteira a uma enchente de catastrofes.
Esse perigo é latente onde quer que o conceito antigo de uma lei universal seja privado
de sua eternidade e, ao contrario, esteja combinado com o conceito moderno de
desenvolvimento como movimentos sempre progressivos da natureza e da historia.?*6

Sobre a concepcdo do Estado personificado, cuja realizacdo se deu pela conquista
nacional, Arendt argumenta que seu principal aspecto é que a perspectiva da Ideia ndo seja
reconhecida como independente, mas que encontre sua realizacdo no movimento da prépria
historia. Consequentemente, “todas as teorias politicas modernas que levam ao totalitarismo
apresentam a imersdo de um principio absoluto, que elas pretendem encarnar, que Ihes confere
o “direito’ de prioridade sobre a consciéncia individual”?*’,

Arendt da o exemplo dos sistemas monopartidarios que apresentam seu funcionamento
pelo padrao bésico de movimento. Neste sentido, seriam algo como os “’portadores da filosofia’
que se realiza no préprio movimento”?*. Aqui, haveria a identificacio entre meios e fins,

diferentemente do que se pressupunha em um sistema pluripartidario, quando, a despeito de
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qualquer fundamentagdo tedrica, os partidos “consideravam seus objetivos como fins externos
aeles”?4. A realidade do individuo, diante da aparente realidade do geral e universal, apareceria
como algo menor, negligenciavel, “submersa na corrente da vida publica que, desde que
organizada como movimento, é o proprio universal”?®. O totalitarismo nio tem somente a
caracteristica de inserir, englobar e assimilar o individuo em uma homogeneidade grupal, mas
também, o submete ao devir: “é assim que o nacionalismo se torna fascismo: o “Estado-na¢ao”
se transforma, ou melhor, se personifica no Estado totalitario”?°!,

Segundo Arendt, € preciso ter um olhar atento a este processo, pois, por uma
consideracdo empreendida somente a partir do ponto de vista da historia das ideias, pode-se
chegar facilmente a conclusdo, “embora de maneira falaciosa, [...] que a dominag¢ao totalitaria
ndo é tanto uma ruptura com todas as tradi¢bes do homem ocidental quanto a consequéncia da
“heresia” filosofica que culminou em Hegel?2,

Certamente, a autora afirma a importancia de grandes pensadores, cujo precursor fora
Hegel, como possiveis prenunciadores da tragédia totalitéria, e que por isto mesmo séo grandes
contribuintes para o esclarecimento do que houve. No entanto, em hipdtese alguma podem
constituir a causa. A percepcao de que nossa tradicdo de pensamento ja ndo era capaz de lidar
com um mundo cheio de novos problemas e perplexidades denotam a grandeza destes
empreendimentos filosoficos. Neste sentido, a0 mesmo tempo em que 0 pensamento
permanecia em um quadro de referéncia tradicional, pretendia-se o seu afastamento para
realizar estas novas problematicas, de modo que o que “assustava no escuro era seu siléncio,
ndo a quebra na tradicio”?>®. Tomando 0 mero pensamento como pardmetro, apenas as
experiéncias negativas de previsao e apreensdo haveriam de ocupar 0 espaco de seu exercicio,
“e ndo um novo inicio e reconsideragio do passado”?*,

Tendo isto em conta, é perceptivel a perspectiva de Hegel, que, vendo pela primeira vez
a histdria no seu sentido universal como um desenvolvimento continuo, considerou que na
prépria continuidade histdrica se encontrava o elemento fiador que poderia se equiparar a
tradicdo. Colocando-se externamente a todos os sistemas e crencas do passado, quaisquer

nogoes de autoridade que até entdo puderam funcionar foram reduzidas “a um desenvolvimento
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unilinear e dialeticamente coerente [...], ndo para repudiar a tradi¢cdo como tal, mas a autoridade
de todas as tradi¢des”2°.

Assim, ndo teriam sido as consequéncias, no seculo XX, do estado de coisas do mundo
ocidental, que vieram por uma cadeia de catastrofes, e nem o pensamento ja no fim da tradicdo
que se empostava contra ela propria, que “provocaram efetivamente a quebra em nossa

historia™?®, A quebra, enfatiza a autora, surgiu, exatamente,

de um caos de perplexidades de massa no palco politico e de opinides de massa na
esfera espiritual que os movimentos totalitarios, através do terror e da ideologia,
cristalizaram em uma nova forma de governo e dominagdo. A dominacéo totalitaria
como um fato estabelecido, que em seu ineditismo, ndo pode ser compreendida
mediante as categorias usuais do pensamento politico, e cujos “crimes” ndo podem
ser julgados por padrGes morais tradicionais ou punidos dentro do quadro de
referéncia legal de nossa civilizagdo, que quebrou a continuidade da Histdria
Ocidental. A ruptura em nossa tradi¢do € agora um fato acabado. N&o € o resultado da
escolha deliberada de ninguém, nem sujeita a deciséo ulterior.?’

Se a autoridade ja tivera seu fim anunciado com a queda da Igreja, logo pretendeu-se
construir um arremedo de autoridade no Estado-nacdo. Contudo, sua sobrevida ocorreu apenas
até o ponto em que ficou pronunciado que o nacionalismo fora parte, entre outros fenébmenos
(antissemitismo, imperialismo, racismo, etc), da compleicdo totalitaria e que ja ndo havia a
distingédo entre o direito natural ou transcendental e o direito positivo que recebia do primeiro
o seu fundamento de autoridade e pressupunha uma relativa estabilidade humana dentro das
mutantes conjecturas inerentes a qualquer relacionamento entre as pessoas.

No pensamento arendtiano, quando a escalada do totalitarismo cumpria a busca de
poder, tiveram ocasido novas instituicbes politicas que, inevitavelmente, conduziam a
destruicdo de todas as tradi¢Oes sociais, politicas e legais. Isto levou a autora a questionar se 0s
governos totalitarios, surgidos nos anos de crise do século XX, seriam somente tipos de governo
orientados de maneira improvisada e que situavam-se em pé de igualdade com 0s governos
tiranicos, despoticos e ditatoriais de onde tiravam seus metodos de intimidagdo, meios de
organizacdo e instrumentos de violéncia, ou se pressupunham uma nova definicdo diante do
fato de que possuiam uma natureza nova e diferente de outras formas de governo conhecidas
no pensamento ocidental.

No que se refere a historia das ideias, dado que as formas de governo descobertas pelo

pensamento politico e com uma constancia e estabilidade que remonta as classificagdes
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efetuadas pelos gregos, apresentando apenas variagdes daquelas, a tentacdo de interpretar o
totalitarismo como uma tirania com ares modernos teve relevo. Esta tendéncia, entéo, avaliou
o totalitarismo como um governo em que apenas um homem governa, cuja ordenacao se da pela
vontade deste um s6 homem e néo por leis, um governo arbitrario que se opde ao interesse dos
governados sem o freio da legalidade e que é marcado pelo medo como principio de acao, seja
do governante pelo povo ou do povo pelo governante. Mas Arendt percebeu que 0 governo
totalitario ndo encontra guarida dentro das defini¢des tradicionais baseadas na filosofia politica,
exatamente por embacar as distingbes entre legalidade e ilegalidade e legitimidade e
arbitrariedade que sempre marcaram as nocdes tradicionais de governo; com a afirmagéo
adicional, feita pela autora, de que a proximidade e intrinseca ligacdo entre legalidade e
legitimidade jamais fora colocada em duvida. O que ocorreu € que o totalitarismo “destruiu a
prépria alternativa sobre a qual se baseiam, na filosofia politica, todas as defini¢cdes da esséncia
dos governos”?%,

Como uma espécie completamente nova de governo, porém, o totalitarismo opera
orientado por uma espécie de lei. Ndo simplesmente sob a arbitrariedade, como na tirania. Ndo
se trata, contudo, da prescricdo legal positiva. Alias, este tipo de governo, ainda convivendo
com alguma ordem positivada, tem a postura de desdém as leis deste calibre, como lembra
Arendt sobre a Alemanha nazista que nédo se deu ao trabalho de revogar a Constituicdo de
Weimar. O governo totalitario, na verdade, afirma “obedecer rigorosa e inequivocamente
aquelas leis da Natureza ou da Histdria que sempre acreditamos serem a origem de todas as

leis”?%°. Nestes termos, Arendt da o tom da monstruosidade e perplexidade desta afirmagc&o:

longe de ser “ilegal”, recorre a fonte de autoridade da qual as leis positivas recebem
sua legitimidade final; [...] longe de ser arbitrario, é mais obediente a essas forcas
sobre-humanas que qualquer governo jamais o foi; [...] longe de exercer o seu poder
no interesse de um sé homem, est4 perfeitamente disposto a sacrificar os interesses
vitais e imediatos de todos a execucdo do que sup8e ser a lei da Histéria ou a lei da
Natureza. O seu desafio as leis positivas pretende ser uma forma superior de
legitimidade que, por inspirar-se nas proprias fontes, pode dispensar legalidades
menores.?%°

Neste ponto, Arendt enfatiza a prépria distin¢do entre a legalidade da lei positiva e a
justica, consistente na questdo de que, enquanto a lei positiva, em sua positivacdo, intenta
traduzir a fonte de autoridade da qual ela decorre (seja a lei natural, divina ou costumeira),

culminando em critérios gerais de certo e errado cuja validade se da para uma constelacdo de
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casos, a concretude de casos individuais com e circunstancias sempre diferenciadas ndo séo
abocanhadas por aquela generalidade. Enfatiza para afirmar que o totalitarismo e sua conjectura
legal teriam considerado terem resolvido esta discrepancia ao encontrarem um meio de
estabelecer a “lei da justiga na terra”.

Justamente, o desafio a legalidade pelo totalitarismo pretende legitimar sua juridicidade,
considerando estabelecer um reino de justica na terra de maneira direta, sem qualquer
intermédio, ao atribuir a execucdo da lei da Historia ou da Natureza “sem converté-la em
critérios de certo e errado que norteiam a conduta individual. Aplica a lei diretamente a
humanidade, sem atender a conduta dos homens”?®!, a0 mesmo tempo que implica o
engendramento da humanidade como produto final. Os seres humanos apenas formariam a parte
colateral e passiva submetida ao movimento ativo da espécie humana que consistiria na
verdadeira portadora da lei. Podemos dizer que os direitos humanos como critério de justica se
tornaram, na politica totalitaria, apenas o direito da humanidade em continuar a sua pura marcha
intermindvel conduzida pela lei Natural ou da Historia. Diante disto, os regimes totalitarios se
caracterizaram simplesmente pelos artificios da crueldade e agressividade. Sua posi¢cdo de
rompimento com o mundo civilizado, também, ocorreu, de maneira consciente, com 0 que
Arendt chama de consensus iuris, fazendo referéncia a Cicero, seja ele - consensus iuris - 0
constituinte de um povo, como afirmou o pensador romano, ou, em tempos modernos, a lei
internacional como esteio para as relacBes internacionais, mesmo em periodos de guerra.
Vinculados ao padrao da tradigdo, “tanto o julgamento moral como a punigado legal pressupdem
esse consentimento basico; o criminoso s6 pode ser julgado com justica porque faz parte do
consensus iuris, e mesmo a lei revelada de Deus s6 pode funcionar entre os homens quando
eles a ouvem e aceitam” 292,

A politica totalitaria, portanto, longe de estabelecer outro consensus iuris que
contribuiria para substituicdo do conjunto de leis e criar uma nova forma de legalidade
revolucionéria, ndo cria nada. Da maneira como se sucede, abre méo desta pedra fundamental,
crendo que sua rejeicdo ndo acarretara ilegalidade, arbitrariedade e medo; consequéncias estas
vinculadas ao estado tiranico. Conforme a autora, o totalitarismo “pode dispensar o consensus
iuris porque promete libertar o cumprimento da lei de todo ato ou desejo humano; e promete
justica na terra porque afirma tornar a humanidade a encarnagdo da lei”2%. A identificacdo da

lei com 0 homem, nestes termos, como se ele fosse uma encarnacao viva dela, difere totalmente
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do que desde antigamente se referenciava como lumen naturale ou mesmo a voz da consciéncia
divina que revelariam a autoridade da Natureza ou do Divino no proprio homem. Estas eram
consideradas eternas e permanentes e se colocavam como a fonte de autoridade da qual as leis
humanas positivadas eram ensejadas, que, por sua vez, dariam uma permanéncia relativa e
dariam certa estabilidade a uma comunidade de homens que agem e que, portanto, revelam
mudancas muito mais rapidamente que as proprias leis elaboradas para a contencdo e
estabilizagdo da criatividade humana. “As leis positivas, portanto, destinam-se primariamente
a funcionar como elementos estabilizadores para 0os movimentos do homem, que s&o
eternamente mutaveis”?%*, Assim, no totalitarismo, todas as leis s&o interpretadas como leis de
movimento. Sejam colocadas como leis da natureza, no nazismo, ou lei da histdria, pelos
bolcheviques, elas deixam de ser encaradas como autoridades com forca de estabilizacdo para
tornarem-se, elas mesmas, puro movimento.

Isto estaria de acordo com a mudanca intelectual ocorrida em meados do século XIX,
como mostramos, em que ndo se procurava responder o que alguma coisa €, mas sim, como
interpretar as questdes relativas ao ambiente cientifico de modo que se colocasse apenas como
estagios de algo vindouro em desenvolvimento. A este respeito, Arendt da o exemplo das teorias
Darwinistas e marxistas, que transformadas em ideologias na politica totalitaria desmascararam
a verdadeira natureza desses movimentos duradouros e permanentes incorporados na politica

governamental:

Se é lei da natureza eliminar tudo o que é nocivo e indigno de viver, a prépria natureza
seria eliminada quando ndo se pudessem encontrar novas categorias nocivas e
indignas de viver; se é lei da historia que, numa luta de classes, certas classes
“fenecem”, a propria historia humana chegaria ao fim se ndo se formassem novas
classes que, por sua vez, pudessem "fenecer" nas maos dos governantes totalitarios.
Em outras palavras, a lei de matar, pela qual os movimentos totalitarios tomam e
exercem o poder, permaneceria como lei do movimento mesmo que conseguissem
submeter toda a humanidade ao seu dominio.?6®

Se a tensdo entre ius naturale e o direito positivo nas circunstancias do totalitarismo
deixa de existir e a lei da natureza ou da historia é pressuposta a exercer livremente sua forga,
o lugar das leis positivas neste governo ndo fica vacante. A autora afirma que o terror total toma
esta posicdo com a finalidade de converter a lei do movimento da histdria ou da natureza em
realidade. Nao se trata, exclusivamente, como se pode pensar em um primeiro momento, da

mera finalidade de cancelamento de oposi¢cdo, embora também tenha esta funcdo. O seu
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adjetivo total se refere, portanto, quando o terror independe de toda a oposicao, indicando, ainda
assim, seu arranjo necessario para a efetivacdo do movimento histérico ou natural. Na verdade,
o terror, como colocado por Arendt, ¢ a realizagdo da lei do movimento: “Se a legalidade ¢ a
esséncia do governo ndo-tiranico e a ilegalidade é a esséncia da tirania, entdo o terror é a
esséncia do dominio totalitario”?°®,

Como tal, ndo sem ironia, a autora avalia que o terror tem o conddo de “estabilizar” os
humanos no sentido de liberar a propagacéo da forca da natureza ou da historia pela humanidade
sem o empecilho de qualquer acdo humana espontanea. Neste sentido, a subjetividade humana
é tornada alheia ao desenrolar do movimento e s&o elencados inimigos objetivos do natural
desenvolvimento: “culpa e inocéncia viram conceitos vazios; ‘culpado’ é quem estorva o
caminho do processo natural ou historico que ja emitiu julgamento quanto as ‘ragas inferiores’,
quanto a quem é ‘indigno de viver’, quanto a ‘classes agonizantes e povos decadentes’?®’. Alias,
0s proprios assassinos, sdo subjetivamente inocentes, pois executaram algo que o tribunal da
natureza ou da historia ja definira. Os governantes ndo tém a funcao de aplicar leis, mas de
executar o movimento ditado pela lei historica ou natural. Fabricar a humanidade, ndo propiciar
0 bem-estar das pessoas ou o interesse individual, este é o fim vislumbrado pela execu¢édo da
lei totalitaria. Qualquer empecilho, que no fim das contas é resultante de um novo comego
originado pela vida de cada ser humano, é tolhido; ceifam-se individuos pelo bem do todo.
Desta forma, Arendt afirma que o “terror ¢ a legalidade quando a lei € a lei do movimento de
alguma forca sobre-humana, seja a Natureza ou a Historia”2%,

De qualquer forma, a confusdo que se faz entre terror total como o sintoma de um
governo submerso pela tirania ndo é de todo despropositada, pois nas primeiras etapas a
conducdo do governo totalitario é exercida por aquilo que a configura propriamente, ou seja, as
fronteiras das leis postas pelos homens sdo derrubadas, os direitos dos quais os cidaddos sdo
titulares sao retirados e sua liberdade politica é abolida. Apenas depois é que a arbitrariedade
ilegal deixa de existir e, utilizando-se dos instrumentos tiranicos, o governo totalitario acaba,
igualmente com “o deserto sem cercas e sem lei, deserto da suspeita e do medo que a tirania
deixa atrés de si [...] [que] certamente ja ndo é o espaco vital da liberdade, mas [que] ainda

deixa margem aos movimentos medrosos e cheios de suspeita dos seus habitantes”.?%°
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Portanto, como garantidor do deslinde natural ou histérico em marcha, o terror ndo
apenas tolhe a liberdade humana, mas a fonte potencial desta, contida no nascimento dos
individuos humanos, cuja inerente capacidade de comecar algo novo é trazida em um horizonte
de uma pluralidade incontavel. Ao subjugar os sujeitos humanos por uma s6 humanidade, que
segue em acdo no mesmo ritmo da corrente historica ou natural, o terror, afirma Arendt,
imprimiu uma velocidade que as forcas naturais ou historicas jamais teriam atingido. Isto

significa dizer que, como resultado pratico do governo totalitario,

0 terror executa sem mais delongas as sentencas de morte que a Natureza
supostamente pronunciou contra aquelas racas ou aqueles individuos que sdo
‘indignos’ de viver, ou que a Historia decretou contra as ‘classes agonizantes’, sem
esperar pelos processos mais lerdos e menos eficazes da propria histéria ou
natureza.?™

De maneira semelhante a tensdo entre legalidade e justica, pretensamente resolvida
pela ubiquidade da lei no seu sentido Historico ou Natural, Arendt avalia a relagdo entre algo
como a esséncia de um governo e seu principio de acdo. Considerando que na tradicdo do
pensamento a legalidade € sinbnimo da esséncia de um governo e cuja compreensdo € de que
“as leis sdo as forgas estabilizadoras dos negdcios publicos dos homens”?’!, notadamente, a
legalidade atua, na verdade, com o sentido de limitar determinados atos, ou seja, diz 0 que ndo
se deve fazer em determinado espaco jurisdicional em uma sociedade livre. Por outro lado,
afirma a autora, o corpo politico é constituido de um necessario movimento imbuido das acdes
dos cidadaos a ele pertencentes, portanto, divergente do carater de permanéncia arrogado pela
definicéo essencial de governo.

Diferentemente, no governo totalitario em sua mais alta realizacdo, ou seja, no constante
e acelerado movimento oportunizado pelo terror, o principio de acéo e a esséncia de governo
tornar-se-iam totalmente indistintos. A legalidade tornou-se terror, o terror como a mola mestra
de aceleracdo do movimento (muito mais que o principio de agdo proporcionado pelo medo)
tornou-se a “esséncia” do governo totalitario. A tenacidade da forca ativa empregada pelo terror
no referencial ideoldgico totalitario constituiria a forca gravitacional da qual, a0 mesmo tempo,
sabendo-se movimento ndo se nota nenhum deslocamento arbitrario e eventual. A a¢do que no
seu sentido préprio tem origem nos e pelos individuos da lugar, pretensamente, a0 movimento

de cadéncia da humanidade.
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Assim, teoricamente, sem o fim de que todos os humanos da terra se tornem um s6

homem, de que sejam transformados em uma parte de uma s6 humanidade,

o terror, em sua dupla funcdo de esséncia de governo e principio ndo de a¢cdo mas de
movimento, ndo pode ser completamente realizado. Do mesmo modo como a
legalidade, no governo constitucional, é insuficiente para inspirar e guiar as acdes dos
homens, também o terror no governo totalitario ndo é suficiente para inspirar e guiar
0 comportamento humano. [...]

Nenhum principio orientador da conduta que seja, ele proprio, extraido da esfera da
acdo humana, como a virtude, a honra ou 0 medo, é necessario ou pode servir para
acionar um corpo politico que ja ndo emprega o terror como forma de intimidagao,
mas cuja esséncia é o proprio terror.2’?

3 DIREITO E O EXEMPLO REVOLUCIONARIO

3.1 As revolucgdes e o conceito de absoluto: a validade do direito

Sobre o conceito de revolucdo Arendt afirma que seus objetivos sdo a fundacdo da
liberdade e a instauracdo de uma republica, embora as revolucbes do século XVIII, fosse a
Americana ou a Francesa, tivessem derivado, a principio, de movimentos de restauracdo e
recuperacdo de antigos direitos e liberdades e que a revolugdo no Velho mundo ficara apenas
com o sonho da liberdade publica enquanto a do outro lado do Atlantico tenha realmente
experimentado a felicidade publica.

No caso americano, a autora trata o processo revolucionario como cindido em dois
estagios que correram em paralelo por periodo consideravel, um derivado da revolta armada
que seguiu em busca da libertacdo na guerra da Independéncia e outro ocasionado pela
perspectiva da criacdo das constituicbes das treze colbnias. A facanha no processo
revolucionario americano, segundo Arendt, encontrava-se no fato de que a violéncia empregada
na guerra de libertagdo ndo tenha findado em um ambiente cadtico e criminoso, como costuma
acontecer em inumeras ocasides que séo elencadas erroneamente por revolugdo, mas que nao
passam de rebelido que ndo chegou a condicdo revolucionéria da fundacdo da liberdade.

Nestes casos, a autora argumenta de antemao sobre a diferenca de tratamento efetuado
pelos cientistas politicos e pelo historiador profissional moderno. O estado de insurrei¢éo
violenta e libertadora € a perspectiva que costuma ser colocada como a tonica pelo historiador,

pois é este aspecto o ponto dramatico do processo, ao passo que, comparativamente, 0 estagio
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da revolucdo e da Constituicdo, propriamente falando, configura-se como calmaria. Este
tratamento tedrico, contudo, esconde algo de lesivo, pois trata o deslinde efetivo da Revolugéo

como algo que ela devidamente néo é, ou seja, como contrarrevolucdo conservadora.

Essa tendéncia, que ocorre com o historiador porque ele é um contador de historias,
esta intimamente ligada a teoria muito mais perniciosa de que as constituicdes e a
febre de criar constituicBes, longe de expressar automaticamente o espirito
revolucionario do pais, na verdade se deveriam a forcas de reacdo, derrotando a
revolucdo ou impedindo seu pleno desenvolvimento, de forma que — muito
logicamente — a Constituicdo dos Estados Unidos, a verdadeira culminacdo desse
processo revolucionario, é entendida como resultado efetivo de contrarrevolugdo. O
equivoco bésico consiste em ndo distinguir libertagdo e liberdade; ndo existem coisas
mais futeis no mundo do que uma rebelidfo e uma libertacdo, se ndo vierem
acompanhadas pela constitui¢do da liberdade recém-conquistada.?’

E bem verdade, lembra a autora, que a nogao de governo constitucional ndo tem origem
especificamente em revolucdes e também, em termos de conteldo, refere-se tdo somente a um
governo limitado por leis e salvaguarda das liberdades civis por meio de garantias
constitucionais. Neste sentido, as constituicbes sdo vistas como dispositivos a limitar poderes
de governos garantindo liberdades que séo, portanto, de natureza negativa, ndo expressdo de
novos poderes revolucionarios do povo. Por conta disto, apresenta-se uma grande dificuldade
de identificar o elemento genuinamente revolucionario na criacdo de uma Constituicao.

Conexo a isto, estaria 0 problema terminolégico da palavra Constituicdo, substantivo
feminino, entendida de modo ambiguo como referente a uma acdo presentificada, o ato de
constituir a lei governamental, ou como forma nominal de um participio, documento ou
institui¢do “constituida”. Dai porque seriam coisas completamente diferentes um povo que
conseguiu instituir uma constituicdo pelos seus esforgos deliberados a fundar um novo corpo
politico e outro que aceita a constituicdo puramente formulada como ato governamental. Esta
diferenca de concepcdo evidenciaria as diferencas de poder e autoridade constantes em
Constituicdes redigidas por especialistas e impostas a um povo e a Constituicdo em que 0 povo
é que constitui um governo. Em boa medida, segundo Arendt, os significados divergentes

denotariam o que aconteceu sobre o aspecto da autoridade nos dois lados do Atlantico,

Pois a falta de poder e concomitante falta de autoridade tém sido a maldicdo que
persegue o governo constitucional em quase todos os paises europeus desde a aboli¢do
das monarquias absolutas, e as catorze constituicbes da Franga entre 1789 e 1875
fizeram com que a prdpria palavra se tornasse uma piada, mesmo antes da chuvarada
de constituicBes do pos-guerra no século XX.2™#
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A simples garantia de direitos e a salvaguarda de liberdades civis eram consideradas,
certamente, importantes pelos homens da Revolucdo Americana que, no entanto, eram dadas
por assentes. O constitucionalismo nos moldes de um governo legitimo limitado, baseado em
declaracGes de direitos, ndo era, portanto, primeiramente, 0 que preocupava o0 espirito dos
fundadores. Alias, afirma Arendt, isto compde essencialmente a negagdo do proprio poder em
acao. O que os animava, nao era sendo a propria fundacdo de uma republica e o estabelecimento
de um sistema de poder inteiramente novo.

Por outro lado, na Franga, com o importante papel desempenhado pela declaragdo dos
Direitos do Homem e do Cidaddo na Revolugdo Francesa, sendo aquela que “proclama a
existéncia de direitos fora e independentemente do corpo politico, e entdo passa a igualar esses
chamados direitos, a saber, os direitos do homem qua homem, aos direitos do cidadao”?”®,
retoma-se o tema da garantia de direitos, mas considerados, agora, ndo como balizas limitadoras
de um governo legitimo, mas como a propria base de fundacdo. Deste modo, ndo seria abonada
a meta ou o conteudo constitutivo de uma revolucao, ou seja, a fundacéo da liberdade (alem do
problema adicional de que o contelddo declarativo baseia, de toda a sorte, os direitos humanos
na condicdo do nacional, cujas implicacbes e problemas decorrentes desta questdo ja
expusemos).

Surgindo de restauraces, seria bastante compreensivel que a tarefa da nova fundagéo
de uma republica nas bases de uma nova liberdade fosse tratada pelos homens das revolucdes
em termos da recuperacdo das antigas liberdades e garantias. Assim, no que se refere a questéo
da autoridade e do poder — porque, logicamente, se suas bases ndo tivessem sido corroidas ndo
dariam ensejo aos ambientes revolucionarios — falava-se exatamente em termos de restituicdo
da autoridade e do poder perdidos. Com efeito, em uma Idgica historiografica a consideracao
de que a ordem dos acontecimentos revolucionarios tenha sido determinada pelo proprio
governo antecedente, objeto de derrubada, era bastante aceitavel.

Desta forma, enquanto na Revolucdo Americana péde pensar na ultrapassagem da
monarquia limitada inglesa por outra forma de limitacdo do governo (inspirada fortemente na
teoria de Montesquieu sobre a separagdo dos poderes que, por sua vez, fora inspirada na
Constituicdo da Inglaterra), na versdo francesa, dado que teve por encarar um absolutismo
monarquico que, ademais, sucedera ao absoluto da autoridade eclesial, nada poderia “ter sido

mais natural do que colocar a nagdo acima da lei” e “como ndo s6 a pessoa do rei tinha sido a
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fonte de todo o poder na terra mas também sua vontade fora a origem de toda a lei terrena, de
agora em diante a vontade da nac#o teria, evidentemente, de ser a propria lei”?’°,

A diferenca no monarca limitado constitucionalmente, como na Inglaterra, no
absolutismo o rei ndo somente representava a potencialidade perene da nacdo, mas assentava
sua vontade como se fosse de origem divina. Nesta medida, incorporava em si mesmo e ao
mesmo tempo a fonte da lei e a fonte do poder, cuja “origem comum a ambos que conferia
poder 4 lei e legitimidade ao poder”?’’. Como n&o havia nenhum poder absoluto absolvido das
leis no governo monarquico e parlamentar inglés na ocasido do rompimento das col6nias do
oeste, aqueles que se encarregaram de elaborar as constituicdes americanas, tendo a dupla tarefa
de estabelecer uma nova fonte de direito e a concepgéo de um novo sistema de poder, escaparam
da tentacdo de conceber a lei e o poder a partir da mesma origem, como fora na questao nacional
francesa pela no¢do universalizante da vontade geral do povo. Para os homens da Revolucéo
Americana, segundo Arendt, a origem do poder estava no povo, mas a fonte da lei estava no
resultado final do poder constituinte revolucionario que, mesmo estando enraizado na vontade
popular (expressdo mais apropriada no sentido do constitucionalismo continental), obrigaria o

corpo politico que a originou. Ou seja, fala-se, aqui, da Constitui¢do no seu sentido objetivo:

um documento escrito, uma coisa objetiva duradoura, que certamente podia ser
abordada de muitos angulos diferentes e interpretada de muitas maneiras diversas, que
podia ser modificada e emendada de acordo com as circunstancias, mas que mesmo
assim jamais era um estado de espirito subjetivo, como a vontade. Mantinha-se como
uma entidade material tangivel de maior durabilidade do que as elei¢cBes ou as
consultas da opinido plblica. 278

Contudo, apesar destas diferencas sobre a relacdo entre poder e lei e a critica insita
atestada por Arendt ao modelo que equipara lei e poder, neste caso a respeito dos
desdobramentos tedricos-juridicos da Revolucdo Francesa e do nacionalismo, o problema do
absoluto surgido pela questdo governamental em bases revolucionarias impds-se ndo apenas ao
que tange a predeterminacdo absolutista no movimento revolucionario francés, mas, e isto é o
busilis, atingiu 0 moderado movimento americano, denotando, portanto, um problema maior de
ordem fundamental.

As solucbes encontradas ap0s a secularizagdo para substituir a sancao religiosa da
autoridade secular em um desenvolvimento que vai do monarca absolutista até o surgimento do

Estado nacional, conforme Arendt, serviram “apenas para esconder durante alguns séculos 0
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problema mais elementar de todos os corpos politicos modernos: sua profunda instabilidade,
decorrente de alguma falta elementar de autoridade”?’%; e elas, inevitavelmente, acabavam por
procurar guarida dentro de um quadro de referéncia j4 dado e de uma fonte absoluta ndo
pertencente a este mundo.

As proprias revolugdes, segundo a autora, abrangida também a americana, ainda se
encontravam dentro de uma tradi¢do que tinha por base o surgimento de um absoluto no tempo
historico. Neste sentido, a tarefa colocada de instaurar uma nova autoridade sem qualquer
precedéncia dos costumes de uma época a0 mesmo tempo em que a autoridade parecia
inconcebivel sem algum tipo de sang¢ao transcendente oriunda da tradi¢do, realgou “com clareza
impar o velho problema ndo da lei e do poder per se, mas da fonte da lei que conferiria
legalidade as leis positivas e positivadas, e da origem do poder que conferiria legitimidade a
todos os poderes”2°,

O absoluto como uma necessidade intrinseca a esfera politica era notado pelo grau de
importancia dado a funcdo de rompimento dos circulos viciosos proprios da criagdo humana
das leis — sem uma fonte externa de uma lei superior ao ato legislativo terminaria por faltar-lhe
validade — e as potencialidades da tarefa da fundacao, sinbnimo de um novo inicio — sem esta
quebra tal peticdo de principio se esboroaria. Isto compreendido, as revolucGes fizeram notar,
inclusive, o total despotismo e arbitrariedade incutidos no poder secularizado, quando ndo mais
era ligado a ordem divina.

Como atina a autora, a autoridade perdida levou os homens da Revolucdo Francesa a
fracassarem nas assembleias constituintes com o anseio da instauracdo das leis do pais. Em
termos tedricos, isto é particularmente notado na crenca que tinham que a fonte do poder e da
lei era a mesma. Quando houve o rompimento revolucionario, ndo havia qualquer tipo de elo
que legitimasse e, portanto, sustentasse a empreita: “faltava-lhes, por defini¢do, o poder de
constituir; eram em si inconstitucionais”?%!, A curiosa fortuna que permitiu que de outro lado
do Atlantico viessem a conseguir uma valida e arregimentada sustentacdo para constituirem-se
em um novo poder federal procede de uma solida cadeia ja estabelecida de autoridades
subordinadas remontando as constitui¢cGes estaduais, conselhos municipais e uma série de
corpos subordinados que retrospectivamente ja alimentavam uma fonte de autoridade por meio
de relagdes de base organizadas. A propria questdo do poder constituinte ndo era levada muito

em conta e, ademais, ndo pensavam por meio do embasamento ficcional e absoluto da nagéo.
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Eles estavam alheios a perspectiva da teoria do contrato social em que 0os membros de uma
sociedade renunciam seus poderes em prol de um monopdlio governamental e tém por Unica
acao o consentimento em serem governados. Obviamente, sdo aqui exemplos tanto o principio
do governo absoluto como também o principio do governo nacional onde a vontade de todos é
encarnada por um s representante e um so aspecto representativo nacional.

Na verdade, a dindmica natural dos colonizadores na América, afirma Arendt, olhando
retrospectivamente, fez com que a segunda vertente da teoria do contrato social — aquela
referente a mutualidade que envolve as pessoas em unido que se obrigam a formarem uma
comunidade, cujo contrato se baseia em reciprocidade e pressupGe igualdade, proxima da ideia
de alianga, no sentido do termo romano societas — tivesse sido verdadeiramente experimentada.
Mas o caso ¢ que se tratou realmente de “um acontecimento, € ndo uma teoria ou tradigﬁo”zsz,
e isto os levou a descobrirem “quase inadvertidamente, a gramatica elementar da ac¢do politica
e sua sintaxe mais complicada, cujas regras determinam a ascensdo e a queda do poder
humano”?%3,

Em termos arendtianos, as experiéncias pré-revolucionarias ensinaram aos
revolucionarios que a acdo pode ser efetivada apenas com algum esforco conjunto no fluxo
publico da teia relacional dos agentes. Dai porque 0 que ergueria o constructo publico de uma
comunidade ndo seria abrangido pelo principio da homogeneidade, condi¢do sine qua non do
Estado nacional. Desta forma, Arendt resume, e ndo deixa de ser curioso que coloque em termos
normativos linguisticos, o0 que entende por gramatica da acdo e sintaxe do poder

(especificamente elaborado no livro Sobre a Revolucéo):

A gramética da acdo: a acdo é a Unica faculdade humana que requer uma pluralidade
de homens; a sintaxe do poder: o poder é o Gnico atributo humano que se aplica
exclusivamente ao entremeio mundano onde os homens se relacionam entre si,
unindo-se no ato de fundagéo em virtude de fazer e manter promessas, 0 que, na esfera
da politica, é provavelmente a faculdade humana suprema.?8

O fato de fazer promessas e manté-las, obrigando-se uns ao outros, séo as condi¢des que
proporcionam a preservacdo do poder nascido quando ha a unido inicial de pessoas que com o
fito de agir, pois de outro modo, o poder segue fragil e se desfaz com imensa rapidez quando
elas se dispersam e abandonam-se umas as outras. De modo que, para Arendt, a perseveranga

na preservacao ja constitui ela prépria o processo criar estruturas estaveis terrenas, ou seja, 0
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processo de uma fundacgéo. O alvo do prometer e do acordar ancora-se no futuro para conferir
estabilidade dentro das incertezas que ele guarda e que, de toda forma, se mostra de impossivel
previsdo, ainda mais la onde os humanos tocam. De igual maneira, “as capacidades humanas
de constituir, fundar e construir o mundo sempre remetem mais a nossos ‘sucessores’ € a
‘posteridade’ do que a nds mesmos e a nossa época”?®®, Arendt emprega estes termos para
sustentar conceitualmente o que ocorreu na América antes da revolugéo, ou seja, a formagao do
poder por meio da agdo e a preservagao deste por meio da promessa e do pacto, “algo que nao
havia acontecido em nenhuma outra parte do mundo, nem nos velhos paises, nem nas novas
colonias™?%,

Assim, foi a experiéncia dos colonizadores em medida incomparavelmente maior que
qualquer teoria que teria preparado e ensinado aos revolucionarios que o poder reside no povo,
algo que Arendt equipara com a estreme acepcdo da expressdo potestas in populo de origem
romana.

Entretanto, cabe notar, ainda que de fundamental importancia para o futuro
revolucionario, os pactos coloniais realizados sem referéncia a reis ou principes, mas pelo poder
do concerto mutuo, tiveram o escopo de tdo-somente constituirem corpos politicos civis, ou
seja, estabeleceram sociedades politicas, o que ndo incidia ainda em governo, na acepc¢ao da
palavra, como, por exemplo, o pacto federativo. Caso notavel é que, como remonta a autora,
apesar de constituido politicamente, o povo das col6nias continuou “por mais de 150 anos como
sudito do governo monarquico da Inglaterra?®’.

Os designios da Revolucdo Francesa onde o poder, residindo no povo, era entendido
como uma forga natural exterior a esfera politica, teve seu destino transformado em violéncia e
arrasado as antigas instituicdes do Regime anterior. Diferentemente, aqueles envolvidos na
Revolucdo Americana pensavam o poder também como nascido do povo, mas ndo como pré-
politico proveniente de uma forca natural, e sim como a reunido de iguais por meio de
promessas, pactos e compromissos, onde a reciprocidade e a mutualidade conferiam
legitimidade. Contudo, a mutualidade das promessas e 0s corpos constituidos por pactos,
segundo Arendt, ndo eram suficientes para fundar uma nova autoridade, ou seja, uma unido
cujo objetivo pretendia a perpetuidade que conferia estabilidade e posteridade.

Acrescenta a pensadora: aqueles que tornaram a revolucao possivel, tinham a nocéo de

que para inspirar uma nova forma de governo seria necessario assentar em paralelo ao poder, e
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em outra alocacdo, a autoridade, tal qual a autorictas in senatu romana. O governo, nestes
termos, consiste em poder e autoridade: senatus populusque Romanus. Até que a Revolugéo
pudesse ser nomeada desta forma, as cartas régias e a lealdade das coldnias para com a coroa e
0 parlamento britanicos forneceram o peso da autoridade para o0 povo americano que gozava de
poder e reivindicava direitos sem, no entanto, ter uma constitui¢ao. Diante disso, “o principal
problema da Revolugdo Americana, depois de cortada a fonte de autoridade do corpo politico
colonial no Novo Mundo, passou a ser o estabelecimento e a fundacgéo nao do poder, e sim da
autoridade”?8,

Consequentemente, mesmo n&o identificando o poder com a lei, como os franceses, “a
propria tarefa de estabelecer uma nova lei da terra, que encarnaria para as geracoes futuras que
lei superior’ que confere validade a todas as leis feitas pelos homens, trouxe ao primeiro plano
[...] a necessidade de um absoluto?°. O problema tedrico se apresenta, como evidencia Arendt,
no carater inconstitucional daqueles que se relinem para constituir um novo governo, ou seja,
na falta de autoridade daqueles que pretendem fazé-lo. O vicio de origem esta no ato legislativo
da lei fundamental, que, em sendo constituida, encarnaria a lei superior desde entéo, cujas outras
leis inferiores derivam sua autoridade. Nisto, tanto os americanos como 0s franceses,
precisaram langar m&o, em alguma medida, do expediente de uma nova divindade para encarar

0 problema:

Assim, na teoria e na pratica, mal conseguimos evitar o paradoxo de que foram
precisamente as revolucdes, com suas crises e emergéncias, que levaram os homens
tdo "esclarecidos" do século XVIII a pleitear uma sancao religiosa no mesmo exato
momento em que estavam prestes a emancipar totalmente a esfera secular das
influéncias das igrejas e a separar definitivamente a politica e a religido.?*

O problema maior neste intercurso é que o significado da palavra lei, a despeito da
grande influéncia romana na teoria juridica medieval e moderna, tenha se consolidado com a
ideia de mandamento. Neste sentido, concebida como a voz de Deus, a sua forga obrigacional,
ou como se diz, sua forcga de lei, teria que derivar de uma sancao religiosa: “Somente quando
entendemos como lei um mandamento ao qual os homens devem obediéncia, sem ter em conta
0 consentimento e 0s acordos mutuos, € que a lei requer uma fonte transcendente de autoridade
para ter validade, isto &, requer uma origem que deve estar além do poder humano”?®%. E, mesmo

apos, nos seculos XVII e XVIII, quando o direito natural se posicionou no lugar do divino, a
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lei da natureza com a conotacdo de impessoalidade e sobre-humanidade, o modelo
mandamental continuou intacto. De outra parte, a prépria consideracdo da fonte de autoridade
derivada de verdades coercitivas autoevidentes, a reta razdo de inspiracdo iluminista, como na
Declaracdo de Independéncia Americana, ndo destoam deste mesmo modelo inicialmente
deista. Afinal, ao declarar uma consideragdo conjunta a respeito da independéncia e, a0 mesmo
tempo instituir certa proposi¢do da razao, esta deve ser objeto de concordancia, o que por si s6
ndo a torna autoevidente a razdo humana, tal como uma conta aritmética.

Desta forma, enquanto o Novo Mundo estava diante de uma novidade do
desenvolvimento politico com os méritos de ter se evadido da fisionomia da nag&o, do ponto
de vista conceitual ainda estava dentro do quadro formado pela tradicdo ocidental, ndo
conseguindo evitar o problema do absoluto. De todo modo, para Arendt, o vinculo com a
tradicdo, ndo determinou os destinos da republica americana em sua concretude.

Segundo a autora, os homens da Revolucdo Americana (assim como 0s franceses)
teriam sido inspirados pela republica romana como maneira de perscrutar “uma dimenséo que
néo fora transmitida pela tradi¢ao?%? na medida em que, e envoltos pela aura do esclarecimento,
intentavam ficar livres desta carga. Assim, a volta aos inicios da historia ocidental, antes de
qualquer romantismo conservador, teve o intuito de procurar modelos e precedentes que
coadunassem com as novas experiéncias pelas quais estavam passando. Mas nem mesmo estes
caminhos foram totalmente determinantes. No entendimento de Arendt, a Revolucao

Americana foi salva no que se refere a autoridade, pelo “ato da fundagdo em si”?%,

Em termos histéricos, os homens da Revolugdo Americana, a exemplo de seus colegas
do outro lado do Atléntico, erravam ao pensar que estavam simplesmente voltando a
um “periodo inicial” para reencontrar antigos direitos e liberdades. Mas, em termos
politicos, estavam certos, ao derivar a estabilidade e autoridade de qualquer corpo
politico de seus inicios, e o problema deles era que ndo conseguiam conceber um
inicio, exceto como algo que devia ter ocorrido num passado remoto.%

O conceito de autoridade romana, como visto, estando incorporada a uma instituicdo
politica, o senado, cuja instancia remontava a fundacdo da cidade, ndo caracterizava
transcendéncia as leis das quais dava validade e nem se incorporava a elas, colocando-se,
portanto, fora da ordem do poder. A coincidéncia entre tradicdo (no sentido de conservacao),
religido (no sentido de religar a um inicio e conserva-lo) e autoridade (no sentido da raiz

etimologica augere, de aumentar, crescer, ampliar a fundagéo), constituintes da espinha dorsal
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da histéria romana, conjectura Arendt, pode ter sido a conceituacdo adotada pelos
revolucionérios americanos em méxima importancia, como o exemplo referente a nogdo de
“republica por acréscimo” de Harrington. A suposicédo inicial é a de que toda a riqueza da
fundacao de um novo corpo politico que ostentasse uma estabilidade secular e que ndo pudesse
pretender alguma sancdo de antiguidade, se quisesse se desvencilhar dos enlaces coloniais,
deveria derivar da primorosa ocasido em que a Constituicdo comecasse a ser venerada. As bases
para tanto estariam sugeridas no proprio conceito romano de autoridade, cuja comprida citacdo

transcrevo abaixo; interessante notar, inclusive, a referéncia aos termos romanos de cultura;

O proprio conceito de autoridade romana sugere que o ato de fundagdo desenvolve
inevitavelmente sua propria estabilidade e permanéncia, e neste contexto a autoridade
ndo é sendo uma espécie de “aumento” necessario, em virtude do qual todas as
inovacBes e mudangas continuam ligadas & fundacdo que, ao mesmo tempo, elas
aumentam e ampliam. Assim, as emendas a Constituicdo aumentam e ampliam as
fundac®es originais da republica americana; desnecessario dizer, a propria autoridade
da Constituicdo americana reside em sua capacidade intrinseca de ser emendada e
aumentada. Essa nocdo de uma coincidéncia entre a fundacdo e a preservagao por
meio do aumento que o ato “revolucionario” de iniciar algo inteiramente novo esta
relacionado com o cuidado de conservacdo que protegera este novo inicio ao longo
dos séculos - estava profundamente arraigada no espirito romano e podia ser lida em
quase todas as paginas da historia romana. Essa coincidéncia em si encontra uma boa
ilustra¢do na palavra latina para “fundar”, que é condere, derivada de um antigo deus
rupestre latino chamado Conditor, cuja principal funcéo era presidir ao crescimento e
a colheita; evidentemente, era fundador e preservador ao mesmo tempo.2%

De fato, desde seu inicio sempre houve certa veneracdo da Constituicdo Americana e
que, no entanto, estava embaralhada em certa ambiguidade decorrente do duplo significado
entre ato constituinte e documento escrito. Contudo, por conta da passagem por mais de um
século em que o documento foi sujeito a todo tipo de escrutinio e mesmo a zombaria, a autora

chega a concluséo de que

a rememoracdo do acontecimento em si — um povo fundando deliberadamente um
novo corpo politico — continua a envolver o resultado concreto deste ato, 0 documento
em si, numa atmosfera de admiracdo e reveréncia que tem protegido tanto o
acontecimento quanto o documento contra as investidas do tempo e da mudanca de
circunstancias.?%

Assim, seria o préprio ato de iniciar em si, tdo-somente, que configuraria, para Arendt,
0 que se entende por absoluto, ou seja, aquilo que rompe com o circulo vicioso em que 0 inicio

se encontra enredado. Neste sentido, isto ocorreria em qualquer era histdrica, ndo apenas
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residindo nos tempos das revolugdes. Ocorre que anteriormente, o inicio sempre esteve turvado
por mistérios, sendo objeto de lendas de fundagéo, pois o recuo ao passado e ao acontecimento
fundamental eram mais relacionados a imaginacdo do que a memdria, ja que ela ndo podia
alcancar os fatos muito remotos de origem. Certamente, para Arendt, o modo imaginativo (que)
pelo qual a mente humana tentou resolver o problema do fato original, ou seja, do
acontecimento que irrompe no continuum histdrico, compde a significagdo histérica em sua
plenitude. Mas, agora, na revolucdo, a fundacéo foi objeto, pela primeira vez, de testemunho na
completa claridade do dia para os que ali estavam.

Que o conceito romano de fundacdo tenha sido primordial para inspirar a revolugéo
revela muita coisa. Por outro lado, a questdo, para Arendt, é que nele, ndo apenas todas as
mudancas politicas de relevancia em Roma remontariam ao ato original da fundacdo como
reconstituicdes, mas a propria fundagdo ja era, “na linguagem de Virgilio [...] [um]
restabelecimento de Troia, Roma seria efetivamente uma segunda Troia”?%’. A diferenca deste
aspecto, o que a Revolugdo Americana havia demonstrado era o rompimento desta linha que se
conectava até seus aspectos lendarios, tendo formado ndo apenas um novo corpo politico, mas
também dado inicio a uma historia nacional inteiramente nova. E nem mesmo as influéncias do
periodo colbnia, certamente importantes, anulariam o fato de que a América, como entidade
independente, iniciaria a sua histéria apenas com a revolucdo e a fundacdo da republica:
“quando os americanos decidiram criar uma variante do magnus ordo saeclorum virgiliano,
alterando-o para novus ordo saeclorum, admitiam que nio se tratava mais de fundar ‘Roma de
novo’, e sim de fundar uma ‘nova Roma’”.

H& que se ter em conta que ao verdadeiro inicio, ou seja, aquele entendido como
desvinculado do circulo vicioso que parece haver em todas as coisas em sua primeira efetivacéo,
em boa medida, traz inerente em si mesmo o arranjo do atributo da arbitrariedade. Ao iniciar
algo se rompe com a cadeia de causas e efeito e € como se estivesse fora da ordem temporal a
tocar tudo aquilo que se encontra nela. Dai porque em sede juridico-politica a necessidade de

se buscar um absoluto longe de qualquer suspeita:

O curioso fato de que os homens das revoluges se sentissem levados a buscar
freneticamente um absoluto no mesmo exato momento em que eram forcados a agir,
podia derivar, pelo menos em parte, da influéncia de velhos habitos intelectuais dos
homens do Ocidente, segundo os quais cada inicio inteiramente novo precisa de um
absoluto do qual tenha brotado e pelo qual seja “explicado”.?%
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Pela solugéo arendtiana, o problema do ato de iniciar e sua inerente arbitrariedade estao
contidos, como sugerido, no proprio ato. A autora argumenta que o principio da acéo iniciadora
pode ser encontrado no inicio ele mesmo ou “em termos mais precisos, que o inicio € o
principio, principium e principio, ndo s estdo relacionados entre si, mas sdo simultineos”?%.
O principio é inspirador e a0 mesmo tempo aquele que valida o inicio, continuando por toda a
duracdo da agdo. Neste sentido, ¢ o absoluto salvo da arbitrariedade: “a maneira como o
iniciador comeca o que pretende fazer estabelece a lei de acdo para os que se uniram a ele a fim
de participar e realizar o empreendimento”>%.

Para tanto, do ponto de vista ontoldgico, Arendt ir&a buscar na condigdo na natalidade o
fundamento do principio da agdo. Curiosamente, ela retorna a Virgilio, mas agora em outro
poema politico, a quarta Ecloga, onde, além da propria glorificacio romana da fundacéo e do
reestabelecimento, ha a genuina ideia, mas conexa, de que as pessoas sao capazes “de criar um
novo inicio porque el[a]s mesmas sdo novos inicios”*%. O poema se dedica a crianga que, longe
de figurar como um salvador, precisa aprender as glérias dos antepassados heroicos para
governar o mundo com a virtude pacificadora dos ancestrais; tratar-se-ia da afirmacdo da
divindade do nascimento em si. Neste sentido, a salvagdo em potencial esta no fato da eterna
regeneracdo propiciada pelas novas geragdes porvir, “a propria capacidade de iniciar se radica
na natalidade, no fato de que os seres humanos aparecem no mundo em virtude do
nascimento’3%?,

Arendt, lembra ainda que se ateve ao poema virgiliano, pois Ihe parecia ser de igual
significado a conceituacdo realizada por Agostinho, agora em linguagem cristianizada, na
afirmagdo “Initium ergo ut esset, creatus est homo — ‘Para haver um inicio, criou-se 0
homem?”3%3,

De todo modo, a pensadora afirma que os revolucionarios podem ter tido uma vaga
ciéncia da solucdo do problema do absoluto, ora delineada pela autora em termos tedricos, mas
que, por mais grandiosas e significativas, tais ideias apenas tém aplicacdao na “esfera politica
depois que se reconhecer que estdo em flagrante oposicdo com as velhas nogdes, mas ainda
correntes, sobre 0 papel dominante da violéncia, necessaria para todas as fundagdes e, portanto,

supostamente inevitavel em todas as revolugdes***. Sendo assim, nisto o curso da Revolugéo
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Americana segundo a autora, fornece um exemplo impar, pois no seu sentido mais proprio ela
aconteceu pelo esforco de deliberacdo em conjunto, ndo simplesmente pelo direto ribombo da
comogao. O principio que veio a tona pelas fundagdes revolucionarias, enfatiza a autora, foi “o
principio da promessa mutua e da deliberagio comum™®. O paradoxo em termos l4gicos que
surge da condicdo da natalidade, ou seja de que o0 humano é capaz de criar novos inicios porque
é ele mesmo um novo inicio, na pratica da Revolucdo Americana, expds que foram os proprios
acontecimentos, ou seja, 0s atos iniciadores, que definiram que as pessoas sdo capazes de
iniciar, ou seja, conforme Hamilton citado por Arendt “‘de estabelecer um bom governo a partir
da reflexdo e da escolha’, que ndo estdo ‘destinados para sempre a depender do acaso e da forga

para suas constituicdes politicas’*3%,

3.2 O tesouro perdido das revolugdes e 0 pensamento conceitual

Convém lembrar que um numero de ocorréncias chamadas de revolucbes desde a
americana até o século XX, conforme nota Arendt, em maioria ndo chegou nem mesmo a criar
garantias constitucionais de direitos e liberdades civis, quanto mais a alcancar a constitutio
libertatis, o que ja seria grande o suficiente se comparado com governos tiranicos. Inclusive,
com uma distncia proporcionalmente maior do que aquela que ha entre o governo
constitucional limitado e um novus ordo saeclorum. No entanto, isto ndo deveria confundir
direitos civis e liberdade politica, como ocorreu nos Estados Unidos como consequéncia do
esquecimento e falta de memoria, pois “a liberdade politica, em termos gerais, significa o direito
de ‘ser participante no governo’ — afora isso, ndo é nada”3"’,

O pensamento tedrico também sofrera deste esquecimento, segundo a autora, pois é
préprio que o pensamento se inicie pela lembranca. Embora essencialmente constituida pelas
ocorréncias historicas, a propria lembranca demanda a formagdo de nogdes conceituais com
caracteristicas de sintese a fim de maior consolidagéo e escapar mais fortemente ao perigo de

esquecimento dependente unicamente da tradi¢ao oral.

As experiéncias e mesmo as histdrias do que sdo e do que sofrem os homens, dos
acasos e acontecimentos, recaem na futilidade intrinseca da palavra viva e do gesto
vivo, a menos que sejam comentadas constantemente. O que salva os assuntos dos
mortais humanos a sua futilidade intrinseca ndo é sendo o comentario incessante a
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respeito deles, que por sua vez é fatil a menos que dele surjam certos conceitos, certos
pontos de referéncia para uma futura lembranga e mesmo uma simples mengéo. %%

Neste sentido, ou seja, sob a falha de pensamento e lembranca, houve, para a autora, a
perda do espirito revolucionario. Consubstanciados no ato da fundacéo, os proprios elementos
terminologicos usados para se referir a formacdo deste espirito, denotariam, para Arendt, um
dos sintomas da desta perda. Afinal, a preocupacdo com a estabilidade e durabilidade da nova
estrutura e a percepgdo de que os seres humanos possuem a capacidade de iniciar algo novo
parecem inconciliaveis. O intuito da autora, portanto, se d&, do ponto de vista conceitual, em
“recapturar o espirito perdido da revolucdo [que] deve consistir, em certa medida, em tentar
pensar e encontrar significado para a soma e conjugacdo daquilo que nosso atual vocabulario
nos apresenta em termos de oposi¢do e contradigio.””3%

Desta forma, a autora retrocede um pouco: ira avaliar a questdo do espirito pablico como
predecessor do espirito revolucionario. Como exercicio de pensamento, apoiado primeiramente
por Harrington e Montesquieu, 0 espirito pablico se portou, inadvertidamente, como uma
preparagéo para o que haveria de ocorrer posteriormente. Neste sentido, “é bastante interessante
e significativo [...] [que] esse espirito da época moderna estava preocupado desde o inicio com
a estabilidade e a durabilidade de uma esfera puramente secular”. Tal ocorréncia moderna deste
espirito politico, de fato, pronunciou-se a diferenca de outras manifestacGes espirituais que
visavam muito mais as novidades, como as cientificas e filosoficas: “é como se eles [0s homens]
quisessem instaurar um mundo que durasse para sempre, exatamente porque sabiam como era
novo tudo o que a época estava tentando fazer’3%,

Imbuida deste espirito de estabilidade e durabilidade a revolucdo americana
originalmente concebeu as instituicbes do Senado e dos tribunais superiores de controle
judiciario, “uma instituicdo duradoura para a opinido e uma instituigdo duradoura para o
julgamento”®!!, A esfera judiciaria, no entendimento de Arendt, apresentava “o locus da
autoridade™®!? que, a diferenca de Roma, ndo foi considerado um lugar eminentemente politico.
O senado, no contexto americano, por sua vez, embora expusesse a valorizacgao e sintonia dos
revolucionarios com a prudéncia romana, ndo se assemelhou com o Senatu romano, pois
voltado a atividade politico-deliberativa e ndo ao exercicio politico da autoridade. De qualquer

forma, pondera a autora, apesar destes usos imprecisos, as institui¢des resultantes da revolugéo
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americana preservaram o essencial do espirito romano no que concerne a distin¢ao entre poder
de mando e autoridade.

Com efeito, o senado, antes de qualquer perspectiva técnico-decisoria, foi concebido
como o local onde o espirito publico prevalecesse e prosperasse com a seguranca de que a
opinido publica ndo lhe tomasse o lugar. Espirito publico, aqui, se referia a razoavel troca de
opinides com que cada cidaddo exerceria sua liberdade. Opinido publica, por outro lado, tem a
ver com uma paixao comum, com tendéncia a unanimidade. Na verdade, a formacéo de opinido
somente é capaz de acontecer com a multiplicidade de opinides apresentadas e debatidas pelos
cidaddos. Assunto que os pais fundadores equiparavam com a diferenga entre democracia e uma
verdadeira republica dotada de estabilidade e baseada na autoridade, dado que, para eles, as
pessoas levadas pela opinido publica e pelos sentimentos de massa tendem a imprudéncia, a
volubilidade e a instabilidade.

Como as opiniGes pertencem sempre a individuos no exercicio livre e publico de
expressdo, ndo ao interesse exercido por grupos ou a opinido de uma multidao, pareceu aqueles
constituintes de um novo governo que as posi¢des livremente comunicadas precisariam “de
purificacdo e representacdo, e a funcao original especifica do Senado era ser o ‘meio’ por onde
deveriam passar todas as posi¢des publicas”'3. A contrariedade ¢ inerente ao processo de
intercambio opinativo, dado que a opinido, em certo sentido, € como se fosse uma propriedade
individual. Assim, somente pela mediacéo de um corpo de homens escolhidos para tal fim seria
possivel a conversdo das incontaveis idiossincrasias em posic¢6es publicas.

De qualquer forma, mesmo que em termos estruturais a autoridade tenha sido alocada

na esfera judiciaria, afirma a autora de modo conspicuo:

em dltima analise, toda autoridade se assenta na opinido, e nada demonstra isso mais
claramente que o fato de que uma recusa universal em obedecer pode dar inicio, de
stbito e inesperadamente, a algo que entdo se converte numa revolugéo. E claro que
esse momento - talvez o0 mais dramatico em toda a historia - abre as portas a todos 0s
tipos e espécies de demagogos, mas o que demonstra a demagogia revolucionaria, se
ndo a necessidade de que todos os regimes, velhos e novos, se assentem na opinido™?

Assim, corroborando com as analises ontoldgico-politicas citadas acima, a percepgéo de
Arendt € a de que a autoridade é alguma coisa essencialmente politica, mesmo restando
forcosamente desvinculada de uma tradicdo histérico-lendaria como a romana e
voluntariamente separada de uma tradicdo monarquica-religiosa falida, sem computar, ainda (e

em linha de continuidade com esta Gltima), a arbitrariedade de uma tradigéo filoséfica.
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Como quer que seja, as duas conquistas da revolugdo americana, o senado e os tribunais
superiores, conforme Arendt, por meio do engenho e da criatividade dos fundadores, diante
das experiéncias que a revolucao Ihes proporcionou, ultrapassaram o quadro conceitual que até
entdo tinham em maos, visto que a opinido e o julgamento, “essas duas faculdades racionais, as
mais importantes em termos politicos, tinham sido negligenciadas quase por completo na
tradi¢do do pensamento politico e do pensamento filos6fico®4. E o que Ihes permitiu dar este
passo adiante da tradi¢do foi, exatamente, “o desejo premente de assegurar estabilidade a sua
nova criacdo e de estabilizar todos os fatores da vida politica dentro de uma ‘institui¢ao
duradoura”3?®,

Representando, sem duvida, os fatores mais conservadores no corpo politico da nova
republica americana, os dois novos recursos institucionais responderam bem ao anseio moderno
inicial de permanéncia e contribuiram para a estabilidade, mas, confere Arendt, nédo
conseguiram preservar o espirito propriamente revolucionario despontado por tal evento.

Justamente, o pensamento teve esquecido o espirito revolucionario porque a propria
revolucdo ndo forneceu uma instituicdo duradoura para este, pois ndo havia um locus
determinado para o exercicio politico que, exatamente, determinou e ajudou a construir a forma
de governo resultante da revolu¢do, ensejado nas “potencialidades da acdo e [n]o precioso
privilégio de ser iniciadores de algo inteiramente novo™3!%, O problema ¢é que caso a referida
instituicdo houvesse sido instituida e afirmasse e incentivasse o espirito revolucionério de novas
realizacOes, vislumbrar-se-ia, certamente, um carater autodestrutivo. A questao irresolivel em
termos logicos ¢ afirmada por Arendt da seguinte forma: “se a fundagao era o objetivo e o fim
da revolucgdo, entdo o espirito revolucionario ndo era apenas o espirito de iniciar algo novo, e
sim de comegar algo permanente”3!’.

O Senado, lugar onde as opinides sdo discutidas e, portanto, geram poder, € insuficiente
no que tange ao espirito revolucionario e expde o problema da representagdo, “um dos mais
dificeis e cruciais da politica moderna desde as revolugdes™!8. Ou o0s representantes sio como
que agentes pagos que em nome do eleitorado representam os interesses destes e nao viabilizam
a discussdo inerente aos assuntos publicos ou sdo como dirigentes determinados pelos eleitores
que no ato de votacdo abdicam voluntariamente de seu poder, reduzindo assim o0 governo a

mera administragéo e propiciando o retorno da distingdo entre governantes e governados. Neste
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sentido, a autora fazendo uso das palavras de Thomas Jefferson, afirma que o “resultado ¢ que
o povo ou se afunda na ‘letargia, precursora da morte da liberdade publica’, ou ‘preserva o
espirito de resisténcia’ a qualquer governo que eleja, visto o que o Unico poder que ele ainda
mantém ¢ o ‘poder de reserva da revolugio”3°,

O caso ¢ que os municipios e assembleias municipais, “nascedouros originais de toda a
atividade politica no pais®?° deixaram de ser contemplados pela Constituicdo. No caso da
Revolucdo francesa, Arendt lembra do conselho municipal revolucionario, a Comuna de Paris,
formada por secGes de autogestdo de surgimento espontaneo, decisivo no curso da revolucao e
nascida como contraponto a auséncia de designacao de corpos populares para enviar delegados
a Assembleia Nacional e, lembra também, das sociedades populares que foram combatidas tdo
logo Robespierre ascendeu ao poder, em nome da unidade e indivisibilidade do povo francés
resumido na nacdo francesa. Da mesma forma, a autora, comenta sobre a castracdo do sistema
de sovietes pelo Partido Bolchevique na Revolucdo Russa.

Arendt fica as voltas como o problema da limitagdo necessariamente imposta a
perspectiva da liberdade politica em sua realidade concreta, principalmente no que se refere a
questdo da espacialidade. Tanto isto € claro na mais elementar de todas as liberdades negativas,
a liberdade de movimento (seja no referencial de fronteiras territoriais de uma nagéo, tratados
internacionais ou nos muros da cidade-estado grega), quanto é na liberdade em sentido positivo,
na liberdade de agdo, pois ela “so € possivel entre iguais, e a propria igualdade nao ¢ de maneira
nenhuma um principio de validade universal, sendo ela também, aplicavel apenas com
limitagdes e até dentro de certos limites espaciais™?.

O fato de que as elites politicas, consubstanciadas em partidos politicos operantes nas
instituicdes atuais, tenham invariavelmente determinado os destinos da maioria, €, em grande
medida, tenham exercido dominacdo sobre ela, ndo atingem, segundo a pensadora, a propria
defini¢do da atividade politica que abrange a totalidade dos cidadaos e, também, nao afeta, “em
esséncia, o contetido mesmo de suas vidas que ¢é a liberdade”®?2. Se é verdade que os partidos
tenham proporcionado abertura para que individuos de classes inferiores, antes delegados ao
ostracismo, pudessem entrar na politica e que a sociedade moderna, em constante nivelamento,
tenha influido na tendéncia do partido como principal instituicdo, a significagdo mais profunda

da revolucédo na era moderna ndo corresponde absolutamente com esta conjuntura. Aqueles
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poucos que haviam de constituir um espago publico como uma elite dirigente e o povo em geral
permaneciam relacionados do mesmo modo tradicional, com a diferenca que agora a elite
politica se caracterizava como se fosse uma carreira de oficio, seu agente € o politico
profissional: “a ‘elite surgida do povo’ substituiu as elites pré-modernas de berco e riqueza; em
momento ou lugar algum habilitou 0 povo qua povo a ingressar na vida politica e a se tornar
participante nos assuntos publicos”3%,

Por outro lado, os conselhos onde as pessoas tomavam iniciativa e organizavam-se de
modo voluntario e espontaneo em sede de ambientes revolucionarios “também eram uma elite
do povo e surgida do povo, e até a tnica elite politica do povo que o mundo jamais conheceu’?,
que a revolucdo trouxe a luz do dia.

Como um tipo de forma de governo, que Arendt chama de Republicas elementares, a
dindmica dos membros dos conselhos elementares se caracteriza mediante a escolha de
delegados para o conselho superior que, por sua vez escolhem, entre si, novos delegados para
outra mais alta camada e assim por diante. Os pares de cada camada, assim, ndao seriam expostos
a pressao de cima ou de baixo e estariam em tal posi¢éo por conta do voto de confiancga de seus
iguais. Portanto, esta igualdade, longe de ser natural entre os variados componentes dos
conselhos, era verdadeiramente politica: “igualdade daqueles que haviam se comprometido e
agora estavam engajados num empreendimento conjunto”3?. Este sistema caracterizado em

camadas afuniladoras por certo teria uma esséncia autoritaria. Contudo, sua perspectiva sobre

a geracdo da autoridade se da de modo inteiramente distinto.

Enquanto a autoridade em todos 0s governos autoritarios que conhecemos vem de
cima para baixo, neste caso a autoridade ndo se teria gerado nem em cima nem em
baixo, e sim a cada camada da pirdmide; e evidentemente poderia constituir a solu¢éo
para um dos problemas mais sérios de toda a politica moderna, que ndo é como
reconciliar liberdade e igualdade, e sim como reconciliar igualdade e autoridade.3?°

Esta configuracgéo, de fato e tristemente, nas observacdes arendtianas, perdeu-se quando
ndo conseguiu encontrar uma instituicdo apropriada que alocasse o espirito revolucionario. E,
diante deste encaminhamento, para a autora, “ndo hd nada que possa compensar essa falha ou

impedir que ela se torne definitiva, a ndo ser a memoria e a lembranga”3?’,
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4 NARRAR/JULGAR:ETICA, POLITICA E A VALIDADE

4.1 Acao e narracgao

Sobre a diferenca entre a¢ao e narra¢do, mostra-se bastante favoravel a analise de Arendt
incrustada na Condi¢cdo Humana a respeito da obra de arte. A condicéo geral de estabilidade
conferida a todo artificio humano, conferem confiabilidade a morada humana na Terra. Dentre
as coisas produzidas ha, no entanto, as obras de arte que nao apresentam nenhuma utilidade e
que apresentam caracteristicas Unicas e distintas em cada uma delas, ndo estando, portanto,
propriamente, sujeitas a afericdo de valor monetério e intercambio. Desta maneira, apesar de
serem coisas, ndo se apresentam apropriadas para o uso, e inversamente, devem ser blindadas
de qualquer contexto cotidiano dos objetos comuns de uso. Assim, sdo dotadas de uma
durabilidade excepcional, cuja permanéncia pode superar eras, 0 que leva a representar da
maneira mais clara a estabilidade do artificio humano em geral, dado que nos objetos de uso
comum a permanéncia apresenta-se em menor periodo, limitada pelo desgaste ocasionado pelo
proprio uso. Neste sentido, “€ como se a estabilidade mundana se tornasse transparente na
permanéncia da arte, de sorte que certo pressentimento de imortalidade [...] tornou-se
tangivelmente presente para fulgurar e ser visto, soar e ser escutado, falar e ser lido”3,

Da mesma forma, diz Arendt, enquanto objetos de troca e de uso provém da propenséo
a permuta e barganha e da aptiddo para o uso, “a fonte imediata da obra de arte é a capacidade
humana de pensar”3?°. Diferentemente de meros atributos do animal humano, lembra a autora,
estas sdo capacidades do humano enquanto tal. A troca transformaria a ganancia do desejo, 0
uso, o anseio desesperado das necessidades e 0 pensar operaria a transformacdo do puro
sentimento sem linguagem em comunicacdo. Tais capacidades transcendem e liberam no
mundo, segundo a pensadora, “uma apaixonada intensidade que estava aprisionada no si-
mesmo (self)”**°, a0 mesmo tempo em que fazem se transformar em coisas, reifica-las, e, assim,
adentram ao mundo humano enquanto tal.

No que se refere as obras de arte, haveria uma especialidade neste processo reificador,
pois, conforme Arendt, ndo se trataria simplesmente de transformacgéo, mas de uma verdadeira
transfiguracdo metamorfica. Na condicdo de coisas do pensamento, evidencia-se a questdo de

que 0 pensamento € incapaz de produzir coisas tangiveis: livros, pinturas, composicoes,
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esculturas (assim como o uso nao produz moveis). Certamente, 0 pensamento esta relacionado
as obras, “mas o que realmente transforma o pensamento em realidade e fabrica as coisas do
pensamento é a mesma manufatura que, com a ajuda do instrumento primordial que s&o as mdos
humanas, constroi as coisas duraveis do artificio humano”**. No entanto, o preco que se paga
para tal realizagdo, diz Arendt, é propria vida: “¢é sempre na ‘letra morta’ que o ‘espirito vivo’
deve sobreviver, uma morte da qual ele s6 pode ser resgatado quando a letra morta entra
novamente em contato com uma vida disposta a ressuscita-1o”>%.

Dentre as artes inspiradas pelo pensamento, a poesia é aquela que mais se aproxima
deste em seu produto final, ou seja, em termos de comparacéo, ela seria a mais humana e menos
mundana destas obras especiais. Seu material é a linguagem e sua durabilidade, conforme
Arendt, é produzida por meio da condensacdo linguistica. Na poesia, cuja articulacdo se da, em
primeiro lugar pela palavra declamada, a recordacdo (Mnemosyne), transforma-se em memoria.
E o ritmo que incrusta de maneira direta na lembranca o poema. Dito de outra maneira, para
Arendt, “¢ essa proximidade com a lembranga viva que o poema perdure, retenha sua
durabilidade fora da pégina escrita ou impressa; [...] sua ‘memorabilidade’ inevitavelmente
determinara sua durabilidade”®*3. De todo modo, assevera a autora, 0 artesanato do poeta nio
pode ser negligenciado, pois a recordac¢ao ¢ o dom da lembranga, “necessitam de coisas que os
facam rememorar, para que eles proprios ndo venham a perecer”®**. Independentemente do
tempo em que o poema tenha circulado como palavra viva e retido na lembrancga dos bardos e
ouvintes, em algum momento serd “produzido” amparado pelo desejo de imperecibilidade.

Enquanto a vida, manifestada na acdo e no discurso durante o periodo de tempo em que
ocorre na Terra entre 0 nascimento e a morte, tem a caracteristica da futilidade, o mundo do
artificio humano, feito pelo homem, apresenta-se como lar e abrigo dos humanos mortais que
falam e que agem. Esta estabilidade oriunda do constructo do homo faber, conforme a
pensadora, somente persistirad diante das mudancas constantes das acdes e vidas humanas na
medida em que transcende o carater funcional e utilitario das coisas a serem consumidas ou

usadas.

Se o0 animal laborans necessita da ajuda do homo faber para facilitar seu trabalho e
remover sua dor, e se 0s mortais necessitam de sua ajuda [do homo faber] para edificar
um lar sobre a Terra, os homens que agem e falam necessitam da ajuda do homo faber
em sua capacidade suprema, isto é, da ajuda do artista, dos poetas e historiadores, dos
construtores de monumentos ou escritores, porque sem eles o Unico produto da

381 ARENDT, Hannah. A Condigdo Humana, p. 211 (p. 169).
332 |bidem, p. 211 (p. 169).
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atividade dos homens, a estdria que encenam e contam, de modo algum sobreviveria.
Para ser o que 0 mundo é sempre destinado a ser, um lar para os homens durante sua
vida na Terra, o artificio humano tem de ser um lugar adequado para a acéo e o
discurso, para as atividades ndo apenas inteiramente inlteis para as necessidades da
vida, mas de uma natureza inteiramente diferente das mdltiplas atividades de
fabricacdo por meio das quais o proprio mundo e todas as coisas nele sdo
produzidos.3%®

A acéo e o discurso revelam, segundo a autora, uma distin¢do Unica do ser humano.
Distincdo ndo significa a alteridade partilhada com todo o rol do que existe, significa a acéo
que empreendemos em nos diferenciarmos em expressdao com tudo o que vive. Mas a unicidade
decorrente deste empreendimento denota que ao distinguir-nos comunicamos a nGs mesmos ao
invés de comunicarmos apenas alguma coisa. Nesta medida, a acdo e o discurso se colocam
como a fonte da aparéncia dos humanos, uns em relacdo aos outros, ndo como objetos, mas
propriamente como humanos. Arendt ir4 falar que ao nos inserirmos no mundo humano com
palavras e atos, isto representaria “um segundo nascimento, no qual confirmamos e assumimos
o fato simples de nosso aparecimento fisico original. Pelo fato de serem recém-chegados ao
mundo que ja existia e constituirem um inicio, afirma a autora, os humanos sao impelidos agir.
Pois alguém veio a esse mundo de maneira inicial e, portanto, esse alguém se constitui a si
préprio um iniciador. “Se a agdo, como inicio, corresponde ao fato do nascimento, se ¢ a
efetivacdo da condicdo humana da natalidade, o discurso corresponde ao fato da distincdo e é a
efetivacdo da condicdo humana da pluralidade, isto é, do viver como um ser distinto e Unico
entre iguais”3%,

O discurso, na perspectiva arendtiana, é imbricado inteiramente a acdo de maneira
concertada porque “o ato primordial e especificamente humano deve conter, a0 mesmo tempo,
resposta a pergunta que se faz a todo recém-chegado: ‘Quem ¢és?’. Essa revelagdo de quem
alguém ¢ estd implicita tanto em suas palavras quanto em seus feitos”3*’. A acdo alijada da
palavra resulta na perda do ator realizador de feitos, nesse sentido qualquer maquina executora

faria 0 mesmo papel:

A acdo que se inicia é humanamente revelada pela palavra, e embora seu ato possa ser
percebido em seu aparecimento fisico bruto, sem acompanhamento verbal, s6 se torna
relevante por meio da palavra falada na qual ele se identifica como o ator, anuncia o
que faz, fez e pretende fazer.33®

335 ARENDT, Hannah. A Condigdo Humana, p. 217 (p. 173).
33 |bidem, p. 223 (p. 178).
337 Ibidem, p. 223 (p. 178).
338 |bidem, p. 223 (p. 179).
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Ao revelarem-se por meio do agir e do falar, as identidades pessoais Unicas sdo
exteriorizadas aparecendo ao mundo humano, confirmando o fato primeiro da novidade original
do nascimento de cada um. Dai porque, conforme a pensadora, o “quem” se revela em
contraposicdo as identidades fisicas de alguém, imediatamente a vista, sem necessidade de
qualquer atividade e ao “que” alguém &, ou seja, seus dons, qualidades, talentos e defeitos que
podem ser ocultados caso se queira. Toda palavra e acdo de alguém contém implicitamente o
“quem” de alguém, sua identidade pessoal. Isto, apenas, se palavra e acdo ndo estiverem
separadas apresentando-se uma ou outra usadas, unicamente, como meio para determinado fim
que ndo seja a revelacdo do agente; ou, do ponto de vista relacional, quando as pessoas anseiem
ao puro estar junto dos seres humanos, ou seja, quando estdo com, nem pré nem contra 0s outros
com o objetivo de atingir algum fim, tal como a fabricacao é meio para que um objeto seja feito.

No entanto, propriamente falando, a identidade pessoal, o “quem” de alguém, ndo pode
ser atingido “como um propdsito deliberado, como se a pessoa possuisse e pudesse dispor desse
‘quem’ do mesmo modo como possui e pode dispor de suas qualidades”®*°. Apenas no
silenciamento e inagdo completa, pode-se ocultar a si-mesmo. Embora, a identificacdo da
pessoa na sua unicidade se faca aparecer, ela propria, diz Arendt, ndo consegue vislumbrar seu
si-mesmo diretamente, tal como o daimon na religido grega.

E conquanto a manifestacdo de quem o agente e falante claramente é para os outros, ndo
resulta bem sucedida a tentativa de expressar-se verbalmente este “quem”. Haveria, pois, uma

curiosa intangibilidade nesta expressdo da identidade pessoal.

No momento em que queremos dizer quem alguém €, nosso proprio vocabulario nos
induz ao equivoco de dizer o que esse alguém é; enlameamo-nos em uma descri¢do
de qualidades que a pessoa necessariamente partilha com as outras que lhe séo

semelhantes; passamos a descrever um tipo de “carater”, na antiga acepg¢do da palavra,

com o resultado de que sua unicidade especifica nos escapa”.3%

Trata-se de um fator de incerteza, na medida em que 0s assuntos humanos que se dao
diretamente entre os humanos, no fluxo da acéo e do discurso em que a esséncia viva da pessoa
aparece, ndo sdo influenciados pela mediacdo, estabilizacdo e solidificacdo das coisas
produzidas. Tal aspecto, sem voltar-se a outras atividades consideradas de maior confiabilidade,

“aponta para algo que frustra a acdo, no que concerne a seus proprios propositos. O que estd em

3% ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana, p. 224 (p. 179).
340 |bidem, p. 227 (p. 181).
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jogo é o carater de revelacdo, sem o qual a acdo e o discurso perderiam toda relevancia
humana’3#,

No dominio dos assuntos humanos as relagdes estabelecidas impdem uma realidade da
qual ndo resulta nenhum produto final, muito embora em sua maior parte seja estabelecida por
meio de palavras e acdes que se referem a alguma realidade objetiva em contiguidade com o
desvelamento do sujeito. A esta realidade intangivel Arendt d4 o nome metaforico de teia: “A
rigor, o dominio dos assuntos humanos consiste na teia de relacdes humanas que existe onde
quer que os homens vivam juntos”34,

Esta interligacdo e interacdo entre as pessoas acontece sempre em uma teia ja existente
onde iniciam-se novos processos e donde se dard uma nova e singular estoria de vida daquele
que recém chegou como novidade ao mundo, assim como esta estoria influenciara
singularmente nas estorias dos outros que terdo estado em contato. Pela preexisténcia da teia
que ja estava la antes do novo iniciador ter por ela adentrado, a autora evidenciara que a acéo
empreendida raramente atingird seu objetivo inicial, mas que também é por este meio pre-
estabelecido que a agdo se torna realidade e a estorias sao “produzidas” de maneira tao natural

como as coisas tangiveis sdo produzidas na fabricacdo. Dito isto, € de importancia reafirmar a

diferenca entre autoria e a personagem-agente dessas estorias:

Essas estorias podem entdo ser registradas em documentos e monumentos, podem
tornar-se visiveis em objetos de uso e obras de arte, podem ser contadas e recontadas
e forjadas [worked] em todo tipo de material. Elas mesmas, em sua realidade viva, sdo
de uma natureza inteiramente diferente de tais reificacdes. Falam-nos mais de seus
sujeitos, do “her6i” que ha no centro de toda a estdria, do que qualquer produto de
mdaos humanas fala do artifice que o produziu, sem, no entanto, serem produtos
propriamente ditos. Embora todos comecem a prépria vida inserindo-se no mundo
humano por meio da acéo e do discurso, ninguém € autor ou produtor de sua propria
estdria de vida.®*®

A perplexidade que se imp&e em qualquer tentativa de compreensdo geral e que coloca
em incognita a historia, seja na perspectiva da filosofia politica antiga ou da filosofia da historia
moderna (a ponto desta requerer a 0bvia abstracdo da humanidade como sujeito ativo), é que a
série de eventos constituidores de uma estdria singular ndo resumem-se a figura do agente como
0 autor do resultado final, apenas pode-se evidenciar 0 agente que iniciou o processo e colocou

0 movimento, seu sujeito heroico.

31 ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana, p. 228 (p. 182).
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343 |bidem, p. 230 (p 184).
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Que toda vida individual entre o nascimento e a morte possa afinal ser narrada como
uma estoria com comego e fim é a condicdo pré-politica e pré-historica da historia
[history], a grande estéria sem comecgo nem fim. Mas a razdo pela qual cada vida
humana conta sua estdria e pela qual a histdria se torna finalmente o livro de estérias
[storybook] da humanidade, com muitos atores e oradores e ainda assim sem
quaisquer autores tangiveis, é que ambas resultam da ac&o.®*

Certamente, o fato que explicita de maneira mais inequivoca a natureza politica da
historia, para a autora, é que em todas as filosofias da histéria sempre ha um ator invisivel nos
bastidores a guiar os acontecimentos (seja como caracteristico da Providéncia, da mo invisivel,
da Natureza, do espirito absoluto, do interesse de classe) no sentido de “resolver o
desconcertante problema de que embora a historia deva sua existéncia aos homens, obviamente
ndo é, todavia, ‘feita’ por eles”**®. Para a autora, as filosofias da historia ndo seriam mais que
filosofias politicas disfargadas.

Como a acdo e o discurso tém a qualidade especifica da revelacéo e, portanto, localizada
implicitamente na manifestacdo do agente e orador, a vivacidade e espontaneidade do agir e do
falar, somente, podem ser representadas pela mimesis. Na perspectiva aristotélica, a forma
artistica adequada para esta investida de imitar a aco seria o drama (do verbo grego dran, agir).
No entanto, varias formas de reificacdo por obras de arte distintas, assinala Arendt, tém o
conddo de conceber o contetdo especifico, assim como o pleno significado geral, de feitos e
acontecimentos extraordinarios resultantes da acao e do discurso, incluindo a propria tragédia

dramatica, seja na prépria escritura da peca ou na parte da declamacéo do coro.

S6 os atores e oradores que reencenam o enredo da estdria podem comunicar o
significado total, ndo tanto da histéria mesma, mas dos herois que revelam nele. Nos
termos de tragédia grega, isso quer dizer que tanto o significado direto como o
significado universal da estéria sdo revelados pelo coro, que ndo imita e cujos
comentarios sdo pura poesia, ao passo que as identidades intangiveis dos agentes na
histéria, por escaparem a toda generalizac&o e, portanto, a toda reificacdo, s6 podem
ser comunicadas por meio da imitacdo de seu agir. Essa € também a razdo pela qual o
teatro € a arte politica por exceléncia; somente no teatro a esfera politica da vida
humana é transposta para a arte. Pelo mesmo motivo, é a Unica arte cujo assunto é,
exclusivamente, 0 homem em sua relagdo com os outros homens. 346

Dada sua inerente reacdo em cadeia, onde todo processo é causa de Nnovos processos,
as consequéncias da acdo sdo ilimitadas. Junto a isso, a agdo tem o carater de imprevisibilidade,

pois a estdria que dela resulta se da ap6s o instante fugaz do ato. Isto quer dizer, segundo Arendt,

344 ARENDT, Hannah. A Condigdo Humana, p. 231 (p. 184).
35 |bidem, p. 232 (p. 185).
346 |bidem, p. 234-235 (p. 187-188).
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que apenas quando terminada a estdria é que podemos enxergar o seu pleno significado;

revelada ao historiador e ndo raro quando seus participantes ja ndo estdo entre nos.

A acdo so se revela plenamente para o contador de estoria [storyteller], ou seja, para
o olhar retrospectivo do historiador, que realmente sempre sabe melhor o que
aconteceu do que os proprios participantes. Todo relato feito pelos prdprios atores,
ainda que, em raros casos, constitua versao fidedigna de suas intencdes, finalidades e
motivos, torna-se uma mera fonte material Gtil nas maos do historiador, e nunca se
equipara a sua estéria em significancia e veracidade. Aquilo que o contador da estéria
narra deve necessariamente estar oculto para o proprio ator, pelo menos enquanto este
altimo estiver empenhado no ato ou enredado em suas consequéncias, pois, para o
ator, a significacdo do ato ndo estd na estoria que dele decorre. Muito embora as
estdrias sejam o resultado inevitavel da ag&o, ndo é o ator, e sim o contador da estoria
que percebe e “faz” a estdria.3*’

Arendt lembra que os antigos, embora louvassem o amor ao belo, tinham em descrédito
aqueles gque fabricavam as obras a serem admiradas. Censuravam-lhes pelo fato de conterem o
vicio do julgamento utilitarista das coisas, incapazes de pensar e julgar de modo distinto ao da
funcionalidade e da utilidade. Tal desprezo ocorre, segundo Arendt, por consideragdes politicas.
A fabricacdo das coisas, inclusive das obras de arte, esta em oposicao as atividades politicas.
Ao contrario da fala e da acdo, ela implica a categoria de meios e fins, em que estes sdo
reconhecidos como produto final que, consequentemente, determinam e organizam todo o
desempenho dos meios (a propria atividade, os materiais, as pessoas) em um processo.

Neste cenério, ocorre que a prépria mentalidade da qual surgiu a obra acabada, ao
mesmo tempo a pde em ameaca. Os padrdes e as regras necessarias para a fabricacdo do mundo
das coisas, uma vez aplicados ao proprio mundo acabado, tornam-se invalidos e pdem em
perigo este mundo. A postura do artista e do fabricante, embora perfeitamente compreensivel,
estd em uma dindmica completamente distinta das proprias coisas criadas por ele, as quais
demandam por aparecer no ambito publico, assim como as atividades politicas, o agir e o falar,
devem constituir-se com os outros em publicidade; ele, ao contrario, precisa de isolamento para

mentalizar o produto e realiza-lo.

Os fabricadores ndo podem deixar de consideram todas as coisas como meios de seus
fins, ou conforme seja o caso, julgando todas as coisas por sua utilidade especifica.
No momento em que este ponto de vista é generalizado e estendido a outros campos,
fora da esfera da fabricacéo, [...] ameacava ndo somente o ambito da politica, como
obviamente ocorre visto que ele ajuizara a agdo com 0s mesmos padrdes de utilidade
validos para a fabricagdo e exigira que a agéo vise a um fim predeterminado e que lhe
seja permitido lancar méo de todos os meios que possam favorecer esse fim; pois ele
ameagava também o proprio ambito cultural, visto levar a uma desvalorizagdo das
coisas enquanto coisas, as quais, se se permitir que prevaleca a mentalidade que as

37 ARENDT, Hannah. A Condicdo Humana, p. 240 (p. 192).
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trouxe a existéncia, novamente serdo julgadas consoante padrdes de utilidade e, em
consequéncia, perderdo seu valor intrinseco e independente, degenerando por fim em
meros meios.3*

Assim, a situacdo muda de figura quando se trata especificamente do produto posto no
mundo e que precisa encontrar um lugar de visibilidade oriundo da tékne do artista - € a
atividade que, em contrapartida, se encontra em conflito com a atividade politica.

Palavras e acOes requerem algum espaco publico para aparecer, somente nele é que

738 que €, ele mesmo, a propria aparicdo em um mundo

podem realizar seu “ser proprio
comum. Também, o objeto de arte, quando ja finalizado e pronto para a admiragdo das pessoas,
ao encontrar o obstaculo da privatividade da posse, ndo atingiria sua validez que lhe é propria.
Em oposicao a isto, seria preciso medidas que, ditadas pelo ambiente cultural, proporcionassem
condigdes tais para a sua publicidade, ou seja, pelo modo de comunicacéo que as pessoas tém
com as obras de arte.

Retoma-se, aqui 0 conceito de cultura, mas com significado diferente do romano que
remete ao cultivo: “a cultura indica que o dominio publico, que € politicamente assegurado por
homens de acdo, oferece seu espaco de aparicdo aquelas coisas cuja esséncia é aparecer e ser
belas3°. Neste outro sentido, Arendt se refere ao amor a beleza que, evidentemente, 0s gregos
possuiam em alto grau. Algo como o gosto, sugerido inclusive em Cicero e sua cultura animi,
que evoca a “sensibilidade a beleza, mas nao naqueles que fabricam coisas belas, isto €, 0s
artistas mesmos, e sim nos espectadores, os que se movem entre elas”%!. Desta forma, a cultura
seria compreendida pelo modo de relacionarmos com as obras de arte, as coisas mais mundanas
e indteis, cuja referéncia se da pela prescricao das civilizagBes. Neste sentido, faz-se, segundo
a autora, a diferenciacdo entre cultura e arte.

Do lado da politica, em que pese que a grandeza das atividades politicas seja
momentanea, quando indexadas, estas atividades, ao seu componente estético e referidas a
beleza do instante atual, tornam a compor o imperecivel proprio do que € belo e a imortalidade
potencial da realizacdo humana: “Sem a beleza, isto €, a radiante gloria na qual a imortalidade
potencial é manifestada no mundo humano, toda vida humana seria inatil e nenhuma grandeza

poderia perdurar”®2, Neste sentido, arte e politica, para Arendt, sdo inter-relacionadas e até

38 ARENDT, Hannah. A Crise na Cultura, p. 269-270 (p. 216).
349 |bidem, p. 272 (p. 218).
30 Ibidem, p. 272 (p. 218).
%1 |bidem, p. 267 (p. 213).
32 |bidem, p. 272 (p. 218).
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mesmo dependentes. A beleza seria o elo de ligacdo entre as duas e seu elemento comum
consistiria no fato de que ambas séo fenémenos do mundo publico.

Desta forma, a mediacdo do conflito entre o artista e 0 homem de acdo seria a cultura
animi que Arendt extrai de Cicero, “uma mente de tal modo educada e culta que se lhe pode
confiar o cuidado e a preservacdo de um mundo de aparéncias cujo critério é a beleza™%3,
Assim, o julgamento exercido em consonancia com a cultura, ou seja, exercido de modo a
relacionarmos de maneira publica com as coisas expostas a visdo de todos e sujeitas ao
julgamento de todos, aqui, para a autora, se torna uma faculdade especificamente politica,
remontando, assim, a categoria grega da phrénesis, o discernimento, considerada a principal
virtude politica: “o juizo pode ser uma das faculdades fundamentais do homem enquanto ser
politico na medida em que Ihe permite se orientar em um dominio pablico, no mundo comum:
a compreensdo disso € virtualmente tdo antiga quanto como a experiéncia politica
articulada”34. Por outro lado, entre a phrénesis judicativa e a especulacdo contemplativa do
filésofo haveria uma diferenca fundamental: a primeira enraiza-se no senso comum, a segunda,
tem o sentido de transcender a comunalidade gerada pelos sentidos. (Arendt, no que se refere a
capacidade de discernir, evoca a caracteristica do senso comum de desvendar a natureza do
mundo, enquanto nos ¢ comum, pelos sentidos que nos sdo proprios: “devemos o fato de que
nossos cinco sentidos e seus dados sensoriais, estritamente pessoais e ‘subjetivos’, se poderem
ajustar a um mundo ndo-subjetivo e ‘objetivo’ que possuimos em comum e compartilhamos
com 0s outros™%),

Julia Kristeva ird dizer que na obra de Arendt hd aparentemente uma “apologia da
narrativa”3*® que atravessa toda sua pesquisa, a comegar por sua obra sobre Rahel Varnhagen®*’,
onde contar uma vida seria essencial para que ela constituisse sentido, protegendo-lhe do
esquecimento e inserindo-a na historia. No entanto, Kristeva avalia que o pensamento ulterior
de Arendt, como em Condi¢do Humana, nega em parte este papel da narrativa como salvadora
de uma vida por si mesma: “a narragdo conta, mas a a¢gdo vence, com a condi¢cdo de que seja
uma agdo narrada”®®8, Esta posi¢o, diz a autora balgara, estd em sintonia com o Aristoteles da
Poética e da Etica a Nicomaco, onde nesta tltima obra ha a distingio entre poiesis e praxis, e

onde a praxis é conceituada na nogao de energeia (atualidade), compreendendo “atividades que

33 ARENDT, Hannah. A Crise na Cultura, p. 273 (p. 219).

34 Ibidem, p. 275 (p. 221).

35 |bidem, p. 276 (p. 221).

36 KRISTEVA, Julia. O génio feminino, Tomo 1: Hannah Arendt. Rio de Janeiro: Rocco, 2002, p. 74.

37 \Jer ARENDT, Hannah. Rahel Varnhagen. A Vida de uma Julia Alema na Epoca do Romantismo. Rio de
Janeiro: Relume-Dumarg, 1994.

38 Op. Cit., p. 74.
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n&o buscam um fim (ateleis) e ndo deixam obra (par autas erga), mas ‘se esgotam na acao, ela
mesma cheia de significagio’”*%

A questdo a que se propde Kristeva é saber “como a palavra poética pode se manifestar
na polis para revelar o virtuosismo de seus herdis”*%°, na medida em que de um lado, a polis é
baseada na acéo e na palavra em conjunto, lugar de inter-esse, e, de outro, a poesia, a arte mais
humana, é voltada para a lembranca, cujo material é a linguagem e que, no entanto, conserva-
se longe do estar junto entre os homens. Assim, € a phronesis “que oferece o escoroamento da
palavra na ‘rede de relagdes humanas’” %61,

A memorabilidade da acdo é o que constitui o seu carater de maravilhamento do que
fora o instante extraordinario do ato. Passado o ato é o pensamento memorativo dos
“espectadores que ‘concluem’ a historia”*®? pela lembranca. Assim, Kristeva resume o que seria

0 cerne da concepcdo arendtiana:

para que a historia verdadeira torne-se uma historia contada, duas condigdes
inseparaveis sdo necessarias. De inicio, a existéncia de um inter-esse no e pelo qual
se formam em seguida a memaria e o testemunho. A sorte da narrativa depende de um
“entre-dois” onde surge a logica resolutiva da memoralizacdo como distanciamento
do vivido ex post facto. Dessas condigdes, somente, o “fato” pode ser revelado em

“pensamento partilhdvel” pela verbalizagio da “intriga”.%6®

No entanto, para Kristeva, a fabricacdo de uma coeréncia interna da narrativa — como
se pode ver na arte do conto — seria de menor importancia se comparada com a narrativa-
testemunho, onde o reconhecimento do momento conclusivo e a identificagdo do agente da
historia sobrepdem-se: “condensar a agdo em um intervalo exemplar, [...] extrai-la do fluxo
continuo e [...] revelar um ‘quem’”*®*. A narrativa, segundo esta autora, em sua brevidade
essencial, assumiria, ela mesma, o carater de revelagdo. Assim como a manifestagdao do “quem”,

a propria narrativa-testemunho operaria de forma oracular, lacunar, fragmentaria.

Uma tal narrativa, formulada na rede das relagdes humanas, e destinada ao inter-esse
politico, esta fundamentalmente inserida na acdo, e s6 poderia manifestar essa logica
essencial tornando-se ela propria, acdo: mostrando-se e agindo como “drama”, como
teatro”, “interpretando”-se. Somente assim, 0 muthos permanece energeia. Para que
ele continue a ser revelacdo e ndo se fixe em reificaclo, importa que seja interpretado.
Contra a mimésis estatica, Arendt exige o gestual teatral como modus operandi da
narragdo 6tima.3%

359 KRISTEVA, Julia. O génio feminino, p. 75.
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Neste ponto, Kristeva atenta para a essencialidade do olhar do narrador e para o espago
comunitario constituido pelos olhares politicos na leitura de uma obscura passagem de
Aristoteles feita por Arendt, espaco em que a importancia da acdo narrada, no sentido de

imortalizar os vivos, é sobreposta ao homem enquanto ser mortal e enquanto questdo metafisica.

O famoso trecho de Aristoteles — “ao considerar os assuntos humanos néo se deve (...)
considerar o homem como ele é nem considerar o que € mortal nas coisas mortais,
mas pensar neles [somente] na medida em que tém a possibilidade de imortalizar” -
aparece, muito adequadamente, em uma de suas obras politicas. Pois a polis era para
0S gregos, como a res publica para os romanos, antes de tudo sua garantia contra a
futilidade da vida individual, o espago protegido contra essa futilidade e reservado a
relativa permanéncia dos mortais, se ndo a sua imortalidade. %%

Assim, a mimesis, enquanto manifestante do fluxo vivo do agir e do falar, de fato, imita
a acao: é a descoberta de Aristoteles de uma mimesis praxeos da tragédia, onde os personagens
ndo sdo reificados e “o coro, ‘que ndo imita’, propde-lhe um comentério, respondendo a
arrogancia (o descomedimento) com a phronesis (a sagacidade)”*®’. Onde, “os herois
dramaéticos tém certas qualidades, em virtude de seu carater (ethos), mas é em virtude de sua
praxis que eles sdo eudaimones, ou vice-versa”>,
Com base em Aristételes, a comentadora constata que do pensar sadiamente (phronein) redunda
a phronesis e sua existéncia € especialmente manifestada na tragédia em oposi¢do a noesis.
Neste sentido, a prudéncia clama pela mesotés em detrimento de qualquer ponto de vista
sistematizante imposto e impessoal. Neste sentido, Simona Forti afirma que “a narracdo ¢
essencialmente um artificio linguistico que reconstréi o que aconteceu na histéria através de
um enredo que privilegia os agentes humanos em detrimento dos processos impessoais e que ja
n&o deriva o sentido do particular do geral”*®°. Consequentemente, a representacéo tragica seria
“indispensavel a uma vida comum, a um bios politikos no qual a palavra encena conflitos com
vistas a resolvé-los na publicidade e igualdade”3’°. Em sentido semelhante Benhhabib afirma

que a estrutura narrativa da acdo e da identidade humana significa que o recontar continuo do

366 ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana, p. 68 (p. 56).

367 KRISTEVA, Julia. O génio feminino, p. 79.

368 |hidem, p. 80.

39 FORTI, Simona. Vida del espiritu y tempo de la polis. Madrid: Catedra, p. 276-277. O trecho em lingua
estrangeira ¢é: “la narracion es em sustancia um artificio linguistico que reconstruye aquello que ha sucedido en la
historia a través de uma trama que privilegia los agentes humanos mas que los processos impersonales y que ya
no hace derivar el significado de lo particular de lo general™.

370 Op. Cit., p. 82.
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passado, sua reintegragdo continua na histdria do presente sédo condicdes ontoldgicas dos tipos
de seres que somos. Conforme a citacdo original da autora,

Actions, unlike things and natural objects, only live in the narratives of those who
perform them and the narratives of those who understand, interpret, and recall them.
This narrative structure of action also determines the identity of the self. [...] If Dasein
is in time, narrative is the modality through which time is experienced. [...] Who we
are at any point is defined by the narrative uniting past and present. Narrative then,
or, in Arendt's word, storytelling, is a fundamental human activity. There is then a
continuum between the attempt of the theorist to understand the past and the need of
the acting person to interpret the past as part of a coherent and continuing life story.3"

4.2 Excurso sobre phronesis e urteilskraft: o carater histérico e ndo normativo do

julgamento

No mesmo texto dedicado a crise da cultura em que Arendt aborda a Phronesis como
noc¢do intelectual relacionada a acéo, ela faz aproximacao daquela no¢do com a do julgamento
em Kant. Tema que perpassa sua obra e que iria demandar seus esfor¢os na elaboracao da ultima

parte da Vida do Espirito, interrompida precocemente pela sua morte.

A falta de melhor palavra que indicasse os elementos discriminadores, discernidores
e a ajuizadores de um amor ativo a beleza, — a philokalein met euteleias de que fala
Péricles — utilizei a palavra "gosto" ', e para justificar esse emprego destacando, ao
mesmo tempo, a Unica atividade na qual, penso eu, a cultura se expressa como tal,
gostaria de me apoiar na primeira parte da Critica do Juizo, de Kant, que contém,
enquanto "Critica do Juizo Estético” talvez o maior e mais original aspecto da
Filosofia Politica de Kant. Ele contém, de qualquer modo, uma analitica do belo,
basicamente do ponto de vista do espectador ajuizante, conforme o proprio titulo
indica, e toma como ponto de partida o fendbmeno do gosto, entendido como uma
conexao ativa com o que é belo.37

De todo modo, ha inumeros trabalhos a respeito do julgamento em Arendt. O que
queremos aqui expor € que, primeiro, apesar de interpretacGes contrarias, ndo vemos, ainda

mais no que diz respeito ao nosso propdsito de trabalho, uma cisdo metodoldgica abrupta em

$1 BENHABIB, Seyla. Hannah Arendt and the Redemptive Power of Narrative In Hannah Arendt: Critical Essays.
New York: State of New York Press, 1994, pp. 111-131, p. 125. O trecho correspondente na traducdo é: “As agdes,
ao contrario das coisas e dos objetos naturais, vivem apenas nas narrativas de quem as realiza e nas narrativas de
guem as compreende, interpreta e recorda. Essa estrutura narrativa de agcdo também determina a identidade do eu.
[...] Se o Dasein esta no tempo, a narrativa € a modalidade pela qual o tempo é vivenciado. [...] Quem somos em
gualquer ponto é definido pela narrativa que une passado e presente. A narrativa, entdo, ou, nas palavras de Arendt,
0 contar historias, é uma atividade humana fundamental. H4, entdo, um continuum entre a tentativa do tedrico de
compreender o passado e a necessidade do ator de interpretar o passado como parte de uma histdria de vida
coerente e continua”.

372 ARENDT, Hannah. A Crise na Cultura, p. 273 (p. 219).
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dois modos distintos de pensar o julgar — como atividade espiritual relacionada a acédo e como
reflexo do préprio pensamento —, como quer Ronald Beiner ao dividir a obra arendtiana em
duas partes, uma primeira e outra tardia, uma pratica e outra contemplativa, em que as figuras

do ator e do espectador sdo colocadas em oposi¢éo.

Quanto mais Arendt refletia sobre a faculdade do juizo, tanto mais inclinada ficava a
encara-la como a prerrogativa do contemplador solitario (embora de espirito pablico)
enquanto oposto ao ator (cuja atividade é necessariamente ndo-solitaria). Age-se junto
aos outros; julga-se por si proprio (mesmo assim, ao tornar presentes na imaginagéo
aqueles que estdo ausentes). No julgar, como Arendt o compreende, pesam-se 0S
juizos possiveis de um Outro imaginario, ndo os juizos efetivos de interlocutores
reais.’’®

Na primeira fase, o autor elenca Liberdade e Politica, A crise na Cultura e Verdade e
politica. A partir de entéo, os outros textos fariam parte da reflexdo tardia da autora a respeito
do julgar. Eles seriam, justamente, centrados no pensamento kantiano, a comecar por
Pensamento e ConsideracGes morais, depois as Licdes sobre a Filosofia de Kant e no livro
incompleto da Vida do Espirito.

Precisamente, por Arendt ter introduzido e aproximado no mesmo texto a nogéo
aristotélica de Phronesis e 0 pensamento kantiano sobre o julgar, a consideracdo sobre duas
teorias do julgamento na obra arendtiana deveria ser minimizada. Isto ndo quer dizer que tais
pensamentos poderiam ser reduzidos a sintese. Embora em termos didaticos as diferencas
elencadas por Beiner sejam interessantes, parece ser mais apropriado tratar a postura tedrica
arendtiana como duas abordagens em diferentes momentos, contextos e temas trabalhados em
sua obra para dar conta do que pretendia expor. Afinal, a frase do intérprete de Arendt, “Age-
se junto aos outros; julga-se por si proprio” se reescrita sem o sujeito indeterminado: eu ajo,
portanto, ajo por mim mesmo, junto aos outros; eu julgo por mim mesmo, considerando 0s
outros, faria mais justica a demanda ético-politica apresentada por Arendt.

Utilizando dos termos de Beiner, a guinada contemplativa arendtiana — por mais
verdadeira que possa ter sido a consideracdo das impossibilidades de a¢do postas em nossa
época, e justamente por isso — nasceu exatamente pela consideracdo da demanda de uma praxis
politica em oposicdo a uma sociedade de consumidores onde a acdo é considerada,
inadvertidamente, com o angulo da producdo e satisfacdo das necessidades. Sobre a aparente

contradicdo e o insight tardio de Arendt sobre a autonomia da atividade do juizo, parece-me

373 BEINER, Ronald. Hannah Arendt — sobre “O Julgar” In ARENDT, Hannah. Li¢Ges sobre a filosofia politica
de Kant. 2 ed. Rio de Janeiro: Relume-dumara, 1994, pp. 85-142, p. 89.
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totalmente acertada e escorreita a explanacdo de Remi Peeters de que acdo e julgamento estéo
profundamente relacionados.

Em primeira instancia, a ideia de que quem age - ou seja, comeca algo novo - ndo age
realmente quando ndo se esforca para ser compreendido, ja estd presente em A
condicdo humana [...] Essa fala, porém, ndo coincide simplesmente com o juizo,
embora inclua este Gltimo: a palavra que acompanha a acdo (ou é ela mesma uma
acdo) sera muitas vezes um juizo desinteressado ou uma opinido que se formou por
meio de um pensamento mais ou menos critico e ampliado. Alias, Arendt ja afirma
em A condi¢do humana que quem nédo “reflete” sobre o que faz e diz, quem nao
examina seus atos na posicdo de espectador, ndo age de verdade: ndo ha acdo sem
julgamento. Nesse sentido, a primazia do espectador na constituicdo do dominio
publico formulada nas conferéncias sobre Kant ndo constitui uma ruptura com A
condi¢do humana, mas representa a consequéncia extrema da tendéncia j& presente
nesta Gltima de priorizar a fala na unidade do agir e do falar. A afirmac&o nas Leituras,
portanto, esclarece o que estd em A condi¢do humana.

O oposto, porém, também é verdadeiro: se muitos dos atos, talvez a maioria, assumem
a forma de atos de fala, e se esses discursos séo muitas vezes algum julgamento, entdo
pode-se argumentar que os julgamentos - incluindo os dos espectadores - séo
frequentemente uma forma de atuagdo. Dentro dessa perspectiva, a “contradi¢do” é
mais uma vez mitigada, pois € possivel entender os julgamentos dos espectadores —
constitutivos do dominio publico (segundo as Leituras) simultaneamente como agdes.
[...]

O julgamento é uma atividade mental - uma forma de reflexdo - até 0 momento em
que alguém despacha seu julgamento para a arena publica. Nesse momento, o
julgamento torna-se inevitavelmente agdo — torna-se uma acdo em que a pessoa que
julga revela “quem” é, uma acao que interrompe e inicia processos na teia de relagdes
humanas, que convida a rea¢do, que ousa romper fronteiras. .. iSS0 € UM NOVO COMECO,
ou pelo menos pode ser o comego de algo novo.®’ (traducio nossa)

374 PEETERS, Remi. Truth, Meaning and the Common World, The Significance and Meaning of Common Sense
in Hannah Arendt's Thought - Part Two. Ethical Perspectives 16 (4), 2009, pp. 411-434, p. 429-430. O trecho em
lingua estrangeira é: “In the first instance, the idea that those who act - i.e. begin something new - do not really act
when they make no effort to be understood, is already present in The Human Condition. [...] This speech, however,
does not simply coincide with judgment, although it includes the latter: the word that accompanies action (or is
itself an action) will often be a disinterested judgment or an opinion that one has formed by means of more or less
critical and enlarged thought. As a matter of fact, Arendt already claims in The Human Condition that those who
do not “reflect” on what they do and say, those who do not examine their deeds from the position of the spectator,
do not really act: no action without judgment. In this sense, the primacy of the spectator in the constitution of the
public domain formulated in the lectures on Kant does not constitute a break with The Human Condition, rather it
represents the extreme consequence of the tendency already present in the latter to give priority to speech within
the unity of acting and speaking. The statement in the Lectures thus clarifies that from The Human Condition.
The opposite, however, is also true: if many, perhaps most acts take the form of speech acts, and if this speech is
often a judgment, then one can argue that judgments - including those of spectators - are frequently a form of
acting. From within this perspective, “contra-diction” is once again mitigated, because it is possible to understand
the judgments of spectators - constitutive of the public domain (according to the Lectures) simultaneously as
actions. [...]

Judgment is a mental activity - a form of reflection - up to the moment that one dispatches one's judgment into the
public arena. At that moment, judgment unavoidably becomes action — it becomes a deed in which the person
judging reveals “who” he or she is, a deed that interrupts and initiates processes in the human relational web, that
invites reaction, that dares to break boundaries... that is a new beginning, or at least can be the beginning of
something new”.
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Benhabib concorda com a tese de Beiner quanto a uma cisdo no pensamento arendtiano
entre o julgamento voltado ao ator e o julgamento voltado ao espectador. Os dois autores
consideram, ainda, que a guinada contemplativa do julgar na perspectiva do espectador se
deveu, inicialmente, a propositura do problema da histéria no sentido do julgar como pretenséo
de extrair significado do passado. No entanto, considerando o primeiro como uma faculdade
moral da vita activa, Benhabib parece negligenciar ou minimizar a caracteristica do pensamento
arendtiano sobre a histdria a fim de retornar a discussédo do julgamento como uma faculdade
moral, mas agora em outras bases, nomeadamente, em bases universais, com o propdsito de
tensionar uma “mais profunda perplexidade filosofica sobre o status do julgamento em seu [de
Arendt] trabalho™3"®, nos termos da articulacéo ente os aspecto da Phronesis aristotélica, de um
lado, e da compreensdo do juizo kantiano. Justamente, um ponto de critica de Benhabib a
Arendt é o fato de que ela ndo tenha conseguido fornecer uma justificacdo moral-normativa no
sentido de validar universalmente a intersubjetividade no dominio publico, como faria crer a
um certo tipo de teoria que conciliasse o julgamento estético kantiano com a razao pratica de
Kant, com a afirmacéo de principios morais-racionais auto legislados e reguladores. Conforme
Benhabib:

A resposta, entdo, a questdo de por que Arendt ndo explorou seu afastamento de Kant
nessas questbes € principalmente que na descoberta de Kant da "mentalidade
alargada", Arendt viu 0 modelo para o tipo de validade intersubjetiva que poderiamos
esperar alcancar na esfera publica. Por que ela viu essa "mentalidade alargada" como
uma faculdade especificamente politica em vez de moral, no entanto, tem a ver com
sua prépria concepgao bastante estreita do dominio moral.®" (traducio nossa)

Assim, Benhabib, embora se afaste da metafisica kantiana e das identidades morais puramente
racionais e considere as perspectivas da natalidade, pluralidade e narratividade da acéo,
concordando com Arendt quanto a sua sustentacdo de que o julgamento é a mais politica de
todas as faculdades espirituais, avalia que Arendt restringiu “essa qualidade da mente apenas

para o dominio politico, ignorando assim o julgamento como uma faculdade moral3"’,

375 BENHABIB, Seyla. Judgment and Moral Foundations of Polities in Arendt’s Thought In Political Theory, Vol
16, n. 1, February, 1988. Sage Publications, Inc, 1988, pp. 29-51.

376 1bidem, p. 40. O trecho em lingual estrangeira é: “The answer, then, to the question as to why Arendt did not
explore her departure from Kant in these matters is primarily that in Kant's discovery of the "enlarged mentality,"
Arendt saw the model for the kind of intersubjective validity we could hope to attain in the public realm. Why she
saw such an "enlarged mentality" as a specifically political rather than moral faculty, however, has to do with her
own rather narrow conception of the moral domain”.

377 Ibidem, p. 48. O trecho em lingua estrangeira é: “this quality of mind to the political realm alone, thereby
ignoring judgment as a moral faculty”.
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ignorando certos principios normativos que pareciam serem exigidos pelos conceitos
fundamentais da teoria politica arendtiana, como espago publico, poder e comunidade politica.

Por outro lado, Volk procura delinear uma teoria da politica e do direito em Arendt
tomando em consideracdo que no arcabouco tedrico da autora é possivel enxergar, igualmente,
uma perspectiva normativa que, no entanto, seja fundamentada em condic¢des procedimentais.
Afinal, nos seus esforcos ele parte da questdo do Direito e da ordem como categoria
fundamental do politico em detrimento da perspectiva dos inicios incondicionados que, para
ele, “apresenta de modo preciso uma fundagio nao normativa”’8, reconsiderando, por fim, que
a relacdo entre o politico e o juridico ndo deve ser posta em uma dimensdo hierarquica entre
ambos. O juizo entraria em cena com o papel de “exigéncias procedimentais™®’® que
configurariam o contetdo normativo do politico enquanto acdo em conjunto. Este, por seu
turno, contribuiria para a concepc¢éo do conceito do Direito como relacional.

Desta forma, na interpretacdo do autor, aproxima-se certo conceito de Direito arendtiano
com a propria ideia de legitimidade: “O Direito legitimo abre um espago propicio onde um agir
em conjunto politico, baseado no juizo, pode ser realizado por meio de procedimentos e
institui¢des legalmente garantidos”. Como consequéncia, Volk, abalizando-se dos estudos de
Vollrath, e neste ponto, assemelhando-se a Benhabib, desconsidera a importancia da por¢éo de
Phronesis incutida no pensamento de Arendt:

Para entender o impacto das ideias de Arendt a respeito do juizo propriamente, ndo é
necessario (em primeiro lugar) interpretad-lo como um conceito relativo a prudéncia
(practical wisdom), mas considerar primeiramente o “procedimento metodico”
(Vollrath, 1987, p. 271) que conduz ao juizo. SO é possivel falar em uma
“racionalidade do juizo” (Vollrath, 1987, p. 253) se houver esse procedimento. 3

Contudo, Volk pretende elaborar uma alterativa a abordagem habermasiana (proxima a
Benhabib) de cooriginariedade, enraizada em uma tradicdo kantiana de fundamentacédo
filoséfico-moral, a despeito do distanciamento efetivado por Habermas a uma filosofia da
consciéncia (Bewusstsein) e que tem por direcdo a uma razao comunicativa, na medida em que
pretende elaborar a tese da desierarquizacdo do direito e da politica.

A justificativa de sua interpretacéo € a de que por meio do juizo Arendt encontraria uma

racionalidade politica que daria conta da estabilidade e permanéncia de uma ordem politica que

378 VOLK, Christian. A ordem da liberdade: direito e politica no pensamento de Hannah Arendt. 1 ed. Rio de
Janeiro: EQUERJ, S&o Paulo: Contracorrente, 2022. E-book. I - Introducéo.

379 Ibidem. Ver também VOLK, Christian. From Nomos to Lex: Hannah Arendt on Law, Politics, and Order.
Leiden Journal of International Law, 23(4). Cambridge University Press: 2010, pp. 759-779.

380 VVOLK, Christian. A ordem da liberdade: direito e politica no pensamento de Hannah Arendt. Ebook. I -
Introducéo.
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fosse, ainda assim, livre, em oposicéo a forma da razéo de Estado. A racionalidade, nos termos
de Arendt, teria referéncia ndo ao calculo de meios e fins, mas, antes, a ordenacao onde e pela
qual o conflito politico pode acontecer. O conceito arendtiano de politica teria por principio,
portanto, para Volk, o reconhecimento do outro e tal exigéncia, “ndo tem origem no formalismo
ético e, portanto, ndo pode reivindicar validade universal no estilo de uma fundamentacéo
filosofico-moral. [...] [E]m vez disto, o reconhecimento do outro ¢ o substrato de uma “ética do
poder desenvolvida a partir da forca do juizo’” ! cuja racionalidade é formada por regras
procedimentais que atuam nas ou por meio das instituicdes.

Desta foram, na interpretacdo de Volk, a fundagdo teérica da compreensao arendtiana
de racionalidade politica ¢ sustentada pelo conceito kantiano de “mentalidade alargada”,
retirada da critica do juizo, diferindo sobremaneira das nocdes tradicionais de juizo
determinante, encarnado no governante, ou da racionalidade formal de uma elite juridica, posto
que foge da situacdo em que é preciso a existéncia de determinada regra geral de validade. A
imparcialidade com grau de validade que se invoca no juizo seria do tipo que se desenvolveria
por certa disposicdo de abertura a todos os demais pontos de vista a fim de proporcionar a
perspectiva de um debate politico em que o proprio juizo aparecesse. Assim, pretende escapar
do nivel individual para um “tipo de imparcialidade e de racionalidade na esfera politica [que]
é realizada precisamente no (e pelo) agir politico institucionalizado™*®2. Aqui, o autor considera
dar um passo adiante ao entendimento de Vollrath®®3, pois localiza as regras de procedimento
dentro das préprias instituicdes politicas, ao contrario de considerar o julgar apenas como um
conceito individual com carater procedimental, como fez o intérprete referido.

Certamente, Volk passa pelos temas da imaginacdo, da comunicabilidade e do sensus
communis, reconsiderados por Arendt a partir da obra kantiana, mas considera que tais
perspectivas que levam a “procedimentos internos” que libertam as pessoas do egoismo e da
concentragdo em si mesmas, embora possam ser suficientes em ‘“questdes estéticas, este
certamente ndo ¢ o caso em questdes politicas”3%*. Pois, “para formar juizos em questdes
politicas, é preciso abordar opinides concretas dos outros”®® e, portanto, no que se refere a

esfera politica,

%1 VOLK, Christian. A ordem da liberdade: direito e politica no pensamento de Hannah Arendt. Il - A
compreensdo arendtiana do politico, B — Do juizo as regras procedimentais do politico.

382 |bidem.

383 Para uma aproximacdo do autor sobre o pressuposto metodoldgico do pensamento politico em Arendt.
VOLLRATH, Ernest. Hannah Arendt and the Method of Political Thinking. Social Research, 44. The Johns
Hopkins University Press, 1977, pp. 160-182.

34 Op. Cit.

385 |bidem.
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as afirmagBes a respeito da realidade sugerem a necessidade de um espago
institucionalizado em que a aparéncia das pessoas seja garantida. Esses espacos
devem ser desenhados de tal maneira que, no processo de formagdo de opinido, eles

acolham precisamente aqueles principios que caracterizam a ‘“racionalidade do
» 386

juizo”.

O autor considera que Arendt tenha visto este tipo de racionalidade quando tratou dos
conselhos, camaras municipais, se¢fes e sociedades populares, mas que se féssemos nos
orientar, no que se refere as acOes politicas, pela participacdo direta dos cidaddos nestes
espacgos, contemporaneamente estariamos fadados a considerar como desnecessaria qualquer
analise, pois “nenhuma democracia moderna jamais sera capaz de sequer chegar perto de atingir
o ideal de racionalidade descrito por Arendt”*®’. Ou, considerada alguma analise deste tipo, esta
restaria alienada do mundo, ja que estranha as condi¢6es realmente dadas. No entanto, o autor
tem plena consciéncia de que Arendt ndo pretende fazer meras comparac@es entre o ideal e a
realidade, mas que o pensamento da pensadora tem a qualidade de “presentidade”. Nisto, ela
haveria de enxergar no sistema politico dos Estados Unidos uma racionalidade politica do juizo
que se estabeleceu, por exemplo, no senado e na suprema corte. Ocorre que 0 autor esquece
que, em tais analises, a autora constata que no surgimento destas instituicdes ja estaria o cerne
de sua propria derrocada, pois estariam em desacordo com a proprio principio de participacao
plural e potencialidade geral de julgamento, resultando em elites partidarias ou judiciais.

De qualquer modo, fica claro que, diante de diversas perspectivas sobre a filosofia
politica de Arendt, direta ou indiretamente com referéncia ao julgamento, conforme Simona
Forti, esta € atravessada por diferentes vetores que ndo sdo facilmente reconciliados em uma
estrutura tedrica3®®,

A autora italiana, contudo, concorda que, especialmente nos ultimos escritos de Arendt
guando tratou do juizo reflexivo, a faculdade do julgamento se tornou cada vez mais
prerrogativa de um observador imparcial, embora ndo indiferente com os eventos do mundo.
Assim, tomando como ponto de partida as modalidades temporais distinguidas por Arendt em
cada faculdade da vida do espirito — pensar, presente; vontade, futuro; julgar, passado —

considera, entdo, que as reflexdes sobre o julgamento ndo tém muito em comum com a espécie

38 VVOLK, Christian. A ordem da liberdade: direito e politica no pensamento de Hannah Arendt. Ebook. Il - A
compreensdo arendtiana do politico, B — Do juizo as regras procedimentais do politico.

387 Ibidem.

38 FORTI, Simona. Judging Between History and Politics In Finnish Yearbook of Political Thought 2 (1), 1998,
pp. 15-36, p. 29.
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de julgamento implicada na deliberacdo pratica do phronimos aristotélico ou mesmo uma
dindmica intersubjetiva de uma ética comunicativa que, sem duvida, tendem ao futuro.

De toda a maneira, Forti considera como importante, justamente, o retorno efetivado
por Arendt ao conceito de historia nas suas Ultimas palavras sobre o pensar na vida do Espirito

como um pensamento que vai em dire¢do as bordas do politico3°.

Finalmente, ficaremos com a Unica alternativa possivel para essas questdes - ou bem
dizemos com Hegel) "Die Weltgeschichte ist das Weltgericht", deixando ao Sucesso
0 juizo final, ou bem mantemos, com Kant, a autonomia dos espiritos humanos e sua
possivel independéncia das coisas tais como sdo ou como vieram a ser.

Aqui teremos de nos ocupar, e ndo pela primeira vez, do conceito de historia.
Mas talvez possamos refletir sobre o significado mais arcaico dessa palavra que, como
tantos outros termos da nossa linguagem politica e filosofica, é de origem grega e
derivada de historein, inquirir para poder contar como foi - legein ta Conta, em
Herddoto. Mas a origem desse verbo é uma vez mais Homero (lliada, XVIII), onde
aparece o substantivo histor "historiador", por assim dizer), e o historiador homérico
€ 0 juiz. Se 0 juizo é a nossa faculdade para lidar com o passado, o historiador é o
homem que indaga sobre esse passado e que, ao relata-lo, preside ao seu julgamento.
Se assim for, poderemos reclamar para nos nossa dignidade humana, resgata-la, por
assim dizer, da pseudo-divindade chamada Historia na Era Moderna, sem negar a
importéancia da historia, mas negando-lhe o direito de ser o ultimo juiz. O velho Cat&o,
"nunca estou menos s6 do que quando a sés comigo mesmo, hunca estou mais ativo
do que quando nada fago" deixou-nos uma frase curiosa que resume adequadamente
o principio politico implicito na empresa de recuperagdo. Disse ele: "Victrix causa
deis placuit, sed victa Catoni" ("A causa vitoriosa agradou aos deuses, mas a derrotada
agrada a Catdo").3%

Considera ainda que o trabalho arendtiano, iniciado com uma critica da separacdo entre
pensamento e a¢do com a consequente instauracdo pela filosofia politica tradicional de uma
ordem hierarquica comandada pela teoria, ndo resultou em uma nova ciéncia politica a fim de
ordenar o mundo dos negoécios humanos. Isto, contudo, ndo seria um problema aos olhos de
Forti, pois ndo seria um descuido ou desvio de uma intencdo original de Arendt. Para a
intérprete, “antes, deve ser considerado como um resultado que se inscreveu nas premissas
desse pensamento critico, radical e anti-sistematico, um pensamento, porém, muito mais
coerente do que aquilo que a propria autora gostava de admitir’3® (tradugdo nossa).

Se é inegavel que a perspectiva da phronesis, na tentativa de superar a fratura entre teoria e
pratica foi usada nos trabalhos que precederam Pensamento e considera¢bes morais,
considerados sobre o registro do ator que age em concerto e delibera sobre questdes de interesse

comum, também é verdade, para Forti, que a fratura ndo se resolve e a tensdo entre os dois

389 FORT], Simona. Judging Between History and Politics, p.31.

3% ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 239-240.

%1 Op. Cit., p. 31. O trecho em lingua estrangeira é: “rather it must be considered as a result that was inscribed in
the premises of this critical, radical, and anti-systematic thought, a thought, nevertheless, which was much more
coherent than what the author herself liked to admit”.
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momentos continua a persistir, tanto que a cada vez mais nos trabalhos de Arendt a separagédo
se torna mais radical. Pois, ainda que o conhecimento phronético considere a contingéncia e
singularidade dos assuntos humanos, em detrimento a um carater puramente epistémico, Forti
argumenta que uma teoria do juizo politico com viés de orientar a acdo com uma intencéo
partida da ideia, embaralharia novamente os dois termos em tenséo: “Se a acdo atualizasse um
projeto tedrico por meio do julgamento, ele faria novamente da acdo uma consequéncia
aplicada, a mera execugdo de um conhecimento, qualquer que seja”3% (tradugio nossa).

A autora italiana avalia, ainda, que é como se Arendt forcasse a si mesma a resistir a
tentacdo de sintese e que a praxis obedecendo o comando da teoria, apresentaria com outras
vestes a mesma logica de meios e fins combatida pela pensadora alema nos negdcios humanos.

O dnico tipo de conciliacdo aceitavel seria aquele que conecta o pensamento e a
realidade no julgamento reflexivo de quem tenta achar o significado dos eventos estando
despojado de qualquer concepcdo solipsista de autossuficiéncia, adequagdo a sua prépria
conviccdo filoséfica ou coroamento de um projeto tedrico; o tipo de conciliacdo que faz colocar
a imaginacdo em visita ao ponto de vista dos outros. Desta forma, o julgamento néo teria o
conddo de mediar o pensamento e a acdo em uma comunidade politica, e também ndo se
apresentaria como a base de uma teoria politica sistematica e procedimental ou, mesmo,
desenharia pressuposicdes de um discurso ético. Ao contrario, seria a base histérica que
concentraria a um s6 tempo o sentido ético e politico do julgamento: “it maintains the claim to
be at once ethical and political, as historical”®®. O julgamento, nesta medida, longe de afirmar
uma bios theoretikos, seria, na visdo de Forti, um modo de Arendt combater o Espirito
hegeliano. Contra uma concepcao de histdria que subordina o contingente ao necessario e o
evento ao processo, o Urteilskraft kantiano recuperaria o significado grego de historien®**. Uma
faculdade que “assists to the events of the world and then decides what is worthy of being
remembered and of being ‘saved’ from disappearing in time”3%. Nesta medida, Forti se
aproxima as analises de Kristeva sobre a narrativa. Embora esta parta do conceito aristotélico
de phronesis, parte dele como propiciador da representacdo tragica e como condicionante
primeiro de uma consideracédo reflexiva do juizo narrativo. Ou seja, sem a a¢do ndo ha o que

julgar, mas a agdo em si mesma ndo permanece significativa sem a palavra narrativa que lhe

392 FORTI, Simona. Judging Between History and Politics, p. 32. O trecho em lingual estrangeira é: “If action
would actualize a theoretical project through judgement, then it would again make of action an applied
consequence, the mere execution of a knowledge, no matter of wich kind it may be”.

39 |bidem, p. 33.

39 |bidem, p. 33.

3% |bidem, p. 33.
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arrazoe e estabilize. N&o lhe interessa, em todo caso, a perspectiva do comando teorico-
intelectual da agdo, mas a ligacéo da linguagem em um mundo comum incutida neste conceito.

De fato, é de se considerar que na metafisica aristotélica as noc@es intelectuais voltadas
ao contingente sdo necessariamente dependentes da filosofia. Neste ponto concordo com a
autora italiana. A questéo, para ela, como visto, volta da mesma maneira nas tentativas de usar
0 julgamento kantiano para elaborar teorias procedimentais ou éticas na politica. Por outro lado,
é possivel considerar que ao usar a no¢cdo de phronesis, como prudéncia, a perspectiva
arendtiana ndo considerou vincula-la diretamente a um raciocinio normativo demandante de
algum objetivo direto que estaria, de algum modo, localizado no panorama de uma filosofia
comprometida com uma ideia de verdade. Afinal, uma pessoa pode ser tanto autora, quanto
agente ou espectadora. No entanto, em termos teoricos, esta cisdo em tipos (espectador, autor,
ator) apresenta importancia no pensamento arendtiano, exatamente para limar de vez qualquer
resquicio de utilitarismo ou idealismo que a nogdo de julgamento poderia evocar.

Podemos notar que a estrutura do pensamento politico, seja a opinido daquele inserido
diretamente nas questdes politicas, quanto daquele que em isolamento julga as questdes do
mundo, sdo de igual gramatura. O que os difere é o dominio onde o sujeito que pensa, ao dispor
da imaginacéo e da verdade dos fatos, esté inserido. Nao a toa, Arendt ird usar o pensamento

kantiano sobre o juizo para afirmar o pensamento politico opinativo em Verdade e Politica:

Formo uma opinido considerando um dado tema de diferentes pontos de vista,
fazendo presentes em minha mente as posi¢des dos que estdo ausentes; isto é,
eu os represento [...] (E essa capacidade de uma “mentalidade alargada” que
habilita os homens a julgarem; como tal, ela foi descoberta por Kant na
primeira parte de sua Critica do Juizo, embora ele ndo reconhecesse as
implicagBes politicas e morais de sua descoberta.)3%®

Arendt dira que ha apenas uma condicao para o0 exercicio da imaginacao de pensar no
lugar dos outros ausentes que estdo virtualmente relacionados: é o desinteresse, onde o0s
interesses privados pessoais sdo liberados. Mesmo em condicGes tais em que aquele que forma
uma opinido esteja isolado, a condicdo de interdependéncia em um mundo compartilhado €
mantida. Ao contrario, quem forma uma opinido por interesse proprio ou grupal, e isto é
plenamente possivel, na melhor das hipdteses, recai em uma “cega obstinagcdo que se manifesta
na falta de imaginacg&o e na incapacidade de julgar. Mas a auténtica qualidade de uma opinido,

como de um julgamento, depende do grau de sua imparcialidade™3%’.

3% ARENDT, Hannah. Verdade e Politica In Entre o Passado e o Futuro, pp. 282-325, p. 299.
397 Ibidem, p. 300.
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Se tanto a opinido quanto o julgamento dependem da imparcialidade para sua
consumacao mais propria, especificamente, o ponto de vista do artista, historiador, juiz ou
testemunha, ou mesmo de quem queira descobrir os fatos, se da de maneira exterior ao dominio
publico, aquele ambiente comunitario em que as pessoas convivem como iguais. Tal
imparcialidade, para Arendt, “difere da imparcialidade da opinido competente e representativa,
mencionada anteriormente, porquanto é, ndo adquirida dentro do dominio politico, e sim
inerente a posi¢do exterior requerida para tais ocupagdes”>*8. Neste aspecto, os referidos modos
de existéncia, sendo comum a todas as pessoas, portanto, se caracterizam pelo isolamento e
alheamento ao compromisso politico. Contudo, segundo Arendt, “somente quando um deles ¢é
adotado como uma maneira de viver [...] torna-se provavel que entre em conflito com as

exigéncias do politico”®%. Afinal, o

espectador subsiste em cada ator e fabricante; sem essa faculdade critica de julgar,
aquele que age ou faz estaria tdo isolado do espectador que nem sequer seria
percebido. Ou, para colocar de uma outra forma, ainda em termos kantianos: a prépria
originalidade do artista (ou a prépria novidade do ator) depende de que ele se faca
entender por aqueles que ndo sdo artistas (ou atores).*%°

Alheio a esta perspectiva existencial, Beiner considera, em termos puramente teoricos,
que h& uma tensdo e incerteza fundamental do lugar do juizo, entre a vita activa e a vita
contemplativa e que “Arendt alcanga uma solug@o definitiva ao abolir essa tensdo, optando
inteiramente pela tltima concepgdo de juizo”*°. No entanto, o intérprete admite, a0 mesmo
tempo que imputa a Arendt, que esta reflexdo tardia mais sistematica sobre a natureza do julgar
“resultou em um conceito de juizo mais estreito (e talvez menos rico)*°2, Dai porque ele volta
a lembrar da aproximacdo de Arendt com o conceito de phrénesis grego em busca de outra
fonte para tratar da faculdade do juizo e se questiona por que, entdo, na sua opinido, Arendt
tenha se voltado exclusivamente a Kant posteriormente. A pertinéncia da resposta é, justamente,
porque Arendt teria podido incorporar o juizo politico ao juizo estético em favor da sua propria
concepcao de politica, na medida em que para ela, conforme o intérprete, “a politica é uma
questio de julgar aparéncias, ndo propositos”®. Portanto, esta inflexdo estética ndo seria
fortuita. O autor, entdo, resgata uma versédo mais antiga de 1964 das Licdes sobre Kant quando

Arendt afirma o seguinte argumento, na exata oportunidade em que afirma que por conta dos

3% ARENDT, Hannah. Verdade e Politica, p. 320.

399 |bidem, p. 321.

400 1dem. LicGes sobre a filosofia politica de Kant, p. 63.

401 BEINER, Ronald. Hannah Arendt — sobre “O Julgar”, p. 127.
402 1bidem, p. 128.

403 1bidem, p. 128.
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velhos preconceitos decorrentes da tradi¢do da filosofia politica centrada no mando, dominio,
interesse e instrumentalidade, Kant ndo compreendeu que sua critica da faculdade do juizo teria

a ver com a politica:

"Lidamos com uma forma de estar junto [juizo compartilhado, comunidade de gosto]
onde ninguém estabelece regras e ninguém obedece. Onde as pessoas persuadem
umas as outras." E ela continua: "1sso ndo é negar que o interesse e o poder e a regra
(..) sejam conceitos politicos muito importantes e mesmo centrais. (..) A pergunta é:
Sédo eles os conceitos fundamentais, ou sdo eles derivados do viver-junto que, ele
mesmo, nasce de uma fonte diferente? (Companhia--Ag&o)." 404

Parece-nos, entdo, que quando Arendt aparentemente foge da perspectiva do ator, ela
considera unicamente a face da acdo do homem politico que também contém a opinido
judicativa. Dai porque a figura do espectador tornou-se de primeira ordem para a autora. Afinal,
para ela, o juizo humano tenderia a ser um juizo tragico vez que nao se domina a realidade de
modo integral, ao mesmo tempo em que tenta reconciliar-se de modo razoavel com ela. Assim,
as figuras do historiador e do poeta seriam os exemplos mais bem acabados do sujeito ajuizante,
pois genuinamente se envolvem em retrospecc¢do, condicdo sem a qual ndo ha reconciliacdo
com a realidade. E nesta medida e ja em A condi¢do humana e em uma Unica passagem, como
lembra Beiner, — em um contexto no qual a autora faz critica ao existencialismo —, que elenca-

se uma das razdes para o0 apelo de Arendt a Kant e a sua faculdade do juizo.

Onde o orgulho humano ainda esta intacto, € a tragédia, mais que o absurdo, que ¢é
vista como marca caracteristica da existéncia humana. O maior expoente dessa
opinido é Kant, para quem a espontaneidade da acdo e as concomitantes faculdades
da razdo prética, inclusive a forca do juizo, sdo ainda as principais qualidades do
homem [...]4%

Ao tomar Kant para refletir sobre o juizo e, conquanto se possa notar convergéncias entre Kant
e Hegel sobre a concepcdo de historia no ponto em que existe em ambos uma ideia de progresso
e a postulacdo da humanidade como seu sujeito, para Simone Forti, Arendt enumera pontos de
contato entre os dois filésofos somente a fim de dar maior efetividade ao seu argumento de
negacao de qualquer afinidade entre ambos*%. Diferentemente de Hegel, Kant no hipostasiaria

um Espirito absoluto que se revela na histéria. Ndo ha realizacdo, em Kant, de um fim da

404 Arendt citada por BEINER, BEINER, Ronald. Hannah Arendt — sobre “O Julgar, p. 129.
405 ARENDT, Hannah. A Condigdo Humana, p. 293.
406 FORT]I, Simona. Judging Between History and Politics, p. 18.
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Historia, mas ideias como paz e liberdade seriam apenas fios condutores que “permitem uma
ordenagdo do caos dos eventos em um enredo narrativo™4’.

Se o papel preponderante nos dois autores estaria disposto na figura contemplativa do
espectador, esta nocdo em Hegel, por assim dizer, somente teria existéncia no singular, na figura
mesma do filésofo que encarnaria o espirito absoluto, enquanto em Kant o espectador é
potencialmente todo homem, ndo apenas o filésofo, ou seja, tem existéncia em uma dimenséo
de pluralidade: “Isto é a dinamica plural desse espectador — radicalmente diferente do ‘6rgao’
do Geist hegeliano — que Arendt interpreta por meio das categorias do Urteilskraft kantiano”4%
(traducdo nosssa). Neste sentido, o trabalho arendtiano sobre a vida do espirito procuraria um
modo para que 0 pensamento reflexivo pudesse se manter em relagdo com o mundo a fim de
resgata-lo das relacbes humanas do descrédito ontoldgico que a metafisica Ihe legou. Tendo
isto em mente, a Critica do Juizo seria onde Arendt encontraria amparo, pois menos
compromissada com o poder de homogeneizacéo e unificagdo de determinacgdes conceituais do
que as outras Criticas.

No mesmo sentido Beiner ird apontar e indagar por que as Li¢cdes de Arendt sobre Kant
terminam precisamente sobre o olhar retrospectivo do historiador. Nisto ele também apontara
as palavras finais sobre “O pensar”, na Vida do Espirito, como esclarecedoras sobre a estrutura

interna do que viria a ser “O Julgar”. Segue que,

Para Arendt, a alternativa Ultima ao decidir sobre uma teoria do juizo é entre Kant e
Hegel - entre autonomia e histéria (com a ressalva de que o préprio Kant na verdade
hesitou entre essas alternativas). Um conceito do juizo é, no final das contas,
estreitamente ligado a um conceito de histéria. Se a historia é progressiva, o juizo é
adiado infinitamente. Se h4d um fim para a histdria, a atividade do julgar é excluida.
Se a historia ndo é progressiva nem tem um fim, o juizo contribui para o historiador
individual, que concede significado aos eventos particulares ou "histérias" do
passado.

O "Postscriptum™ indica que as LicGes sobre Kant refletem toda a estrutura
pretendida de "O Julgar', uma vez que deixa claro que a destinagdo ultima de "O
Julgar" seria um retorno ao conceito de histéria - e isso, de fato, é onde as Ligdes sobre
Kant terminam.*%®

407 FORTI, Simona. Judging Between History and Politics, p. 18. O trecho em lingua estrangeira é: “permit a
ordering of the caos of the events into a narrative plot”. A énfase dada por Arendt ao evidenciar a distancia entre
os filésofos serviria, em boa medida, para minimizar a influéncia que o criticismo kantiano teve no idealismo.
Além disso, Forti afirma que tal insisténcia de Arendt tenha sido até mesmo por se preocupar mais em fornecer
um radical afastamento ao projeto hegeliano do que em fornecer uma reconstrucdo original do pensamento
kantiano. Ibidem, p. 18.

408 |bidem, p. 20. O trecho em lingua estrangeira é: “It is the plural dynamic of this spectador — radically different
from the ‘organ’ of Hegelian Geist — that Arendt interprets through the categories of the Kantian Urteilskraft™.
409 BEINER, Ronald. Hannah Arendt — sobre “O Julgar”, p. 120.
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Desta forma, em um mundo onde se d& a auséncia da possibilidade do humano agir em
conjunto entre iguais e onde a a¢do, com a vitdria do animal laborans, passou unicamente a ser
entendida como mero processo Vvital, talvez seja significativo que Arendt tenha terminado seu
livro sobre a vita activa fazendo referéncia a atividade na vida do espirito sintetizada nas
palavras de Catdo (ndo deixa de ser curioso, e demonstrar, certa relacdo, que as Ultimas do
postscriptum sobre o pensar em A vida do espirito, referindo-se, justamente ao julgar, terminem,

igualmente com Catéo):

“Numguam se plus agere quam nihil cum ageret, numguam minus solum esse quam

cum solus esset” — “Nunca se estd mais ativo que quando nada se faz, nunca se esta

menos s6 que quando se esta consigo mesmo”. 40

Com efeito, em um mundo onde a crise e a instabilidade séo tornadas ordinarias, o juizo em si
mesmo se torna relevante para 0 mundo. Assim, 0 que parecia ser uma mera categoria de
compreensdo histdrica, revela ao mesmo tempo um potencial ético despido de um critério
universal de regras morais, “isto implica a responsabilidade de dar ou retirar o seu
assentimento a realidade, de discriminar o que é certo do que é errado em tudo o que
acontece”! (traducio nossa). Assim, Forti sustenta que ao tomar o veredito final da pseudo
divindade da era moderna chamada Historia, o julgamento que da a expressdo do pensamento
se torna “o lugar de resisténcia com relagio ao existente”*? (tradugéo nossa). Com efeito, em

tempos de emergéncia politica, julgar pode se tornar imediatamente um tipo de acéo.

4.3 Senso comum e imaginacao nas relacdes entre pensar significativamente e julgar: o

carater ético-politico do julgamento

No que se refere as atividades espirituais, Arendt afirma que, embora ndo tenham o
poder de “alterar diretamente a realidade [..], os principios pelos quais agimos e 0s critérios
pelos quais julgamos e conduzimos nossas vidas, dependem, em Ultima instancia, da vida do
espirito”**? (italico nosso). A realidade é o mundo de aparéncias, enquanto as atividades do

espirito sdo, por definicdo, alheias a aparéncia. Mas como o0 espirito em atividade de um ser

410 ARENDT, Hannah. A Condigdo Humana, p. 406.

41 FORTI, Simona. Judging Between History and Politics, p. 34. O trecho em lingua estrangeira é: “it implies the
responsability to give or withdraw one’s assente to reality, to discriminate what is right from what is wrong in
everything that happens”

412 1bidem, p. 34. O trecho em lingua estrangeira é: “the place of resistance with respect of the existent”.
ABARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 89.
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ocorre exatamente em um ser que tem sentidos e que aparece a outros seres em um mundo que
é ele mesmo aparente, a existéncia de tais atividades se da pela retirada do mundo das aparéncias
presentes aos sentidos. Desta forma, a presentidade do ato espiritual é demarcada por outra
ordem, “ela repousa na faculdade do espirito de ter presente para si 0 que se encontra ausente
dos sentidos. A re-presentacdo, o fazer presente o que estd ausente, € o dom singular do
espirito.”.**4 Este dom, chamado de imaginagao no pensamento arendtiano se refere ndo apenas
a imagens espirituais de objetos ausentes, como também a memoria daquilo que ndo é mais e a
vontade que antecipa um futuro que ainda ndo é. Contudo, a representacdo, ao escapar do
imediatamente sensivel, ou seja, quando desensorializa os particulares dados aos sentidos,
prepara o espirito para a reflexdo, sem a qual o querer, o que ainda nédo é, e o julgar, o que ja
ndo € mais, seriam impensaveis. Esta preparacdo do pensar, segundo a autora, ndo é
hierarquicamente superior ao julgar e ao querer, mas, de todo modo, os precede.

Na verdade, a operacdo do pensamento € dupla. E a melhor descricdo de como isto
funcionaria, segundo a Arendt, € feita por Agostinho no Livro XI da Trindade. Quando se
percebe um corpo sensivel, forma-se uma imagem interna representativa que é guardada na
memoria. Esta imagem, quando requerida pelo espirito, ou seja, quando relembrada
deliberadamente, transforma-se em uma “visdo em pensamento” que difere tanto da imagem

guardada na memoria quanto do objeto sensivel.

A imaginacéo, portanto, que transforma um objeto visivel em uma imagem invisivel,
apta a ser guardada no espirito, é a condicéo sine qua non para fornecer ao espirito
objetos-de-pensamento adequados; mas estes s passam a existir quando o espirito
ativa e deliberadamente relembra, recorda e seleciona do arquivo da meméria o que
quer que venha a atrair o seu interesse a ponto de induzir a concentragdo; nessas
operacOes, 0 espirito aprende a lidar com coisas ausentes e se prepara para "ir mais
além", em direcdo ao entendimento das coisas sempre ausentes, e que ndo podem ser
lembradas, porque nunca estiveram presentes para a experiéncia sensivel.*®

Neste sentido, todas as questbes da filosofia seriam oriundas do senso comum, e a
necessidade de formulacdo das grandes questdes metafisicas, “ndo difere em nada da
necessidade que os homens tém de contar a histdria de algum acontecimento de que foram
testemunhas ou de escrever poemas a respeito dele”*®. Pensamento e lembrancga sempre estfo
implicados: “todo pensar é, estritamente falando um re-pensar”*!’. A prépria habilidade da

ficcdo, o que se chama de imaginacao produtiva depende da imaginacdo reprodutiva. Naquela,

414 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 94.
415 1bidem, p. 96.
416 1bidem, p. 96.
417 1bidem, p. 96.
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“os elementos do mundo visivel sdo rearranjados; isto € possivel porque os elementos, agora
livremente manejados, ja atravessaram o processo de dessensorializacao do pensamento”8, Da
mesma forma, em questdes metafisicas sobre o que € justica ou o que € felicidade, por exemplo,
ha que haver o testemunho de atos de justi¢a ou injustica ou de pessoas exprimindo felicidade
ou seu contrério.

A operagdo de repeticdo da imagem gravada na mente dessensorializa o que foi dado
aos sentidos de maneira imediata, sendo que, apenas, a partir de tal forma o pensamento inicia
sua ocupacao destes dados imateriais impressos na memoria. O processo de pensamento
precedido por tal operagdo, se da, inclusive, em dois aspectos: “tanto [n]o pensamento cognitivo
quanto [n]Jo pensamento sobre significados; apenas o raciocinio logico [...] cortou
definitivamente todos os vinculos com a experiéncia vivida”*'®. Conforme Arendt, até mesmo
a atividade simples de narrar algo que aconteceu, “quer a historia seja bem ou malsucedida, ¢
uma operagdo precedida pela dessensorializagdo™?°. Deste modo, para a autora, a logica
inerente a relagdo entre experiéncia e pensamento se da por uma via de mao simples “todo
pensamento deriva da experiéncia, mas nenhuma experiéncia produz significado ou mesmo
coeréncia sem passar pelas operagdes da imaginagio e pensamento”*?!, Isto quer dizer que ao
empreender o pensamento aquele que pensa promove a passagem do mundo do senso comum
ao mundo espiritual, retirando-se deste mundo compartilnado pelas aparéncias através da
imaginacdo dessensorializada. Dai porque, apenas quando alguém pensa, julga ou quer € que
percebe que esta exercendo tais atividades. E, inversamente, por serem reflexivas, quando ha a
cessacdo destas atividades espirituais em um sujeito, voltando-se ao mundo aparente, ele ndo
as percebe imediatamente.

Sobre o0 aspecto temporal, para situar a atividade do pensamento no seu préprio ponto
de vista, a autora utiliza inicialmente uma parabola de Kafka, a qual considera descrever a
sensacdo temporal do ego pensante, pois nela a personagem que significaria o ego, chamada de
“Ele”, ¢ atingido pelas forgas do passado e do futuro na medida em que esta interposto entre
elas, criando, portanto, uma resisténcia. Desta forma, no entendimento de Arendt, 0 ego
pensante quando trata de pensar sobre o proprio pensamento, encontra-se em uma situa¢do na
qual passado e futuro, embora ausentes da percepgdo contemplativa, se fazem forgcosamente

presentes nesta auséncia pré-determinada pelo ego pensante. Isto se deve ao fato de que o
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419 lbidem, p. 106.
420 1bidem, p. 107.
421 1bidem, p. 106.



123

continuum ¢ cindido em tempos passado, presente e futuro em virtude da inser¢do do “homem

que tem, ele mesmo, uma ‘origem’, Seu nascimento, e um fim, sua morte; e, portanto, encontra-

se em todos os momentos, entre o passado e o futuro; esse intervalo se chama presente”*??,

Apesar disso, a inser¢cdo do homem, do mesmo modo que transforma uma vida em tempo (em
modos temporais), exatamente porque limitada temporalmente, também transforma em
continuidade estes modos temporais no seu cotidiano. Desta maneira, Arendt, pode ver a
parabola kafkiana propriamente como a experiéncia temporal do ego pensante em constante

tensédo

porque o ego pensante ndo tem idade nem localizacdo, o passado e o futuro podem
tornar-se, como tais, manifestos para ele, esvaziados, por assim dizer, de seu contetido
concreto e liberados de todas as categorias espaciais. O que 0 ego pensante v& como
os “seus” dois antagonistas sdo o proprio tempo e a mudanca constante que ele
implica, 0 movimento inexoravel que transforma todo Ser em Devir, em vez de deixa-
lo ser, destruindo assim, incessantemente, seu estar presente.*23

Contudo, ao invés da tentativa de fugir do embate entre passado e futuro para ficar na
posicdo confortavel de quem fica de fora deste mundo para arbitrar e julgar o jogo da vida,
como indicaria a parabola, Arendt prefere enxergar a alternativa do ego pensante como aquele
que aceita as forcas contrarias, sem, no entanto, combaté-las. Justamente por isto, estas forcas,
vindas do infinito do passado e do infinito do futuro, ao encontrar o presente do ego pensante
contribuiriam para formar uma forga do presente no sentido de sequéncias de pensamento. A
autora exemplifica, resgatando a imagem de um paralelogramo de forcas: o presente
representaria uma diagonal resultante das transversais que constituiriam a outras forcas

temporais.

Se 0 "ele" de Kafka pudesse caminhar sobre essa diagonal, perfeitamente equidistante
das forgas prementes do passado e do futuro, ele ndo pularia para fora da linha de
batalha, como exige a pardbola, nem acima e além da confuséo. Pois essa diagonal,
embora aponte na direcdo de algum infinito, é limitada, encerrada, por assim dizer,
pelas forcas do passado e do futuro, estando assim protegida contra o vazio. Ela tem
sua raiz no presente e permanece ligada a ele - um presente inteiramente humano,
embora so realizado completamente no processo do pensamento e ndo durando além
dele. Ela é a quietude do Agora na existéncia humana, pressionada e agitada pelo
tempo. Para mudar a metafora, ela é a calmaria que reina no centro do furacéo, que
ainda pertence a ele, embora dele seja totalmente diferente. Nessa lacuna entre o
passado e o futuro, encontramos o nosso lugar no tempo quando pensamos, isto €,
quando estamos distantes o suficiente do passado e do futuro. Estamos ai em posicéo
de descobrir o seu significado, de assumir o lugar do "arbitro" das mudltiplas e
incessantes ocupacdes da existéncia humana no mundo, do juiz que nunca encontra

422 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 226.
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uma solugdo definitiva para esses enigmas, mas respostas sempre novas a pergunta
que estéa realmente em questéo. [...]

Usando uma metafora diferente, podemos chama-la a regido do espirito, mas talvez
ela seja muito mais a trilha aberta pelo pensamento, a pequena e inconspicua trilha de
ndo-tempo tracada pela atividade de pensar no espaco-tempo concedido a homens que
nascem e morrem. Ao seguir esse caminho, as sequéncias de pensamento, recordacao
e antecipacdo salvam tudo aquilo que tocam da ruina do tempo histérico e
biografico.*?

No que se refere ao juizo, embora dependente da reflexdo preliminar do pensamento,
sua reflexdo é conjeturada na retirada do mundo das aparéncias, mas somente de modo
temporario com o escopo de um retorno ao mundo dos objetos particulares julgados. O puro
pensamento, de outra parte, retira-se radicalmente do mundo e pensa reflexiva e infinitamente,
até que o espirito seja posto novamente no mundo das aparéncias por algum outro fator. O que
ambos tém em comum, “¢ uma particular quietude [...], a retirada do envolvimento e da
parcialidade dos interesses imediatos que de um modo ou de outro fazem de mim parte do
mundo real”*?°, Ocorre que diferentemente da posicdo de uma bios theoretikos, ou seja, uma
vida em puro pensamento, quem julga, embora permaneca imparcial e desinteressado do lucro
e da fama, considera as doxai, as opinides dos outros. Isto é o que Arendt considera como a
“mentalidade alargada” da qual Kant faz a indicacdo. Neste sentido, a autossuficiéncia e a
soliddo ndo permeiam a atividade de julgar.

A distin¢cdo entre pensar e julgar, segundo a autora, s6 mereceu destaque com Kant,
sendo na verdade Unico neste sentido entre os grandes filosofos. No entendimento de Arendt,
vé-se uma diferenca entre os escritos tardios de Kant a respeito do juizo e sua filosofia prética.
Naqueles, o ponto de vista de quem julga, que é o ponto de vista do espectador, ndo é
determinado por imperativos categoricos. Por outro lado, a resposta sobre o que devo fazer se
da pela autonomia da razdo e, nos seus termos, € moral. Diante disso, a lei moral que é
constatada pela razdo, certifica que o sujeito que dela faz uso, “jamais pode, de um modo-moral
prético, reclamar para i o direito de rebelar-se”*?°. Mas, como mero espectador, tem-se o direito
de julgar. Assim Kant o fez quando exaltou a Revolucdo Francesa com entusiasmo e, a0 mesmo
tempo, condenou a ac¢do revolucionaria dos homens como contraria a lei moral. Exatamente por
discordar da razéo da filosofia pratica enquanto condicionante da agdo politico-moral, Arendt
pode encontrar na consideracdo kantiana sobre o julgar um tipo de filosofia que conferisse
dignidade a politica. Justamente por isso que o significado historico encontra importancia na

ordem do pensamento politico oriundo da atividade do julgamento: “E foi o veredicto deles [os

424 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 232-233.
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espectadores], em Ultima andlise, e ndo o desempenho dos atores, que persuadiu Kant a chamar
a Revolucdo Francesa de ‘um fendmeno na historia humana [que] ndo deve ser esquecido’#?’.

A imagem ressignificada que Arendt nos proporciona sobre a experiéncia do ego
pensante tem importancia em suas analises sobre o juizo, sobretudo, por aceitar a dimensédo
temporal que circunda todo o ego pensante, embora, especificamente, ela ndo o penetre. A
empresa do pensamento operada pela imaginacdo, que fora, anteriormente, derivada do senso
comum, se eventualmente constitui sentencas significativas apropriadas para o mundo dos
negocios humanos, na verdade ja deixou de ser pensamento e tornou-se juizo. Isto porque “o
juizo lida com particulares, e quando o ego pensante que se move entre generalidades emerge
da sua retirada e volta ao mundo das aparéncias particulares, o espirito necessita de um novo
‘dom’ para lidar com elas™*?,

A relacdo entre pensar e julgar fica particularmente evidente quando Arendt esclarece
que as faculdades anteriores da imaginacdo e senso comum instadas no pensar, fornecem a
solucdo para os enigmas surgidos pela faculdade do juizo, por ser tratada como uma faculdade
decorrente do gosto.

E algo inusitado que o gosto tenha sido tratado como o sentido do julgar, dado que a
comunicabilidade deve ser uma caracteristica de quem julga. Pois o gosto, de todos o0s cinco
sentidos, remete a sensa¢des internas, privadas e que sdo, a principio, impossiveis de comunicar
e, ademais, ndo sdo passiveis de representacdo. Nao posso recordar o gosto de algo, a ndo ser
experimentando novamente algo muito parecido e 0 que gosto ou desgosto € dado na imediata
experimentacao e, inclusive, é impossivel resistir a sensa¢do do que apraz ou do que provoca
desprazer.

Como faculdade de presentificar o que esta ausente, dado que tenha sido interiorizado
em minha memdria, a imaginacdo proporciona a relagdo com determinado objeto sem que ele
esteja diretamente em confronto comigo. Neste sentido, pode-se ser afetado por tal objeto,
“como se ele fosse dado por um sentido ndo-objetivo”*?°. Conforme a autora, ao revés daquilo
que me afeta imediatamente, o que pode ser julgado € aquilo que me afeta enquanto
representado. A operacdo da imaginacgdo, entdo, realiza um ato preparatdério da operacdo de
reflexdo do objeto a ser julgado. Segundo Arendt, esta Ultima operacdo que significaria,
verdadeiramente, a atividade de julgar algo. Assim, imaginacéo e reflex@o estabeleceriam as
condicdes de fazer um julgamento apropriado, a imparcialidade e o prazer desinteressado.

427 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 114.
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Falamos, entdo de juizo, e ndo mais de gosto, porque, embora ainda afetados como
em questdes de gosto, estabelecemos por meio da representacdo a distancia propria, o
afastamento, o ndo envolvimento ou desinteresse que sdo requisitos para a aprovacao
ou desaprovacao, para a apreciacdo de algo em seu proprio valor. Removendo o
objeto, estabelecem-se as condicoes de imparcialidade.*3°

Como o gosto é gosto porque escolhe o que agrada ou desagrada, na operagdo de
reflexdo, a aprovagdo ou desaprovacdo se da em uma segunda escala, ou seja, se da na
aprovacao ou desaprovacdo do proprio fato de agradar. Estas aprovacdes ou desaprovacoes
seriam, entdo, um repensar. Configurariam um prazer ou desprazer adicional. O agrado que se
aprova, agrada, o agrado que se desaprova, desagrada, o desagrado que se desaprova, desagrada,
0 desagrado que se aprova, agrada. Nisso, Arendt fornece os exemplos dados por Kant:

“A alegria de um homem pobre, mas bem intencionado, quando se torna herdeiro de
um pai afeicoado, mas avaro”; Ou, inversamente, “uma profunda dor pode satisfazer
a pessoa que a experimenta (o pesar de uma viliva na morte de seu excelente marido);
ou ... um deleite pode gerar um prazer excedente (como nas ciéncias a que nos

dedicamos); ou uma dor (por exemplo, de ddio, inveja ou vingancga), pode, além disso,

desagradar”.*!

Adicionalmente, essa aprovacdo ou desaprovacdo de segundo grau tem ligacdo direta
com a questdo da comunicabilidade, pois a expressdo do sentimento aprovado é o que
condiciona a publicidade da reflexdo. A ocultacdo de um sentimento desaprovado, ao contrario,
por ser vergonhosa perante 0s outros, ndo o caracteriza como uma opg¢éo a se publicizar. Assim,
exatamente, o0 que regraria a decisdo do que comunicar seria 0 Senso comum.

O senso comum em sede do juizo é designado por Arendt através do significado
utilizado por Kant. Se senso comum até aqui teve o significado de um sentido que expressava
a juncdo de nossos cinco sentidos e que, sendo privado, compartilhamos com os outros, para
Kant, ao fazer a referéncia com o termo latino sensus communis, tem-se “uma capacidade extra
do espirito (em alem&o: Menschenverstand) — que nos ajusta a uma comunidade**2. Em outras
palavras, seria 0 sentido que constituiria o carater especificamente humano, pois condicionaria
a comunicacgdo discursiva entre as pessoas. A simples expressdo das sensa¢des necessarias,

naturais, impulsivas, ndo dependem do discurso; gestos e sons fazem, igualmente, este papel.
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Desta maneira, sensus communis fornece a ideia do entendimento comum de todos e,
assim, a reflexdo judicativa, sopesa em pensamento, de forma aprioristica, a consideracao
representativa de todas a pessoas a fim de comparar 0 seu juizo com possiveis juizos alheios.
Frisa-se, aqui, que sdo juizos hipotéticos de pessoas alhures, ndo o fato de juizos realmente
realizados. Ao colocarmo-nos na condi¢do de outros que ndo n6s mesmos, nos despojamos das
contingéncias e limitagdes que influenciariam de maneira privatistica e totalmente o nosso juizo

que pretende ser geral. Arendt resume 0 sensus communis da seguinte forma:

encontramos uma clara distin¢do entre 0 que comumente é chamado senso comum e
0 sensus communis. O gosto € esse “senso comunitario” (gemeinschaftlicher Sinn) e,
aqui, senso significa “o efeito de uma reflexdao sobre o espirito”. Essa reflexdo me
afeta como se fosse uma sensacgéo e, precisamente, uma sensacao de gosto, o sentido
discriminador, de escolha. “Poderiamos mesmo definir o gosto como a faculdade de
julgar aquilo que converte nosso sentimento (como sensacdo] em uma dada

representacdo [ndo percepgdo], comunicadvel em geral, sem a mediacdo de um

conceito”.*3

Arendt lembra que Kant foi consciente do fato segundo o qual no sentido do gosto,
altamente privado e subjetivo, havia algo de ndo-subjetivo: o fato de que, em questdes de gosto,
apenas em sociedade é que a questdo do belo nos interessa. A condicéo estética s6 importa se é
dividida em comum com os outros. Portanto, “o elemento n&do-subjetivo nos sentidos nao-
objetivos € a intersubjetividade. (Deve-se estar s6 para pensar; precisa-se de companhia para
apreciar uma refei¢do.)”***. Como a vivéncia com os outros ¢ indispenséavel, o ato de julgar
reflete sobre uma comunidade e o que 0s outros levam em conta, quais S80 0s gostos e possiveis
juizos alheios. Nesse sentido, quando se julga, ndo se trata de propor um juizo como um
membro de um mundo supra-sensivel, mas como membro de uma comunidade.

Justamente porque 0 pensamento tem a caracteristica da refletividade que Arendt, em
outro momento, chamou ndo somente a imaginagdo como um caso de representacdo e, por
consequéncia, uma espécie de repensar, mas, igualmente, considerou que a “consciéncia
aparece como um re-pensar”*®. Importa considerar que a autora diferencia consciéncia
(conscience) de consciéncia de si mesmo (consciouness). Esta ultima significa, literalmente,
conhecer consigo mesmo ou, em outros termos, significa a inser¢do de uma diferenca na propria
unicidade de um ser: “num certo sentido, também sou para mim mesma, embora eu quase nao

apareca para mim [...]; ndo sou apenas para 0s outros, mas também para mim mesma, e nesse
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Giltimo caso ndo sou claramente apenas uma s6”4%®. Diferentemente do aspecto natural da
existéncia de uma coisa ou de alguém em uma pluralidade na qual se leva em consideracéo a
alteritas ou diferenca para sua definicéo, ja que se é ndo s6 em sua identidade, mas também se
é na medida do olhar alheio que, para definir, diz também aquilo que néo &, a diferenca na

consciéncia de si tem um aspecto especial porque

na minha identidade (‘sendo uma s6’), me relaciono comigo mesma. Essa coisa
curiosa que eu sou ndo necessita de nenhuma pluralidade para estabelecer a diferenca,
ela carrega a diferenca dentro de si mesma quando diz: “Eu sou eu”. Enquanto estou
consciente, isto é, consciente de mim mesma, sou idéntica a mim mesma sé para 0s
outros a aquém apareco como uma sé e a mesma.*%

Neste sentido, as caracteristicas da diferenca e da alteridade que especialmente se
acumulam na consciéncia humana, sdo as condi¢des do ego humano, do mesmo modo em que
sdo, notadamente, pertencentes a pluralidade das coisas no mundo das aparéncias. Quando o
ego esta se relacionando consigo mesmo, experimenta a diferenca na identidade. Assim, sem
esta consciéncia de si, 0 pensamento, o dialogo silencioso comigo mesmo, nao seria possivel,
“0 que o pensar realiza no seu processo ¢ a diferenca dada na consciéncia de si”**®: “sem essa
divisdo original, que Platdo mais tarde empregou na sua definicdo de pensar como didlogo
silencioso (eme emauto) entre mim e mim mesma, o dois-em-um, que Socrates pressupde na
sua afirmagdo sobre a harmonia comigo mesma, ndo seria possivel”**®. Justamente, esta
realizacdo do pensamento quando voltada a mim mesmo, um repensar a mim e sobre mim
mesmo, é 0 que Arendt nomeia como consciéncia (conscience). Deste modo, “como a usamos
em questdes morais ou legais, supostamente esta sempre presente dentro de nds, assim como a
consciéncia de nés mesmos (consciouness)*¥. Isto quer dizer que ela funciona como uma
espécie de testemunha de mim mesmo. Ao contrario, quem quer que ndo examine o que diz ou
faz, quem ndo interage consigo mesmo, afirma Arendt, ndo terd& compromisso com o apelo de
ndo se contradizer, ndo terd qualquer afinidade com um modo responsavel de agir, ja que
qualquer falta sera esquecida imediatamente, a memoria ficara recondita, pois ndo havera
auxilio da lembranca. Neste sentido, a autora difere da filosofia moral tradicional ou da teologia
gue constatava a consciéncia moral como algo definido, verdadeiro, seja vindo da voz de Deus,

do lumen naturale, ou mesmo da razdo préatica kantiana (por outro lado, deve-se lembrar, Arendt
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reputa a Kant a distingdo entre pensar e conhecer, entre a atividade de compreender que busca
significado e a atividade intelectual capaz de certo conhecimento verificavel).

Analisando a experiéncia do ego pensante, Arendt sinaliza, entdo, que “a consciéncia
que ‘deixa um homem cheio de embaragos’ ¢ um efeito colateral”***. Afinal, a atividade de
pensar segue a tendéncia de procurar significado as coisas, aos eventos €, mesmo, aos grandes
temas metafisicos. Dai que pelo fato de prescrutar sobre algum assunto, tenho um diélogo
silencioso comigo mesmo, e desta mesma estrutura de dialogo surge meu proprio julgamento
sobre o que fiz ou deixei de fazer, ou o que faria ou deixaria de fazer, ou ainda sobre o certo e
errado de qualquer fato que tenha acontecido. Neste sentido, a autora afirmara, também, que o
beneficio do pensar para a sociedade ndo seria de grande importancia, pois referente a um efeito
moral introspectivo. Como tal, o conhecimento e sua procura, ao contrario, tém resultados
muito mais concretos, porque redunda na sua utilizacéo para obtencdo de algum fim. Contudo,
assevera Arendt, em tempos de emergéncia, pensar, com seu consequente efeito moral, ganha
grande relevo. Nestes momentos a atividade de escolher o que é certo e o errado ganha

dimensGes politicas importantes: o pensar

ndo cria valores, ndo descobrird, de uma vez por todas, 0 que é “o bem”, e nao
confirma, mas antes dissolve as regras de conduta aceitas. A sua importancia politica
e moral s6 aparece naqueles raros momentos da histéria em que: “As coisas se
esboroam; o centro ndo consegue se sustentar;/ A mera anarquia é desatada sobre o

mundo”, quando: “Os melhores carecem de toda a convic¢do, enquanto os

piores/Estdo cheios de intensidade apaixonada”.*?

Os aspectos dessensorializante e atemporal do pensamento, na medida em que o
descolam do senso comum e do embate direto com o tempo, embora haja o aceite destas
circunstancias como suas circundantes, fornecem ao pensamento a condicéo de imparcialidade
de que se falava. Nisto, Arendt ira referir-se ao pensar como dotado de um elemento purificador,
no sentido da maiéutica socratica: ela “traz a luz as implica¢des das opinides ndo examinadas e
com isso as destréi — valores, doutrinas, teorias e até convicgdes -, [este elemento] é politico
por defini¢do”**3, Consequentemente, seria neste aspecto destrutivo que ha a liberacdo da
faculdade do julgamento, a faculdade de julgar particulares sem regras gerais. O que Arendt
pretende deixar claro é que, embora pensar e julgar ndo sejam a mesma coisa, estdo interligados,

da mesma forma que consciéncia de si (consciousness) e a consciéncia (conscience).
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Se o0 pensar, o dois-em-um do dialogo silencioso, realiza a diferenca dentro de nossa
identidade como ela é dada na consciéncia de si mesmo (consciousness), e desse modo
resulta na consciéncia como seu subproduto, entdo o julgar, o subproduto do efeito
liberador do pensar, empresta realidade ao pensar, torna-o manifesto no mundo das
aparéncias, no qual nunca estou sozinho e sempre ocupado demais para ser capaz de
pensar. A manifestacdo do vento do pensamento ndo é o conhecimento; € a capacidade
de distinguir o certo do errado, o belo do feio. E isso, na verdade, pode impedir
catastrofes, pelo menos para mim, nos raros momentos em que as cartas estao abertas
sobre a mesa.*4

Este resultado da elaboracdo arendtiana € o que pode se chamar uma das ironias mais
importantes do pensamento politico de Arendt, como fez Dana Villa diante da incompreensao
dos criticos racionalistas da autora, pois seu pensamento ndo conduziria a um decisionismo ou
relativismo, mas a tarefa do julgamento e da recuperacao dos fen6menos da acéo. Por isto, essa
recuperacdo trata de restaurar a dimensdo ético-politica. O apelo kantiano de Arendt ao
julgamento de gosto teria a intencdo de ir ao encontro da salvacdo dos fendmenos do mundo
politico-publico, mas, ao mesmo tempo, também forneceria a reorientacdo para iniciar a

reconstrucdo dos horizontes morais em termos de julgamentos compartilhados.

Nas méos de Arendt, o fechamento da relacdo dedutiva entre filosofia primeira e
filosofia pratica ndo conduz ao decisionismo ou ao relativismo, mas a uma
recuperacdo dos fendmenos da acdo e do julgamento em sua autonomia e
complexidade. Essa recuperacéo, por sua vez, prepara o terreno para a restauracéo da
dimenséo ético-politica, tdo gravemente encurtada pela dialética instrumentalizante
que Platdo pGe em movimento. A "ironia" da abordagem estética de Arendt para a
acdo politica € que ela resgata o fendmeno do julgamento reflexivo (julgamento "sem
critérios") do esquecimento em que foi lancado por uma tradicdo dogmaticamente
racionalista (e, em Ultima andlise, niilista). Assim, embora o apelo kantiano de Arendt
ao julgamento de gosto como o modelo apropriado para o julgamento moral-politico
flua, antes de mais nada, de um desejo de "salvar os fendmenos" do mundo politico-
publico, ele também fornece a reorientagdo de que precisamos para iniciar a
"reconstrucdo de horizontes morais” (Beiner) em termos de julgamentos
compartilhados.** (tradugéo nossa)

44 ARENDT, Hannah. Pensamento e consideracdes morais, p. 257.

45 VILLA, Dana. Arendt and Heidegger: the fate of the political, p. 165. O trecho em lingua estrangeira é: “In
Arendt's hands, the closure of the deductive relation between first and practical philosophy does not lead to
decisionism or relativism, but to a recovery of the phenomena of action and judgment in their autonomy and
complexity. This recovery, in turn, sets the stage for the restoration of the ethicopolitical dimension, so gravely
foreshortened by the instrumentalizing dialectic Plato sets in motion. The "irony" of Arendt's aesthetic approach
to political action is that it rescues the phenomenon of reflective judgment (judgment "without criteria™) from the
oblivion into which it had been thrust by a dogmatically rationalist (and ultimately nihilistic) tradition. Thus, while
Arendt's Kantian appeal to taste judgment as the appropriate model for moral-political judgment flows, first and
foremost, from a desire to "save the phenomena” of the public-political world, it also provides the reorientation
we need to begin the "reconstruction of moral horizons™ (Beiner) in terms of shared judgments.”
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4.4 Verdade factual, veracidade e validade exemplar como validade autorizativa do
direito

O senso comum kantiano, 0 sensus communis, no sentido de senso comunitario, na
medida em que apela a cada um, “confere ao juizo sua validade especial”**®. O juizo ocorre
pela transformacéo do gosto, daquilo que me agrada ou desagrada, ao reflexionar considerando
0 componente dos sentimentos de todos 0s outros, abrindo-se a comunicagdo. Assim, lembra a
autora, a validade dos juizos ndo é da mesma natureza do que proposic¢Oes de carater cognitivo
ou cientifico que, propriamente, ndo consideram, mas sdo compelidas por evidéncias. Ao
considerar os outros, pretende-se também a concordancia com 0s nossos juizos, assim, nao ha
como forgar tal assentimento: “podemos apenas ‘cortejar’ ou ‘pretender’ a concordancia de
todos. E nessa atividade persuasiva apelamos, na verdade, para o ‘senso comunitario®”**’.

Como faculdade de pensar o particular, o juizo aparenta uma dificuldade singular, pois,
a rigor, pensar quer dizer ter em conta a generalidade. Deste modo, julgar seria “a faculdade de
combinar misteriosamente o particular e o geral”**®. Arendt esclarece que a dificuldade n&o é
tanta quando o geral € dado, tal como um principio ou lei. Aqui a tarefa do juizo se da apenas
como atividade de subsun¢do. Ao contrério, quando o geral ndo estd determinado a dificuldade
se impde, porquanto, antes, € preciso encontra-lo, ja que nao se pode julgar um particular por
outro particular. O valor daquilo que se julga deve ser auferido desde o parametro de um tertium
comparationis, algo que se relaciona com os particulares, mas que é distinto deles. No que lhe
interessa, Arendt escolhe uma solu¢cdo mencionada por Kant a respeito deste elemento terceiro
que se poria como critério de julgamento: ele corresponde a validade exemplar.

Para chegar a ela, a autora volta-se a nogdo de pensamento cognitivo, ndo a respeito
daquilo que entende por pensamento significativo que tem direta relacdo com o juizo, a fim de
fazer uma analogia entre o esquematismo kantiano e o exemplo valido. Nisto, ela analisa o
papel da imaginacdo no seu sentido puro a priori, descoberto por Kant na Critica da razao
pura. Ai, a autora lembra que a experiéncia e o conhecimento derivam da intuicdo que remete
a sensibilidade e dos conceitos que remetem ao entendimento. Como a intuicdo é algo
particularizado, o conceito é o que fornece o conhecimento do particular. “Se eu digo: ‘esta

mesa’, € como se a intuicdo dissesse ‘esta’ e o entendimento complementasse: ‘mesa’. ‘Esta

446 ARENDT, Hannah. LicGes sobre a filosofia politica de Kant, p. 73.
47 1bidem, p. 73.
448 1bidem, p. 76.
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relaciona-se apenas com esse item especifico; ‘mesa’ o identifica ¢ torna um objeto
comunicavel”.#4°

Os conceitos do entendimento fazem com que o espirito ordene a multiplicidade das
sensacOes. Assim, deve haver uma sintese deste multiplo. Esta sintese é resultante da faculdade
da imaginacdo, ela prové uma espécie de imagem para que se possa haver um conceito
agregando elementos do sensivel. Este tipo de imagem ¢ o que foi chamada de esquema, “isto
é, temos uma espécie de ‘intuigdo’ de algo que nunca esta presente”**°. Quando falamos de um
objeto especifico, pensamos nele j4 com a presenca de uma imagem geral, ou seja, um esquema
do que seja este objeto, dado que dele extrai-se qualidades comuns a tantos outros objetos tais
como este que foi pensado. Mas se formos descrever um outro objeto tal qual aquele de que
falavamos, esta descricdo ja € um novo objeto particular. Esta regra de delineamento € o que,

conforme Arendt, Kant chamou de “a arte escondida no fundo da alma humana”. Arendt

exemplifica da seguinte forma:

Kant diz que a imagem- por exemplo, a ponte George Washington — é o produto da
“faculdade empirica da imaginacao reprodutiva; 0 esquema [ponte] ... € um produto
... da imaginagdo pura a priori — por meio da qual as préprias imagens tornam-se
primeiramente possiveis’. Em outras palavras: se eu ndo tivesse a faculdade de
“esquematizar”, ndo poderia ter imagens. 45!

Disto depreende-se que a validade do esquema € abrangente a todos os particulares. Nao
fosse assim, 0s objetos flutuariam em uma multiplicidade da qual ndo haveria a possibilidade
de designa-los e, consequentemente, comunicé-los: “Nao apenas nenhum conhecimento seria
possivel, mas a comunicagio — ‘Traga-me uma mesa’ (ndio importa qual) — seria impossivel**>2,
E, por outra parte, para a comunicabilidade do esquema ¢ implicado que sua forma “esteja no
fundo do espirito de muitas pessoas diferentes”*®3, Portanto, na forma esquematica como
produto da imaginacédo a priori, ha a pressuposicao de que quando falamos de alguma coisa, a
despeito de qualquer discordancia ou concordancia singular a respeito, estejamos falando da
mesma coisa.

Arendt nota que na Critica do Juizo, Kant trabalha com o aspecto reflexionante do juizo
em distingdo dos juizos determinantes que se referem ao trabalho de subsuncédo do particular

sob uma regra geral. Naquele, de forma diferente, a regra deriva do préprio particular e nisto a

49 ARENDT, Hannah. LicGes sobre a filosofia politica de Kant, p. 80.
40 1bidem, p. 81.
41 1bidem, p. 82.
42 1bidem, p. 82.
453 1bidem, p. 82.



133

3

autora indica que ha uma semelhanga com o esquema, pois “’percebemos’ de fato algum
‘universal’ no particular. Vemos por assim dizer, o esquema ‘mesa’ ao reconhecer a mesa
enquanto mesa”*®*. Sobre este aspecto, Arendt afirma que Kant aludiu & nocéo de conduzir a
um conceito, ao passo que sobre um juizo determinante, haveria uma subsungédo a um conceito.

Arendt utiliza o esquema nas suas analises por considera-lo como um fator importante
para pensar a respeito do juizo, pois resulta do encontro entre sensibilidade e entendimento por
meio da imaginacdo, embora aqui os sinais sejam trocados, como pudemos notar anteriormente:
“Na Critica da razdo pura, a imaginacdo esta a servico do intelecto; na Critica do juizo, o
intelecto ‘estd a servico da imaginagio’**>®. Assim, analogamente, no juizo os exemplos fariam
papel similar ao que os esquemas fazem para o conhecimento. A ajuda que o exemplo fornece
ao juizo reflexionante para gerar um arrazoado consistente tem similaridade com o que os
esquemas fazem para o reconhecimento de alguma coisa enquanto tal. Desta forma, “os
exemplos nos guiam e conduzem, e assim 0 juizo adquire ‘validade exemplar’*®, A questdo é
que € suposto haver no exemplo um conceito ou regra geral, mesmo sendo algo particular. A
autora usa o exemplo de Aquiles para os gregos como a figuracao incutida no espirito dagqueles
homens para significar um ser corajoso ou cujo ato tenha sido corajoso. Esta figuracdo ou
configuragdo utiliza-se da imaginagdo. Assim como também se refere as figuras de Francisco
de Assis e Jesus de Nazaré como exemplos de bondade. Ou ainda a formacdo de adjetivos ou
conceitos decorrentes da figura pessoal, como o bonapartismo formado pelo uso do exemplo de
Napoledo Bonaparte. De fato, “a maior parte dos conceitos nas ciéncias politicas e historicas
possui essa natureza restrita; eles tém sua origem em algum incidente histérico particular e
procedemos de modo a torna-los ‘exemplares’ — de modo a ver no particular o que é valido para
mais de um caso”*’,

Conveém lembrar que a perspectiva da validade exemplar, portanto, vem de sujeitos e
fatos histéricos que ganharam status pablico de uma significancia Unica. Assim, tanto o
exemplo quanto aquele ou aquilo que se julga tendo o exemplo como pardmetro, ambos, estdo
enredados em um tipo de verdade que lhes € anterior a prépria pretensdo de validade do juizo.
Ela, no entanto, ndo vem do espirito, trata-se daquilo que Arendt chama de verdade factual.

O exemplo é t&o forte porque ultrapassou o aspecto da dificil verificagdo que qualquer

contingente ¢ sobrecarregado, pois as assercdes factuais ndo apenas ndao contém “nenhum

44 ARENDT, Hannah. LicGes sobre a filosofia politica de Kant, p. 82.
455 1bidem, p. 83.
456 1bidem, p. 83.
47 lbidem, p. 84.
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principio a partir do qual os homens possam agir e que possam, desse modo, se manifestar no
mundo, como seu proprio contetido desafia esse tipo de verificagio”*°8.

Mas resta ainda 0 que se julga, ndo o parametro pelo qual se julga. Aqui a autora
respondera da seguinte maneira: 0 que contraria a verdade factual ndo deriva do erro ou iluséo
e nem da opinido, mas da falsidade deliberada, para ser claro, a mentira. Em qualquer
proposicao que, evidentemente, corre o risco do equivoco, intenta-se dizer o que é ou 0 que me
parece que €, portanto, a veracidade pessoal ndo esta em questdo. A mentira, a tentativa
deliberada de alterar um registro histérico tem, eminentemente, um carater de acdo. Ao
contrério, quando se afirma um fato, as implicagdes politicas se ddo apenas suplementarmente
no caso de serem colocadas em um contexto interpretativo. Neste sentido Fina Birulés
argumenta que quando Arendt se refere as vulnerabilidades dos fatos na historia e sua condicao

de verdade,

ndo faz alusdo a variedade de predicados que as a¢cdes admitem, mas alerta para 0s
perigos da atitude contemporéanea de tratar os fatos como se fossem meras opinides.
Apesar de gerac@es de historiadores e fildsofos da historia terem mostrado que ndo ha
fatos sem interpretaces, ela entende que isso ndo constitui um argumento contra a
existéncia da questdo objetiva nem pode justificar o apagamento das linhas divisérias
entre fato, opinido e interpretacdo. Os fatos estdo além de consensos e acordos, tém
a ver com a propria realidade comum.[...]

A verdade factual esta sempre relacionada com outras pessoas. Refere-se a
eventos e circunstancias em que muitos estdo envolvidos; ela é estabelecida por
testemunhos diretos, por registros, documentos e monumentos e depende de
enunciados: ela s existe quando se fala dela.*>® (tradugdo nossa)

Todavia, quando se trata da mentira organizada, a importancia da verdade factual
ascende como fator politico de preméncia: “Somente quando uma comunidade adere ao mentir
organizado por principio, e ndo apenas em relacdo a particularidades, a veracidade como tal,
[...], se torna fator politico de primeira ordem. Onde todos mentem acerca de tudo que é

importante aquele que conta a verdade comegou a agir”*®°.

48 ARENDT, Hannah.. Verdade e Politica, p. 308.

4% BIRULES, Fina. Contingencia, historia y narracion en Hannah Arendt. Conferencia pronunciada em 2009, p.
5. Disponivel em: <http://congresos.um.es/ahha/ahha2009/paper/viewFile/6291/6031>. Acesso em: 10 abr. 2023.
O trecho em lingua estrangeira é: “no alude a la variedad de predicados que admiten las acciones, sino que advierte
de los peligros de la actitud contemporanea de tratar los hechos como si fueran meras opiniones. A pesar de que
generaciones de historiadores y filésofos de la historia han demostrado que no hay hechos sin interpretaciones,
entiende que ello no constituye una argumentacion contra la existencia de la cuestion objetiga ni puede justificar
gue se borren las lineas divisorias entre hecho, opinion e interpretaciont. Los hechos estdn mas alla de consensos
y acuerdos, tienen que ver con la propia realidad comdn.]...]

La verdad factica siempre esta relacionada con otras personas. Se refere a acontecimentos y circunstancias en los
gue son muchos los implicados; se establece por testimonio directo, por registros, documentos y monumentos y
depende de declaraciones: solo existe cuando se habla de ella.”

40 ARENDT, Hannah. Verdade e Politica, p. 310-311.



http://congresos.um.es/ahha/ahha2009/paper/viewFile/6291/6031

135

A moderna organizacdo da mentira com fins politicos requer um rearranjo de toda a
trama dos fatos, uma criagdo de uma nova realidade. Sobre esta condigéo, entéo, o que impediria
estas novas narrativas de serem substitutos adequados para a realidade e a fatualidade (levando,
inclusive, a total indiferenciacdo do que seja uma e outra)? E a questdo que se depreende das

analises arendtianas

Notou-se muitas vezes que, a longo prazo, o resultado mais certo da lavagem cerebral
é uma curiosa espécie de cinismo uma absoluta recusa a acreditar na verdade de
qualquer coisa, por mais bem estabelecida que ela possa ser. Em outras palavras, o
resultado de uma substituicio coerente e total da verdade dos fatos por mentiras ndo
é passarem estas a ser aceitas como verdade, e a verdade ser difamada como mentira,
porém um processo de destruicdo do sentido mediante o qual nos orientamos no
mundo real incluindo-se entre 0s meios mentais para esse fim a categoria de oposicéo
entre verdade e falsidade.*%

Arendt alude que ndo ha espacgo de resolucdo para o problema da impossibilidade de
indistingdo entre mentira e verdade de modo definitivo. Ocorre, no entanto, que a mentira ao
encarar os fatos, precisa alterar a todo momento sua rota e criar novas falsificacdes a fim de que
sejam substitutos palataveis da histéria real. Embora a exigéncia deste empreendimento seja
ardua, dada o tamanho dos arquivos ¢ documentos, ¢ “essa instabilidade continuada nido dé
indicacBes sobre 0 que possa ser a verdade, ela é em si mesma um indicio expressivo do carater
mentiroso das afirmacdes publicas concernentes a0 mundo dos fatos”*®2, Como o problema
aludido é inerente a prépria condicdo da contingéncia de toda a realidade, ele ndo é sendo o seu
ricochete. Todo o ocorrido nos assuntos humanos poderia ter sido de outro modo. Desta forma,
ao mesmo tempo que as possibilidades da mentira sdo ilimitadas, é esta condi¢do que abala seu
empreendimento de fixar a mentira como verdade de maneira definitiva. O ajuste das imagens
e estorias diante da mudanca permanente, leva o mentiroso a pular de um lado para o outro,
impossibilitando-o de sustentar sua mentira: “sempre € possivel explicar as imagens e
emprestar-lhe plausibilidade [...], mas elas jamais podem competir em estabilidade com aquilo
que ¢ simplesmente porque calhou que fosse assim e ndo de outra maneira”*®3. Quando se
mente, se pretende mudar o passado, pretende-se alterar no futuro as condi¢des do mundo tal
como se encontram no presente, isso demonstra a afinidade que a mentira tem com a acéo.
Assim, ao mentir pretende-se ndo apenas vislumbrar as potencialidades da acdo como exemplo
para novas agdes, mas pretende-se usar o passado, pervertendo-o em fatos irreais, como um

modo direto de agir. Desta forma, “se o passado e o presente sdo tratados como partes do futuro

41 ARENDT, Hannah. Verdade e Politica, p. 317-318.
462 lbidem, p. 317.
463 |bidem, p. 318.
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—isto é, levados de volta a seu antigo estado de potencialidade — o0 &mbito politico priva-se nao

sO de sua principal forca estabilizadora como do ponto de partida para transformar, para iniciar

algo novo*%,

A intencdo de Arendt, neste propoésito, € mostrar que, a despeito de na esfera da vida
politica, onde a acdo e a liberdade sdo exercidas e onde ha criagdo de novos inicios e a
sustentacdo de nossa identidade pessoal, e, de certa maneira, onde ha a possibilidade de

superacdo de todos os limites, hd uma limitacéo que é insuperavel. A grandeza da esfera politica

ndo abarca a totalidade da existéncia do homem e do mundo. Ela é limitada por
aquelas coisas que os homens ndo podem modificar a sua vontade. E é somente
respeitando seus préprios limites que esse ambito, onde temos a liberdade de agir e de
modificar, pode permanecer intacto, preservando sua integridade e mantendo suas
promessas. Conceitualmente, podemos chamar de verdade aquilo que ndo podemos
modificar; metaforicamente, ela é o solo sobre o qual nos colocamos de pé e o céu
que se estende acima de nos.*%

Tendo em conta que a mentira sofre da mesma contingéncia dos fatos e que os fatos sdo
fatos somente enquanto relacionados aos negocios humanos (aqui ndo estamos falando dos fatos
naturais), a Unica forma de fixa-los e constitui-los como realidade, com significados
humanamente compreensiveis a fim de brecar a sua contingéncia, se da por meio de uma
narrativa sustentavel e sustentada. A veracidade das verdades factuais vem, justamente, dai.
Afinal.

a realidade é diferente da totalidade dos fatos e ocorréncias e mais que essa totalidade,
a qual, de qualquer modo, é inaveriguavel. Aquele que diz o que é - Iégei t4 econta -
sempre narra uma estéria, e nessa estoria os fatos particulares perdem sua
contingéncia e adquirem algum sentido humanamente compreensivel. E perfeitamente
verdadeiro que “todas as desgracas podem ser suportadas se vocé as colocar em uma
estoria ou narrar uma estoria a respeito delas”, nas palavras de Isak Dinesen [...]. Ela
poderia ter acrescentado que também a alegria e a felicidade somente se tornam
compreensiveis e significativas para os homens quando eles podem falar acerca delas
e conté-las em forma de uma estoria. [...] A transformacéo da matéria-prima de pura
ocorréncia, que o historiador, assim como o ficcionista (um bom romance de modo
algum é uma simples excogitacdo ou invencdo de pura fantasia), deve efetivar, é bem
analoga a transfiguracdo pelo poeta dos estados ou atividades do coragdo — do pesar
em lamentos ou do jubilo em louvor. Podemos ver na funcdo politica do poeta, com
Aristoteles, a operacdo de uma catarse, uma purificacdo ou purgacdo de todas as
emocdes que pudessem impedir os homens de agirem. A funcéo politica do contador
de estdrias — historiador ou novelista — é ensinar a aceitacdo das coisas tais como sdo.
Dessa aceitacdo, que também poderia ser chamada veracidade, surge a faculdade do

44 ARENDT, Hannah. Verdade e Politica, p. 319.
485 1hidem, p. 325.
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julgamento que, novamente com as palavras de Isak Denisen“®®, “no fim teremos o

privilégio de apreciar e reapreciar. E é isso o que se nomeia Dia do Juizo”.467

Em sintese, a imaginacao que guia o sensus communis e a escolha do exemplo, a fim de
emular um senso comunitario em geral e uma regra geral, também guia a atividade narrativa.
Afinal, historiar e julgar tem a mesma raiz. Da imaginacdo se depreende o carater significativo,
compreensivo e judicante do que esta enredado de maneira confusa e indistinta e, para dizer,
impossivel de averiguar, das sensacGes, da totalidade da experiéncia comum e dos fatos que,
no entanto, sdo a materialidade provedora para a existéncia. O exemplo apresenta-se de maneira
especial porque fornece validade ao juizo, diante da sua firme ancoragem historico-
significativa. Por via de consequéncia, tende a conferir validade ao empreendimento juridico.

Neste sentido, concordamos com Adeodato, que afirma o seguinte:

Se, como Arendt, parte-se de uma ontologia da condicdo humana, a critica dos
exemplos histéricos ganha uma dimensdo ainda mais rica: as experiéncias positivas
do passado - que por qualquer motivo foram sufocadas e ndo estdo na experiéncia
atual - permanecem potencialmente porque séo fruto do préprio ser humano, podendo
ser redescobertas e reintroduzidas no mundo das aparéncias. E ai que o passado
ilumina. Mas as experiéncias negativas também.

Esse método evidentemente depende do conceito que Hannah Arendt tem da histéria.
O papel da histéria é evitar o esquecimento daquilo que é considerado grandioso, para
0 bem ou para o mal, no mundo dos fatos, sua principal preocupacdo é a verdade
factual. Por esse motivo a analise da historia antiga e moderna deve ser feita por meio
de uma comparagdo com o conceito de natureza.“®

5 A GUISA DE CONCLUSAO: NARRAR O DIREITO OU TEM O DIREITO ALGUM
SIGNIFICADO HOJE?

5.1 Resistir a realidade: compreensdo dos novos inicios e julgamento historico

O caso da revolugdo americana se mostra importante na obra arendtiana e também para
0S N0SS0S propositos, porque denota a importancia dos inicios e ao mesmo tempo a problematica
gue vem acompanhada destes, ou seja, 0s problemas sobre como podemos lidar com o
inesperado do acontecimento que rompe a homogeneidade temporal e o seu paradoxal

fundamento de origem.

466 \Ver ARENDT, Hannah. Isak Dinesen: 1885-1963 In Homens em Tempos Sombrios. Sdo Paulo: Cia das Letras,
2008.

47 1dem. Verdade e Politica, p. 323.

48 ADEODATO, Jodo. O problema da legitimidade: no rastro o pensamento de Hannah Arendt. 2 ed. Belo
Horizonte: Ed. D’Placido, 2016, p. 156
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A fortuna, em termos préaticos, dos americanos em detrimento aos franceses, ou seja, 0s
corpos organizados que forneceram validade até que o0 momento do rompimento viesse, € ao
mesmo tempo a crise de seu fundamento, criou uma condi¢do muito mais favoravel do que no
velho continente, onde a pobreza, a questdo social e a quebra abrupta de qualquer fonte de
autoridade desencadearam a violéncia e o fracasso revolucionario. Talvez por isto aquele
exemplo tenha sido importante para Arendt em determinado momento, no sentido de vislumbrar
as condicdes de possibilidade para a capacidade humana de concatenar e se conciliar com o
desconhecido, apesar do fato de que somos sempre ignorantes e despreparados para as
novidades que invariavelmente advém. Se a prdpria Constituicdo Americana, no sentido
documental, deixou de contemplar o principio deliberativo, base que emergira dos
acontecimentos revolucionarios e constituintes, seu tesouro perdido apenas reforca a
importancia da continua reconsideracdo a respeito do proprio principio deliberativo que, de
algum modo, é ele mesmo o conceito de autoridade.

Ter em conta esta perspectiva é ainda mais premente, dado que a obra arendtiana, pode-
se dizer, esta envolta no presente, desde quando se sucederam 0s acontecimentos totalitarios e
quebraram de vez o fragil fio que nos atava a tradi¢do. Desde entdo, este “fendmeno que
tentamos — e devemos — tentar — compreender, nos privou de nossos instrumentos tradicionais

de compreensio”*%,

A originalidade do totalitarismo ¢é atroz, ndo porque surgiu alguma nova “ideia” no
mundo, mas porque suas agdes constituem uma ruptura com todas as nossas tradigdes;
elas demoliram indiscutivelmente nossas categorias de pensamento politico e nossos
critérios de julgamento moral .47

Além da propria subversdo do entendimento do carater juridico, quando ja nao havia
distin¢do entre o direito positivo e a regra universal, tornando “legais” as politicas demograficas
de exterminio nazista, inclusive, impossibilitando julgar e, até mesmo, remeter-se aos conceitos
legais de assassinato (a enormidade dos crimes em relacdo as penas de assassinato e o problema
da responsabilizagéo e configuracéo de dolo sdo exemplos proeminentes), houve a crescente
falta de significado acompanhada pela perda do senso comum no sentido de regras e saberes
costumeiros herdados do passado (“aquela parte de nosso espirito e aquela por¢do de saber

herdado que todos os homens compartilham em qualquer dada civilizagao”*™?).

49 ARENDT, Hannah. Compreensdo e politica (as dificuldades de compreensdo) In. Compreender: formagéo,
exilios e totalitarismo (ensaios), S&o Paulo: Cia das Letras, Belo Horizonte: Editora UFMG, 2008, pp. 330-346,
p. 332.

470 1bidem, p. 332.

471 1bidem, p. 339-40.
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O exemplo de Montesquieu é notavel no sentido da sua contribuicdo para detectar os
problemas juridicos e a faléncia do senso comum que viriam a se mostrar com toda a forga no
século XX, tendo fornecido analises surpreendentes, dado que no seio do seculo XVIII.

Arendt comenta que, dentre os tedricos pré-revolucionarios, somente Montesquieu
recusou o recurso do absoluto na esfera da politica. Seu conceito de lei, diferentemente do uso
generalizado a época, tinha a ver com o sentido antigo romano. Como lembra Arendt, no
Espirito das Leis, logo em seu primeiro capitulo, a lei fora entendida como a relacdo, rapport,
subsistente entre entidades diferentes. Se ha, como ele achava que havia, um criador do
universo, estados de natureza e leis naturais, a lei, ou seja, as relagfes entre o criador e 0s
humanos ou dos humanos entre si no estado natural, seriam determinantes para a existéncia do
mundo, mas ndo constituiriam por si s6 uma lei superior, sendo, nexo de preservacgdo entre as

esferas do ser.

E como uma lei, tanto para Montesquieu quanto para 0s romanos, é apenas aquilo que
relaciona duas coisas, sendo portanto relativa por definigcdo, ele ndo precisava de
nenhuma fonte absoluta de autoridade e podia descrever o “espirito da leis” sem
jamais colocar a incdmoda questédo da validade absoluta delas.*"

Desta perspectiva relacional desde a consideracdo do que determinaria 0 governo do
mundo, resultariam dois aspectos da regéncia da vida dos povos: a leis que dirigem as a¢des do
cidaddo e os costumes que dirigem as acGes do homem social; um se refere a vida publica e
outro se refere ao &mbito da sociedade.

Para Montesquieu, segundo a pensadora contemporanea, o abuso do poder ou a
autoridade questionada ou posta em divida enfraqueceriam a legalidade e isto encetaria o
movimento de queda das nacdes. Dado que as leis, neste passo, teriam como destino a perda
de sua validade, “a nagdo, junto com a ‘cren¢a’ em suas proprias leis, perde a capacidade de
acdo politica responsavel; as pessoas deixam de ser cidadas no sentido pleno do termo”*’3, Isto
ocorrido, apenas restariam os costumes e tradi¢cGes da sociedade como fator estabilizador do
convivio das pessoas. Mas este convivio se refere ao nivel de individuos privados, pelo
comportamento em consonancia com determinados critérios morais. Ocorre que, com tais
critérios privados, afirma Arendt, a acdo politica conjunta perde toda a base de sustentacgéo.

Deixados de se basear na legalidade, os costumes de uma civilizacdo, sendo mores, ou seja,

472 ARENDT, Hannah. Sobre a Revolugdo, p. 244.
473 1dem. Compreensdo e politica (as dificuldades de compreens&o), p. 338.
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constituindo literalmente a moralidade, podem somente impedir de maneira limitada e por um
tempo reduzido a desintegracdo e os insultos acometidos provenientes da derrocada politica.

Na verdade, a condicdo de dependéncia desta forca aglutinadora de costumes e tradigdes
restando instaurada aponta a grandes perigos, pois, conforme a autora, “qualquer incidente pode
destruir a moral e os costumes que n&o se baseiam mais na legalidade; qualquer contingéncia
h4 de ameacar uma sociedade que niio é mais garantida por cidaddos”*’*. Foi o que de fato
ocorreu posteriormente aos receios de Montesquieu, no comeco do século X1X, quando daquela
“mudanca radical no mundo que chamamos de Revolugdo Industrial”*” resultou a maxima
escala da decadéncia dos costumes.

Assim, Arendt chega a conclusdo que num quadro politico em que as fundagdes
deixaram de ser solidas e num quadro social cujos costumes estavam em estado de
transformacéo, ainda era possivel alguma forma cambaleante e desajustada de compreender e
julgar, como que um espasmo muscular post mortem, mas quando se tratava de tentar explicar

as categorias do compreender e critérios de julgamento, j& ndo havia modos de fazé-lo.

Em outras palavras, os temores de Montesquieu, que soavam tdo estranhos no século
XVIII e soariam tdo normais no XIX, podem pelo menos nos sugerir uma explicacdo,
ndo do totalitarismo ou de qualquer outro evento moderno especifico, e sim do
peculiar e desconcertante siléncio que nossa grande tradicdo guardou quando foi
desafiada pelas questdes "morais" e politicas de nossa época, e mostrou claramente
que ndo dispunha de respostas construtivas. As fontes de onde brotariam essas
respostas haviam secado. Desaparecera o0 préprio quadro onde se inscreviam a
compreensdo e o julgamento.*®

Finalmente, com o acontecimento novo do totalitarismo veio a luz, inteiramente, a ruina
de nossas categorias de pensamento e de nossos critérios de julgamento, quando nem mesmo
as cambaleantes possibilidades de compreender e julgar ja ndo faziam sentido algum, seu rigor
mortis ja estava posto. O unico critério “compreensivo” incorporado pelo totalitarismo no seu
ambiente de destruicdo derivava de operagdes logicas com pretensa validade no dissimulado
constructo humano do mundo sensivel totalitario, na perspectiva de que o raciocinio também é
parte em comum de todos os humanos, realizando uma substituicdo a manifesta falta do senso
comum que é, em realidade, orquestrado no mundo humano em comum, ou seja, no @mbito
surgido entre os homens que pensam e falam e agem entre si. Nivelar operagdes l6gicas com a
capacidade de pensamento, “que por milénios foi considerada a mais alta capacidade humana”,

significa, exatamente, reduzi-la “a seu minimo denominador comum, em que as diferengas na

474 ARENDT, Hannah. Compreenséo e politica (as dificuldades de compreensao), p. 338.
475 1bidem, p. 338.
476 1bidem, p. 339.
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existéncia concreta ja ndo tém nenhuma importancia, nem mesmo a diferencga qualitativa entre
esséncia de Deus e os homens™*’.

A atividade da compreensdo, uma atividade com vistas a chegar a “um acordo e a uma
conciliagio com a realidade”’8, fora, desta maneira, privada do proprio instrumental que a
civilizagdo ocidental se acostumou a usar. Sobre tal atividade, Arendt comenta que néo se trata
nem de mera informacdo correta (verdade factual) e nem de conhecimento cientifico, pois dela
ndo resultam dados totalmente precisos. Ela se caracteriza, assim, por um processo sem fim em
que a propria mudanca e variacao ddo o tom do proceder conciliatorio com a realidade.

Mas, se as categorias de pensamento e critérios de julgamento foram desintegradas pelos
deslindes do que aconteceu, a pergunta que resulta bastante melancolica é, sera possivel ainda
compreender? A resposta a esta pergunta que a autora persegue, eventualmente, pode ficar em
aberto, mas € bastante claro para ela que a necessidade de compreensdo €, paradoxalmente,
majorada pela prépria situacdo de perda dos instrumentos de compreensdo. O significado, ou
seja, o fim provisorio da atividade compreensiva, “é gestad[o] e, a0 mesmo tempo, frustrad[o]
por nossa incapacidade de cria-lo4'°.

Em determinado aspecto conjectural, a novidade do totalitarismo nédo se deu, portanto,
por um novo inicio, mas, paradoxalmente, pelo sepultamento da tradicdo e suas categorias e
critérios de pensamento e julgamento, ou seja, se deu por um fim de tamanha grandeza, jamais
visto em nossa civilizacdo, que poderia até ser visto como a consolida¢do do fim da histdria,
mas com notas ndo tdo amistosas quanto as vislumbradas por um pensamento hegeliano ou
marxista.

Do mister do historiador, a novidade, afirma Arendt, “lida com eventos que ocorrem
apenas uma vez”*®, enquanto a causalidade, saindo das ciéncias naturais (mesmo aqui passiveis
de questionamento) e adentrando nas ciéncias histéricas, foge de qualquer trivialidade, além
disso é um componente de falseamento. No pensamento arendtiano, a quantidade de causas ndo
da conta do significado efetivo de um evento histdrico; ndo raramente se vé, para usar estes
termos, enorme disparidade entre causa e efeito, entre 0 que ocorreu no inicio e o0 que sucedeu
no fim de um periodo histérico em analise, o que faz notar qudo ridicula seria esta possibilidade

—a autora lembra, neste aspecto, do acontecimento da Primeira Guerra Mundial.

477 ARENDT, Hannah. Compreenséo e politica (as dificuldades de compreensdo), p. 341.
478 1bidem, p. 330.
47 1bidem, p. 336.
480 |hidem, p. 341.
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E da irrevogabilidade de um acontecimento que se pode fazer o retorno ao passado, é
deste algo que ndo pode deixar de sé-lo por nenhuma hipotese que se esclarece o que aconteceu
anteriormente. Nao €, ao contrario, o proprio evento que pode ser revelado pelo passado. Desta
maneira, “sempre que ocorre um evento de magnitude suficiente para esclarecer seu proprio
passado, nasce a historia”*®l. Desta forma, é a partir deste evento, tornado o fim de uma
multiplicidade de episodios, que se torna possivel organizar uma narrativa, pois situam-se ai 0s
parametros de fim e comeco. Em termos teoricos, isto serve desde o proprio inicio da
historiografia com Herodoto, que péde contar o passado grego, estabelecendo sua historia,
apenas quando o evento esclarecedor das guerras contra os persas lancou luz ao passado, como

também serve para elucidar o passado perante o relevo dos eventos totalitarios.

Os elementos do totalitarismo incluem suas origens, desde que ndo sejam entendidas
como “causas”. Os elementos, em si mesmos, nunca causam nada. Originam certos
eventos apenas se e quando se cristalizam subitamente em formas fixas e definidas. E
a luz do préprio evento que nos permite distinguir seus elementos concretos entre uma
quantidade infinita de possibilidades abstratas, e é essa mesma luz que nos deve guiar
de volta para o passado sempre ambiguo e indistinto desses mesmos elementos. Nesse
sentido, é legitimo falar em origens do totalitarismo ou de qualquer outro evento na
historia.*?

O evento quando acontece tem o poder de mudar tudo, mesmo sua ocorréncia sendo, de
alguma maneira, previsivel, pois ele revela uma miriade de possibilidades, acdes e sofrimentos
que uma vez conectadas, “ultrapassam a soma total de todas as inten¢des desejadas e a
significagdo de todas as origens”*®, tendo como resultado algo realmente inesperado.

Como o passado se encontra oculto até que um evento o esclareca, sendo aquele o
comeco despontado deste, 0 evento, tomado pela perspectiva da historiografia, aparece como o
fim do comeco do qual ele mesmo se encarrega em revelar. Para o historiador, nos episédios
do tempo historico, apenas quando um novo evento de magnitude venha a ocorrer é que o evento
considerado como fim terd a possibilidade se ser credenciado como outro comeco. Neste
sentido, para Arendt, “a tarefa a ser empreendida pelo historiador ¢ detectar a novidade
inesperada, com todas as suas implica¢fes, num determinado periodo e trazer a luz toda a forca
de sua significagio’*,

Desta forma, resta clara a critica empreendida por Arendt a respeito da crenca da

causalidade nas ciéncias historicas, quando se aplica categorias gerais ao curso dos

481 ARENDT, Hannah. Compreenséo e politica (as dificuldades de compreensao), p. 342.
482 1bidem, nota 12, p. 471.

483 lbidem, p. 343.

484 1bidem, p. 343.
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acontecimentos ou se apregoa tendéncias inequivocas para as ocorréncias que, se sdo chamadas
de eventos, apenas as sdo como forma de penduricalhos secundarios & prépria continuidade
linear da historia. A consideracao de Arendt a este respeito ndo seria outra que a afirmativa de
que “essas generalizagdes e categorizacdes extinguem a luz ‘natural’ oferecida pela historia e,
com isso, destroem a historia concreta, com sua singularidade e significado eterno, que cada
periodo tem a nos contar”4%,

Além disso, € preciso se ater, segundo a autora, a que embora dotado de um comeco e
um fim, um periodo historico faz parte da propria Histdria e, portanto, trata-se de vé-la, em sua
amplitude, como detentora de muitos comegos, mas nenhum fim. Uma tradicdo ou uma
civilizagdo vistas a partir de sua extin¢do nada mais denota do que um novo comego para 0S
Vivos, para aqueles que se encontram no momento presente pos fenecimento, de forma que, “o
fim, em qualquer sentido estrito e definitivo do termo, seria apenas o desaparecimento do
homem da face da Terra™*®®. Dai porque, a consideragdo moderna da historia a partir de uma
filosofia propria que provém unicamente da perspectiva finalista do historiador representa um
perigo.

Com o ganho de relevancia das ciéncias historicas no pensamento politico, quando se
considerou o campo da politica por meio de categorias e métodos nos quais o fim ditaria algum
tipo de significacdo, os conceitos de comeco e origem foram colocados em segundo plano. No
entanto, ¢ dado que as questdes estritamente politicas residem “no simples fato de que a agao
politica, como qualquer acédo, é sempre, em sua esséncia, 0 comeco de algo novo; como tal ela
é, em termos de ciéncia politica, a propria esséncia da liberdade humana”*®’,

Arendt introduz, entdo, o que considera, em termos tedricos, a descoberta das origens
como fator de importancia, considerando, ademais, € a0 mesmo tempo, como sua maxima
significacdo. Ela se refere ao pensamento de Agostinho e lembra que ele escreveu impactado
pelo fim catastrofico de um periodo que, em alguma medida, se assemelha com os resultados
acarretados pelo totalitarismo. A ideia agostiniana, encontrada no Livro XII, cap 20 de a Cidade
de Deus, da qual o homem, além de ter a capacidade de iniciar &, ele préprio, o inicio, demanda
no pensamento arendtiano, afora a perspectiva da agdo e do cardter de fundamentacédo
ontologica do “absoluto” juridico-politico, uma consideracdo do pensamento historiografico

que, para a autora, coloca Agostinho como “o pai de toda a filosofia ocidental da historia”*¢8,

485 ARENDT, Hannah. Compreenséo e politica (as dificuldades de compreensdo), p. 342.
486 1bidem, p. 343.
487 lbidem, p. 344.
488 |bidem, p. 344.
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Se com 0 homem se deu o inicio, a condigdo da natalidade de todo o humano pressupfe novos
inicios e a marca de origem da qual ele provém. De forma que o que esta na origem, também
estd sempre incutido em cada novo ser humano que adentra a este mundo. E se a esséncia do
ser humano € iniciar, a origem sempre € algo presente e a lembranca dos eventos que iniciaram
algo novo haverd sempre de existir, garantindo, assim, a Histdria sem fim das incontaveis
estdrias protagonizadas por seus atores, desde, € claro, que o préprio humano nao desaparega

da face da Terra.

Se a criacdo do homem coincide com a criacéo de um inicio no universo (e o0 que mais
isso significa, sendo a criacdo da liberdade?), entdo o nascimento de cada individuo,
sendo um novo inicio, reafirma de tal modo o carater original do homem que a origem
nunca pode se converter inteiramente numa coisa do passado; o préprio fato da
memoravel continuidade desses inicios na sequéncia das geracfes garante uma
histéria que nunca podera terminar, porque € a histéria de seres cuja propria esséncia
é o iniciar.*®°

Seguindo aqui a proposta de Roberto Esposito, em El origen de la politica: ¢Hannah
Arendt o Simone Weil?, duas leituras contrapostas sobre a origem se apresentam no pensamento
arendtiano. Tal discussdo, na obra de Arendt, far-se-ia a partir do carater antindmico de Anfang,
em contraposi¢do ao Beggin, ao mero inicio, a criacdo do mundo que se esgota de uma s6 vez;
dois termos utilizados pela autora na edicdo aleméd de A Condicdo Humana. Diferenciacéo que,
segundo Esposito, apresenta “uma caracterizagdo mais intensa — por estar expressada na lingua
materna da autora [...], na qual ndo aparece integralmente no original americano”*®° (traducio
nossa).

Para Esposito, Anfang, teria um carater desconstrutivo no pensamento da autora por ela
recusar qualquer tipo de filosofia da historia onde a observacao do acontecimento se da apenas
como "o fim e a culminacdo de tudo que ocorreu antes"°*, Esposito considera que a matriz de
pensamento de Arendt neste contexto seja nietszcheana, com sua ruptura do nexo de causa e
efeito, em que ndo haveria mais sentido a "estrutura linear do Tempo cujo passado é sempre
entendido como causa do presente, e cujo presente € o tempo verbal da intencéo e da preparacdo

dos projetos para o futuro, e cujo futuro ¢ resultado de ambos"4%2,

49 ARENDT, Hannah. Compreenséo e politica (as dificuldades de compreensao), p. 344.

4% ESPOSITO, Roberto. El origen de la politica: ¢Hannah Arendt o Simone Weil?. Barcelona: Paidés, 1999. Na
traducdo brasileira; "Trata-se de um inicio que difere do inicio do mundo, pois ndo € inicio de algo, mas de alguém
que &, ele préprio, um iniciador. Com a criagdo do homem, veio ao mundo o proprio principio do comegar, e isso,
naturalmente, é apenas outra maneira de dizer que o prdprio principio da liberdade foi criando quando 0 homem
foi criado, ndo antes". ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana, p. 222.

41 1dem. Compreensdo e politica (as dificuldades de compreensio), p. 342.

492 1dem. A vida do espirito, p. 438.
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De outra parte, o autor enxerga uma acepcao constitutiva de origem na pensadora. Ele
aproxima Arendt a Walter Benjamin, a quem a pensadora dedicou um dos seus ensaios da obra

Homens em Tempos Sombrios*®

. Assim, Anfang teria a ver com o sentido de Ursprung, mas
agora recaracterizado por Benjamin, pois este invertera o entendimento metafisico que
Nietzsche lhe outorgava, agora a origem teria um sentido totalmente historico. Assim, o
Ursprung remeteria a um movimento de continua autogeragdo proximo ao Anfang de Arendt.
Enquanto Beggin “— como a criagdo do mundo — se esgota de uma vez, o Anfang-Ursprung
nunca termina de originar-se”4%.

Segundo a da explicacdo de J. M. Gagnebin, a ursprung conjeturada por Benjamin

designa, portanto, a origem como salto (Sprung) para fora da sucessdo cronolégica
niveladora & qual uma certa forma de explicagdo histérica nos acostumou. Pelo seu
surgir, a origem quebra a linha do tempo, opera cortes no discurso ronronante e
nivelador da historiografia tradicional. [...] Trata-se muito mais de designar, com a
nog¢do de Urprung, saltos e recortes inovadores que estilhacam a cronologia tranquila
da histéria oficial, interrup¢fes que querem, também, parar esse tempo infinito e
indefinido, como relata a anedota dos franco-atiradores (Tese XV) “%, que destroem
os rel6gios na noite da Revolugéo de Julho: parar o tempo para permitir ao passado
esquecido ou recalcado surgir de novo (ent-springen, mesmo radical de Ursprung), e
ser assim retomado e resgatado no atual. 4%

Desta maneira, pode-se enxergar em Arendt a utilizacdo do método benjaminiano da
"pesca de pérolas perdidas no oceano"”, como ela designou em referéncia a um poema de
Shakespeare, pois ndo pretende tomar o que aconteceu no passado em sua idéntica figuracao:

"Essas generalizacdes e categorizacBes extinguem a luz 'natural’ oferecida pela histéria e, com

49 ARENDT, Hannah. Walter Benjamin (1892-1940) In Homens em Tempos Sombrios. Sao Paulo: Cia das Letras,
2008.

4%4 ESPOSITO, Roberto. El origen de la politica: ¢Hannah Arendt o Simone Weil?, p. 40. A passagem
esclarecedora em Benjamin se referencia ao texto Origem do Drama Barroco Alem&o. Segue que “A origem,
apesar de ser uma categoria totalmente histdrica, ndo tem nada que ver com a génese. O termo origem nao designa
0 vir-a-ser daquilo que se origina, e sim algo que emerge do vir-a-ser e da extin¢do. A origem se localiza no fluxo
do vir-a-ser como um torvelinho, e arrasta em sua corrente o material produzido pela génese. O originario nao se
encontra nunca no mundo dos fatos brutos e manifestos, e seu ritmo sd se revela a uma visao dupla, que o
reconhece, por um lado, como restauracéo e reproducéo, e por outro lado, e por isso mesmo, como incompleto e
inacabado. [...] A origem, portanto, ndo se destaca dos fatos, mas se relaciona com sua pré e pés-historia.
BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 67-68.

4% Benjamin nas teses Sobre o conceito de Historia: "A consciéncia de fazer explodir o continnum da historia é
préprio as classes revolucionarias no momento da agdo. A Grande Revolucdo introduziu um novo calendario. O
dia com o qual comega um novo calendério funciona como um acelerador histérico. No fundo, é o mesmo dia que
retorna sempre sob a forma dos dias feriados, que sdo os dias da reminiscéncia. Assim, os calendarios ndo marcam
o0 tempo do mesmo modo que os relégios. Eles séo monumentos de uma consciéncia histérica da qual ndo parece
mais haver na Europa, hd cem anos, 0 minimo vestigio. A Revolucéo de julho registrou ainda um incidente em
gue essa consciéncia se manifestou. Terminado o primeiro dia de combate, verificou-se que em varios bairros de
Paris, independentes um dos outros e na mesma hora, foram disparados tiros contra os relogios localizados nas
torres. [...]". [Tese XV]. Idem. Sobre o conceito de Historia In Walter Benjamin: obras escolhidas, vol. 1, magia e
técnica, arte e politica. 3% ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987, pp. 222-232, p. 230.

4% GAGNEBIN, Jeanne Marie. Historia e narracdo em Walter Benjamin. S&o Paulo: Perspectiva, 2009, p. 10.
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isso, destroem a historia concreta, com sua singularidade e significado eterno, que cada periodo
tem a nos contar"4%’,

A ideia é que, com a ruptura da tradicdo e a perda da autoridade no nosso mundo, desde
0s eventos totalitarios, as categorias para tratar o passado perderam o sentido. Tais eventos
“demoliram indiscutivelmente nossas categorias de pensamento politico e nossos critérios de
julgamento™4® . E nisto, Benjamin "tornou-se mestre ao descobrir que a transmissibilidade do
passado fora substituida pela sua citabilidade"*%. De qualquer maneira, essa destrutibilidade
ligada a citacdo do passado estava, conforme a autora, ligada a intencdo de preservacdo. E
porque os descobridores e amantes desse poder destrutivo "ndo se deixaram enganar pelos
‘preservadores' profissionais a seu redor é que finalmente descobriram que o poder destrutivo
das citacdes era 'o Unico que ainda traz a esperanca de que sobreviva algo deste periodo - por
nenhuma outra raz&o além de ter sido arrancado dele™>%.

Se tomarmos a leitura de André Duarte, Arendt tratava de recuperar em meio aos
destrocos da tradicdo aqueles tesouros politicos perdidos de que a filosofia politica ndo tratou.
O rompimento do continuum historico evidenciada pelo acontecimento do novo na cena politica
remeteria, até mesmo, aos "momentos revolucionarios, pensados por ela como a retraducéo de
uma possibilidade originaria que, negada pela prépria tradigdo, permaneceu em estado de vigilia
e vem se repetindo desde o final do século X V111 até o presente”°%. A autora se volta aos rastros
e fragmentos deixados de lado pela tradicdo, de modo que,

em seu retorno e recuperacao das manifestagdes politicas do passado grego-romano,
Arendt ndo apenas 'destr6i o contexto no qual seu objeto outrora foi parte de uma
entidade viva e maior', quanto depura seus achados de 'tudo o que ha de tipico' neles
a fim de melhor preservar-lhes o carater 'nico e genuino', sintonizando-se, assim,
com a perspectiva benjaminiana que substituiu ‘a imagem eterna do passado’ pelo
passado enquanto uma 'experiéncia unica' (Tese XVI) %2, A semelhanca do modo
como Benjamin pensou a Ursprung, também Arendt concebeu o fendmeno de origem
como um evento que interrompe o fluxo do processo histérico e estabelece uma

497 ARENDT, Hannah. Compreender: formagao, exilio e totalitarismo (ensaios), p. 342.

498 1bidem, p. 332.

499 |dem. Walter Benjamin (1892-1940), p. 208-209.

500 |hidem, p. 209.

501 DUARTE, A. Hannah Arendt entre Heidegger e Benjamin: a critica da tradigdo e a recuperagdo da origem
politica In Hannah Arendt: didlogos, reflexdes, memérias. Orgs. Eduardo Jardim de Moraes, Newton Bignotto.
Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2001, pp. 63-89, p. 77-78.

502 Nesse ponto deve-se destacar a critica a um certo tipo de historicismo e a importancia da experiéncia Unica a
maneira de como Benjamin trata a historia. O materialista historico ndo pode renunciar ao conceito de um presente
gue ndo é transicdo, mas para no tempo e se imobiliza. Porque esse conceito define exatamente aquele presente
em que ele mesmo escreve a historia. O historicista apresenta uma imagem 'eterna’ do passado, 0 materialista
histérico faz desse passado uma experiéncia Unica. Ele deixa a outros a tarefa de se esgotar no bordel do
historicismo com a meretriz 'era uma vez'. Ele fica senhor das suas forgas, suficiente viril para fazer saltar pelos
ares o continuum da historia." [Tese XVI]. BENJAMIN, Walter. Sobre o conceito de Histdria, p. 230-231.
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constelacdo de correspondéncias entre épocas historicas distintas, nas quais fulgura
em um instante a chama dos fendmenos politicos originarios.%

Como lembra Benhabib, enquanto para Tocqueville a nova realidade da América no
século XIX exigia uma nova ciéncia para compreendé-la, para Arendt o “totalitarismo exigia
ndo tanto uma nova ciéncia, mas uma nova ‘narrativa’>* e “embora a politizagdo da memoria
fizesse parte da destruicdo da tradicdo no século XX que Arendt lamentava, a politica da
memoria e a moralidade da historiografia estavam no centro de sua analise do totalitarismo, ndo
menos do que de suas reflexdes sobre Eichmann™®® (traduc&o nossa).

O direito da maneira como se conhecia, desde a ocorréncia do totalitarismo que o
arruinou (e, em ultima instancia, as categorias de pensamento e critérios de julgamento) viu-se
socobrado quando o paradigma da subsungéo — do particular pelas regras gerais que, por seu
turno, encontravam fundamento de autoridade em algum substrato metafisico — perdeu o
sentido. A partir das abordagens arendtianas sobre o carater histérico e politico sobre a origem
e inicio, o direito hodierno e sua fundamentagéo, por conseguinte, pode vir a ser (re)pensado a
luz destas reflexdes. Se levarmos em conta que o papel do juridico sempre tivera um carater de
estabilizacdo, pelo menos até o fato moderno do amélgama entre poder e autoridade/lei, seu
lugar de origem, embora sempre dependente da acdo, parece ser 0 meio caminho entre a pura
acao tendente a irrupcao do novo na politica e o governo dos homens, como evidencia o proprio
conceito grego de origem: a palavra arché no pensamento grego significa ao mesmo tempo
comeco e governo. O emprego da compreensdo, portanto, teria 0 condao de re(in)stituir ao
direito seu sentido original de estabilizacdo ao mesmo tempo, e paradoxalmente, que se sabe
do inteiro rompimento do fio da tradicdo e fim da autoridade. Pois que o préprio papel do direito
sempre fora o de resisténcia a realidade fragil das agdes humanas.

Se a procura pela autoridade como fator Gltimo de estabilizacdo é inerente ao
pensamento humano de fundamentacdo de suas acdes e constituicdes, as proprias analises
arendtianas a respeito da historia e sua compreensdo sao significativas para o empreendimento
juridico do presente. Pois repensar a respeito do carater originario da politicidade torna proficuo

o trabalho de reconsiderar a acdo humana como iniciadora de novos eventos, assim como, e por

%03 DUARTE, A. Hannah Arendt entre Heidegger e Benjamin, p. 80.

%04 BENHABIB, Seyla. Hannah Arendt and the Redemptive Power of Narrative, p. 119. O trecho em lingua
estrangeira é: “the totalitarianism required not so much a new Science as a new ‘narrative’”.

505 |bidem, p. 119-120. Ver ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal.
Traducgdo José Rubens Siqueira. S8o Paulo: Companhia das Letras, 1999. O trecho em lingua estrangeira é:
“[a]lthough the politicization of memory was part of the destruction of tradition in the twentieth century that Arendt
lamented, the politics of memory and the morality of historiography were at the center of her analysis of

totalitarianism no less than of her reflections on Eichmann”.
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consequéncia, torna conveniente o trabalho de relembrar o fundamento autorizativo de todo o
empreendimento juridico.

Se o pensamento arendtiano ¢ calcado na expressao de que ““se ndo fossemos iguais nao
poderiamos nos compreender e se nao fossemos diferentes nao precisariamos de linguagem”, a

propria politica decorre da necessidade de compreenséo e, consequentemente, o direito.

Um ser cuja esséncia é o iniciar pode trazer dentro de si origens suficientes para
compreender sem categorias preconcebidas e julgar sem o conjunto de regras
habituais em que consiste a moralidade. Se a esséncia de toda agdo, em particular da
acdo politica, € dar um novo inicio, a compreensao se torna o outro lado da agdo, a
saber, aquela forma de cognicdo, distinta de muitas outras, por meio do qual os
homens ativos (e ndo os homens que se dedicam a contemplar algum curso histérico
progressivo ou fadado & decadéncia) finalmente vém a aceitar o que aconteceu de
maneira irrevogavel e a se reconciliar com o que existe de modo inevitavel.5%

Neste sentido, Dana Villa observa que a crise de autoridade e a crise de julgamento séo
contiguas desde a horrivel originalidade do totalitarismo e que a propria quebra da tradicao é
libertadora para pensar a acdo em toda sua potencialidade desprendida da metafisica e dos
costumes que, como vimos, ndo sdo de confianca para a compleicdo de minimos critérios de

estabilidade, pois dispostos pelo efeito do vazio da politica.

A crise de autoridade, entdo, é inseparavel de uma crise de julgamento. Mas assim
como o fechamento da racionalidade metafisica abre a possibilidade de pensar a acdo
em sua liberdade e autonomia como algo diferente de um meio, também a perda das
“regras consuetudinarias” abre caminho para uma apreciacdo renovada de nossa
capacidade de julgamento. Podemos viver “a sombra de uma grande catastrofe”, mas
a quebra da nossa tradicdo também ¢é libertadora.>%” (traducdo nossa)

5.2 Resistir a realidade e o Direito como resisténcia

A partir das analises de Arendt a respeito do pensar e julgar, pretende-se fazer uma
releitura de seu texto sobre a desobediéncia civil e elaborar o significado de resisténcia no seu
vocabulario politico, haja vista que nos parece, seu entendimento do direito hoje se conforma

apenas nesta perspectiva, contrariando o pensamento de que o direito em Arendt é concebido

506 ARENDT, Hannah. Compreensdo e politica (as dificuldades de compreenséo), p. 345.34

S07 VILLA, Dana. Arendt and Heidegger: the fate of the political. Princeton University Press, 1995, p. 164. O
trecho em lingua estrangeira é: “The crisis in authority, then, is inseparable from a crisis in judgment. But just as
the closure of metaphysical rationality open the possibility of thinking action in its freedom and autonomy as
something other than a means, so too does the loss of “customary rules” open the way toward a renewed
appreciation of our capacity for judgment. We may live “in the shadow of a great catastrophe”, but the break in
our tradition is also liberating”.
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em moldes procedimentalistas. Desta forma, os pontos em questéo da tese se resumem em dois.
Um, a validade do direito para a autora tem a ver com a perspectiva historica, ndo a partir de
uma perspectiva normativa moral ou procedimental. Dois, 0 que pode reavivar algum sentido
ao direito hoje se apresenta apenas em modo de resisténcia, que podemos encontrar analisando
0 conceito de desobediéncia. Estes dois pontos, um sobre o conceito de validade e outro sobre
a perspectiva ético-politica, surgem exatamente de sua filosofia politica encarada através da
teoria do juizo e perfazem uma curiosa gque, no entanto, procura fugir de uma sintese de matriz
hegeliana.

No texto Desobediéncia Civil, Arendt toma como pressuposto a questéo base, sugerida
em um simpasio onde se abordou se a lei estaria morta. E uma das propostas, a qual toma como
ponto de partida, foi a respeito da relacdo moral do cidaddo com a lei em uma sociedade de
consentimento. Sobre o assunto da desobediéncia civil ela ira lembrar que Socrates e Thoreau
seriam as figuras mais destacadas na literatura a este respeito. E com base neles, haveria o
argumento difundido que a desobediéncia a lei somente poderia ser justificada pela disposicao
do contestador em aceitar punigdo. Para ela, a0 menos, este “argumento marca um retrocesso
no modo popular de entendimentos, talvez mal entendimento, de Socrates”*%. Assim, haveria
a tendéncia de tratar contestadores como criminosos, de modo que a “insisténcia nesta infeliz e
inadequada alternativa sé € natural talvez ‘num periodo tumultuado’ quando a ‘distingdo de tais
atos [...] e violéncia comum se torna mais fragil”®%,

De qualquer forma, reflete que ha um fracasso tedrico em compreender o verdadeiro
carater do fendmeno. Os juristas tendem as justificativas que equiparam os contestadores com
0 objetor de consciéncia ou aquele que testa a constitucionalidade de um estatuto. A questdo é
que estes casos ndo seriam condizentes a desobediéncia civil, “pela simples razao que ele [o
contestador] nunca existe como unico individuo; ele sé pode funcionar e sobreviver como
membro de um grupo”®°. Na verdade, o que Arendt pretende neste texto, entre outras coisas, é
estabelecer a diferenca entre moralidade e politica encaradas pelo objetor de consciéncia e 0
contestador civil. Mas aqui, ela parece néo ter chegado as suas articulagdes a respeito do juizo,
0 que nos parece importante fazer, principalmente no que se refere ao final deste texto, no que

diz respeito a nogéo de resisténcia decorrente da desobediéncia civil.

58 ARENDT, Hannah. Desobediéncia Civil In Crises da Republica. S&o Paulo: Perspectiva, 2008, pp. 49-90, p.
52.

599 |bidem, p. 54.

510 |bidem, p. 54- 55.
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Estes Ultimos sdo na verdade minorias organizadas, delimitadas mais pela opinido
comum do que por interesses comuns, e pela decisdo de tomar posi¢do contra a
politica do governo mesmo tendo razBes para supor que ela é apoiada pela maioria;
sua acdo combinada brota de um compromisso mdtuo, e é este compromisso que
empresta crédito e conviccdo a sua opinido, ndo importando como a tenham
originalmente atingido. Argumentos levantados em prol da consciéncia individual ou
de atos individuais, ou seja, os imperativos morais ¢ os apelos a ‘mais alta lei’, seja
ela secular ou transcendente, sdo inadequados quando aplicados a desobediéncia civil;
neste nivel sera ndo somente ‘dificil’, mas impossivel ‘impedir a desobediéncia civil

de ser uma filosofia subjetiva... intensa e exclusivamente pessoal, de modo que

qualquer individuo, por qualquer razdo, possa contestar’.>!!

Como vimos, apesar de consciéncia e julgamento ndo serem exatamente a mesma coisa,
estdo relacionados pelo pensamento que sendo efetivado por mim mesmo e em didlogo comigo
mesmo, examina a partir de varios pontos de vista a fim de considerar algum entendimento cuja
imparcialidade é caracteristica. Neste texto, Arendt ao nomear consciéncia, parece ainda
considera-la a partir da tradicdo e ndo a partir da sua propria abordagem realizada mais tarde.
A diferenca é mais clara ao ndo notar o sensus communis e apenas enfatizar negativamente algo

como uma consciéncia comum de todos, o que, evidentemente, esta de acordo com suas criticas.

Para os que foram educados na tradi¢do ocidental de consciéncia — e quem ndo foi? —
parece natural considerar seus acordos com outros como secundarios em relagéo a
decisdo solitaria in foro conscientiae, como se o0 que eles tivessem em comum com 0s
outros ndo fosse absolutamente uma opinido ou um juizo, mas uma consciéncia
comum.5*2

Aqui, ela afirma a consciéncia como apolitica, pois ndo existe interesse no mundo em
que determinado erro se cometeu e nas consequéncias que virdo dele. Dai que a autora
acrescentard mais um par de expressdes para avalizar seu argumento, trata-se do “homem bom”
e do “bom cidadao”. Denota-se, aqui, pelo adjetivo bom a questdo moral incutida em ambas as
expressdes. Mas o conflito se da entre o individuo em si e como membro da comunidade.

Em todo caso, a autora deixa de lado a argumentacdo a respeito de Sdcrates e sua
contestacdo do julgamento que lhe sentenciou, pois, na verdade, ndo havia contestado as leis
por elas mesmas, mas apenas os juizes do caso. Para Arendt, “o caso de Throreau, embora muito
menos dramatico [...], parece a primeira vista mais pertinente para nosso debate porque [...] ele
protestou contra a injustica das leis em si mesmas™®.  Contudo, por mais que o termo
desobediéncia civil se tenha tornado recorrente no vocabulario politico a partir do ensaio de

Thoreau e sugerido o debate, a autora avaliza que a causa que é discutida ali ndo se da no

11 ARENDT, Hannah. Desobediéncia Civil, p. 55-56.
512 |bidem, p. 56.
513 |bidem, p. 57.



151

“campo da moral do cidadao em relacdo a lei, mas no campo da consciéncia individual e do
compromisso moral da consciéncia”,

Justamente, do objetor de consciéncia, aquele definido por puras regras de consciéncia,
surgem dois problemas relacionados a esfera legal. No primeiro, Arendt estima que néo se pode
generalizar a justificativa do uso somente da consciéncia, pois sua validade decorre
exclusivamente do que é subjetivo, daquilo que parece intoleravel e ndo necessariamente
molesta a consciéncia alheia: “o resultado é que a consciéncia ficara contra a consciéncia”>® .
O segundo aspecto problematico seria que, ja desconsiderando quaisquer perspectivas
religiosas ou da lumen naturale a respeito da consciéncia, em termos seculares, ela pressuporia
unicamente um auto interesse daquele que objeta, o0 que torna sua consideracdo em termos de
visibilidade um empreendimento raro.

Do ponto de vista da atividade do pensamento, no sentido que a autora lhe d4, acarretaria
outra dificuldade, pois a contabilidade daqueles que pensam, que estdo em dialogo consigo
mesmo, € de todo prejudicada. Neste ponto a autora, assim como em outros, contrasta que “o
‘homem bom’ e 0 ‘bom cidaddo’ ndo sdo de modo algum idénticos [...]. Os homens bons se
manifestam somente em emergéncias, quando de repente surgem como se vindos do nada, em
qualquer camada social. O bom cidad3o ao contrario, precisa ser notado”®®, Para a autora, esta
forma secular de oposicéao que ela chamou de conscience, conforme acima explicitado, pode se
tornar significativa quando ha a coincidéncia de nimeros relevantes, mas dai “ndo estaremos
entdo tratando com individuos [...]. O que foi decidido in foro conscientiae tornou-se agora
parte da opinido publica [...] E a forca da opinido ndo depende da consciéncia, mas do nimero
de pessoas com quem esta associada”®’. Bem, ndo se pode discordar desta analise l6gica, mas,
entdo, se volta a questdo sobre se julgar implica ou é anterior ao agir (ou se sdo totalmente
dissociadas) a qual procuramos colocar alguma luz e a considerarmos atividades relacionadas,
uma parte espiritual, uma parte material. Contudo, neste ponto, embora a diferenciacao
realizada entre consciéncia e opinido seja importante em termos politicos, a prépria condicéo
do julgamento a que se refere a autora € operada por uma curiosa dialética e tentativa de sintese.
E como dissemos, a propria adjetivacdo do bom ja nos coloca em uma discussdo moral.

Arendt coloca a desobediéncia a lei como um fendmeno contemporaneo abrangente,

seja ela civil ou criminosa, denotando o desprezo a autoridade estabelecida, ainda mais olhando

54 ARENDT, Hannah. Desobediéncia Civil, p. 57.
515 |bidem, p. 61.
516 |bidem, p. 61.
517 Ibidem, p. 64.
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de uma perspectiva histérica, onde a instabilidade e vulnerabilidade dos sistemas legais ficam
mais evidentes. Situacdo que, por certo, causa maximas dividas nos cidadaos a respeito da
legitimidade dos governos.

Como uma marca destes tempos, a autora constata que a desobediéncia civil € entendida
como um simples caso de violagdo legal, tal como o crime, pois em uma visdo estritamente
juridica o fato é que a lei foi violada. Mas uma tem a ver com a perda da autoridade
governamental, outra se refere a um nivel interno da perda do poder policial. Naqueles casos,
ela pretende causar algum efeito na realidade quando os canais institucionais normais ja nao
funcionam: “em outras palavras, a desobediéncia civil pode servir tanto para mudangas
necessarias e desejadas como para a preservacdo ou restauracdo [de direitos] necesséria e
desejada do status quo [...]. Em nenhum dos casos a desobediéncia civil pode ser comparada
com a desobediéncia criminosa®®, No crime ha uma agio escondida do publico, enquanto da
desobediéncia civil a contestacdo a lei é realizada aos olhos de todos. Além disso, no crime o
intuito € sempre beneficio préprio, enquanto na acdo politica contestadora, ainda que o ator seja
membro de uma minoria, age com o fim do bem publico ou de um grupo. Outra diferenca
importante é avistada pelo carater da ndo-violéncia das ac¢6es do dissidente que desobedece a
lei em prol de algo publico: “A legitimidade, quando desafiada ampara-Se a Si mesma em um
apelo ao passado, enquanto a justificacdo remete ao fim que jaz no futuro. A violéncia pode ser
justificavel, mas nunca seré legitima”®®. Guarda sentido, portanto, a afirmacéo de Odilio Alves
Aguiar de que a “agdo sem juizo ndo ¢ agdo politica, mas forca, violéncia”®?. O contestador,
assim, apresenta-se como desejoso de mudar o mundo.

As mudancgas e as transformacdes séo inerentes ao mundo dos humanos e sua condig&o.
Ocorre que, conforme lembra Arendt, desde que a ideia de progresso tomou conta da cultura
humana, o que significa entre outras coisas, a ideia de mudanca pela mudanca, o fluxo de
mudanca ganhou uma rapidez até entdo desconhecida. Neste sentido o habitat estavel erguido
e inserido entre as geracOGes, em boa medida, desapareceu. No entanto, mesmo assim, a
necessidade de estabilidade, afirma a autora, continuou presente nas relagdes humanas, como

denota a ideia da necessidade natural ou histérica.

518 ARENDT, Hannah. Desobediéncia Civil, p. 69.

519 |dem. Sobre a Violéncia. 2% Ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010, p. 69.

520 AGUIAR, Odilio Alves. Hannah Arendt e o direito (parte 11): O outlaw e o direito a ter direitos. KRITERION,
v. 60, p. 403-415, 2019, p. 414. Interessante a abordagem realizada pelo autor para pensar o direito a partir da
figura do outlaw, do refugiado, e articulagdo em Arendt entre a ideia do direito como “direito a ter direitos” e teoria
da cidadania. Também em AGUIAR, Odilio Alves. Hannah Arendt e o direito I. ARGUMENTOS: Revista de
filosofia (online) , v. 9, p. 87-94, 2017.
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A questdo € que nem o poder de mudanca e nem o poder de preservacao deixam de ter
limites, a primeira capacidade ¢ “limitada pela extensdao do passado no presente — nenhum
homem comeca ab ovo — e a segunda pela imprevisibilidade do futuro”®?'. Assim, como
nenhuma civilizacdo pode ser erigida sem nenhuma estrutura de estabilidade, o primeiro fator
estabilizante esta nos sistemas legais, mais duradouros do que costumes e tradi¢fes. Desta
forma, em quaisquer sistemas em quaisquer épocas e suas palavras designadoras (lex, nomos,
torah, etc) tém a ver com o significado de estabilidade que, como referimos, € limitada. Do

contrario, onde

estejam ausentes as caracteristicas de estabilidade e de validade limitada — onde quer
que as chamadas “leis” da historia ou da natureza (na forma como sdo interpretadas
pelo chefe de estado, por exemplo) conservem uma “legalidade” que pode mudar de
dia para dia e que clama por validade para toda a espécie humana — estaremos nos
confrontando com a ilegalidade, embora ndo com a anarquia, uma vez que a ordem
pode ser mantida por meio de uma organizagéo coerciva.>?

Diante disso, é preciso lembrar que a lei se limita a estabilizar uma mudanca que
ocorreu, mas ela mesma néo € agente de mudanca. O que é capaz de mudar algum contexto
politico é uma acdo exterior a lei, proveniente do proprio contexto das relacbes humanas.

Como estamos em uma era de mudancas rapidas, consequentemente, a probabilidade de
desobediéncia civil se torna maior. Desta madeira, Arendt se propde a examinar a questao da
compatibilidade, a primeira vista paradoxal, entre lei e a desobediéncia civil e se as instituices
erigidas pela comunidade suportam este ambiente de mudanga, mesmo sem guerra civil ou
revolucdo. Portanto, ela perscruta qual seria o conceito de lei compativel com o fenémeno
contemporaneo analisado, dadas as condi¢cdes da democracia moderna e, ao seu olhar, a
insuficiéncia das perspectivas legadas pela tradicao.

A autora se atém principalmente aos fendmenos ocorridos no Estados Unidos por
acreditar que tenha sido la sua origem, embora tenham se espalhado a nivel mundial. Esta
escolha também ndo é fortuita apenas por isto, mas ela considera conseguir chegar a um tipo de
conformidade entre estes fenémenos e a lei (ndo no sentido dos estatutos, mas no que se refere

ao espirito da leis), pela condicao histérica americana de sua revolugéo.

Os Estados Unidos devem sua origem a Revolugdo Americana, que trazia dentro de
si um novo conceito de lei nunca completamente enunciado, que ndo era resultado de
teorias, mas fora formado pelas extraordinarias experiéncias dos primeiros colonos.
Seria um evento do maior significado encontrar um nicho constitucional para a

2L ARENDT, Hannah. Desobediéncia Civil, p. 72.
522 |bidem, p. 72.
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desobediéncia civil — tdo importante, talvez, quanto a descoberta, ha quase duzentos
anos, da constitutio libertatis.>?3

Sobre o compromisso moral em obedecer as leis, a autora nega de antemé&o a hipotese
tradicional que podemos ver em Rousseau e Kant sobre o consentimento as leis da parte de todo
cidaddo. Nesta forma ele, supostamente, ndo se encontraria na posi¢ao sujeita a uma vontade
alheia, pois como consentiu ou, até mesmo, legislou, escaparia ao conflito original entre o
cidaddo e o individuo interessado na sua vida privada, seria a0 mesmo tempo seu proprio senhor
e escravo. Esta solucdo do conflito, no entanto, dar-se-ia com um carater inteiramente
subjetivado. Ocorre que “seu defeito, no meu modo de ver, é que volta novamente a consciéncia
— arelagdo do eu proprio”®,

Arendt ainda é critica, como vimos, de um modelo de contrato vertical entre governantes
e governados segundo o qual direitos s&o transferidos, como em Hobbes. Neste sentido, refere-
se — do ponto de vista da ciéncia politica — ao problema decorrente da origem ficticia de tal
consentimento. Apoia-se em outra perspectiva de contrato que, ao contrario, é elaborado de
maneira horizontal, como em Locke, cujos acordos se dao reciprocamente por forca de
promessas mutuas, mas, mais propriamente, “no sentido de apoio ativo e participagdo continua
em todos os assuntos de interesse publico” como no espirito da lei norte-americana que néo se
sustenta em bases teoricas e ficcionais, mas “pelas extraordinarias experiéncias dos primeiros
colonos”. Assim, a proposi¢do “de o que deve ser considerado ¢ ‘o compromisso do cidaddo
com a lei, numa sociedade de consentimento” parece-me decisiva®®.

Para fugir do problema do contrato original, de maneira perspicaz a autora elucida a
questdo. Ela justifica que, do ponto de vista existencial, em primeiro lugar, 0 consentimento

apresenta-se como uma espécie de consentimento tacito e ndo pressuposto, pois

Todo homem nasce membro de uma comunidade particular e s6 pode sobreviver se
nela é bem-vindo e se sente a vontade. A situagdo fatual de cada recém nascido implica
uma espécie de consentimento: ou seja, num tipo de conformacdo as regras com as
quais é jogado o grande jogo da vida no grupo particular a que ele pertence por
nascimento. Todos ndés vivemos e sobrevivemos por [esta] espécie de
consentimento...5%

E em segundo lugar, este consentimento subtende-se como o direito de divergir (pelo

menos desde que a crianga se torna um adulto), pois “€ a marca do governo livre; quem sabe

52 ARENDT, Hannah. Desobediéncia Civil, p. 75.
524 |bidem, p. 76.

525 |bidem, p. 76.

52 |bidem, p. 78-79.
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que pode divergir sabe também que de certo modo esta consentido quando néo diverge™®?’. Para
Arendt, o dissenso “elucida e articula o consentimento tacito dado em troca das boas-vindas
tacitas”?8 oferecidas a quem chega ao mundo.

No modo em que 0s norte-americanos entenderam o consentimento como um contrato
horizontal, vislumbra-se, ndo obstante, um contetdo moral que a autora adianta-se a avisar ser
0 mesmo, na verdade, que qualquer contetdo moral inclito em qualquer acordo ou contrato,

qual seja, 0 compromisso de manté-los.

O unico dever estritamente moral do cidad&o é esta dupla disposi¢éo de dar e manter
asseveracdo digna de confiangca como sua conduta para o futuro, que compde a
condicdo pré-politica para todas as outras virtudes especificamente politicas.?®

A ordenacdo do futuro, humanamente falando, € arquitetada pelas promessas a fim de
se manter alguma previsibilidade. Claro, esta previsibilidade ndo se da de maneira absoluta e
suas limitacOes essenciais sdo evidenciadas pela contingéncia de alguma circunstancia
inesperada ou enquanto a palavra dada ndo houver sido abandonada e a reciprocidade rompida.
Arendt, portanto, evoca a condigdo contemporanea acambarcada pelo contexto geral de
mudanga como sendo a circunstancia mais importante de rompimento das promessas, cujo fator
preponderante se da pelo “fracasso das autoridades estabelecidas em manter as condicdes
originais™®%

Justamente, o espirito das leis norte-americanas, no sentido de que trata Montesquieu,
“o principio pelo qual as pessoas vivem num determinado sistema legal agem e sdo inspiradas
a agir*®®! (e Arendt acreditava na assercio do fildsofo) é, para a pensadora, 0 consentimento.
Disto se depreende uma pluralidade associativa que ndo constitui a unicidade de um corpo

politico, caso em que a relevancia moral se esvairia.

Se os individuos membros de uma comunidade assim formada pudessem optar por
ndo reter uma autonomia restrita, se pudessem optar por desaparecer na completa
unidade como union sacré da nacdo francesa, todo palavreado sobre a relacdo moral
do cidaddo com a lei seria mera retdrica.5*

27 ARENDT, Hannah. Desobediéncia Civil, p. 79.
528 |bidem, p. 79.
529 |bidem, p. 82.
530 |bidem, p. 83.
531 |bidem, p. 83.
532 |bidem, p. 84.
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A pensadora encontrarda um fio desta condicdo nos movimentos americanos de
desobediéncia civil do final dos anos sessenta. Ela entende que, embora a politica
contemporaneamente seja marcada pelo signo da forca e daquilo que hoje chamamos de
biopoder, pode-se enxergar nestas empreitas tracos daquilo que os romanos chamavam de
consensus universalis, fruto do pacta sunt servanda, ou aquilo que os fundadores da republica
americana chamavam de constitutio libertatis.

Arendt ainda faz um paralelo com as associa¢fes voluntarias, organiza¢des ad hoc
reconhecidas pelo governo em Washington, tdo elogiadas por Tocqueville como a forca
caracteristica do sistema politico norte-americano, e que, mesmo sob as condi¢des da sociedade
de massa e o carater de protecédo de interesses especiais por grupos de pressao, ainda preconizam
um papel associativo e de assisténcia ao governo. No entanto, no que se refere a desobediéncia
civil, em carater diferencial, por serem manifestacdes de dissidéncia e organizadas
espontaneamente, conferem a aura de perigo e a falsa nogéo de criminalidade adjacente a estas
acoes.

Parece-me de importancia fundamental aos nossos propositos a seguinte consideracéo e
citacdo que Arendt faz de Tocqueville por ajudar a esclarecer a ligacdo entre opinido,
julgamento e sentimento, as relagdes entre tais, via imaginacdo e sensus communis, com acées

organizadas e a importancia do exemplo e seu papel significativo. Tal citacdo, diz ela,

poderia ter sido escrita hoje: “Tédo logo alguns dos habitantes dos Estados Unidos
tenham acolhido uma opinido ou um sentimento que desejam promover no mundo”,
ou tenham descoberto alguma falha que queiram corrigir, “procuram por assisténcia
mdtua e, uma vez que tenham se encontrado uns aos outros, associam-se. A partir
deste instante, ndo sdo mais homens isolados mas um poder visto ao longe, cujas
acoes servem de exemplo e cuja linguagem é ouvida”. (O grifo é nosso [de Arendt].)>%

Frisa-se, a organizacdo em torno das promessas € compromissos mutuos decorrem
justamente dos esforcos de mentes divergentes, pois se descambados para compromissos
ideoldgicos ja ndo se trata do imperativo moral pacta sunt servanda. Por outro lado, também
ha a preocupagdo da pensadora, como restou exposto, de se auferir simplesmente a “suposi¢ao
de que estamos tratando com individuos que se colocam subjetivamente e conscientemente
contra leis e costumes da comunidade™®, ja que a desobediéncia civil trata de minorias

organizadas.

533 ARENDT, Hannah. Desobediéncia Civil, p. 85.
534 |bidem, p. 87.
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Desta forma, no texto, a possibilidade de incorporacéo da desobediéncia civil ao sistema
legal norte-americano se torna o centro da discusséo arendtiana. Ela enxerga que no aspecto
puramente legal, a compatibilidade ndo é, realmente, possivel, mas o caso é que sua
compatibilidade € demonstrada claramente quando se trata do espirito das leis norte-americanas
e seu sistema legal. Por outro lado, consideré-la uma questdo puramente politica e, nestas
condic@es, contréria a lei na medida em que infringe normas e leis ordinarias latu sensu, vai de
encontro a todo o arcabouco no qual a constituicdo norte-americana emergiu e se justificou.
Situacdo, inclusive, no contexto em que a autora escreve e ndo muito diferente de hoje, deixada
de arraste com a imobilidade do judicidrio em declara-la como uma institui¢do politica. Algo
que seria 0 modo de pacificar o status juridico da desobediéncia, sem, no entanto, engessa-la
com algum marco normativo, que todavia, se mostra impossivel.

O que nos faz considerar as analises arendtianas sobre desobediéncia civil com sua
teoria do juizo, apresenta-se mais firmemente nas Gltimas palavras do seu texto de 1969. Afinal,
teve como mote inicial a diferenca entre moralidade e politica; sua critica tem o alvo de uma
moralidade totalmente despida de qualquer comunalidade. Assim, quando analisamos seus
ultimos textos da Vida do Espirito, comecamos a considerar o aspecto racional de que ha em
qualquer sujeito que considere participar de um empreendimento comum. Suas ultimas palavras
dao a entender a desobediéncia civil como uma forma nova e algo atropelada de associagao
voluntaria, dado que diante do contexto de falta de autoridade. Assim, consequentemente, 0
principio de dissidéncia inerente a qualquer consideracdo politica sé poderia ser sustentado
enquanto transformado em resisténcia. Nisto, a autora considera o fator de emergéncia como
caracteristica fundamental a decorrer a desobediéncia. Ora, se em tempos de emergéncia a
ultima saida se daria pelo pensamento critico e julgamento, a relacdo fica mais evidente. De
outra parte, o que seria a dissidéncia proporcionada pela estrutura do consentimento tacito, se

ndo um ato de julgamento?

Emergéncias sempre estdo por perto quando as instituicfes estabelecidas de um pais
deixam de funcionar adequadamente e sua autoridade perde o poder, e é tal
emergéncia que transformou, nos Estados Unidos de hoje, a associa¢ao voluntaria em
desobediéncia civil e dissidéncia em resisténcia. E do conhecimento geral que esta
situacdo de emergéncia latente ou aberta predomina hoje e na verdade tem
predominado ja& ha algum tempo em muitas partes do mundo; o que é novo é que este
pais ja ndo é mais uma excecgao. E incerto se nossa forma de governo sobrevivera a
este século, mas também € incerto que ndo sobreviverd. Wilson Carey McWilliams
sabiamente disse: “Quando fracassam as instituigdes, a sociedade politica depende
dos homens, e os homens sdo frageis juncos propensos a aquiescer — se ndo a sucumbir
— a iniquidade”. Desde que o Pacto do Mayflower foi redigido e assinado sob uma
espécie diferente de emergéncia, as associacBes voluntarias tém sido o remédio
especificamente americano para o fracasso das instituicdes, para a inidoneidade dos
homens e para a incerta natureza do futuro. Diferentemente de outros paises, esta
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republica, a despeito do grande tumulto da mudanga e do fracasso pelo qual esta
passando no presente, talvez ainda esteja de posse de seus tradicionais instrumentos
para encarar o futuro com uma certa dose de confianca.5®

Arendt, de modo desviante e inusitado, cré poder-se recuperar a origem do juridico
esfacelado pelo fim da tradicdo, a0 mesmo tempo em que ndo proporciona uma leitura ingénua
a respeito do direito de resisténcia como algo inerente a ordenacao juridica, como se este direito
de resisténcia devesse ser autorizado por algum ordenamento legal cristalizado e ndo fosse ele
mesmo o direito politico-originario, contestador do proprio ordenamento que perdeu o
significado originario e que ja ndo tem autoridade sobre a pléiade de relagdes (quanto mais
autorizar a propria resisténcia), como podemos ver no pensamento de alguns autores
contemporaneos da Teoria do Direito®3®,

Assim, talvez somente as emergéncias poderiam proporcionar um abrigo futuro para a
desobediéncia civil tanto na linguagem como nas institui¢des politicas. Algo a primeira vista
paradoxal, mas semelhante com as consideracdes sobre o carater constituinte na formacao da
democracia norte-americana, cujas implicacdes analisamos.

De acordo com, Berstein, Arendt ndo teria podido compreender o significado que se
avizinhava em Condicdo humana sobre seus conceitos basicos de inicio, acdo, fundacéo,
principio, promessa. Foi com o deslocamento de suas analises do mundo grego-romano para a
modernidade que esses conceitos teriam tomado corpo, notadamente em Sobre a revolucgéo,
nos rarisimos atos de fundacdo de um estado. Seu argumento, no entanto, indica que a
desobediéncia civil seria o fator de revelagdo da verdade da fundagéo revolucionaria na medida
em que se trata sempre de uma refundacéo e, portanto, dependente do passado.

A desobediéncia civil, quero argumentar, revela que a verdade da fundacéo
revoluciondria é sempre uma refundacéo. Se a acéo € essencialmente o comecgo, e 0
comego € melhor exemplificado pela fundacdo revolucionéria, e a fundagdo
finalmente é completada na refundacdo que é a desobediéncia civil, entdo a
desobediéncia civil é o cumprimento da doutrina politica de Arendt. A desobediéncia
civil como refundacdo é renovadora; € o retorno do novo em sua dupla
condicionalidade: sempre dependente do passado radical que ultrapassa e do presente
repressivo que repudia; porque assim condicionado, revela o politico como sempre
falhando (pronto para se perder, de novo).5¥ (traducio nossa)

535 ARENDT, Hannah. Desobediéncia Civil, p. 90.

5% Ver BOBBIO, Norberto. Resisténcia a opressdo, hoje In A era dos direitos. Rio de Janeiro:Elsevier, 2004.
RAWLS, John. Uma teoria da justica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997.

537 BERNSTEIN, J. M. Promising and Civil Disobedience: Arendt’s Political Modernism In Thinking in dark
times: Hannah Arendt on ethics and politics. 1 ed. New York: Fordham University press, 2010, pp. 115- 127, p.
116. O trecho em lingua estrangeira é: “Civil disobedience, I want to argue, reveals that the truth of revolutionary
founding is always a re-founding. If action is essentially beginning, and beginning is best exemplified by
revolutionary founding, and founding finally is completed in the re-founding that is civil disobedience, then civil
disobedience is the fulfillment of Arendt's political doctrine. Civil disobedience as refounding is renewing; it is
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Neste aspecto, a validade exemplar kantiana, considerada pelo autor como o conceito
arendtiano de forca racional dos principios teria a ver com agueles que cometem desobediéncia
civil , pois nele “a for¢a racional e autoridade normativa de uma ideia (conceito, valor,
universal) é revelada através de um ato ou obra particular”>® (tradugdo nossa). Por conta disso,
a Constituicdo dos Estados Unidos possuiria validade exemplar, uma validade dependente de
sua emergéncia revolucionaria, que seria reautorizada em atos exemplares de desobediéncia
civil.

Portanto, hoje, se formos pensar em algum tipo de validade juridica em condi¢des de
mudancas rapidas, mas ndo revolucionérias, o0 pensamento arendtiano nos leva a considerar o
carater exemplar e historico daqueles sujeitos que nas suas pessoas iniciaram e constituiram
uma comunidade politica e juridica, justamente com o principio da associacdo. Neste sentido,
como no aspecto politico, uma constituicdo de leis se d&, como qualquer acordo, por um
compromisso futuro, mas sua validade somente pode ser auferida de modo retrospectivo como
um alicerce consistente que propicie seguranca para novas empreitas e manutencdo das ja
existentes. Desta forma, a validade juridica, em termos arendtianos, € uma validade histérica e
o direito, hoje, diante das crises e emergéncias constantes — se quisermos fugir da nocdo da
necessidade histérica ou natural como constituidora de leis — significa ndo outra coisa que
resisténcia. O resistente, em primeiro lugar, ndo ocupa um papel institucionalizado. Diante de
uma sociedade de massas cuja acdo comum tende a zero, no sentido da discussao publica que
gere poder em um espaco adequado aos cidaddos, a acdo politica fica reduzida ao papel da
resisténcia. Mas, em linguagem arendtiana, podemos dizer que o resistente em primeiro lugar
ocupa o papel de espectador, ele apenas foi lancado a acdo quando sufocado por falta de
alternativas politicas e desconfianga das “autoridades”.

Talvez reste na narra¢do uma espécie de politica menor. Em outros termos, a perspectiva
de relembrar como modo de vislumbrar e promover a restituicdo dos direitos conquistados e
negados para uma civilizagcdo ou comunidade.

Vale lembrar que a compreensédo no seu sentido mais elevado, conforme o pensamento
de Arendt, tem inicio pela compreensao preliminar (ou popular) do senso comum. Tal artificio

da lembranca dos direitos, se ndo faz mais que a volta a uma compreenséo preliminar, por outro

the return of the new in its double conditionality: always dependent on the radical past it exceeds and the repressive
present it repudiates; because so conditioned, it reveals the political as always failing (ready to be lost, again)”.

538 BERNSTEIN, J. M. Promising and Civil Disobedience, p. 116. O trecho em lingua estrangeira é: “the rational
force and normative authority of an idea (concept, value, universal) is revealed through a particular act or work”.
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lado percorre o inteiro circuito do exercicio compreensivo dando significado a uma situacdo
que se ndo houvesse sido pensada e julgada, talvez néo levaria aqueles inicialmente interessados
apenas por suas questdes de interesse individual para a perspectiva de uma a¢do em comum no
qual o germe do novo possa nascer.

Em tempos em que o direito constituido e as categorias do passado foram postas em
insignificancia e que € a sociedade de massas que comanda de forma pasteurizada as relages
humanas, talvez nao seja infrutifero amealhar estas questdes. Dai porque, podemos pensar o
direito como narrativa judicante em busca de uma estabilidade autorizativa perdida a qual ele
sempre conferiu. Embora possa parecer um passo pequeno e, talvez, conservador, se nos
ativermos mais um instante a maneira arendtiana de como se realiza uma verdadeira
compreensdo, a procura da estabilidade juridica através de uma narrativa de resisténcia pode
levar a desprender centelhas de novos inicios e acBes politicas. Como as revolugdes,
principalmente na América, comecaram com a finalidade da restituicdo de direitos, vé-se que
as novas acdes s6 podem surgir destas questdes “menores”. A revolugdo como evento, como
qualquer evento, ndo surge do nada, e sdo esses momentos anteriores, que inicialmente ndo
possuem significacdo, que serdo aclarados pelo acontecimento.

Reconciliar-se com a realidade se trata de uma reacdo que, no entanto, ndo € reacionaria,
se trata de resistir ao existente; narrar a histéria do direito fundado ndo é uma ode
contrarrevolucionaria, mas se trata de espirito das leis, desde que ndo seja um elogio ufanista
ao estabelecido, mas, sim, uma chamada ao seu significado. Se compreender € resistir a
realidade, e se esta realidade hoje é de perda de significado, a realidade do direito, assim
compreendida, encontra saida, talvez, somente, pela resisténcia, uma resisténcia espiritual e
politica. E é nesta resisténcia que podemos encontrar algum resquicio de autoridade no mundo
presente. O julgar torna-se, em tempos sombrios, uma espécie de acdo de imposicao de limites.
Inclusive, o direito de resisténcia, baseado na estrutura de um status quo, hoje se afigura como
0 apropriado espirito revolucionario contra um pensamento revolucionario desencadeado por
forcas reacionarias e ideologizadas que nada tém ver com o espirito publico que motivou e

motiva aquilo que Arendt entendeu por revolugao.
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