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O Brasil tem sido, ao longo dos séculos, um terrivel moinho de gastar gentes, ainda que,
também, um prodigioso criatorio. Nele se gastaram milhdes de indios, milhdes de africanos
e milhdes de europeus. Nascemos de seu desfazimento, refazimento e multiplicagéo pela
mesticagem. Foi desindianizando o indio, desafricanizando o negro, deseuropeizando o
europeu e fundindo suas herangas culturais que nos fizemos.

Somos, em consequéncia, um povo sintese, mesticos na carne e na alma, orgulhoso de si
mesmo, porque entre nds a mesticagem jamais foi crime ou pecado. Um povo sem peias
que nos atenham a qualquer serviddo, desafiado a florescer, finalmente, como uma
civilizagdo nova, autonoma e melhor. [...]

NOs, brasileiros, bem podemos optar pela autonomia e pela singularidade, em razéo de
nossa dimensdo continental e da condicdo de maior das provincias neolatinas. Mas,
também, com base na democracia racial que estamos desafiados a construir como um povo
confluente de todas as racas. E com base, sobretudo, na aspiracdo nacional de criar uma
sociedade solidaria, inspirada na propensdo indigena para o convivio social e para
reciprocidade.

Darcy Ribeiro

A psicologia brasileira ndo sera instrumento de promocao de sofrimento, do preconceito, da
intolerancia e da excluséo.
Conselho Federal de Psicologia



RESUMO

FARIAS, Bernardo Rocha de. Redemocratizacdo brasileira e psicologia: sobre politica
ontoldgica, identidades, violéncia e sociedade. 2020. 221 f. Tese (Doutorado em psicologia
social) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2020.

O presente trabalho emerge de nossa aproximacao ao atual projeto ético-politico da
Psicologia brasileira, compreendendo, entdo, que se opera uma radical mudanca no mesmo,
a partir do processo de Redemocratizacdo nacional e da subsequente Constituigéo de 1988 -
alcunhada de Constituicdo cidadd. Em verdade, a Constituicdo em questdo se apresenta como
um marco para a construgdo de nosso tecido social, estabelecendo diretrizes até entdo inéditas
em solo nacional. Isso se configura como premissa fundamental de nosso trabalho, a saber,
que a radicalidade ético-politica de nosso projeto de redemocratizacdo implica em um
ineditismo desafiador para a sua efetivacdo e concretizagcdo. O que significa dizer que
historicamente partimos de um outro solo, distinto do que, agora, Se apresenta em Nnosso
maior documento de organizagdo sdcio-politica. O presente trabalho visa expor a diferenca
que reside em ambos os solos, percorrendo, para tanto, os principios e fundamentos que
sustentam o0 nosso atual projeto politico; e, posteriormente, elucidando o0 nosso processo de
construcdo nacional, desde a colonizacdo portuguesa, depreendendo os elementos que
aportaram junto aos portugueses — que, todavia, ultrapassa-os - e cOmo 0S Mesmos se
desenvolveram em nosso territorio, encontrando espacos proficuos para crescerem e se
alargarem, fundamentando saberes basilares para que se operasse e sustentasse um projeto
solido de sociedade e nacdo. Tais elementos concernem, especialmente, a ontologia cristd,
pautada em uma perspectiva metafisica e identitdria sobre a realidade humana,
possibilitando, portanto, praticas de violenta supressdo da diferenca. Tal principio se
desdobra ao longo de nossa historia, transformando-se a medida que permeava os discursos
que se difundiam e marcavam cada época. Um discurso, em especial, interessa-nos, a saber,
0 da Psicologia. Anterior a sua regulamentacdo profissional, ja encontramos disseminadas
formas de discursos psicologicos, que operam como reguladores politicos e sociais, servindo
como instrumento as classes dominantes e dirigentes, e aos seus interesses. Tal carater
possibilitard a disseminacdo e desenvolvimento dos discursos psicolégicos, até a sua
regulacdo profissional. Contudo, a partir do requerimento de um outro fundamento
ontoldgico, isto é, de uma outra possibilidade compreensiva para o0 ser humano — que
pretende, justamente, a abertura a multiplicidade e a diferenca, distanciando-se de praticas
de supressdo da alteridade -, a Psicologia brasileira tem a possibilidade de rever o seu papel
social, deslocando-se de sua funcdo reguladora e disciplinadora para um projeto de defesa e
compromisso ético-politico com a diversidade e fraternidade da sociedade brasileira. E neste
sentido que o presente trabalho visa elucidar as bases ontoldgicas em que a nossa sociedade
historicamente se estruturou, e que concernem também a histéria da Psicologia em solo
nacional, de modo que, assim, possamos visualizar os caminhos trilhados até entdo, e os
caminhos que, agora, almejamos, buscando haurir outras possibilidades compreensivas para
a efetivacdo de nosso projeto e compromisso ético-politico-social. Este trabalho se apropria,
para a realizacdo de sua proposta, do método progressivo-regressivo, originariamente
proposto pelo filésofo Jean-Paul Sartre.

Palavras-chave: Democracia. ldentidade. Politica ontologica. Psicologia brasileira.
Violéncia.



ABSTRACT

FARIAS, Bernardo Rocha de. Brazilian redemocratization and psychology: about
ontological politics, identities, violence and society. 2020. 221 f. Tese (Doutorado em
psicologia social) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2020.

This project comes from the analysis of the Brazilian psychology scenario, involving
the radical changes that took place because of the re-democratization process and the
constitution of 1988 - called “Constituicdo Cidada”. In fact, this constitution presents itself
as a historic marc for the social culture we have today, since it established unprecedented
guidelines in Brazil. This is the main premise of this project: This huge change in politics
implied in a challenging environment for the consolidation of these new guidelines. That
means to say this constitution brought to reality a very different background from what we
had had before. And being the Constitution one of our biggest representation of social culture
identity, it caused a profound impact in Brazil. So this work tries to bring the differences
between the scenario we currently have in Brazil and what we had before 1988. The analysis
of these backgrounds goes deep into the fundamental aspects of the current political project
and, after that, will also analyze aspects from the Portuguese colonization of our country and
all elements that came with it (It is important to say however that those elements changed
and here, in Brazilian solo, they evolved, establishing themselves with different social
characteristics than the Portuguese one). Those evolved characteristics are specifically based
on Christian ontology, which is based in a metaphysical perspective about the human being
and therefore is violently suppressive of different beliefs. This principle endures all Brazilian
history, evolving and influencing different times and speeches along the centuries. We here
want to talk about its influences in a specific area: Psychology. Before professional
regulation, it was possible to see all different characteristics in Psychologists' speeches. Some
of those were even used by the dominant classes to act in their favor as social and political
regulators (this happened freely until the regulation process is completed). But, since the new
pillar of Brazilian psychology brings the possibility to deal with different ways of seeing and
understanding the human being- which tries to promote a wider acceptance of characteristics
and to put an end in that former vision of "suppression of the different™ - it becomes possible
to change its social role, going from a regulator/disciplinary position to a more fraternal
position that fosters diversity and a more receptive society. This is the main pillars of this
work: to discuss the ancient background and principles that took place along Brazilian history
- and its huge impact in Brazilian Psychology scenario -in a way that becomes possible to
clearly see how the current scenario is different and the challenges we face to stablish
something that was different for centuries. In order to do that, this project uses the
progressive-regressive method created by Jean Paul Sartre.

Key-words: Democracy. Identities. Ontological politics. Brazilian Psychology. Violence
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INTRODUCAO

O problema de pesquisa, que situa o presente estudo, reside na dificuldade da
sociedade brasileira erigir seu tecido social conforme almejado pelo projeto ético-politico
emergente com a redemocratizacdo nacional, no final do século XX. Ou seja, é justamente a
efetivacdo inconsistente dos termos centrais da Constituicdo Federal de 1988 que mobiliza
nosso estudo. Essa inconsisténcia aparece de muitas maneiras. Talvez, 0 modo mais comum
de enxergarmos essa falta de solidez, ainda que a experimentemos em diversos instantes, seja
por meio de veiculos de comunicacdo. Estes, diariamente, denunciam praticas néo
democraticas em institui¢Ges tradicionais de nosso pais. Sejam elas, formais ou nao, estatais
ou ndo. E, isto, ainda sem considerar as especificidades proprias de nossa democracia. Ou
seja, ainda sem considerar os elementos basilares caracteristicos que dao vida e sustentam
nosso atual projeto constitucional.

Destacamos isso, pois, a sexta constituicdo do periodo Republicano do pais apresenta
caracteristicas significativamente distintas do que ja encontramos em nosso territorio.
Amparada pelos termos do neoconstitucionalismo, para além da sofisticacdo no conceito de
dignidade da pessoa humana e uma busca mais efetiva dos direitos individuais, o horizonte
hermenéutico exigido para interpretar essa realidade social é bastante distinta do que ja
empreendemos no nosso pais. Isso desde a colonizacdo portuguesa. Dito de outra maneira,
desde que nos chamamos Brasil, ndo adotamos um horizonte compreensivo da realidade
humana, tal como a atual Constituicdo requer. Na verdade, nosso modo de compreender a
realidade humana, de maneira geral, repousou em fundamentos ontoldgicos radicalmente
distintos, proporcionando, por sua vez, dindmicas sociais muitas vezes opostas.

De maneira bastante sucinta, a Constituicdo de 1988 ou Constituicdo Cidada, tal
como alcunhou Ulisses Guimardes, deseja edificar como fundamento do tecido social
brasileiro um solo fraterno, plural e sem preconceitos. Além disso, exige que se considere a
realidade brasileira, social e individual, como uma constru¢do mutavel, singular e temporal.
Por fim, tudo isto sustentado sob as préaticas do Estado Democratico de Direito.

Todos esses elementos, todavia, necessitam ser construidos por uma sociedade
forjada, historicamente, sob violéncia; que, em pouco mais de 500 anos, trabalhou para a
uniformizacdo dos modos de ser e, para isso, elaborou diversos dispositivos de criagéo e

disseminacdo de preconceitos. Ou seja, temos que viabilizar esse projeto ético-politico dentro
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de uma sociedade que, ao longo do seu percurso, massivamente, descumpriu o que hoje
entendemos por direitos humanos. Em uma sociedade que, hegemonicamente, interpretou
sua a realidade social e individual dentro de horizontes ontoldgicos que requeriam premissas
imutaveis, universais e atemporais. Tudo isto, costumeiramente endossado por dinamicas
socio-politicas autoritarias ou autocraticas, que, as Ultimas consequéncias, sequer foram
capazes de reconhecer as violagdes executadas em nosso territorio.

Diante deste contexto, é notdrio que o atual projeto social brasileiro, instituido a partir
da redemocratizacdo nacional, apresenta um imenso desafio para nossa sociedade. Isto, ndo
apenas por se apresentar posteriormente a um Estado de Exce¢do que vigorou por mais de
vinte e um anos -, mas, também, pela auséncia de referéncias hegemdnicas que sustentassem
tais termos em nossa histdria.

Deste modo, para que a viabilizacdo desse projeto seja efetivamente exequivel, é
necessaria uma mobilizacdo radical de todos nossos os instrumentos sociais em prol desse
projeto. Isto, por seu turno, requer que esses instrumentos iniciem por um retorno aos seus
fundamentos, realizem uma andlise critica dos mesmos e, posteriormente, reinscrevam-se no
tecido social brasileiro a partir da presente perspectiva ético-politica.

Todavia, 0 que nos importa destacar é: a medida que essa mobilizacdo nao se
manifeste de modo rigoroso e hegemonico em meio a tais instrumentos sociais, do mesmo
modo que, se suas reinscri¢cbes ndo se derem de maneira radical no interior de seus proprios
campos de atuacdo, a efetivacdo do projeto de redemocratizacdo nacional serd sempre
inconsistente. Ou seja, sempre se instaurara de modo instavel, correndo o risco de oscilar e
ruir, antes mesmo que possamos experimentar seus frutos. Esta, portanto, € nossa
preocupacdo fundamental. Em outras palavras, uma faléncia prematura do projeto ético-
politico mais pujante, saudavel e importante da sociedade brasileira.

Destarte, imbuidos do desejo de contribuir com a consolidacdo desses termos,
apresentamos a presente tese de doutorado. Assim, o interesse fundamental do nosso estudo
se configura pela busca de elementos que nos aproximem da execucéo efetiva do atual projeto
democratico brasileiro. Entretanto, diante de um problema tdo complexo, denso e robusto,
reconhecemos que uma tese de doutorado é um meio absolutamente insuficiente para dar
contornos ao mesmo. Ainda mais, para possibilitar contornos definitivos. Logo, ja de inicio,
sabemos que esse estudo representa uma minascula pedrinha, componente desse
caleidoscdpio do tamanho do Brasil. Todavia, ainda que minuscula, pode ter seu lugar.

Nesse sentido, o que vislumbramos como possibilidade de melhor pensarmos a

efetivacdo inconsistente dos elementos centrais da redemocratizacdo nacional, € a realiza¢do
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de um recorte muito especifico do nosso problema. Isto €, para termos algo que nos possibilite
tecer consideracBes consistentes, dialogaremos com um instrumento social especifico,
claramente atravessado pelo processo de redemocratizagao. Logo, é isto que traz a Psicologia
para o interior de nosso estudo.

Este movimento, contudo, ndo é arbitrario. Pois, como veremos, ha um imbricamento
formal que coaduna constituicdo do tecido social brasileiro, discursos psicologicos e
horizonte compreensivo da realidade humana. Isso apds a redemocratizacdo do Brasil.
Entretanto, 0 mesmo imbricamento, de modo ndo necessariamente formal, j& se apresentava
no territorio brasileiro, no minimo, desde a chegada dos portugueses em nosso litoral. Isso
significa que, tal intersec&o, se faz presente h4 no minimo cinco seculos.

Assim, se ja ndo empreendiamos uma politica ontol6gica proxima a requerida pela
Constituicdo de 1988, temos que saber quais fundamentos ontoldgicos tradicionalmente
sustentaram os discursos psicologicos no Brasil, o qué, a partir dos mesmos, se abriu para a
sociedade, além de como podemos caminhar em direcdo a consecuc¢ao de n0Sso compromisso
social. Tais questdes, por si mesmas, ja legitimam a pertinéncia de nosso estudo. Todavia, ha
ainda outras discussdes que explicitam esse imbricamento e reforcam a necessidade desta
andlise critica.

Vemos isso, por exemplo, por meio de uma decisdo da Justica Federal do Distrito
Federal, em setembro de 2017, que expunha a populacdo brasileira a articulacdo entre
questdes do fundamento democratico brasileiro contemporaneo e a profissdo do psicélogo
em nosso pais. Foi no dia 15, desse mesmo més, que o juiz Waldemar Claudio de Carvalho
concedeu parcialmente a liminar a acdo popular 1011189-79.2017.4.01.3400, que buscava
suspender os efeitos da resolu¢do 001/99 do Conselho Federal de Psicologia (CFP). Esta, por
sua vez, estabelece as normas de atuacdo para psic6logos no que se refere a orientacao sexual.

A resolucdo 001/99 do CFP, pauta-se, dentre outras, nos argumentos da Organizacao
Mundial de Saude (OMS), fundada em 1948, pela Organizagédo das Nac¢Ges Unidas (ONU),
com o intuito de desenvolver o mais alto grau em saude publica aos povos do globo. Desta
maneira, o Conselho Federal de Psicologia, corroborando com os apontamentos da OMS,
desconsidera como patoldgico, distarbio ou perversdo, determinados modos com 0s quais 0
ser humano vive ou experimenta sua sexualidade.

Isto, tomando a orientacdo sexual especifica que a acdo popular contemplava,
significa: as relagbes homoeroticas ndo se configuram como performances humanas
adoecidas, desviantes, desqualificadas ou deficientes. Ou seja, as praticas homoeréticas nao

apontam para nenhuma condicdo patoldgica da realidade humana. Logo, devem ser aceitas
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como possibilidades constituintes ao modo préprio de ser do humano. Sendo assim,
necessitam ser consideradas como tal para alcangarmos a expressao singular do individuo em
sua totalidade. N&o cabendo, portanto, nenhum tipo de intervengéo terapéutica.

Deste modo, a resolugdo 001/99 do CFP determina, dentre outras coisas, que “os
psicologos ndo exercerdo qualquer acao que favoreca a patologizacdo de comportamentos ou
praticas homoerdticas, nem adotardo acdo coercitiva tendente a orientar homossexuais para
tratamentos ndo solicitados”. Também determina que “os psicologos ndo colaborardo com
eventos e servigos que proponham tratamento e cura de homossexualidades.”

Assim, antecipando o que veremos mais a frente, a acdo do CFP tem a legislacdo do
Direito Administrativo Publico como esteio. Porquanto, é esta legislacdo que institui os
Conselhos Profissionais como 6rgdos indiretos da administracao publica, com o objetivo de
proteger os fundamentos constitucionais que sustentam o tecido social brasileiro. Sendo
assim, é pautado na sua funcdo fundamental de protecdo das coletividades, a luz da
Constituicdo de 1988, que o CFP, 6rgdo regulador das atividades profissionais do psic6logo,
baixa a resolucdo 001/99.

Visto isto, podemos dizer que é em nome da protecdo de um tecido social fraterno,
plural e sem preconceitos, da busca pela efetivacdo dos direitos individuais que resguardam
a dignidade humana, que a resolucdo 001/99 aparece para a sociedade, explicitando o que
cabe ao profissional psicélogo. Dito de outra maneira, € para proteger os pilares fundamentais
que sustentam a sociedade brasileira, que resolucdo 001/99 torna publico os limites do
exercicio do psicélogo e o sentido desses mesmos limites.

Contudo, temos ainda que esclarecer o que almejava a agdo publica 1011189-
79.2017.4.01.3400. De maneira geral, seus proponentes, psic6logos em sua maioria,
buscavam o direito de realizar atendimentos, estudos e pesquisas de individuos nos quais as
praticas homoeréticas constituissem suas performances existenciais. Isto, por
compreenderem a possibilidade das praticas homoerdticas comporem o quadro do transtorno
de personalidade egodistonico®. Isto €, pela compreenséo que tais praticas sexuais poderiam
se manifestar como um dos sintomas de uma patologia psiquica. Ou seja, as praticas

homoerdéticas poderiam se abrir como componentes de um adoecimento do individuo.

! Egodistonia, tal como concebido na Classificacdo Internacional de Doencas (CID — 10), é um transtorno
psicolégico e comportamental, associados ao desenvolvimento sexual e a sua orientagdo. Em geral,
refere-se aos pensamentos e comportamentos que estdo em conflito com a experiéncia vivida.
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Nesse sentido, os proponentes da acdo popular compreendiam a resolucdo 001/99 do
CFP como um verdadeiro ato de censura, atentando contra os direitos individuais e ao
patrimonio cultural e cientifico brasileiro. A suposta censura, ainda impossibilitaria o acesso
da possivel parcela da populacdo adoecida, de buscar tratamento. Deste modo, a resolucéo
do CFP em questdo, também relegaria os possiveis individuos adoecidos ao abandono,
condenando-os a padecer de sua prépria doenca. Desta forma, a resolu¢do 001/99 do CFP
estaria causando graves danos aos fundamentos constitucionais do tecido social brasileiro, e,
o0 proprio CFP, descumprindo sua fungéo de 6rgao protetor da sociedade.

Ao apresentarmos este conflito, que chegou ao Superior Tribunal Federal (STF),
maior instancia juridica da Republica brasileira contemporéanea, fica clara a interse¢do do
horizonte compreensivo da realidade humana, com a formagé&o do tecido social brasileiro e
os discursos psicoldgicos. Pois, é justamente a questdo ontoldgica que irrompe no centro
deste impasse. Esta afirmacdo pode ser feita, uma vez que as discussdes acerca do normal e
patolégico implicam, necessariamente, o que se compreende como modo mais proprio de ser
do humano.

Nesse sentido, ainda que exposto de modo precério, os fendmenos, préaticas ou
dindmicas humanas consideradas normais sdo aquelas que, de acordo com dado prisma
ontoldgico, sdo possibilidades a maneira mais originaria de ser do humano. J& o patolégico,
diz de fendmenos, préaticas ou dindmicas que ferem essa maneira mais originaria ou, mesmo,
dela se afastam. Diante disto, podemos concluir que fendbmenos, praticas e dinamicas normais
ou patoldgica ndo sdo maximas univocas. Elas estdo sempre articuladas as suas respectivas
compreensdes ontoldgicas.

Como vimos, a Constituicdo Cidada exige um horizonte compreensivo especifico da
realidade humana para interpretar os fenémenos sociais que ocorrem em nosso pais. Isto é,
para que os elementos postos pela Constituicdo de 1988 possam ser compreendidos em sua
plenitude, € necessario que o modo de interpretacdo da realidade humana considere sua
construcdo como mutavel, singular e temporal. Isto, por seu turno, significa que qualquer
outro horizonte compreensivo da realidade humana pode ndo iluminar, radicalmente, as
dindmicas e praticas sociais tal como exigidas em nosso territorio. Assim, comprometendo a
realizacdo do projeto ético-politico advindo com a redemocratizagéo.

Desta maneira, o Conselho Federal de Psicologia, como um dos 6rgédos defensores
dos valores fundamentais da sociedade, compreendeu que a efetivacdo desse horizonte
compreensivo poderia ser garantida se 0 mesmo estivesse na base de todo o exercicio

profissional do psicélogo. Ou seja, 0 CFP colocou esta maneira de compreender a realidade
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humana como elemento estruturador dos principios fundamentais do Cddigo de Etica do
Profissional Psicologo (CEPP). Porquanto, o CEPP é o documento maximo da classe
profissional dos psicélogos. Nele, apresenta-se para sociedade, 0s termos necessarios,
requeridos ao psicologo, para que sua atividade ndo lese os fundamentos de tecido social
brasileiro. Portanto, é por meio do codigo deontoldgico dos psicélogos que a questdo
ontoldgica se imbrica aos discursos psicologicos. Este imbricamento, por sua vez, é possivel
por uma exigéncia anterior de manutencdo da integridade de nossa constitui¢éo social.

Sendo assim, voltando para nosso exemplo, € dentro do ambito da constituicdo mais
originaria da realidade humana que habita o impasse sobre a resolucdo 001/99 do CFP. Isto
é, 0 que anima a possibilidade das praticas homoeréticas se abrirem como patoldgicas ou
ndo, desviantes ou ndo, perversfes ou ndo, ou seja, se cabem ser tratadas, estudas ou
pesquisadas em associacao ao adoecimento do individuo ou ndo, € o0 modo como a realidade
humana é assumida.

Sendo assim, a acdo popular, movida por esse grupo de psicdlogos, cré na
possibilidade das praticas homoeroéticas estarem associadas a dinamicas que ferem ou se
afastam do que seria esse modo mais proprio. Ao fazerem isto, por sua vez, retomam uma
tese bastante tematizada, discutida e considerada obsoleta pelas ciéncias contemporaneas.
Todavia, ndo entraremos nessa discusséo. Nos aproximaremos dela, somente, pelo motivo
cabal de sua obsolescéncia diante de onde, contemporaneamente, repousam as ciéncias, a
saber: a consideracdo da realidade humana como imutavel, universal e atemporal. De forma
resumida, hermeneuticamente distinta do que exige a Constituicdo federal vigente.

No entanto, 29 anos ap6s a promulgacdo da Constituicdo Cidadd, o que possibilitaria
que esses psicélogos, proponentes da acdo popular 1011189-79.2017.4.01.3400, se
amparassem em tal compreensdo ontologica? Quais os impactos dessa a¢do para que sua
repercussao alcancasse o STF? Ainda que estas questdes sejam melhor pensadas ao longo do
nosso estudo, a epigrafe que abre o presente texto condensa sua ideia geral: “A psicologia
brasileira ndo sera instrumento de promocao de sofrimento, do preconceito, da intolerancia e
da exclusao”

Como veremos, a compreensdo hermenéutica advinda com a Constituicdo de 1988
ndo é uma deliberacdo arbitraria. Ela é requerida como uma evolucdo necesséaria do
movimento constitucional. Este, compreendeu a necessidade de buscar um outro horizonte
ontoldgico para interpretar a realidade social e, assim, aproximar-se de seu projeto de por a

protecdo a dignidade da pessoa humana como centro do ordenamento social. Isto,
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principalmente, ap0s as atrocidades vividas na Segunda Guerra Mundial, ndo sendo
contempladas como tal pela hermenéutica juridica exigida naquele momento.

Deste modo, constatou-se que a tradi¢do do Direito Positivo e, ainda em alguns casos,
do Direito Natural, ambos sustentados em uma tradi¢cdo ontoldgica identitaria, isto €, tendo
como base uma compreensdo da realidade humana imutével, universal e atemporal,
invisibilizava uma série de violéncias, preconceitos e privilégios. Consequentemente, ferindo
o0 principio democratico maior. Desta forma, procurando dar conta desta questdo, uma das
medidas adotadas é a exigéncia de outra tradicdo interpretativa da realidade social e
individual.

Porquanto, dentro de um prisma identitario, além da desconsideracdo de inimeros
elementos que constituem a realidade humana, a hierarquizacéo dos modos de ser é instituida.
Por seu turno, da hierarquizacdo dos modos de ser, se afirma a desqualificacdo de certas
modalidades existenciais. Desta afirmacéo, a distribui¢do desigual de poder € endossada. Ou
seja, 0s mais qualificados tém mais poder e 0 menos qualificados ttm menos poder. Todavia,
mais poder para qué? De maneira geral, tal poder costuma ser atrelado a fungdes corretivas,
nos mais diversos setores sociais, para qualificar os desqualificados. Desta maneira, €
justamente aqui que emerge o problema da violacdo de alteridades, do preconceito e da
discriminacdo. Dito de outro modo, é aqui que aparece o problema da violéncia, ponto
necessario para os dispositivos ontologicos identitarias.

Durante as discussdes acerca da redemocratizacdo, o saber psicoldgico brasileiro, tal
como a epigrafe destaca, logo compreendeu isto. Assim, também ndo é fortuito o
posicionamento da compreensdo ontoldgica exigida pela Constituicdo de 1988 como base
dos principios fundamentais do Codigo de Etica do Profissional Psicdlogo. Esse
posicionamento se da para evitar que os discursos psicolégicos sirvam como instrumento de
crueldade e exclusdo. Logo, com o intuito de proteger a sentido fundamental almejado para
nossa sociedade a partir de 1988. Isto €, uma sociedade democratica, que se quer fraterna,
plural e sem preconceitos.

Entretanto, nossas perguntas ainda carecem de resposta. O que possibilita a retomada
de tal compreensdo da realidade humana, por um grupo de psicélogos, quase trés décadas
apos intensos debates na sociedade brasileira? O que se abre a partir de seus discursos e o
que possibilitam a uma sociedade situada em um Estado Democratico de Direito
contemporaneo?

Pois bem, para conseguirmos responder a essas perguntas com 0 rigor necessario,

inicialmente, temos que compreender a radicalidade da herancga identitaria na tradi¢éo social
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de nosso territorio. No presente estudo, sobretudo, no que concerne ao imbricamento de
ontologia, formacdo social e discursos psicolégicos no pais, até o momento da
redemocratizacdo. Assim, quando realizarmos este movimento, veremos que € a
compreensdo da realidade humana imutavel, universal e atemporal que prepondera nos
segmentos intelectuais dominantes da sociedade brasileira, desde o periodo colonial. Isto, por
sua vez, significa que o proprio projeto ético-politico da sociedade brasileira almejava outros
fins, distintos, portanto, do que se quer no final do século XX.

Deste modo, para que possamos considerar tais elementos, do mesmo modo que
possamos responder a tais perguntas, reformularemos as mesmas perguntas em uma dnica
questdo. Isto, como forma de delimitarmos nosso problema de pesquisa. Ou seja,
procuraremos dar conta desta tematica, de modo a considerar os elementos sucintamente
expostos, a partir da seguinte questdo: o qué - ainda que em tragos primarios - o saber
psicoldgico brasileiro deve realizar para, contemporaneamente, continuar a desenvolver o
projeto ético-politico nascido com redemocratizagdo nacional?

Visto isso, uma vez que expusemos a problematica que move a presente tese e
apresentamos a questdo que delimita tal problema, podemos dar continuidade a nossa
introducdo através da explicitacdo de nossos objetivos e metodologia. Assim, em meio ao
enquadre que situa nosso texto, podemos dizer que o objetivo geral de nosso estudo é a
caracterizacdo elementar dos desafios postos a psicologia, a partir da promulgacdo da
Constituicdo federal de 1988.

No entanto, como poderiamos alcancar esse objetivo de modo a apresentar a solidez
dos termos que nos desejamos? Como possibilitar que nossa tese se aproxime concretamente
desta problematica fatica, que atravessa fundamentalmente as experiéncias forjadas em nosso
territério? Parece-nos, assim, que tais questdes falam do modo como percorreremos nosso
caminho. Em outras palavras, indagam sobre o método que utilizaremos para alcancarmos
nosso objetivo.

No entanto, ndo € sem aviso que pensamos nossa metodologia, pois, Jean-Paul Sartre,
em Questdo de Método (1979), ja nos avisava: “o método ¢ uma arma social e politica.”
(p.10) Assim, se temos um posicionamento claro de procurar contribuir para
desenvolvimento do projeto ético-politico advindo com a redemocratizacdo brasileira, temos
que andar de méos dadas com seus termos. Isto €, temos que tomar a realidade social atraves
de um horizonte compreensivo vivo, que comporte transitoriedades, singularidades e
experimente o tempo. Em outras palavras, temos que tomar nossa realidade social como
historica.
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Nesse sentido, percorreremos nosso caminho conforme indicagdes que 0 mesmo
Jean-Paul Sartre nos fornece em Questdo de Método (1979). Nossa escolha se justifica.
Sartre, nesta obra, preocupa-se em apontar um método para as ciéncias humanas que as
possibilitem restituir o carater histérico e originario dos processos sociais. Isto, deixando
aparecer a singularidade da questéo pesquisada, todavia, sem perder de vista a universalidade,
em curso, isto é, como devir, que a situa. Sendo assim, o aspecto fundamental do método
proposto por Sartre, € exigéncia de que se parta das questdes concretas, articulando-as com
0S processos socio-histéricos mais amplos. Deste modo, seria possivel iluminar melhor a
questdo que nos situa, a0 mesmo tempo que restituiria a criticidade acerca da mesma,
possibilitando-nos percebermos a acdo historica que a transforma.

Deste modo, a metodologia proposta por Sartre exige que nds nao abordemos nossa
questdo por uma metodologia analitica, e sim, por uma metodologia dialética. Porguanto,
guando percorremos nosso caminho por um viés dialético, conseguimos compreender a
especificidade que particulariza o fendmeno que pesquisamos, visualizando como a mesma
se inscreve na totalidade historica em curso. Assim, desdobrando seu raciocinio, o pensador
francés compreende que é o materialismo historico, tal como empreendido por Marx, que
melhor nos aproxima dessa possibilidade. Todavia, apresenta tal compreensdo com
elementos distintos.

A distincdo do materialismo historico, presente na apropriacdo de Sartre, reside na
necessidade de insercdo de outros saberes como elementos mediadores dessa materialidade.
Para Sartre, essa mediacdo nao pode ser abdicada, pois, somente ela pode deixar aparecer a
complexidade de perspectivas que sustentam um fendmeno. Nesse caso, seria mesmo preciso
que nos aproximemaos de disciplinas que integram nosso horizonte histérico para denotarmos
a pesquisa de rigor. Sendo assim, as contribuic@es da sociologia, historiografia, antropologia,
psicologia, dentre outros, precisam se fazer presentes para nos aproximarmos concretamente
do queremos pensar. Portanto, € uma raz&o interdisciplinar que habita o cerne do modo de
investigacdo sartriano. Seria por meio desta razao interdisciplinar que podemos visualizar 0s
limites de uma época e os modos mdaltiplos de produzir outras préaticas.

Deste modo, se iremos percorrer um caminho sartriano para caracterizar de forma
elementar os desafios postos a psicologia na contemporaneidade, temos que ter claro que,
para Sartre (1979), toda forma de pensar “¢ pratica, mesmo aquela que parece, de inicio, a
mais contemplativa.” (p.10) Portanto, no pensamento sartriano, nao ha espago para uma cisao

entre pensamento e agdo. Ambos sdo uma unidade que sintetizam elementos da histéria em

18



19

curso, reposicionando o mundo em um futuro sempre aberto, a medida ja sempre ultrapassam
0s contornos dado de sua situacao.

Contudo, a sintetizagdo da historia ndo é tarefa realizada por um individuo ou por um
segmento social. Isto é, para Sartre (1979), a sintese da histdria ndo é privilégio de alguns,
que poderiam se destacar do todo ¢ executar tal fungdo. Pois, a historia é “toda a atividade de
todos os homens” (p. 77). Assim, a histdria seria a sintese de toda a multiplicidade de relagdes
e dindmicas que se encontram e se opde, possiveis a partir das estruturas e determinacoes
legadas pelas geracOes anteriores.

O que Sartre busca com essa afirmacao, é destacar que as estruturas e determinacdes,
por si sO, ndo sintetizam a historia. No méaximo, podem revelar um dos modos de articular o
mundo em devir, através de determinadas praticas instituidas. No entanto, as mesmas
estruturas e determinacdes, quando engendradas pela multiplicidade de subjetividades
conflitantes, que, por sua vez, denunciam multiplos projetos, possibilitam a reinscricdo dos
seus termos em uma sintetizacdo da historia que sempre ultrapassa o inicialmente dado.

Portanto, em uma 6tica sartriana, parece-nos que é possivel afirmar que a historia é
sintetizacdo dos projetos, uma vez que sdo 0s projetos que sustentam as praticas, animando-
as, atribuindo-lhes vida. Os projetos, por seu turno, sdo sempre originarios. Pois, por meio
das estruturas e determinacOes legadas, apresentam a criacdo e reproducao de modos de ser,
resultantes de uma unificacdo finita, logo, ininterrupta. Os projetos, portanto, por nédo
possuirem nenhum esteio ordenador necessario, abrem um campo mdaltiplo de sinteses que
ndo obedecem ao paradigma da légica formal.

Desta maneira, para que possamos caracterizar os desafios que emergem ao saber
psicoldgico brasileiro, a partir da efetivacdo do projeto de redemocratizacdo nacional,
necessitaremos iluminar o sentido histérico desta relagdo. Ou seja, para que possamos
alcancar nosso objetivo principal, precisaremos, primordialmente, esclarecer as
possibilidades efetivadas anteriormente por esta articulagdo. Com a realizacédo de tal tarefa,
sera possivel tirarmos a venda das transformacdes historicas ocorridas na intersecdo dos
projetos sécio-politicos e discursos psicologicos, de forma a tecer consideragdes criticas
consistentes que contribuam com a edificacdo do novo projeto democrético brasileiro.

Assim, de modo sucinto, ou melhor, em termos sartrianos, teremos que realizar o que
Sartre denomina por psicanalise existencial do tecido social brasileiro, enfatizado as
consideracbes que concernem ao imbricamento, no Brasil, da formacgéo do tecido social,
discursos psicoldgicos e ontologia. Porquanto, por meio da psicandalise existencial,

conseguiriamos restituir a singularidade destes projetos e a concretude de suas situagdes, ao
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mesmo passo que consideraremos a universalidade das determinacdes sociais que
circunscrevem suas possibilidades. Deste modo, tornar-se-4 visivel, também, o sentido e o
proposito dos mesmos, propiciando uma apropriacdo mais lucida das determinacgdes que
chegam na contemporaneidade brasileira e que, necessariamente, temos que lidar para as
reinscrever sob os moldes de um tecido social democratico.

As nocdes elementares da psicanalise existencial sdo dadas, pela primeira vez, em O
ser e 0 nada (2007). Entretanto, € em Questao de Método (1979) que Sartre melhor esmilca
seus termos. Nesta obra, a partir da apropriacdo do método sugerido por Henri Lefevbre,
Sartre nos fornece um melhor delineamento do que seria seu método investigativo para
ciéncias humanas. No presente trabalho, precisamos destacar, também realizaremos uma
apropriacdo do método proposto por Sartre. Isto, por um alerta do prdprio pensador. Sartre
diz: “Aqueles mesmo que se acreditam porta-vozes mais fiéis de seus predecessores, apesar
da boa vontade, transformam os pensamentos que desejam apenas repetir; os métodos
modificam-se porque sdo aplicados a objetos novos.” (p.12) Assim, como ¢ inegavel que
iremos pensar um objeto de todo distinto, alertamos que serd preciso salvaguardar as
particularidades de nossa investigacdo ao nos aproximamos da metodologia sartriana.

Visto isso, também temos que esclarecer que nossos objetivos especificos se
distribuirdo ao longo das etapas indicadas em Questédo de Método (1979). Isto é, as etapas da
metodologia sartriana tém uma articulacdo interna necessaria, deste modo, a execucdo de
cada parte constituira, respectivamente, um objetivo especifico que nos aproximara da
realizacdo de nosso objetivo principal. Por sua vez, cada parte ird compor um capitulo de
nossa tese. Sendo assim, podemos agora apresentar 0 modo como nosso caminho se
desenrolara.

O primeiro objetivo especifico de nossa pesquisa, portanto, é a etapa que Sartre
denomina como de descricdo fenomenoldgica do objeto. Ou seja, em nosso primeiro capitulo
procuraremos explicitar a singularidade através da qual a formacdo do tecido social
brasileiro, o saber da psicologia e horizonte compreensivo da realidade humana se coadunam.
Isto é, como se imbricam e implicam em nosso territério, quando nos situamos no solo
democrético instituido pela Constituicdo de 1988. Para tanto, recorreremos a autores que se
debrugam sobre os temas de nosso problema de pesquisa e a documentos formais que visam
a organizacao de nossa sociedade. Assim, poderemos edificar uma primeira aproximacao do
elemento mobilizador de nossa questao.

Nesta direcdo, inicialmente, dialogaremos com constitucionalistas brasileiros que

expdem os fundamentos do movimento constitucional, a0 mesmo tempo que explicitam as
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particularidades da Constituicao federal de 1988. Em um segundo momento, apresentaremaos,
por meio da melhor doutrina do Direito Administrativo Publico, o modo como o saber
psicologico engendrado no pais, necessita se articular com os principios fundamentais da
Constituicao brasileira vigente. Isto, de modo a compactuar com a edificacdo de um projeto
ético-politico comum. Por fim, em um terceiro movimento, procuraremos explicitar como
determinado horizonte compreensivo da realidade humana é requerido para que nos,
psicdlogos, possamos cumprir tal compromisso social. Para tal, dialogaremos com o estudo
de Marcia Ferreira Amendola (2014) sobre a construgio do Cédigo de Etica do Profissional
Psicologo e termos proprios do mesmo codigo.

J& nosso segundo objetivo especifico, corresponde a etapa analitica-regressiva.
Assim, em nosso segundo capitulo, procuraremos apresentar elementos, informagdes ou
acontecimentos ligados a historicidade do horizonte compreensivo da realidade humana
hegeménico no Brasil. Isto, usando os termos de Lefevbre, se trata de um esforgo por data-
la, por compreender suas primeiras manifestacdes. Assim, como 0 modelo empreendido no
processo de colonizagdo do Brasil praticamente apagou as compreensdes existentes antes da
tomada dos europeus portugueses de nosso territorio, iniciaremos nosso percurso pela
compreensdo ontoldgica vigente nos segmentos sociais dominantes no periodo da
colonizagéo.

Nossa escolha pela anélise do horizonte compreensivo operacionalizado pelos
segmentos sociais dominantes se justifica. Como nossa problematica diz do empreendimento
democratico no Brasil, ou seja, como ha uma gama muito vasta de possibilidades,
entendemos que teriamos um contorno mais palpavel e vidvel, se pensdssemos 0 modo como
0s segmentos diretores de nossa sociedade compreendem as coletividades nacionais. Em
outras palavras, se pensassemos o qué e o como a pluralidade de segmentos sociais brasileiros
se manifestam no interior do horizonte compreensivo dominante.

Posto isto, nosso estudo sera levado para interior do pensamento cristdo. Porquanto,
é embebido deste horizonte compreensivo que 0s segmentos sociais dominantes forjaram um
movimento geral para a sociedade brasileira. Consequentemente, afetando nossa formagao
social e discursos psicologicos aqui empreendidos. Esta construcdo se da de modo téo
consistente, que, como veremos, ainda hoje faz sombra a nossas dindmicas sociais e € sua
esséncia que fundamentalmente teremos que nos ocupar para alcangarmos nosso proposito.

Nesse sentido, sequimos a compreensdo de Sartre ao falar do lugar da Filosofia. J&
que a filosofia cristd € o pensamento que sustentou o horizonte compreensivo da realidade

no Brasil colonia, ja que € ela que se apresenta “sob aspectos profundamente distintos cuja
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unificacdo opera constantemente” (p.9), ¢ ela acaba por se apresentar como “totalizagdo do
saber, método, ldeia reguladora, arma ofensiva ¢ comunidade de linguagem”. (p 9-10)
Portanto, ¢ daqueles que operam com a unificacdo de seus conhecimentos, “orientando-se de
acordo com certos esquemas diretores que traduzem atitudes e técnicas da classe ascendente
diante de sua época e diante do mundo”, que devemos nos aproximar. Ou seja, seus filosofos.

Sendo assim, em nosso segundo capitulo, dialogaremos com dois emblematicos
filosofos da Igreja. O primeiro, é Santo Agostinho de Hipona. Apresentaremos as
considerac@es de Agostinho de Hipona acerca do horizonte compreensivo cristao, sobretudo,
a partir das consideracGes feitas em Confissdes (2004) e Cidade de Deus (1996). Como
veremos, Agostinho serd tomado como o primeiro doutor da Igreja, pois, é ele que
inicialmente estrutura 0s argumentos cristdos, deixando uma verdadeira marca no
pensamento ocidental.

O segundo filésofo cristdo € Sdo Tomas de Aquino. Nos aproximaremos de Tomas
de Aquino, principalmente, a partir de sua Suma Teoldgica (2001). Sdo Tomas aparecerd em
nosso estudo por ser ele que transformaréa o pensamento europeu, a partir da reinscri¢do dos
termos agostinianos, estabelecendo, por sua vez, um novo paradigma no pensamento
ocidental. Além disso, € no tomismo ja maduro que encontramos as raizes do que mais tarde
veio a legitimar as expansdes ultramarinas e o colonialismo. Ou seja, as Ultimas
consequéncias, legitimando a nosso processo de colonizacao.

Por fim, diante da magnitude e enraizamento de nosso problema de pesquisa no
horizonte compreensivo da realidade cristd, entendemos ser necessario um ultimo
interlocutor que atribuisse maior consisténcia em nosso caminho. Nesse sentido, nos
aproximamaos da obra de Alexandre Marques Cabral. De modo mais preciso, buscaremos tais
elementos nas obras Psicologia Pos-ldentitaria: da resisténcia existencial a critica das
matrizes cristas da psicologia clinica moderna (2018) e Ontologia da Violéncia: o enigma
da crueldade (2010). Nosso interesse nestes textos advém do lugar que ambos ocupam em
dado projeto de Cabral, a saber: compreender os impactos legados pelo pensamento cristdo
a contemporaneidade, com particular énfase em certos discursos psicolégicos. Deste modo,
portanto, afinando-se com que pretendemos pensar.

No que concerne ao terceiro objetivo especifico de nosso trabalho, sua etapa é
nomeada como fase progressiva-sintética. Deste modo, é o reencontro com o presente que
almejamos ao desenvolvermos essa etapa. Isto, todavia, precisara ser realizado
dialeticamente, pois, dessa forma podemos acompanhar o processo historico-genético do

problema que perseguimos. Assim, teremos que fazer aparecer 0s eventos, ocorréncias e
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fatos ligados aos elementos analisados na etapa anterior. Ou seja, € apresentar como a relacao
entre ontologia, formacdo social e discursos psicologicos se desenvolveu, das determinagdes
e estruturas hegemonicas do periodo colonial até as do fim do século XX. Tudo isto, de
forma que a sintese do presente possa se manifestar de forma mais apropriada, lGcida e
esclarecida. Se tivermos éxito no cumprimento desta fase, teremos elementos robustos para
construirmos uma critica sélida ao saber contemporaneo da psicologia e nos aproximarmos
da execugdo do compromisso social que nasce com a redemocratizagao do Brasil.

Destarte, temos ainda que esclarecer que esta etapa sera duplicada. Isto &, ela sera
reproduzida no terceiro e quarto capitulo. Isto se justifica. Durante a elaboracdo de nosso
estudo, sentimos a necessidade de apresentar separadamente a maneira como a formagéao do
tecido social brasileiro e os discursos psicolégicos se desenvolveram junto as compreensdes
ontoldgicas dominantes na historia de nosso pais. Porquanto, a densidade e quantidade dos
elementos se mostraram grande demais para serem comportados em um Unico capitulo.
Sendo assim, ainda que essa separac¢ao nao fosse desejavel, optamos por essa separa¢do para
que a forca de alguns argumentos nédo se perca.

Assim sendo, no terceiro capitulo, abordaremos 0s termos centrais pelo quais se
desenvolvem as sociedades amparadas no horizonte cristdo de compreensdo da realidade.
Deste modo, procuraremos apresentar os fundamentos basilares do tecido social advindo
desse prisma ontoldgico e o que legou para épocas posteriores. Inicialmente, seguiremos as
indicacBes de Marvin Perry, em Civilizacdo ocidental: uma histéria concisa (2015) e
Civilizacéo ocidental: ideias, politicas e sociedade (2015b). Entdo, a partir de documentos
medievais de Historia da Idade Média: textos e documentos (2000), traduzidos por Maria
Guadalupe Pedrero-Sanchez (2000), apresentaremos 0s elementos sécio-politicos requeridos
por uma sociedade que se desloca em uma visdo de mundo cristd. Assim, vislumbraremos
brevemente sua constituicao e passos seguintes no solo europeu.

Por fim, focaremos no modo como esses fundamentos chegam ao Brasil e como se
desenvolve em nosso territério. Assim, para analisar a consolidacéo e desenvolvimento dos
elementos sécio-politicos estruturadores do Brasil colnia, teremos como interlocutora a
pensadora brasileira Marilena Chaui. Sera a partir de suas obras, Brasil: mito fundador e
sociedade autoritaria (2013) e Cultura Popular e Autoritarismo (2013), que teceremos
nossas consideracdes. Por fim, para pensamos nas maneiras como esses termos chegam no
periodo de redemocratizagdo nacional, daremos um breve sobrevoo nos fundamentos

Constitucionais anteriores aos de 1988.
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Referindo-nos agora ao quarto capitulo, procuraremos apresentar 0 modo como 0s
discursos psicologicos foram se edificando em nosso territorio, do periodo colonial até a
chegada nos anos 90 do século passado. Isto €, a que respondiam, quem os articulava, quais
seus horizontes compreensivos, 0 que engendravam hegemonicamente e afins. Ou seja, de
maneira geral, a quais projetos éticos-politicos os discursos psicologicos foram atrelados
hegemonicamente ao longo de sua historia no territério nacional.

Para realizarmos esse Ultimo passo, dialogaremos com os trabalhos trés autoridades
do pensamento psicoldgico brasileiro. A primeira delas € Marina Massimi. A partir de sua
obra Historia da Psicologia Brasileira: da época colonial até 1934. (1990), procuraremos as
raizes do pensamento psicoldgico brasileiro, do Brasil colénia até fim do periodo imperial.
A partir dai nos encontraremos com Mitsuko Antunes em A Psicologia no Brasil: leitura
historica de sua constitui¢do. (2005) A partir desta obra, pegaremos carona na constituicdo
do pensamento psicoldgico brasileiro, do Brasil Império até a Ditadura do Estado Novo. Por
fim, dialogaremos com Cecilia Coimbra em sua obra Guardifes da Ordem: uma viagem
pelas praticas psis do Brasil do “milagre” (1995), onde compreenderemos 0 que animava
algumas praticas psicologicas na Ditadura Civil-Militar brasileira, estrutura imediatamente
anterior a nova abertura democratica brasileira.

Assim, ao percorremos 0s quatro capitulos, esperamos ter realizado uma psicanélise
existencial do tecido social brasileiro, minimamente consistente, enfatizando as
consideracBes que concernem ao imbricamento, no Brasil, da formacdo do tecido social,
discursos psicoldgicos e ontologia. Deste modo, acreditamos em ter levantado elementos o
suficiente para alcancar o objetivo principal de nossa tese, isto €, para caracterizar de forma
elementar os desafios postos a psicologia, a partir da promulgacéo da Constituicédo federal
de 1988. Desta forma, portanto, respondendo a questdo de nossa tese, relembrando-a: o qué
- ainda que em tracos primarios - o saber psicoldgico brasileiro deve realizar para
contemporaneamente continuar a desenvolver o projeto etico-politico nascido com
redemocratizagdo nacional? Sendo assim, j& que introduzimos 0s principais pontos de nosso

estudo, vamos dar continuidade ao seu desenvolvimento.
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1 A CONSTITUICAO DE 1988 E A PSICOLOGIA: O DESVELAR DE UM
PROJETO ETICO-POLITICO COMUM

Na introducdo ao presente estudo, afirmamos ser nosso objetivo principal a
caracterizacdo dos desafios postos a Psicologia no Brasil desde que seu projeto fundamental
passou a se articular com a construcdo da atual ordem social no pais, ou seja, a partir da
promulgacdo da constituicdo federal de 1988. Em outras palavras, isso significa que
procuramos realizar uma anélise critica do projeto comum, que comungara o novo Estado
Democratico de Direito e a profissdo da psicologia, nascido junto a uma outra base
constitucional. Tal analise se faz necessaria para que possamos explicitar a complexidade
desse projeto e 0s imensos obstaculos postos aos oficios da psicologia brasileira a partir de
entdo. Assim, poderemos nédo apenas ampliar nosso horizonte compreensivo dos conflitos
expostos em nossa introducdo, como também iluminar encaminhamentos possiveis aos
mesmaos, contribuindo, por sua vez, com o desenvolvimento do compromisso social formal
que nasce em terras brasileiras no final do século XX.

Todavia, também dissemos que fariamos a caracterizacdo de tais desafios
circunscrevendo-os a partir de um horizonte ontolégico de problematizacéo. Isto quer dizer
que serd a luz da politica ontoldgica vigente no territorio nacional que encontraremos a base
e 0s contornos que daréo sustentagio ao nosso estudo. E importante destacar que a iluminagao
do nosso problema sob o prisma do jogo ontolégico ndo é simplesmente arbitraria. Como
dissemos anteriormente, a maneira como se assume a configuracdo da realidade humana € o
qgue guia fundamentalmente as possibilidades de interpretacdo e, consequentemente, de
intervencao, nas performances desse mesmo humano. Sendo esta assuncao que legitima tanto
a estruturacdo sdcio-politica de uma sociedade, como seus discursos psicolégicos.

Como veremos ao longo do presente capitulo, nossa assertiva ganhara densidade ao
descrevermos que é a partir do asseguramento de certa compreensao de dignidade humana
que se formara, em 1988, toda base ético-politica formal e institucional do Brasil. Ou seja, 0
principal fundamento da nova Constituicdo brasileira carrega em seu bojo a protecdo de
direitos fundamentais que garantam a dignidade dos seus cidad&os. Portanto, a elucidagéo
desses direitos, do mesmo modo que a estruturagéo da sociedade visando o asseguramento
dos mesmos direitos fundamentais, é a tarefa que a Constituicdo de 1988 busca empreender.

Ao mesmo tempo, € também fundamentalmente na problematica ontoldgica que o

saber da psicologia habita. A ciéncia que procura estudar e interpretar o comportamento
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humano, conforme o Caodigo de Etica Profissional do Psicélogo (2005), ou a ciéncia que se
dedica a pensar a experiéncia humana imediata, como afirma Sartre (2010), produz e articula
tanto seus discursos, quanto suas epistemologias, necessariamente, a luz de certa
compreensdo ontologica. Quer dizer, é apoiado em certa compreensdo do que seria certa
configuracdo mais originaria da realidade humana, mais verdadeira, que o saber da psicologia
constroi os seus discursos. Assim, inferindo seus limites, suas possibilidades, sua
constituicao bésica, etc. Portanto, € dessa maneira que a questdo ontoldgica vai se insinuando
como ponto convergente para esses dois agentes politicos, seja para a Constituicdo de 1988,
seja para o saber da psicologia.

No entanto, engana-se quem afirma que a relacdo fundamental entre a configuracéo
de nossa sociedade e o saber da psicologia se encerra no encontro despretensioso das mesmas,
em um fundamento comum. Nao. Na verdade, o0 que veremos é que desde a regulamentacédo
profissional da psicologia esse saber passou a ter um compromisso formal com a sociedade
brasileira. Tal compromisso exige que o saber da psicologia venha a se construir de forma a
ndo ferir nenhum dos principios fundamentais que sustentam a ordem social formal do pais.
Isso significa que o acordo ético-politico, formalmente estabelecido pela sociedade, deve vir
primeiro, anteriormente, como base onde posteriormente virdo a se engendrar os oficios da
psicologia.

Assim, caracterizaremos o imbricamento formal da psicologia com a sociedade, no
Brasil, a medida que descrevermos 0s meandros que sustentam seu processo de
regulamentacdo profissional. Entretanto, podemos antecipar que tal compromisso social esta
emblematicamente exposto a partir de seu 3° Codigo de Etica Profissional. Pois, o Codigo de
Etica Profissional do Psic6logo (CEPP) sera o principal instrumento social de regulagdo da
profissdo. Sera através do CEPP que se pautara a fiscalizacdo e disciplina do exercicio da
profissdo do psicologo, por sua vez, visando a protecdo e o asseguramento dos principios
fundamentais do tecido social brasileiro.

Quando enfatizamos que sera a partir do 3° CEPP que veremos emblematicamente a
composi¢do do imbricamento formal entre a sociedade e psicologia no Brasil, é porque a
partir da sua terceira versao percebemos o inicio da efetiva apropriacdo da psicologia como
saber regulamentado. Passaremos por alguns dos motivos que contribuiram para o inicio
efetivo dessa apropriacdo quando descrevermos os processos de elaboracdo dos CEPPs.
Todavia, queremos antecipar que o destaque para a questdo ontoldgica, presente desde do 3°

CEPP, foi um dos pontos importantes para 0 amadurecimento desse saber em solo nacional,
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indicando a pertinéncia de nossa tese se ancorar na politica ontoldgica brasileira para
caracterizar os desafios postos a psicologia nacional a partir da redemocratizacéo do pais.
Posto isso, podemos dar prosseguimento ao nosso primeiro capitulo. Assim, seguindo
nossa conformacdo metodoldgica, para que possamos realizar a andlise critica do projeto
comum gue comungam tanto a psicologia, quanto a sociedade brasileira, a partir de 1988, de
forma que a pertinéncia ontoldgica se mostre, precisamos primeiramente descrever mais
claramente em que se fundamenta esse projeto e como essa articulagdo se constitui. Portanto,
apos desvelarmos a centralidade da questdo ontologica para esse projeto social comum,
desdobraremos a discussdo nos capitulos seguintes. Dessa forma, iniciarmos pelo
esclarecimento das bases da Constituicdo de 1988, isto é, da nova ordem social brasileira, €

passo necessario.

1.1 A Constituigdo de 1988 e 0 emergir de uma nova ordem social.
1.2 O compromisso ético-politico da psicologia brasileira.

Uma vez que expusemos os elementos centrais que pretendem fundamentar o que se
quer construir como base do tecido social brasileiro, lancando o pais em um projeto
civilizatorio sem precedentes a partir de 1988, agora, procuraremos apresentar de que forma
0 saber da psicologia se atrela a esse novo projeto civilizatdrio. Isto, de forma a descrevermos
mais claramente o carater de copertencimento e participacdo das narrativas psicoldgicas a
essa nova construcdo social. O esclarecimento desse carater de copertencimento e
participacdo das narrativas psicoldgicas se faz necessario, pois, tal articulagdo ndo se esgota
no que seria dada preocupacdo comum presente na base tanto da Constituicdo de 1988,
guanto no saber da psicologia. Isto é, 0 humano em suas performances. Em verdade, no
Brasil, estes se imbricam e se interpenetram a partir de um compromisso social explicitado
formalmente. Nesse sentido, o processo de regulamentacdo da profissdo do psicologo tem
muito a nos dizer.

Assim, para o que almejamos argumentar nesse trabalho, é muito importante destacar
que o processo de regulamentagdo profissional da psicologia, ocorrido ao longo do século
XX, ndo marca o desenvolvimento inicial das narrativas psicologicas no pais. Pelo contrario,
a regulamentacéo da profissdo do psicélogo apenas reconhece a relevancia, consisténcia e
alcance que estas narrativas ja haviam conquistado na sociedade brasileira. Por isso, a
culminac&o dos oficios da psicologia em uma formalizacéo legislativa ndo é o primeiro passo

deste saber no Brasil. Do mesmo modo, esse reconhecimento social ndo é proveniente de um
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movimento Unico, localizavel no tempo e espaco. A histdria dos discursos psicologicos no
Brasil, tal como conhecemos hoje, tem um lastro secular.

Seré desta base fundamental, portanto, que os primeiros laboratorios de psicologia
surgirdo nas escolas normais e hospicios, quando o pais se precipitava para o seculo XX. Ja
na década de trinta, Soares (2010) nos mostra como a psicologia apresentou um movimento
de expansdo significativo na sociedade. As avaliagdes psicoldgicas eram utilizadas nos
servicos publicos de orientacdo infantil no Sudeste, do mesmo modo que eram utilizadas para
0s processos de selecéo e orientacdo de pessoal e organizacao do trabalho.

Nesse periodo, iniciou-se a desvinculacdo gradativa da psicologia em relacdo a
psiquiatria. Isto se mostrou a partir de sua emergéncia como disciplina independente nos
cursos de pedagogia, ciéncias sociais e filosofia. Uma presencga e crescimento significativo
de publicacdes de psicologia também foi se constituindo. Tudo isso de modo a, nos anos
1950, despontarem o0s primeiros cursos de psicologia em universidades brasileiras e 0s
psicAlogos se organizarem em associagOes, reivindicando também a regulamentagdo
profissional. Esta viria a ocorrer na década seguinte, se desenvolvendo ao longo da ditadura
militar e alcancando sua maioridade institucional no mesmo passo do reestabelecimento da
democracia no pais. A marca desse processo de amadurecimento estd emblematicamente
exposta nos Codigos de Etica do Profissional Psicologo (CEPP) construidos junto a
reabertura democrética do pais. E a partir deles que a Psicologia brasileira apresenta e
sustenta seu novo projeto ético-politico articulado ao também novo paradigma social que
emergia.

Destarte, somente no terceiro capitulo realizaremos a analise critica desse legado e
suas implicacgdes para o novo projeto da psicologia brasileira. Pois, entendemos que antes de
esmiucarmos os desafios concernentes a psicologia a partir da elaboracdo desse projeto,
temos primeiramente que descrever a situacdo que condiciona a possibilidade de tal projeto
emergir como problematico. Portanto, a elucidacdo dessa situacdo pode ser realizada ao
assumirmos como fio condutor a descrigédo da institucionalizacéo dos oficios da psicologia a
partir de seu processo de regulamentacdo profissional. O que significa dizer que, se
quisermos analisar criticamente as implicagbes e consequéncias provenientes do
compromisso social da psicologia brasileira, temos que explicitar como se manifesta a

amarracgao que engaja sociedade e psicologia na contemporaneidade.
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1.2.1 O processo de requlamentacdo profissional.

Para apontar 0 projeto comum que constroi mutuamente os oficios da psicologia e a
sociedade a partir da Constituicdo de 1988, pautar-nos-emos no processo de regulamentacéo
profissional ja que, tradicionalmente, profissdes emergem das necessidades sociais presentes
em determinado horizonte historico. Portanto, sdo essas necessidades sociais que legitimam
ou justificam a vigéncia de uma profissdo em determinado territorio. Sendo assim, no Brasil,
a partir de sua configuracdo institucional como um Estado de Direito, coube ao préprio
Estado a tarefa de organizar as profissbes de modo a assegurar o0s interesses e elementos
fundamentais que dao unidade ao seu tecido social.

E por isso que, a0 mesmo tempo que a Constituicio Federal estabelece, entre os
direitos e garantias fundamentais, o livre "exercicio de qualquer trabalho, oficio ou profissao,
atendidas as qualificacdes profissionais que a lei estabelecer” (art. 5°, inciso XIII), também
entende a necessidade e licitude de restri¢des a determinados exercicios profissionais, quando
estes possuem tamanha relevancia que podem pdr em risco os fundamentos que amparam e

d&o contorno a sociedade. E por isso que Costa e Valente (2008) afirmam:

Dessa forma, dada a prevaléncia do interesse publico sobre o individual,

a restricdo a liberdade de trabalho seria licita apenas quando estivessem envolvidos
interesses da coletividade. Com efeito, é licito o exercicio de toda e qualquer
profissdo, somente se admitindo excepcionar essa regra geral em casos especiais.
A restricdo ao exercicio de qualquer profissao apenas se justifica quando o interesse
publico assim o exigir, pelos riscos inerentes a atividade. (p.3)

No Brasil, portanto, a regulamentacdo de qualquer atividade profissional, a partir do
estabelecimento de restricGes legislativas, apenas se justifica quando o interesse publico
assim o exigir. Neste caso, as restricbes tém como carater a preocupacao e reconhecimento
de que o livre exercicio de certo oficio pode atentar ou proporcionar danos aos direitos
fundamentais que sua constituicdo visa assegurar. Dito de outro modo, quando dado oficio,
sem a formalizag¢ao de determinados limites, carrega consigo “significativo potencial lesivo”
(Costa e Valente, 2008, p.3) ao principal acordo social de um territério. Logo, é isso que a
melhor doutrina quer enfatizar quando afirma que “importa considerar a prevaléncia do
interesse publico sobre os de grupos ou de outros segmentos, criando, mais que direitos,
deveres sociais de protecdo a coletividade.” (Bastos, 1999, p.75-76)

Isto significa que o que esta em jogo com a regulamentacao profissional de certa
categoria ndo se relaciona com a defesa dos interesses dessa categoria como segmento
econémico ou profissional. Ndo. O que se busca € justamente a necessidade de se perpetrar

deveres a esta categoria profissional em favor da sociedade que usufruira de seus oficios. O
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objetivo € garantir a protecdao ou a ndo exposicdo a nenhum dano social sério, como riscos a
seguranga, a integridade fisica, a salde, a educacdo, ao patriménio e ao bem-estar, daqueles
que fardo uso de suas atividades profissionais.

Destarte, foi imbuido por esse espirito institucional-juridico que o ano de 1962 se
revelou emblematico para a psicologia brasileira. Pois, justamente nesse ano, sob o governo
do presidente Jodo Goulart, houve um duplo marco para a Psicologia em nosso pais: sua
regulamentacéo profissional a partir da Lei 4.119, de agosto 1962, e seu consequente
desdobramento a partir do parecer 403, de dezembro de 1962, do Conselho Federal de
Educacado (CFE), que fixava um curriculo oficial para formacéao de psicologos.

A Lei 4.119/62 que “dispde sobre os cursos de formagédo em psicologia e regulamenta
a profissdo de psic6logo.” (BRASIL, 1962), ja de saida aponta para uma estreita relagdo entre
regulamentacdo profissional e cursos de formacdo. Isto porque, na compreensdo da melhor
doutrina, a exigéncia de qualificacao dos profissionais integrantes de determinada categoria
seria uma das formas de se proteger os interesses basicos da sociedade. O que significa dizer
que a regulamentacdo de uma formacéo, a partir do estabelecimento de uma estrutura
curricular minima, fomentaria a atribuicdo de conhecimentos técnico-cientificos rigorosos e
especificos ao fazer do psicélogo. O que, por sua vez, afastaria a possibilidade de riscos a
comunidade ja que também se afastariam os profissionais desprovidos de conhecimento
especifico. Por este motivo, o pardgrafo inicial do parecer 403/62, do Conselho Federal de

Educacao, se apresenta da seguinte forma:

Esta ¢ a primeira vez que, no Brasil, se fixa oficialmente um curriculo de Psicologia
visando a direitos de exercicio profissional. Tais direitos decorrem da Lei n.°4 119,
de 27 de agosto ultimo, que veio inegavelmente, ao regulamentar a profissdo de
Psicologo, preencher uma lacuna de que ja se ressentia 0 quadro dos nossos
trabalhadores de grau universitario. Dadas, porém, as caracteristicas muito
especiais da nova profissdo, é preciso que desde logo se procure elevar esse curso
a um nivel de qualificacdo intelectual e de prestigio social que permita aos seus
diplomados exercer os misteres do trabalho psicolégico de modo eficaz e com
plena responsabilidade. Para isto, é imperativo que se acentue o cardter cientifico
dos estudos a serem realizados, que s assim ha, de ser possivel assegurar a
Psicologia, a posi¢do de relevo que lhe cabe no concerto das chamadas profissdes
liberais e, pari passu, evitar as improvisdes que, do charlatanismo a levariam,
fatalmente ao descredito. (BRASIL, 1962)

Assim, diante das determinacdes do parecer 403/62 do CFE, este, uma consequéncia
da regulamentacdo do exercicio profissional do psicélogo, fixa-se o curriculo minimo e
duracdo dos cursos de psicologia, abarcando os titulos de bacharel, licenciatura e formacgéo
de psicélogo. No que se refere aos dois primeiros titulos, a proposta de duracéo da formacao,

indicava quatro anos letivos, que contemplava:
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Um conjunto de matérias comuns - que ¢ a0 mesmo tempo 0 minimo exigido para
0 bacharelado e a licenciatura - e matérias especificas para a preparacdo do
Psicdlogo. A parte comum envolve conhecimentos instrumentais (Fisiologia,
Estatistica) e os conhecimentos de Psicologia sem os quais, a nosso ver, "ficaria
comprometida uma adequada formacéo profissional” (Parecer n°28/62). Constam
éles de Psicologia Geral e Experimental, Psicologia do Personalidade, Psicologia
Social e Psicopatologia Geral.

Como indica a citagdo acima, no que compete a formacéo de psicélogo, além dos
quatro anos de estudo dessa base comum, h& o acréscimo de um ano onde se inseriria duas
mateérias fixas e uma varidvel, que contemplavam o exercicio profissional concreto, além do

estagio supervisionado, a saber:

Sdo fixas as Técnicas de Exame e Aconselhamento Psicoldgico e a Etica
Profissional. A primeira identifica-se com o trabalho mesmo do Psicélogo,
expresso na anélise e solucdo dos problemas individuais e sociais, enquanto a
segunda flui da natureza desse trabalho, que tem profundas implicacdes éticas, por
desenvolver-se num plano de relagBes interpessoais e atingir, ndo raro, as esferas
mais profundas da personalidade. (BRASIL, 1962)

Assim, a partir da regulamentacdo profissional da Psicologia, em 1962, uma tarefa
significativa se impds a este saber, agora inscrito no pais sob a batuta legislativa: descobrir
como a psicologia, cujos discursos durante séculos foram exercidas livremente, ou melhor,
dentro de campos profissionais e epistemoldgicos diversos, poderia encontrar uma unidade
em si mesma, de maneira a afinar tal unidade profissional as possibilidades existenciais
fundamentais que constituem o tecido social brasileiro. Motivo este para sua regulamentacao.

Acreditamos ser importante destacar essa tarefa emergente na psicologia brasileira,
reforcando o que o proprio parecer do Conselho Federal de Educacédo ja compreendia como
“caracteristicas muito especiais da nova profissao” (BRASIL, 1962 b.), para enfatizar que tal
tarefa somente poderia ser realizada ao seguirmos o curso da historia. Isto é, a partir da
regulamentacdo profissional da psicologia o que nasce ndo € uma profissao pronta e acabada.
N&o. O que nasce € justamente um novo projeto de construcdo desse saber que precisa
continuar a se fazer, crescer e amadurecer, continuamente, lidando de frente com suas
dificuldades e obstaculos em seu processo socio-historico, de forma a conseguir se erigir e
se eleger conforme o que Ihe foi destinado.

Tal destaque por si sO ja seria significativo, todavia, ganha ainda mais relevancia
guando percebemos que o desafio posto pelo reconhecimento da necessidade de impor
restricdes ao livre exercicio do oficio do psicologo no Brasil, proveniente da compreensao
de que suas praticas poderiam inferir um significativo potencial lesivo ao interesse publico

se ndo fossem conduzidas sem determinados contornos, consolida-se com uma antecedéncia
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de dois anos do que veio a ser considerado o regime ditatorial no Brasil. Portanto, a herculea
tarefa, concernente a classe profissional dos psicologos, de pensar a si mesma e a seu fazer
na sociedade brasileira, agora, como unidade, em um pais de dimensdes continentais, com
imensas diferencas culturais, sociais, econdmicas, tornou-se ainda mais desafiadora diante
do obscurecimento politico-institucional e social que se viveria nos proximos anos.

Todavia, como exploraremos mais adiante, justamente a matéria que possibilitou a
psicologia brasileira responder a tarefa imposta por seu processo de regulamentacéo, se deu
pela elucidacdo do sentido presente na base das praticas existenciais e acfes cotidianas
durante o periodo da ditadura militar. Foi desse processo que veio a se desvelar o sentido que
deveria dar unidade e pautar seus oficios no pais. Ndo obstante, se € verdade que o
desvelamento de seu sentido foi forjado pelo encontro e iluminagdo de seu proprio solo
historico, temos que destacar que a continuidade de exigéncias demandadas pelo poder
publico contribuiu com esse processo. Nesse sentido, a compreensao da cria¢do do Sistema
Conselhos em Psicologia, leia-se, do Conselho Federal de Psicologia e dos Conselhos
Regionais de Psicologia, torna-se necessaria.

Isso se afirma porque podemos afirmar que 0s mesmos ndo sdo acréscimos
desconcatenados, entulhados na maquina burocratica do Poder Publico. Em verdade, tais
dispositivos apresentam a continua amarracdo da profissdo da psicologia com o Estado,
assumido como desdobramento necessario de sua regulamentacdo profissional. Em outras
palavras, 0s mesmos representam a continua exigéncia do Estado aos oficios da psicologia,
no que compete ao asseguramento dos termos fundamentais que sustentam a nossa sociedade.

Isto, pois, a despeito da exigéncia de qualificacdo profissional visar atenuar 0s riscos
ou danos ao interesse publico, viu-se que apenas a formacgdo ndo garantiria suficientemente
0 interesse das coletividades. Seria preciso, ainda, a criacdo de dispositivos de fiscalizacdo
do exercicio do psicdlogo. E assim, como consequéncia dessa compreensdo, que entram em
cena o Conselho Federal de Psicologia (CFP) e os Conselhos Regionais de Psicologia
(CRPs). A partir de entdo, podemos compreender mais claramente a assertiva de Rezende
(2007) acerca do fundamento dos conselhos, “nessa perspectiva, a agdo dos Conselhos
Profissionais € redimensionada para além do seu aspecto normativo e fiscalizador, voltando-

se para 0 movimento da sociedade na defesa dos direitos fundamentais do cidadao.” (ix)

1.2.2 O Sistema Conselhos em Psicologia e o dever de defesa da sociedade.
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Assim, movido pelo imperativo de defesa dos interesses da sociedade, continuaram
as exigéncias a essa nova profissdo regulamentada. Em texto de 2010, Soares nos aponta que
0s impactos da regulamentagdo em 1962 ndo foram suficientes para uma insercao respeitada
da profisséo no Brasil. O autor destaca que pesava contra a psicologia uma forte tradicdo que
menosprezava sua imagem e, quando aliada a auséncia de amarracfes centrais claras no
interior de seu saber, fomentava, ora dificuldade de acesso e esclarecimento a sociedade civil,
ora atraso para a caracterizagdo mais consistente de seus oficios.

Consequentemente, de acordo com Soares (2010), este cenario motivou os psicélogos
a “se unirem em classe coesa ¢ identificada, movidos pelo espirito da lei, que lhes oferecia
direitos profissionais privativos e imagem diferenciada e tipica, diante da opinido publica”
(p.22). Desta forma, passado quase uma década da regulamentacdo profissional da
Psicologia, promulgada, em 1962, por Jodo Goulart, surge a Lei 5.766, de 20 de dezembro
1971, que cria o Sistema Conselhos de Psicologia.

Foi durante o governo do presidente Emilio G. Médice que a Lei 5.766/71 foi
promulgada no pais. Todavia, apenas mediante o Decreto 79.822, de 17 de junho 1977,
outorgado pelo entdo presidente Ernesto Geisel, que a legislacdo do Sistema Conselhos de
Psicologia passou a ser regulamentada e a vigorar definitivamente sobre os profissionais
psicdlogos. Ou seja, foram necessarios mais de cinco anos para que a nova lei passasse a ter
aplicacdo pratica. Isto nos possibilita afirmar que, se a primeira metade do século XX foi
marcada pelo ganho fundamental de contornos aos oficios que articulavam narrativas
psicoldgicas, a segunda metade marca o dever desses oficios de amadurecerem a unidade em
que converge a direcdo de seus exercicios e na definicdo de modos de operar na sociedade
que assegurem sua vigéncia. Entretanto, o que queremos dizer com isso? Exatamente o que
se configura a partir dessa Lei? Para tanto, recorreremos a finalidade da lei, tratada no

primeiro capitulo:

Art. 1o - Ficam criados o Conselho Federal e os Conselhos Regionais de
Psicologia, dotados de personalidade juridica de direito publico, autonomia
administrativa e financeira, constituindo, em seu conjunto, uma autarquia,
destinados a orientar, disciplinar e fiscalizar o exercicio da profissao de Psicélogo
e zelar pela fiel observancia dos principios de ética e disciplina da classe. (Brasil,
1977)

A partir do fragmento acima, aparece-nos explicitamente que os Conselhos séo
orgaos “destinados a orientar, disciplinar e fiscalizar o exercicio da profissdo de Psic6logo”

(ibden). Como vimos, esses dispositivos decorrem da necessidade do Estado de proteger a
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sociedade de danos a base formal de seu tecido social e, para isso, busca-se assegurar a
qualidade dos servigos prestados a sociedade. Por um lado, se esse asseguramento se iniciou
com exigéncia de uma formacdo minima, por outro lado, entra agora em cena um 6rgao de
regulacdo. O que significa dizer que, ao Sistema de Conselhos de Psicologia, compete a
protecdo do interesse das coletividades a partir do que Meireles (1997) define como “Poder
de Policia”. Segundo Meireles (1997), o poder de policia “¢ a faculdade de que dispde a
Administracdo Publica para condicionar e restringir o uso e gozo de bens, atividades e
direitos individuais, em beneficio da coletividade ou do proprio Estado” (p.340).

Destarte, ¢ dai que advém a atribui¢do dos Conselhos de Psicologia como “dotados
de personalidade juridica de direito publico, autonomia administrativa e financeira,
constituindo, em seu conjunto, uma autarquia”. Isto, porque, para exercer licitamente a
funcao fiscalizadora das atividades profissionais, € necessario um 6rgéo que tenha suas raizes
dentro do préprio Poder Publico. Todavia, ndo se pode atribuir a funcdo autarquica do
conjunto dos conselhos com a prépria administracdo direta do Estado. Para tanto, novamente
Costa e Valente (2008) tém a contribuir com nossa discussao:

O Decreto-Lei n° 200, de 25 de fevereiro de 1967, estabeleceu o perfil
organizacional da Administracdo Federal, dividindo-a em Administragdo Direta e
Administracdo Indireta. A Administracdo Direta compreende 0s servigos
integrados na estrutura administrativa da Presidéncia da RepuUblica e dos
Ministérios (art. 4o, inciso I) e a Administracdo Indireta abrange as autarquias,
empresas publicas, sociedades de economia mista e fundagdes publicas, todas
dotadas de personalidade juridica prépria (art. 40, inciso 11). Em outro dispositivo,
0 mesmo Decreto-Lei no 200/67, conceituou a autarquia como o servi¢o autbnomo,
criado por lei, com personalidade juridica, patriménio e receita proprios, para
executar atividades tipicas da Administracdo Publica, que requeiram, para seu
melhor funcionamento, gestdo administrativa e financeira descentralizada (art. 50,
inciso I).

Ou seja, os conselhos séo prolongamentos do Estado por exercerem uma atividade
caracteristica da Administracdo Publica, todavia com uma acdo indireta, isto €, sem ser
composto, assim como, ndo tendo suas a¢fes germinadas, pelo nucleo comum do Estado.
Porém, que caracteristicas sdo essas da Administracdo Publica? Assim, retornamos a
Meireles (1997):

Servigos proprios do Estado sdo aqueles que se relacionam intimamente com as
atribuicBes do Poder Publico (segurancga, policia, higiene e salde publica etc.) e
para a execugdo dos quais usa da sua supremacia sobre os administrados. Por esta
razdo, sé devem ser prestados por érgdos ou entidades publicas, sem delegacdo a
particulares. (p.299)
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Diante do fragmento destacado, concernente a finalidade da lei, vemos que o Poder
Publico estabelece a autarquia formada pelo conjunto dos Conselhos de Psicologia, como um
dispositivo auxiliar, constituinte da administracdo publica, uma vez que seus oficios se
comprometem com a atividades atribuidas ao Poder Publico. Desta maneira, no que compete
ao asseguramento dos interesses coletivos, podemos compreender que o Estado da um
importante passo com a criagdo dos Conselhos Profissionais de Psicologia.

A gestdo indireta dessas atribuicdes do Estado, ou melhor, a descentralizacdo do
nucleo comum do Poder Publico, aliada a ndo subjugacdo por nenhum de seus pares, é um
ponto importante para esta autarquia. Pois, tal configuracdo possibilita que o Sistema de
Conselhos ndo seja apenas um 6rgao impositivo e acritico acerca de si mesmo, do mesmo
modo como ndo subjuga diretamente a profissdo do psicélogo aos desejos do Estado. O
alcance deste, apenas tem legitimacdo constitucional no que diz respeito a defesa dos
interesses da sociedade e ndo no fundamento global inerente a esse saber. A independéncia
do Sistema Conselhos em Psicologia para atuar nesse entre sociedade e profissionais, ja que
¢ tomado ente puablico indireto, mantém sempre em aberto o caminho para dialogo e
pensamento entre os trés envolvidos. Desta forma, a autarquia do Sistema Conselhos de
Psicologia se apresenta como um ator social que visa proporcionar, a0 menos em tese, uma
gradual afinacdo da cultura profissional do psicologo em torno da constituicdo
fundamentalmente desejada para o tecido social brasileiro.

O que significa dizer que, a partir da edicdo da Lei 5.766, a profissdo da psicologia
responde a um ente autbnomo, que compde, auxilia e da suporte ao exercicio do Estado. O
que, mais originariamente, quer dizer que responde formalmente a propria sociedade. Por
isso, exige-se dos oficios da psicologia no Brasil uma insercdo mais consistente e rigorosa.
Pois, ainda que responda ao Estado como instancia maior, essa mesma instancia atribui
maiores responsabilidades aos atores psicélogos, ja que o 6rgdo que a orienta, disciplina e
fiscaliza € composto por psicologos, que tém autonomia para pensar e legislar acerca de si,
ainda que considerando sempre seus compromissos com o interesse publico.

Isto, por exemplo, possibilita que a propria profissdo tenha espaco para assumir tanto
reflexdes que concernem ao Estado, quanto contemplar o préprio Estado, pensando-o,
repensando-o, sugerindo agdes, parcerias, tecendo criticas, tudo isso de forma a colaborar
com o desenvolvimento da ordem social almejada para o pais. Desta forma, torna-se explicita
a grande responsabilidade social que se abre a profissio da psicologia desde o0s
desdobramentos possiveis a partir da Lei 4.119, de agosto de 1962. Refor¢ando a pertinéncia

de iniciarmos nossas reflexdes a partir de suas implicagoes.
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Uma vez que nos foi possivel notar que os Conselhos Profissionais de Psicologia séo
como uma extensdo do Estado, que atuam como “forga de policia” na defesa do interesse
publico, precisamos entender como sua funcao € exercida. Precisamos compreender onde se
fundamenta a dindmica de observacéo desse dispositivo. Visto isso, em um outro retorno a
Lei 5.766/71, onde expde sua finalidade, encontramos sua possibilidade de inteligibilidade.
Assim, as tultimas palavras do artigo primeiro trazem que essa tarefa se dara, “pela fiel
observancia dos principios de ética e disciplina da classe.” Ou seja, serd através da
preservacdo de determinado compromisso ético que essa supervisdo qualitativa dos

Conselhos Profissionais de Psicologia se dara. Por isso Costa e Valente (2008) nos diz:

Sua raz&o de ser repousa na supremacia do interesse coletivo sobre o individual,
resultando na imposicdo de condicionamentos normativos inspirados pela
necessidade de harmonizacdo da vida em sociedade. A policia das profisses,
exercida pelos conselhos profissionais, visa conferir a sociedade confianca e
tranquilidade em sua relagdo com profissionais das mais diversas espécies. Essa
confianga e tranquilidade resulta do controle ético e técnico-profissional
desempenhado pelos conselhos profissionais, que devem defender a sociedade
contra a falta de ética profissional e contra pessoas inabilitadas para o exercicio de
determinada profissdo. (p.8/9)

Com efeito, 0 mesmo Decreto 79.822/77, que regula a criacdo dos Conselhos
Profissionais de Psicologia, explicita essa compreensdo a partir de algumas exigéncias a
serem cumpridas pelo CFP. Assim, a forma como se legitima a funcdo autarquica dos
Conselhos de Psicologia, sustentada pelo zelo da integridade de dada compreensao ética, fica
melhor explicitada na alinea VII, do artigo sexto, onde se 1€ “elaborar ¢ aprovar o Codigo de
Etica Profissional do Psic6logo” (BRASIL, Decreto 79.822 de 17 junho de 1977) e de onde

se desdobra outras trés alineas:

VII - elaborar e aprovar o Codigo de Etica Profissional do Psiclogo

VIII - funcionar como tribunal superior de ética profissional,

IX - servir de 6rgdo consultivo em matéria de Psicologia;

X - julgar, em dltima instancia, os recursos das delibera¢des dos Conselhos
Regionais;

Isto €, agora que os profissionais de psicologia sdo regidos por um érgdo dotado de
personalidade juridica de direito publico, ao mesmo tempo que os imbrica legalmente com a
sociedade, exige-se desses profissionais uma defini¢do e explicitacdo dos principios eticos-
politicos que orientardo seu compromisso social. Ou seja, precisam dar contorno e tornar
publico, para sua classe e para a sociedade, os fundamentos que animardo, ou melhor, o
sentido que deve iniciar todo e qualquer fazer dessa profissdo de forma a proteger 0s

fundamentos constitucionais. Por isso, principios ético-politicos. Politicos, uma vez que se
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insere como uma forca atuante no modo de fomentar ou incidir nas relacdes humanas de
nossa comunidade; e éticos, por apresentar os valores ou sentidos nos quais essas acoes se
sustentardo. Sendo, portanto, essa exigéncia que constituira a identidade ética da profissao e
sua legitimidade perante a sociedade.

Assim sendo, a regulamentacdo da Lei 5.766/71, a partir do Decreto 79.822/77, obriga
0s psicdlogos brasileiros a se encontrarem uns com os outros e buscarem uma unidade, uma
delimitacdo comum, nos fundamentos ou principios elementares que orientardo todos seus
oficios. Desta maneira, portanto, também é esse documento que servira como o instrumento
basilar de conducao e fiscalizacdo dos exercicios profissionais em psicologia. Assim, cabera
ao nosso estudo perseguir as trilhas possiveis a partir da elaboracéo e aprovacdo do Codigo
de Etica Profissional, de modo a deixarmos claro também o sentido fundamental que serve
de base para dada unidade ou compromisso concernente ao saber da psicologia na sociedade
brasileira contemporanea.

1.2.3 O codigo de ética e o desafio ontoldgico.

Para tanto, os caminhos abertos a partir dos estudos de Amendola (2014) tém muito
a oferecer ao nosso percurso. Pois, A historia da construgio do Cédigo de Etica Profissional
do Psicélogo nos mostra que as primeiras contribuicBes para um Codigo de Etica da
Psicologia brasileira comecam a ser esbocada ja na década 1960. Ou seja, anteriormente a
obrigatoriedade por lei da criacdo dos conselhos profissionais de psicologia. Amendola
aponta que, j& no periodo antecedente a formalizacdo legislativa, a propria categoria
profissional dos psicologos sentia a necessidade de um cddigo deontoldgico. Tal passo,
portanto, foi iniciado nas discussdes da Associacdo Brasileira de Psicélogos (ABP) e na
Sociedade de Psicologia de Sdo Paulo (SPSP).

Através da discussdo acerca de “um conjunto de normas de ética profissional para
psicologos publicado pela New York State Psychological Association” (Amendola, 2014,
p.665), em um esforco comum dessas entidades, um anteprojeto foi elaborado. Esse mesmo
anteprojeto, posteriormente, foi enviado para outras associagdes de psicélogos, faculdades
de filosofia — onde se realizava a formacéao do psicologo — além de servicos de aplicagdo da
psicologia e, na Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC),
em 1964, foi submetido a uma ampla discusséo.

Uma vez que o futuro codigo tinha o propoésito de “refletir as necessidades da
psicologia na ocasidao” (Amendola, 2014, p.665), uma série de observagoes foram feitas ao

longo da Reunido Anual da SBPC. Isto, de tal forma, que foi designada uma comissao para
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organizar e ponderar a pertinéncia de ajustes e alteracdes, além de apresentar um novo
formato na reunido do ano seguinte. O novo documento apresentado no ano de 1965 voltou
a ser discutido e seus principais pontos foram amplamente divulgados pela Associacéo
Brasileira de Psicologos (ABP). Finalmente, na XVIII Reunido Anual da Sociedade
Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC), em 1966, o novo anteprojeto foi
unanimemente aceito. Sua atribuicdo legal, como Cédigo de Etica dos Psicélogos Brasileiros,
veio apos a criagdo do Conselhos Profissionais de Psicologia, em 1971, a partir da resolucéo
do CFP n° 8, de dois de fevereiro de 1975.

Todavia, no ano de 1979, o numero de psicélogos no Brasil chegou a marca de vinte
mil profissionais. Isto significa que o contingente de profissionais legalmente inscritos no
pais alcangcou um ndmero quatro vezes maior que na época da resolucdo n° 08/75 do CFP.
Somou-se a isso a abertura de novos campos de atuacdo para os psic6logos que, na época,
exerciam seus oficios hegemonicamente em “atividades liberais, privativas, de cunho clinico-
curativa/terapéutica” (Amendola, 2014, p. 667). A autora ainda segue: “essa acelerada
expansdo, assim como as constantes transformacées da sociedade fizeram-se acompanhar de
um desequilibrio frente a algumas areas de atuagdo profissional” (p. 667). Ou seja, uma vez
que o cenario no qual se deslocava a profissao do psicélogo era sustentada por essa conjuncao
de fatores, o0 CFP compreendeu ser necessario manter aberta as discussdes acerca do Codigo
de Etica e realizar a revisdo ja prevista em seu proprio regimento.

Desta maneira, a revisdo do Codigo de Etica levou aproximadamente um ano e meio
para ser realizada. Tendo sido iniciada no ano de 1978, sua aprovacao final se deu em agosto
de 1979, no dia em que se comemorava 0 centendrio da psicologia. Em seu processo de
revisdo, tentou-se encontrar alternativas para uma das principais criticas feitas ao primeiro
codigo, ou seja, a auséncia de defini¢do clara da problematica ética concernente ao modo
mais proprio do exercicio profissional dos psicélogos. Isto porque, como aponta Amendola
(2014), no primeiro codigo havia o predominio de um sentido mais afinado a profissdo
médica do que a psicologia propriamente dita. Para dar conta deste problema:

O Conselho de Etica do CFP também analisou 13 Codigos de Eticas de outras
profissdes (servi¢o social, odontologia, medicina, etc.) em busca de elementos
compativeis com o exercicio profissional do psicélogo. Com bases nesses dados,
juntamente com os demais, o Conselho de Etica elaborou uma minuta do cddigo
de ética que foi remetida aos Conselhos regionais (CRPs) para nova apreciacao.
(Amendola, 2014, p.668)

A partir de entdo, coube aos Conselhos Regionais tecerem suas observacgdes acerca

de um novo Cadigo de Etica. Posteriormente, esse documento foi enviado a professores de
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ética dos cursos de psicologia fornecidos pelo Estado para que realizassem a mesma tarefa.
Apo0s 0 encerramento dessa etapa, uma segunda minuta foi produzida, apresentada e votada
favoravelmente a aprovacao do novo codigo. Entretanto, chama a atencdo na formulacgéo do
20 Codigo de Etica do Profissional Psicdlogo como a conjuntura socio-politica ja refletia nas

tematicas por ele contempladas. Amendola (p.668) nos afirma, por exemplo

O CEPP de 1979 entrava em vigor, ainda no periodo ditatorial, porém, em um
momento em que 0s movimentos sociais de resisténcia se fortaleciam.
Apresentando cinco Principios Fundamentais e 50 artigos e mais alineas dispostas
em 12 capitulos, é possivel constatar que alguns temas ganharam énfase, tais como
0s que versavam sobre sigilo e relacbes com a Justica, enquanto outros foram
excluidos, tal como alinea “h” do artigo 4° do codigo anterior, que versa sobre a
pratica de interrogatorio sob agéo de hipnose” (p.668)

Ou seja, a partir do fragmento acima temos indicios de como as discussdes acerca do
regime politico-institucional que nos governava, o0 modo de distribuicdo do poder, a
reinscricdo dos valores de nossa sociedade, isto é, o debate sobre uma possivel abertura
democrética, além de germinarem com o novo Cddigo, também j& apareciam como
elementos importantes para a sua confec¢do. Rezende (2007) nos diz que “uma sociedade s6
evolui a partir de sua capacidade de repensar suas regras, valores e codigos de conduta de
forma plural e estruturada. Isto permite analisar o presente a luz do passado para planejar e
pavimentar o futuro de forma interativa” (p. ix). Assim, parece-nos que o CFP ao despertar
para necessidade de rever seu primeiro Codigo de Etica a luz da nova configurago politico-
institucional que se desenhava, deixava aparecer também seu processo de amadurecimento e
compreensdo de si como orgao defensor dos interesses coletivos. Nesse caso, defender os
valores da sociedade brasileira era 0 mesmo que compreender o papel do psicélogo desde o
proprio solo que sustenta seus oficios, a partir das proprias raizes socio-historicas de
territério. No periodo em questdo, isso significava comecar a compreender-se a partir uma
outra estruturacdo e dinamica socio-politica.

Dito de outra maneira, podemos dizer que a partir dos rumores de uma possivel
abertura democratica, o CFP p&de melhorar e exercitar a apropriacao de si mesmo como ente
publico destinado a defender os interesses coletivos. Isto porque o pouco tempo de existéncia
do Sistema de Conselhos em Psicologia impedia uma compreensédo ja madura do fazer desta
autarquia. Todavia, juntamente com o emergir da redemocratizacdo, o CFP deixa clara a
compreensdo de que para se ofertar como um agente ativo na defesa do novo sentido dessa
sociedade, necessitaria rever a si mesmo para estar em conformidade com os desdobramentos
atuais que visa proteger. Assim, desde a restituicdo do Estado Democrético de Direito, com

maior maturidade acerca do lugar que deveria ocupar como ente autarquico e saber “capaz

39



40

de formular teorias, técnicas e praticas para orientar e integrar o processo de desenvolvimento
demandado pela nova ordem politica e social” (CFP/CRP-SP, 2013), a revisdo do seu codigo
fundamental era caminho necessério.

Em verdade, o que o CFP realizou nesse periodo se afinava a uma trajetéria comum
a outros Conselhos Profissionais também nos anos oitenta, sobretudo no campo da saude.
Isto €, de defender os interesses da sociedade estruturando seu cédigo de ética ja sob a luz do
principio democratico que se avistava cada vez mais perto. Por isso, Rezende (2007) afirma:

A trajetdria dos Conselhos e Ordens, mais particularmente a partir da década de
80, vem sendo marcada pela sua insercdo nas diferentes lutas da sociedade, atuando
como um sujeito ativo na construgdo coletiva de espacos democraticos de defesa
das politicas publicas, contribuindo para a institucionalizagdo de principios
democréaticos da Constituicdo de 88. Desde entdo, os diversos Conselhos tém
priorizado agBes que estimulam a qualificacdo de profissionais e trabalhadores,
melhores condigbes de trabalho, democratizagcdo das relagdes profissionais,
participacdo nos espacos de controle social, universaliza¢do das politicas sociais,
garantia do direito ao acesso humanizado dos servigos publicos e estimulo a
participacao popular, em articulacdo com os varios segmentos da sociedade. (p.viii)

Logo, seré justamente pela lapidacdo desse sentido de fortalecimento dos mecanismos
de controle social, requerido em uma estrutura democrética, que o sistema de Conselhos em
Psicologia seguira sua jornada. Essa democratizacdo, por sua vez, passara por vincular seu
projeto ético-politico profissional a um projeto social cada vez mais amplo. Essa vinculacao
de projetos - possibilitando uma ampliacdo do compromisso civilizatorio nacional, ao menos
no ambito da psicologia - serd um salto importante na defesa dos interesses gerais da
sociedade, aliado a regulacdo dos oficios que articulam as narrativas psicolégicas.

Visto isto, temos que rememorar que as mudancas sécio-politicas ndo cessaram em
1979, junto & aprovacdo do 2° Codigo de Etica. Pelo contrario, nos anos 80, 0 que era
possibilidade de abertura democratica, efetivou-se em processo de abertura democréatica. Os
movimentos sociais se fortaleciam gradualmente, com particular énfase ao movimento
popular das “Diretas Ja”. A desigualdade econdmica, que gerava um abismo social tremendo
no pais, era cada vez mais explicita, com grande parte da populacdo entrado em condigéo de
pobreza ou miséria. O crescimento desordenado dos grandes centros e o éxodo rural ndo
cessavam. Seguindo o movimento das transformagdes sociais que se multiplicavam, havia
também uma critica ao 2° Codigo de Etica, que indicava a manutencdo do trago
corporativista, dando suporte a0 mesmo. Assim, compreendendo a necessidade de se
efetivamente acompanhar as transformacdes sociais, “considerando os anseios da categoria,
porém, sem perder de vista os interesses da populacao” (Amendola, p.669), o CFP propds

uma segunda revisdo do Codigo de Etica.
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A revisdo do segundo Cadigo de Etica do Profissional Psicélogo teve inicio no ano
de 1984 e, em 1987, quando da data de vinte e cinco anos da regulamentacao profissional, a
terceira versdo do novo cddigo de ética foi aprovada pelo CFP. J& embebido pela atmosfera
democratica que tomava conta do pais, o processo de discussdo desse codigo foi mais extenso

e robusto, assim como o préprio documento aponta:

Ele nasce de um longo estudo, de uma longa pesquisa, em que, durante 4 anos,
Psicologos de todos os Conselhos Regionais de Psicologia se envolveram,
procurando fundamentar suas propostas. Foram ouvidas as necessidades e
dificuldades de cada Regional; formaram-se grupos para operacionalizar este novo
Cadigo; filésofos, sociblogos, advogados, antropélogos e a categoria foram
demoradamente consultados. (CFP, 1987)

Assim, Amendola (2014) nos mostra que a partir dos levantamentos iniciais, foi
estabelecido que trés eixos iriam guiar as propostas do novo cddigo. O primeiro deles seria a
prioridade para os interesses da comunidade. O segundo, a ascendéncia da acdo orientadora
em relacdo a punitiva. Ja a terceira se configurava no estabelecimento da defini¢do entre
questBes técnicas e questbes éticas com o intuito de por fim ao que seria uma falsa dicotomia.
Desde aqui, portanto, podemos ver florescer a maioridade do processo institucional da
Psicologia no pais. Parece-nos que, com a construcédo do terceiro codigo de ética, 0 processo
de apropriacdo e amadurecimento do compromisso social da profissao, que ja se desenhava
com o0s argumentos para a edificacdo do segundo Cddigo, consolida-se com o0s argumentos
para a construcdo do terceiro, mais claramente a partir dos vetores que orientam a confeccao
do mesmo.

Tal afirmacdo € possivel pois, a partir dos eixos orientadores, fica explicito que o CFP
ja sabe como deve atuar para exercer sua funcdo e o que a orientara. N&o é sem motivo que,
apenas no 3° CEPP, o CFP oferece 0 que compreende como Etica, assim como os sete
principios fundamentais, que unificam essa ideia, permaneceram no que viria a se tornar o
quarto Cddigo, em 2005. Como veremos, ainda que mais tarde uma nova elaboracdo do
Codigo venha a se efetivar, ndo serd por uma compreensao ética distinta da que emerge junto
ao cadigo de 87, mas, pelo contrario, pela necessidade de melhor elaborar essas premissas
com a totalidade do cddigo. Veremos isso mais adiante, no entanto, precisamos agora
esclarecer a concepcio Etica na qual se ancorara os oficios da psicologia brasileira. Para

tanto, o terceiro CEPP nos diz:

Assim, nos gregos, éthos esta ligada a filosofia Moral e éthos a Ciéncia dos
Costumes. Ethos, segundo Avristoteles, expressa um modo-de-ser, uma atitude
psiquica, aquilo que o homem traz dentro de si na sua relagdo consigo, com o outro
e com o mundo. Indica as disposi¢des do ser humano perante a vida. Ser ético é
muito mais do que um problema de costumes, de normas préaticas. Supfe a boa
conduta das acdes, a felicidade pela acdo feita e o prémio ou a beatitude da alegria
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da auto-aprovacao diante do bem-feito, no dizer de Aristdteles. Neste sentido, o
Cadigo deve refletir principios gerais, pressupostos basicos que garantam a agdo
estes elementos de gratificagdo, quando esta agdo corresponde a este ideal ético,
que permeia como energia de vida os apelos para uma acao transformadora. E a
ética, enquanto Filosofia Moral, que impede um Cdédigo sem criticidade, que
impede ética filosdfica que apela para uma visdo cristalizada do
comportamento humano. E esta ética filosofica que apela para uma reflexdo, para
uma compreensdo das singularidades; é ela que faz um apelo a criatividade, a
liberdade, & espontaneidade. E ela que faz o profissional ver seu cliente como
pessoa, cotas ser de relagdo no mundo, corre um singular a procura de uma
compreensdo que Ihe é pertinente. E esta visdo de totalidade existencial-
filoséfica que faz com que o profissional abra as janelas da sua mente para ver
o mundo como uma realidade social, politica, comunitaria e perca a mesquinhez
de s6 ver o individuo no seu imediatismo, e é esta visdo que o faz transcender do
individuo para o grupo, do momento para a histéria, de solugdes precérias
para procuras mais globais. O Cadigo de Etica tem que ser fiei a esta dimenséo,
pois esta é a dimensdo da ética do homem, da pessoa e ndo do psicélogo. Um
cédigo serd falho se fizer urna ética para o psicologo esquecendo-se da ética do
homem.

Logo, quando tomamos o fragmento acima, notamos que a compreensdo ética
requerida aos psicélogos brasileiros, pauta-se em uma compreensao critica dos seus
exercicios a partir de uma compreensao abrangente dos sentidos no qual estdo inseridos. Isto
é, a partir do 3° CEPP, estar em acordo com os fundamentos éticos da profissdo néo significa
partir de aces determinadas previamente. Ndo se pode saber de antemao se dado ato se afina
ou ndo ao sentido inicial exigido para o profissional psicologo. Néo ha espacos para um fazer
“cristalizado”, que resguarde em si mesmo o sentido ético profissional almejado. Isto por se
considerar que o agir ético apenas pode se dar quando em presenca das relagdes humanas e,
por causa disso, sempre por se fazer, sempre em aberto, sempre se fazendo novo.

Desta maneira, por estar sempre em aberto, que ndo se pode engessar a conduta
profissional com certa determinacdo prévia. Pois, a medida que as novas relacdes
profissionais vao se estabelecendo, isto €, tornando-se novamente presentes, conflitos e
contradi¢cdes que ndo emergiram anteriormente podem vir a tona. Exigindo, portanto, que o
psicologo esteja atento e possa enxergar se esta se aproximando ou se afastando do sentido
fundamental que deve conduzir seu fazer. Em outras palavras, que possa ser critico.

Todavia, essa criticidade que se ampara na ideia de assegurar “a felicidade da acao
feita” para com os “apelos para uma acao transformadora” ndo pode se perder em uma
compreensdo individual e imediatista do outro no qual o psiclogo se relaciona. A
compreensdo ética exigida ao psicologo brasileiro em 1987 requer deste profissional uma
“visdo da totalidade existencial-filosofica”, que somente se configura com a compreensao e
articulacdo da “realidade social, politica e comunitaria” na qual sua relagdo profissional se

estabelece. Desta feita, ndo ha espaco para uma compreensdo particular do humano ou do
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agir profissional, mas sim, uma articulacdo singular dessa universalidade existencial-
filosofica que sustentam tanto o humano como o exercicio do psicologo.

Esta compreensdo, por sua vez, requer que o psicologo ndo seja ignorante ou um
escravo das determinac6es historicas de sentido que sustentam o seu fazer junto a sociedade.
Exige uma intimidade licida com esses sentidos, no qual o psicologo e os usuarios de seus
servicos estdo imiscuidos e, por elas, se construindo. Descerra, consequentemente, a
impossibilidade de o exercicio do psicdlogo ser compreendido ou se amparar em argumentos
de neutralidade ou imparcialidade profissional. Pois, uma vez que ha um compromisso claro
nesses oficios, é na direcdo de efetua-los que se deve seguir. Portanto, como toda e qualquer
acdo traz a reboque uma apropriagdo desses sentidos sociais, politicos e comunitarios, seja
ela consciente ou ndo, é fundamental ao psicologo estar lGcido das bases que sustentam tais
sentidos. Pois, diante da imensa diversidade que configura cada acédo profissional, é apenas
desperto para esses sentidos que pode conduzir seu fazer de forma a assegurar a manutengao
dos direitos fundamentais daqueles a quem se dirige.

Logo, aqui fica mais clara a no¢do de “criatividade, liberdade e espontaneidade”
posicionada pela terceira versdo do Codigo. Porque quando partimos dessa compreensao
ética acerca do fazer humano, toda e qualquer exercicio do psicélogo se inicia pela
compreensdo dos fins onde se inscreve seu oficio, de forma a se esclarecer a possibilidade de
contrariar seu propdésito fundamental e se emancipar da mesma. Desta forma, como a
compreensdo ética assumida no cédigo impossibilita uma determinacdo prévia das relagdes
humanas, essa emancipacdo apenas pode se manifestar no jogo criativo, livre e espontaneo
que se efetua na presenca da relagdo com o outro.

Assim, é a partir dos vetores compreensivos e criativos, abertos pelo horizonte ético
do terceiro cddigo, que o psicélogo deve iniciar todo e qualquer fazer no que compete a sua
profissdo. E do deslocamento pela anélise critica que podera entender e assimilar dada
articulacdo singular do jogo de forgas sociais, politicos e comunitarios que atravessam seu
fazer e construir relagdes que o libertem de qualquer dominacdo que impossibilitem a
finalidade primeira de seu exercicio. Isto €, de sempre iniciar seu exercicio garantindo a
preservacdo das bases formais do tecido social brasileiro.

Visto isto, o que se espera do oficio do psicélogo, de forma que fiquem assegurados
os valores da nova sociedade brasileira, exigira uma compreensao ética critica, livre e criativa
do horizonte sécio-politico em que esta inserido. Tal compreensédo ética € necessaria para
gue os principios fundamentais que orientardo seu fazer possam sempre se efetuar de forma

propositiva, intencional e esclarecida. O que, por sua vez, impediria que o psic6logo pudesse
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ser lancado em uma dindmica obscura no seu exercicio profissional e fosse regido ou
manipulado por forgas distintas, que 0 pusessem em choque com seu compromisso ético-
politico.

Todavia, muito embora o 3° CEPP expusesse uma apropriagdo mais madura do
Conselho Federal de Psicologia acerca de seu lugar e funcdo, o0 mesmo ainda foi considerado
pela classe como insatisfatério. A critica, como aponta Amendola, se pautou na constatacdo
de que ainda que houvesse uma compreensao ética e os principios fundamentais afinados e
pertinentes ao contexto do pais, tanto a classe profissional, quanto a sociedade, os mesmos
ndo acompanhavam o codigo em sua totalidade. Seus sentidos ficaram apenas em suas
defini¢des. Pois, quando se avangava no mesmo, via-se ainda um forte trago corporativista e
economicista que visavam a reserva de mercado. Nao tendo, consequentemente, alcangado
radicalmente o0 que se esperava deste instrumento com a redemocratizacao no Brasil.

Assim, considerando esse cendrio e buscando se articular pelo espirito democratico
que tomava conta do pais desde a promulgacao da nova constituicdo em 1988, o Sistema de
Conselhos de Psicologia procurou tratar da problematica junto a classe profissional abrindo

uma possibilidade até entdo inédita na psicologia brasileira:

No periodo que entrou em vigor o novo CEPP, ideias e recomendagdes originais
advieram no Sistema Conselhos, dentre elas a proposta de para tornar a eleicéo para
o Plenario do CFP direta, a partir da candidatura de uma chapa de carater nacional,
fato que se efetivou em 1989, com o estabelecimento de um projeto de
democratizacdo interna e reducdo da visdo corporativista que atravessava a
profissdo. Assim, naquele ano, mais de 65 mil psicélogos escolheram, pela
primeira vez, seus representantes federais por voto direto. Também foi em 1989
que ocorreu o Congresso Unificado dos Psiclogos, um dispositivo que visava
iniciar um dialogo entre CFP, sindicato e categoria a partir do compromisso
assumido pelo proprio Conselho Federal em busca de diluir a concepgdo
corporativista. (Amendola, 2014, p. 674)

Tal movimento no interior do Sistema Conselhos de Psicologia efetivamente
contribuiu para a democratiza¢ao do 6rgao. Isto porque uma série de movimentos se abriram
a partir das deliberagdes ocorridas naquele congresso. Amendola (2014) nos mostrara que a
continuacdo dos temas deliberados, por exemplo, motivou o Encontro Geral das Plenérias,
em 1991, e, deste, a proposta de realizacdo do Congresso Constituinte da Psicologia.

O | Congresso Nacional de Psicologia, como veio a se chamar posteriormente o
Congresso Constituinte da Psicologia, consolidou-se como um marco histérico na psicologia
engendrada em nosso pais. Isto porque, era a primeira vez que os proprios psicologos, a partir
de proposicOes proprias e em ambito amplo e democratico, apontaram a direcdo que a
psicologia, como ciéncia e profissdo, deveria seguir em nosso pais. As discussdes sobre 0s
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rumos desse saber, isto &, seu papel, as necessidades da sociedade, assim como as aspiracfes
da categoria, mediado pelo Sistema Conselhos de Psicologia, levou trés anos. Todavia, ainda
hoje ressoa, ja que se decidiu manter a realizacdo trienal desse evento para definir e aprovar
as diretrizes basicas da agéo politica dos Conselhos de Psicologia.

Ainda assim, em 1997, em razdo do | Forum Nacional de Etica, reforcou-se a
necessidade de reformulagéo do terceiro CEPP. Tal apontamento veio da percepcéo de que
era necessario continuar a tarefa de aperfeicoar o codigo de conduta profissional que
protegesse 0s interesses das coletividades a partir da Constituicdo Cidada. A compreenséo de
que o terceiro CEPP ndo conseguiu transferir os principios fundamentais, que deveriam
nortear as praticas psicoldgicas, para a estrutura geral do cédigo se adensava. Assim, no 1V
Congresso Nacional de Psicologia, em 2001, o debate para reformulacdo do cédigo se
iniciou.

Em 2003, na realizacdo do 11 Férum Nacional de Etica, 420 propostas dos Conselhos
Regionais foram acolhidas pelo evento, que tinha como objetivo elaborar “proposi¢des sobre
condutas profissionais, diretrizes de politicas do Sistema Conselhos, também voltando a
atencdo a redacéo e exatiddo dos termos que viriam a ser utilizados no novo codigo de ética
da categoria” (Amendola, 2014, p.675). Dessas propostas, algumas j& carregavam temas
defendidos pelos movimentos sociais. A censura as praticas de exclusdo e discriminatorias e
a pesquisa com seres humanos, séo alguns exemplos. Isso afirmava a intencdo da psicologia
brasileira em buscar estreitar lacos com seu compromisso social em uma sociedade
democrética.

Assim sendo, sera em agosto de 2005, que o quarto e ainda presente CEPP nos é
apresentado. Sendo constituido pelo desenvolvimento da concepcéo ética e dos principios
fundamentais de 1987, mas burilado em “multiplos espagos de discussdo sobre a ética da
profissdo, suas responsabilidades e compromissos com a promog¢do da cidadania” (CFP,
2005, p.05), 0 novo cadigo tentou ir além do seu precedente, dando maior unidade e coeréncia
aos seus intuitos como documento que orientara, disciplinara e fiscalizard a psicologia no

pais. Assim, Amendola (2014) nos diz que:

Comparado aos demais, este novo cédigo (atualmente em vigor) é bastante
reduzido, tendo eliminado alguns artigos e alineas e, por conseguinte, deixando de
tratar alguns temas de forma mais especifica e direta, para se tornar um instrumento
com principios mais gerais e amplos, com a finalidade de permitir a discussdo e
reflexdo profissional como um todo. De modo geral, esta foi a intengdo do codigo:
Deixar de ser um instrumento fundamentalmente prescritivo para ser um Cédigo
que permita o exercicio do pensamento, possibilitando a ética se fazer presente,
enquanto associada a pratica profissional. (p.676)
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O texto que abre 0 novo codigo condensa 0s argumentos iniciais que trouxemos para
explicitar o imbricamento entre a profissdo do psicologo brasileiro com sua sociedade. Isto
é, o texto se inicia com um agradecimento aos psicologos que atuaram para entrega do quarto
CEPP, nas discussdes do XII e XIII Plenario do Conselho Federal de Psicologia, marcando
o0 carater democratico possivel, até entdo, para confec¢cdo do mesmo. Em seguida, expde a
resolugdo n°® 10/2015, que aprova o novo codigo de ética. Esta, inicia-se com a evocacao das
atribuicOes legais e regimentais postas pela Lei 5.766/71 e pelo Decreto 79.822/77, para
depois afirmar que esta “CONSIDERANDO o disposto na Constituicdo Federal de 1988,
conhecida como Constituicdo Cidadd, que consolida o Estado Democratico de Direito e
legislagdes dela decorrentes.” (CFP, 2005) Todavia, a forga do que expomos ndo termina
com aresolugdo. Na realidade, ela ganha continuidade quando a apresentacdo do novo codigo

é iniciada. Assim, nos dois primeiros paragrafos podemos ler:

Toda profissdo define-se a partir de um corpo de praticas que busca atender
demandas sociais, norteado por elevados padrBes técnicos e pela existéncia de
normas éticas que garantam a adequada relacéo de cada profissional com seus
pares e com a sociedade como um todo.

Um Cédigo de Etica profissional, ao estabelecer padrdes esperados quanto as
praticas referendadas pela respectiva categoria profissional e pela sociedade,
procura fomentar a autorreflexdo exigida de cada individuo acerca da sua préaxis,
de modo a responsabiliza-lo, pessoal e coletivamente, por agdes e suas
consequéncias no exercicio profissional. A missdo primordial de um coédigo de
ética profissional ndo ¢ de normatizar a natureza técnica do trabalho, e, sim, a de
assegurar, dentro de valores relevantes para a sociedade e para as praticas
desenvolvidas, um padréo de conduta que fortalega o reconhecimento social
daquela categoria. (CFP, 2015, p.5)

Ou seja, ja na abertura do novo CEPP ficam notdrias as preocupac@es que afirmamos
estar em jogo para sua elaboracdo. Entretanto, a énfase mesmo na nova configuracéo
constitucional como determinante para se pensar o lugar da psicologia no pais e
consequentemente a forma de defender os interesses da sociedade de qualquer pratica

profissional mal desenvolvida nesse campo, ndo cessa:

A formulago deste Codigo de Etica, o terceiro da profissao de psicdlogo no Brasil,
responde ao contexto organizativo dos psicélogos, ao momento do pais e ao
estagio de desenvolvimento da Psicologia enquanto campo cientifico e
profissional. Este Codigo de Etica dos Psicdlogos é reflexo da necessidade,
sentida pela categoria e suas entidades representativas, de atender a evolugdo
do contexto institucional-legal do pais, marcadamente a partir da
promulgacéo da denominada Constituicdo Cidadi, em 1988, e das legislacoes
dela decorrentes.

Consoante com a conjuntura democratica vigente, o presente Cédigo foi
construido a partir de multiplos espagos de discussdo sobre a ética
da profissdo, suas responsabilidades e compromissos com a promocao da
cidadania. O processo ocorreu ao longo de trés anos, em todo o pais, com a
participacdo direta dos psicélogos e aberto a sociedade.
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Assim, a necessidade de marcar tdo incisivamente a construcdo do novo CEPP a luz
da Constituicdo de 1988 nédo exclui a radicalidade e novidade de seus elementos para a
sociedade brasileira. Parece-nos que os desafios iniciados com o Cddigo de 1987 e
continuados com o Cddigo de 2005, indicam a auséncia de dialogos ou instrumentos
anteriores, proximos ao que a Constituicdo Cidadd intenta. Sejam eles politicos ou sociais.
Todavia, para que possamos caracterizar mais propriamente os desafios postos ao saber da
psicologia a partir da redemocratizacdo nacional, precisamos apresentar 0s principios
fundamentais que acompanham a profissdo do psicélogo de forma a preservar 0s

fundamentos constitucionais a partir de entdo. Séo eles:
PRINCIPIOS FUNDAMENTAIS

I. O psicdlogo baseara o seu trabalho no respeito e na promocéo da liberdade, da
dignidade, da igualdade e da integridade do ser humano, apoiado nos valores que
embasam a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos.

I1. O psicélogo trabalhara visando promover a salde e a qualidade de vida das
pessoas e das coletividades e contribuira para a eliminagao de quaisquer formas de
negligéncia, discriminacao, exploracao, violéncia, crueldade e opressao.

I1l. O psicélogo atuara com responsabilidade social, analisando critica e
historicamente a realidade politica, econémica, social e cultural.

IV. O npsicélogo atuara com responsabilidade, por meio do continuo
aprimoramento profissional, contribuindo para o desenvolvimento da Psicologia
como campo cientifico de conhecimento e de prética.

V. O psicologo contribuird para promover a universalizagio do acesso da
populacdo as informagdes, ao conhecimento da ciéncia psicoldgica, aos servicos e
aos padrdes éticos da profissao.

VI. O psicologo zelara para que o exercicio profissional seja efetuado com
dignidade, rejeitando situacfes em que a Psicologia esteja sendo aviltada.

VII. O psicologo considerara as relagbes de poder nos contextos em que atua e 0s
impactos dessas relagdes sobre as suas atividades profissionais, posicionando-se de
forma critica e em consonancia com os demais principios deste Cadigo.

Destarte, para que possamos iluminar isto que atribuimos como os desafios
contemporaneos da psicologia brasileira, em outras palavras, para que possamos esclarecer
0 que urge ser pensado fundamentalmente a partir do atual projeto ético-politico da profisséo
do psicologo, destacaremos 0s seguintes principios fundamentais: respeito e promog¢éo da
liberdade, da dignidade, da igualdade e da integridade do ser humano; eliminacdo de
quaisquer formas de negligéncia, discriminagéo, exploragéo, violéncia, crueldade e opressao;
andlise critica e histdrica da realidade politica, econémica, social e cultural; consideracdo das
relacGes de poder nos contextos em que atua e 0s impactos dessas relacdes sobre as suas
atividades profissionais. Porquanto, estes explicitam mais claramente o projeto comum entre

a atual ordem social e os oficios da psicologia.
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A partir do primeiro principio fundamental do 4° CEPP, vemos sua afinacdo aos
principios fundamentais da Constituicéo Federal de 1988. Isto &, serd em nome da defesa dos
valores de uma sociedade “livre, justa e solidaria” que o CEPP abre o capitulo dos principios
fundamentais com “I. O psicologo basecara 0 seu trabalho no respeito e na promocao da
liberdade, da dignidade, da igualdade e da integridade do ser humano, apoiado nos valores
que embasam a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos.”. Aqui, explicita-se tanto a
promoc¢do dos direitos fundamentais almejados pela atual Constituicdo, como também
destaca a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos que, desde o constitucionalismo,
anima-a e da-lhe forma.

Ja no que concerne ao segundo principio fundamental, isto é, “ II. O psicologo
trabalhara visando promover a saude e a qualidade de vida das pessoas e das coletividades e
contribuira para a eliminac&o de quaisquer formas de negligéncia, discriminacéo, exploracéo,
violéncia, crueldade e opresséo”, vemos a conformagao do exercicio do psic6logo ao objetivo
fundamental da nova ordem social de “promover 0 bem de todos, sem preconceitos de
origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminagédo”.
Consequentemente, isto é também crucial para construcéo e sustentacao de um tecido social
que se quer pacifico, ou seja, onde suas dinamicas nao tenham como tdnica uma atmosfera
beligerante e combativa.

J& no terceiro principio fundamental, lemos que “o psicologo atuard com
responsabilidade social, analisando critica e historicamente a realidade politica, econémica,
social e cultural”. Neste ponto podemos perceber a afinacdo dos principios fundamentais da
profissdo do psicologo ao carater hermenéutico exigido com a nova Constitui¢do. Quer dizer,
como vimos, 0 movimento neoconstitucional, do qual deriva a Constituicdo brasileira de
1988, inscreve a impossibilidade dos principios e valores, que pretende promover e proteger,
estarem cristalizados em uma determinacdo pronta e acabada. Tais valores e principios nao
se apresentam consolidados em um certo fazer especifico que os resguardariam em seu modo
mais puro. Ou seja, compreende que valores e principios como “igualdade”, “dignidade”,
“ndo violéncia”, ndo se manifestam desarticulados de uma conjuntura de fatores politicos,
sociais e econdémicos. Pelo contrario. Tal compreensao vigorou nas leituras anteriores ao pos-
positivismo juridico, porém, a partir dele, é estritamente necessario a compreensdo ou
interpretacdo das acfes humanas a partir o proprio solo social que as sustenta. Esse solo é
agora considerado como diverso em sua constituicdo, multiplo em seus atravessamentos e
absolutamente historico, quer dizer, sem nenhuma possibilidade de atemporalidade ou

manifestacdo eterna de seus sentidos. Assim, cabe também aos psicélogos alcancarem esse
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horizonte hermenéutico para poderem proteger os valores sociais basicos, eleitos pela
sociedade brasileira.

Por fim, o dltimo principio fundamental que escolhemos para nos auxiliar na
caracterizacdo dos desafios postos ao saber da psicologia no pais € também o ultimo principio
fundamental do 4° CEPP e afirma: “O psicélogo considerara as relacdes de poder nos
contextos em que atua e os impactos dessas relagdes sobre as suas atividades profissionais,
posicionando-se de forma critica e em consonancia com os demais principios deste Codigo”.
Isto é, aqui se apresenta emblematicamente a assun¢édo do psicdlogo como agente ativo de
transformacéo social e a colocacao do seu compromisso maior para com a defesa dos valores
sociais que necessita proteger. Esse movimento é tdo central e significativo que ndo ha
relacdo profissional que possibilite a subjugacdo desse compromisso. O que significa que,
pela criticidade, tal como exigida por esse inciso, as préprias relacbes profissionais deverao
se regular e se estabelecer de modo a executar a nova ordem social emergente com a
Constituicao Cidada.

Posto isso, uma vez que pudemos destacar e apresentar alguns dos principios que
tornam publico para a sociedade e para a classe dos psicologos os termos fundamentais que
devem pautar seu exercicio de modo a proteger o acordo constitucional, podemos agora nos
perguntar, quais desafios se abrem para a psicologia a partir de entdo e qual sua relacdo com
a questdo ontoldgica que afirmamos haver? Pois bem, para esclarecer como tais desafios
andam lado a lado com a problematica ontoldgica seguiremos com um fragmento do atual
CEPP que diz “Cédigos de Etica expressam sempre uma concepcao de homem e de sociedade
que determina a direcdo das relagdes entre os individuos” (CFP, 2005, p.5). Ou seja,
ontologia e sociedade tem um imbricamento necessario e fundamental no desenho social de
uma comunidade. E disto que se compreende como modo de ser mais proprio ao homem que
as narrativas e discursos psicoldgicos serdo produzidos, do mesmo modo como se
compreendera o lugar e o papel do Estado na organizagéo social.

Portanto, é justamente nesse sentido que a retomada da politica ontoldgica vigente no
Brasil se faz necessaria, para averiguarmos se o que tradicionalmente produzimos como
conhecimento e préatica psicol6gica no pais se afina ao que se quer construir como nova
ordem social no pais. Ao mesmo tempo, sera esse movimento que tornara possivel
compreender 0 que sera necessario para a confeccdo desse saber mais proximo ao
compromisso social que necessita responder. Todavia, que modo de ser do humano é esse
que pode contemplar a construcdo de uma sociedade pacifica, solidaria, pluralista, que busca

promover o bem de todos, sem preconceitos ou quaisquer outras formas de discriminagdo?
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Se podemos ter uma ideia através do fundamento pds-positivista que sustenta a constituicéo
de 1988, o CFP trata de esclarecer um pouco melhor que compreensao ontoldgica é essa que
deve ser assumida para alcangarmos tal objetivo ja em 1987:

Se 0 homem é um ser de relagdo, sujeito a continuas mudangas na sua luta por
ocupar, a cada momento, o espaco que lhe compete no mundo, e se, a0 mesmo
tempo, ele é o sujeito e o objeto do estudo da psicologia, segue-se que qualquer
sistema ou codigo sé sera real se sujeito, também ele, a esta transitoriedade que é
prépria do homem a procura de seu destino e significacdo. (CFP, 1987).

Isto €, ja desde o 3° CEPP, o Sistema Conselhos de Psicologia entende que para
construir essa base social fraterna, plural, ndo violenta, é preciso partir de uma compreensao
ontoldgica que alcance o0 modo de ser do homem como indeterminado, como impossivel de
se determinar cabalmente, a priori ou a posteriori. Isto é, para um tecido social com essas
bases, ¢ necessario alcancar a radicalidade do homem como liberdade, como “sujeito a
complexidade de continuas e profundas transformagdes” (CFP,1987). Logo, seria a partir
desta compreensdo ontoldgica que é possivel se pensar uma ética reflexiva, critica, ndo
cristalizada e, por isso mesmo, necessariamente atenta e rigorosa a relagdo presente,
considerando a totalidade de sentidos que atravessam o humano. Consequentemente, sendo
possivel se orientar pelos sete principios fundamentais que direcionam e amparam sua
profisséo.

Tal concepcdo do humano, portanto, é necessaria para que seja possivel alcancar
tanto a constituicdo do seu modo de ser, como 0s atravessamentos em sua condi¢do
existencial, por elementos materiais, econémicos, politicos, sociais e comunitarios. Em
outras palavras, é preciso essa compreensao para nao circunscrevermos o modo de ser do
humano dado em si mesmo, possuidor de uma substancia que o defina ou delimite em um
modo de ser Unico, no qual suas experiéncias e acdes se dariam a partir de um prisma
absolutamente individual, impossibilitando, de saida, os principios fundamentais do seu
codigo de ética e, por consequéncia, do acordo constitucional brasileiro.

Portanto, essa € a exata medida que possibilita apoiarmos nosso estudo na
caracterizagdo dos desafios postos a psicologia brasileira & luz da politica ontoldgica vigente
em nosso territorio. Se é verdade que ordem social, psicologia e ontologia comungam de uma
mesma unidade, a medida que se quer edificar uma outra ordem social, temos que analisar
que tradicdo ontologica vigora em nosso pais e que ordenamento social, além de
conhecimentos e praticas psicologicas, ela possibilita. Assim, posteriormente poderemos
lancar méo de apontamentos mais consistentes que possibilitem a concretizagdo ou

consolidacéo de que se quer como nova base de nosso tecido social.
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1.3 Breve recapitulacéo I

Como vimos anteriormente, a Constituicdo de 1988 inscreveu, no cerne do
ordenamento social brasileiro, o Principio de Dignidade da Pessoa Humana. Sera, portanto,
esta nogdo que deverd dirigir e nortear toda e qualquer acdo em solo nacional. Tal principio
diretivo e norteador se configura pelas especificidades ja discutidas da nova Constituicao.
Uma vez que esta se manifesta como dirigente e normativa, o principio da Supremacia da
Constituicao se consolida, fazendo com que qualquer acéo perpetrada em solo nacional seja
interpretada a luz do documento constitucional.

Assim, serd em nome do modelo constitucional vigente que a psicologia brasileira
necessitara afinar seu proprio projeto com os novos principios fundamentais do seu tecido
social. Pois, como vimos, ainda que a Constituicdo preveja o livre exercicio das profissoes,
também prevé a necessidade de se impor restrigdes as tais profissdes quando se entender que
estas alcancam tamanha dimensdo e relevancia que possam colocar seus fundamentos em
xeque. Ou seja, sempre que uma profissdo ganha proeminéncia na sociedade brasileira,
entende-se a necessidade de se fixar diretrizes e regras que assegurem a manutengdo dos
fundamentos constitucionais. Esse é o denominado processo de regulamentacéo profissional
pelo qual passou a psicologia em 1962. Desse modo, € a partir da regulamentacéo profissional
que psicologia e sociedade comungam formalmente de um projeto comum.

Nesse sentido, no que concerne a profissdo do psicologo, expomos que sua
regulamentacédo se constitui em dois movimentos. O primeiro deles seria a necessidade de
qualificacdo profissional mediante a exigéncia de formacdo técnica especifica. Em nome
disto, instaurou-se o quadro de formacgao em psicologia a partir da exigéncia do cumprimento
de um curriculo minimo. Todavia, para ser possivel realizar um acompanhamento regular e
solido do profissional ja formado, criou-se o Sistema Conselhos de Psicologia, composto
pelo Conselho Federal de Psicologia e os dos Conselhos Regionais de Psicologia. Estes
funcionam como integrantes indiretos da administracdo publica e tem como fungéo proteger
e assegurar os valores e principios da sociedade, a partir da fiscalizagdo, orientacdo e
disciplina de sua classe profissional. E, portanto, o elemento que formaliza a constante
preocupacdo do Estado em zelar por seu principio diretor.

Entretanto, para que possa cumprir cabalmente sua funcdo, o Sistema Conselhos em
Psicologia necessita apresentar para sua categoria e para a sociedade de que forma se dara
essa orientacdo, fiscalizacdo e disciplina. Isso significa que é preciso que o Sistema

Conselhos apresente quais sdo os principios ético-politicos que deverdo orientar o exercicio
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profissional do psicologo, de modo a garantir que nenhum dano social sério possa acometer
a sociedade. Dai advém a necessidade de formalizagio do Cadigo de Etica Profissional do
PsicAlogo. Sera a partir dele que todo o processo de orientacdo, fiscalizagdo e disciplina se
organizara. E por ele que se explicita claramente o projeto comum em que se afinam
psicologia e sociedade.

Contudo, se a profissdo do psicologo ja foi regulamentada tardiamente, se comparada
a outros oficios, isto é, em 1962, a vigéncia plena desse processo ocorrera ainda mais tarde.
Serd em meio a década de 70, no auge do periodo ditatorial brasileiro, que havera a
formalizacdo efetiva de todos os dispositivos requeridos para regulamentacao profissional.
O que significa dizer que foi em meio a um dos periodos politico-institucionais mais obscuros
do pais que a profissdo do psicélogo necessitou se estruturar formalmente em uma unidade.
Muito embora o cenario social fosse truculento, parece-nos que justamente a truculéncia e
obscuridade presente nas relacBes engendradas no pais, nesse periodo, formou a matéria
necessaria para a profissdo da psicologia se encontrar como unidade e vislumbrar seu sentido
como profissdo regulamentada. Vimos isso ao longo do processo de construcdo dos CEPPs.
Também vimos que o despertar mais seguro e maduro do que seria se constituir como
profissdo cumpridora de seu compromisso social adveio junto com o processo de
redemocratizagdo nacional, a partir do 3° CEPP.

Todavia, se todo esse processo fez a profissdo do psic6logo compreender o que
necessitaria fomentar e exercer para se manter fiel ao compromisso com a sociedade, 0 como
realizar é, em verdade, bem mais problematico. E essa problemética que procuramos
apresentar quando abrimos nossa tese trazendo 0s casos que correm na justica comum e que
envolvem o saber psicoldgico. E também essa problematica que se apresenta nas criticas de
alguns psicologos ao afirmarem que o novo cadigo é etéreo e subjetivo, que ndo acompanham
as exigéncias a que estdo submetidos por ndo ser objetivo e diretivo (Amendola, 2014).

Como indicamos anteriormente, essa problematica tem como cerne fundamental o
reposicionamento ontologico requerido pelo que se entende por dignidade humana na
Constituicdo de 1988 e que a psicologia acompanha e endossa desde entdo, para se constituir
como saber pertinente na atual ordem social. A questdo é que ndo se pode reinscrever uma
outra concepcdo de humano, sem se haver radicalmente com o0s termos centrais e
possibilidades existenciais presentes na concepcao ontoldgica que se exauriu. N&o se pode
reinscrever uma outra concep¢do de humano sem entender onde a anterior se inicia,
desenvolve e consolida. Sem compreender qual conformacao social se abre a partir dela e, 0

que prioritariamente nos interessa, quais sdo os sentidos possiveis a partir dos discursos
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psicoldgicos que dela provém. E somente dessa analise que poderemos seguir na construgio
de um pais democratico, fraterno, plural e sem preconceitos, do mesmo modo como edificar
uma psicologia pautada na promogéo da liberdade e dignidade humana, que contribua com a
eliminacdo de quaisquer formas de violéncia e opressao, atenta criticamente a sua realidade
social e etc.

Dessa forma, apds descrever a politica ontolégica fundamental que articula psicologia
e a atual ordem social brasileira, para que possamos configurar os desafios postos a esse
saber, no proximo capitulo teremos que descrever qual tradi¢cao ontolégica hegemonicamente
prevaleceu em nosso pais, quais seus termos centrais e que tipo de sociedade foi propiciada
a partir da mesma. Apds realizar tais descrigdes no terceiro e quarto capitulo nos dedicaremos
plenamente a andlise dos sentidos possiveis tanto da sociedade, quanto dos discursos

psicoldgicos provenientes dessa concepc¢do vitoriosa de homem.
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2 COLONIALISMO E ONTOLOGIA: A FUNDAMENTACAO CRISTA DA
REALIDADE COMO BASE DE DESENVOLVIMENTO DO TECIDO SOCIAL
BRASILEIRO

Como pudemos expor no capitulo anterior, existe um copertencimento entre o que se
compreende como constituicdo da realidade humana, a formacao e organizacgao da sociedade,
junto as narrativas e discursos psicoldgicos. Um copertencimento tdo significativo que chega
a se instituir formalmente para enfatizar sua relevancia. No que se refere a formacao e
organizacdo da sociedade, revela-se tanto como um dos fundamentos centrais que se apoia 0
movimento constitucionalista, isto é, na maneira e elementos a serem considerados na defesa
da dignidade da pessoa humana, quanto na imposicdo de deveres as profissdes, pela
administracdo publica, com o intuito de obrigar o cumprimento desse direito fundamental. Ja
no que se refere as narrativas e discursos psicologicos, o copertencimento se revela na
obrigacdo dessas narrativas e discursos estarem afinados aos principios fundamentais do
CEPP, ou seja, ao instrumento préatico dessa defesa e que, por sua vez, ja também compartilha
de dada compreensdo dessa realidade.

Assim, retomando o que destacamos na introducdo, por ontologia nos referimos a
ciéncia do real, ao conhecimento ou estudo da realidade humana, ao esforgo por esclarecer
de forma mais originria como se constitui e articula a natureza do real quando tratamos do
humano. Como procuramos deixar claro até entdo, o desvelamento desse empreendimento se
faz, mais que importante, necessario para que possamos compreender uma série de embates
e conflitos que se apresentam na sociedade brasileira contemporanea e que convocam o saber
da psicologia a se posicionar, como ciéncia e profissdo, como um instrumento compreensivo
capaz de auxiliar no encaminhamento dessas questdes. Todavia, ao realizarmos tal
movimento, 0 que se mostra € como a propria psicologia também necessita se avir com a
mesma problematica ontoldgica que formou nossa sociedade e se exauriu ao fim do seculo
XX, exigindo uma outra compreensdo da realidade humana ap6s o processo de
redemocratizagéo.

Até o momento, nosso texto caminhou no sentido de esclarecer os termos dessa
cooriginariedade entre ontologia, formac&o social e saber psicolégico na contemporaneidade.
Entretanto, para que possamos continuar a perseguir o intuito de nosso estudo, isto e,
justamente, caracterizar os desafios da psicologia brasileira desde a problematica ontologica,
a luz da redemocratizacao nacional, precisamos prosseguir em nossa caminhada, o que, desde

nossa metodologia, implica em irmos em dire¢do aos fatos, acontecimentos, informagoes
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ligadas a historicidade, capazes de nos aproximar do fendmeno que almejamos caracterizar.
Nesse sentindo, a partir da apropriacao que fizemos da metodologia de investigacéo sartriana,
para ser possivel caracterizar rigorosamente o que denominamos de problemaética ontolégica
para a psicologia, temos que deixar aparecer os elementos fundamentais que tornam inviavel
a manutencdo da tradicdo compreensiva da realidade humana que sustentou
hegemonicamente o pais até aquele momento. Assim, nos serd possivel enxergar mais
claramente seus impasses para uma sociedade que passa a se querer fraterna, plural e sem
preconceitos, como a ténica formal de seu tecido social.

Sendo assim, ao optarmos por esse caminho, somos de imediato levados ao ano de
1500, isto é, somos levados a0 momento em que nosso territdrio passou a ser chamado de
Brasil e a compartilhar do horizonte compreensivo vitorioso engendrado na Europa. Isto se
faz necessario porque, desde a chegada dos europeus portugueses ao nosso solo, operou-se a
maior transformacao socio-politica ocorrida desde entdo nas terras brasileiras. Tao forte, tdo
abrangente, tdo significativa que nos é deveras dificil contar nossa historia, compreender
nossa historia, entrar em nossa histdria, sem usar palavras europeias, sem empreender
articulacGes europeias, sem lancar mao de metodologias proprias aos europeus. O que, em
outras palavras, € 0 mesmo que dizer que nossa verdade, ou melhor, 0 modo como
enxergamos a realidade humana, suas articulagdes e como a experienciamos junto ao mundo,
hegemonicamente, parte de um sentido que ndo é originariamente nosso, mas sim,
eurocéntrico.

De maneira geral, o termo horizonte emerge no pensamento social como a linha
paralela em que o mar e o céu se tocam ou, melhor dizendo, se unem. Entretanto, horizonte,
tal como aparece neste trabalho, tomara uma outra conotacdo semantica. N6s partimos de sua
compreensdo anterior, mais origindria, na qual o termo horizonte tomara o sentido de tudo
aquilo que pode ser visto, tudo aquilo que pode ser abarcado por dado campo de visao, por
determinada visada. Ou seja, horizonte é assumido agora como 0 enguadramento, como
moldura, como todo o campo possivel de apari¢do dos fenbmenos, circunscrito, contornado
desde uma perspectiva.

Todavia, falamos aqui de um horizonte que é compreensivo. Isto €, esse horizonte é
a condicdo de possibilidade para a compreensdo do que aparece, como aparece e porque
aparece de determinado modo a partir desse olhar especifico. Pois, é desde a compreensédo
anterior dos elementos que dardo contorno a dado fenémeno, que o0 mesmo pode se ofertar
de maneira inteligivel, factivel, palpavel. Nas palavras de Cabral (2015), seria 0 mesmo que

compreender o dispositivo ontologico. Sendo assim, partir da iluminacdo do horizonte
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compreensivo ou dispositivo ontoldgico europeu na chegada as terras brasileiras, nos sera
possivel chegar mais perto, ver melhor seus elementos constituintes, de modo a fundarmos
um dialogo e tecermos consideraces mais rigorosas acerca de nosso problema.

O termo rigor aqui aparecerd, sobretudo, relacionado a no¢do de maior proximidade
aquilo que se quer pensar, um maior alcance e penetracdo naquilo que se pretender ver. Nesta
discussdo em especifico, significa que tomar a problemética da compreenséo da realidade
humana como central para a psicologia e ao processo de democratizagdo em geral, é
compreendé-la como uma experiéncia vital efetiva. Ndao ha como se distinguir uma
compreensdo ontoldgica de uma certa modalidade vital, de certa performance existencial. O
enquadramento de acdo humana desde certo horizonte compreensivo forja préaticas, constroi
afetos, conduz o pensamento, ou seja, fornece uma perspectiva vital na qual a existéncia se
desenrola. Portanto, o que buscamos com nossa metodologia € apresentar um caminho
argumentativo que nos forneca a aparicdo desses fundamentos, ao mesmo tempo que
apresente como este se espacializa e delimita certo modo de encaminhar o viver. Logo, indo
além de um mero intelectualismo abstrato. Ainda que a evidenciacdo mais concreta dessa
espacializacdo venha a se apresentar nos proximos dois capitulos, € apenas a partir do
esclarecimento do fundamento ontoldgico, que agora elucidaremos, que 0S mesmos Sao
possiveis de serem compreendidos. Portanto, o rigor que procuramos nos aproximar é o que
possibilita nos achegar cada vez mais desse esclarecimento.

Visto isso, precisamos ainda esclarecer onde repousa nosso realce ao sobrepesar a
assertiva acerca da influencia do horizonte compreensivo europeu nas terras brasileiras. Tal
énfase vem do préprio processo socio-politico engendrado nesse contato. Quando na chegada
dos europeus portugueses ao litoral brasileiro, logo esta terra foi tomada como uma colonia
dos europeus portugueses, ou seja, fomos ocupados e destituidos de autonomia politica,
material e cultural, sendo submetidos e administrados pela metropole portuguesa. No caso
da colonizacdo brasileira, tal como aconteceu também em outros paises, a intensidade desse
processo foi mais violenta, uma vez que a colonizagdo que vigorou por aqui era do tipo de
exploracgéo, diferenciando-se, por exemplo, da colonizagdo de povoamento, como ocorreu
com os Estados Unidos.

Nas coldnias de exploracdo o que estava em jogo era basicamente ajustar o territorio
colonizado as exigéncias econémicas da metrépole, o que, por sua vez, implica em assumir
a colénia como mera provedora, como mero fundo de reserva material para interesses e
necessidades que ndo sdo suas, mas externas a ela mesma. Ja na colonizagéo de povoamento

0 que encontramos é um sistema que se processa em fungdo do préprio consumo interno da
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colbnia. Nesta, a col6nia ndo desperta interesse econdmico da metropole, permanecendo com
significativa autonomia. Um bom exemplo que ilustra a distinta dindmica socio-politica
nestas formas de colonizacdo reside no modo de organizagdo da produgdo. Quando
observamos as colonias de povoamento vemos que a producdo se articulava
predominantemente em pequenas propriedades. Ja nas col6nias de exploracao, essa mesma
producdo se estruturava em grandes propriedades escravistas.

No entanto, ao trazermos esses dados queremos destacar 0 pouco interesse dos
europeus portugueses em instituir ou criar relacdes que considerassem ou valorizassem as
dindmicas sociais por aqui ja estabelecidas. Uma vez que seus interesses eram expandir seus
mandos para novos territorios, domina-los e explora-los, muito rapidamente todos 0s
processos sociais que aqui vigoravam foram sendo encobertos, nivelados e planificados ao
horizonte compreensivo do colonizador europeu. Isto, de um lado, por imposicao bélica, e,
por outro lado, apoiado e articulado em instrumentos intelectuais, aquele tempo, fomentado
hegemonicamente pelo cristianismo.

Portanto, é exatamente nesse momento que o cristianismo aparece como ponto chave
para nosso estudo. Pois, para que possamos compreender a tradicdo ontologica, que funda
nosso tecido social desde que passamos a ser chamados de Brasil, se exaurindo no fim do
século XX, faz-se necessario compreendermos o dispositivo metafisico elaborado no interior
do cristianismo para compreender e articular a realidade humana. A partir dai podemos ver
mais facilmente como esse dispositivo ontologico sustentou a estruturacdo de nossa
sociedade, juntamente com as teorias do conhecimento em psicologia, € como necessita ser
reinscrito para abarcar os modos de viver que a redemocratizacdo nacional almeja.

Destarte, € muito comum surgir grande estranhamento quando apontamos a
necessidade de deixar aparecer a raiz ontoldgica e epistemoldgica cristd como fundamento
social brasileiro e da psicologia para se pensar os desafios que irrompem
contemporaneamente a este saber. Tal estranhamento é compreensivel, cinco séculos se
passaram desde a derrocada do horizonte compreensivo medievo-cristdo e o emergir da era
moderna. Hoje, na era das disciplinas, era da objetividade positiva, no rescaldo da era das
luzes, mencionar a no¢do de Deus ou de cristianismo, por exemplo, até no meio académico,
dos especialistas, muitas vezes é visto como uma discussdo pobre de sentido ou ultrapassada,
ja que e assumida como superada e que pouco ou quase nada tem a nos acrescentar nas
questdes contemporaneas. Outras vezes, tomam-na como uma questdo restrita ao campo da
teologia ou da espiritualidade, isto é, que ndo concerne ao horizonte rigoroso das ciéncias

sociais e humanas, que ndo concerne ao direito ou a psicologia, por assim dizer.
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Este trabalho defende que tal encurtamento compreensivo é deveras problematico
quando necessitamos pensar os desafios contemporaneos, sobretudo, quando concernentes a
psicologia brasileira. O dispositivo articulador da realidade humana proveniente do horizonte
cristdo por muitos séculos orientou a estruturacdo socio-politica do velho mundo, sendo
componente de um projeto politico tdo ambicioso e consistente que buscou estender-se pelo
mundo afora. De modo geral, logrou éxito. Desta forma, depois de muito sangue, sofrimento
e violéncias, o dispositivo ontologico cristdo se fez hegeménico em solo brasileiro,
sustentando ndo apenas a base fundamental que ampara os temas e discursos psicoldgicos
desde a chegada dos europeus portugueses, como se confunde com a propria constituicdo do
tecido social do Brasil.

Assim, temos que ter em mente que problematizar a raiz cristd que deu forma a
pensamento psicoldgico brasileiro, ndo pode ser empobrecido como um enquadramento
menor ou superado em psicologia, mas como um horizonte compreensivo ainda ndo esgotado
suficientemente pela psicologia nacional, como ciéncia e profissdo. Isto, porque gquando
assumimos a nogdo de ciéncia em seu carater mais originario, ou seja, Como compreensao,
apropriacdo, reflexdo ou conhecimento da realidade, precisamos resgatar que justamente
esses fundamentos cientificos estavam pautados pelo horizonte compreensivo cristdo que
fundou o que hoje é nosso pais e, concomitantemente, 0 pensamento em psicologia no Brasil.

Desta maneira, ndo ter claro quais eram 0s termos que pautavam a constituicdo do
real no pensamento cristdo que chegou no Brasil em 1500, qual sua estrutura, assim como foi
se transformando e legando novas questdes até os dias atuais, faz com que ndo enxerguemos
consistentemente nossos problemas e oscilemos no encaminhamento de passos firmes nas
das questdes contemporaneas. Por isso, reforcamos que o ponto de partida primordial de
nosso trabalho tem que se iniciar pela discussao do dispositivo ontoldgico cristdo legado para
sociedade brasileira. Nao referidos a esfera litargica, tarefa para qual ndo teriamos escopo,
mas como solo basico da edificagdo socio-politica do nosso territorio. Portanto, para
caracterizarmos a dimensdo do desafio que convoca a psicologia brasileira na
contemporaneidade, entendemos ser necessario partir do préprio projeto politico medievo-
cristdo, que se constrdi juntamente ao fortalecimento e expansdo de sua compreensao da
realidade humana de Roma para 0 mundo.

Assim, corroborando nossos argumentos, precisamos também destacar que a
derrocada do cristianismo significou, em grande parte, apenas a destitui¢do da Igreja como a
grande detentora dos designios da humanidade, sejam eles religiosos, politicos, econémicos,

cientificos, morais, etc. Todavia, se a revolucao burguesa do seculo XVI conseguiu retirar a
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Igreja de um posto que assumia com propriedade por séculos, ndo se fez 0 mesmo com a
estruturacdo fundamental da realidade proveniente do cristianismo. Isto é, a derrocada foi
politica e no campo institucional, todavia no campo ontoldgico e epistemologico o
dispositivo metafisico cristdo permaneceu e é utilizado por muitos até os dias de hoje. O uso
do termo Deus efetivamente se diluiu, mas como aponta Cabral (2010) ao versar acerca de
Nietzsche, a busca pelo absoluto, a necessidade de determinagdo da condi¢do humana, a
busca pela universalizacdo, o distanciamento da experiéncia imediata, a supervalorizagéo da
racionalidade, tudo isso permanece de forma hegemdénica na modernidade. Isto, e claro, todos
0s seus desdobramentos.

Deste modo, parece-nos que € justamente a elucidacéo do dispositivo metafisico que
da corpo a ontologia cristd e que esta profundamente arraigado em nosso tecido social, a
grande questdo a ser contemplada nesse capitulo. Portanto, realizaremos agora a
caracterizacdo de seus termos e dos desdobramentos necessarios exigidos quando operamos
nesse registro compreensivo. Posto isso, neste capitulo realizaremos nossa tarefa com auxilio
de trés autores: Santo Agostinho, Sdo Tomas de Aquino e Alexandre Marques Cabral.

Como Cabral (2015) afirma: “Dentre os grandes nomes que percorreram 0s dois
caminhos da metafisica cristd, Agostinho e Tomas de Aquino aparecem €omo
paradigmaticos. Eles fornecerdo as chaves necessarias para entender a via conceitual do
dispositivo metafisico cristdo” (p.44) Todavia, a forca de seus pensamentos também marcou
saberes como a filosofia, teologia, politica, €tica, psicologia, direito, etc. O primeiro Doutor
da Igreja, Santo Agostinho e o fundador do tomismo, Sdo Tomas de Aquino, contribuiram
sobremaneira para os encaminhamentos acerca da natureza da realidade humana e nos modos
de investigacdo dessa realidade. Se o primeiro finca as bases ontoldgicas e antropoldgicas
que orientaram hegemonicamente o cristianismo medieval, o segundo, em outra época,
reinscreve essas bases desde a énfase em certo modelo epistemoldgico. Sendo ainda
significativo que ambos tém obras marcantes que articulam tais temas a dialogos com o poder
politico temporal. Portanto, ambos estdo na base de nossas preocupacades.

Ja o didlogo com Alexandre Marques Cabral emerge do projeto em que suas obras se
situam. Isto é, de pensar os desdobramentos do dispositivo metafisico cristdo nas
experiéncias contemporaneas, destacando-se, sobretudo, seus reflexos e impactos na ciéncia
psicoldgica. Nesse sentido, a troca que realizaremos com seus apontamentos sdo de grande
valia para o ultimo momento desse capitulo, isto é, quando procuraremos caracterizar 0s
termos e consequéncias necessarias quando pautados nesse dispositivo compreensivo da

realidade humana.
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Posto isso, podemos agora dar prosseguimento ao nosso texto. Isto significa
esclarecer como se constituia o horizonte compreensivo da realidade humana crista, isto é,
os fundamentos nos quais repousavam suas articulagdes. Entender, portanto, qual era a
compreensdo ontoldgica, seu enquadramento epistemoldgico, dando énfase as articulagdes
possiveis com os discursos psicoldgicos e estruturacao social, € onde mergulharemos nesse

momento.

2.1 O cristianismo e 0 pensamento ocidental.

Em termos gerais, podemos dizer que o cristianismo nasce como uma tentativa de dar
conjunto aos valores identificados nas mensagens de Jesus Cristo. No comeco era uma
doutrina composta basicamente por determinadas regras de conduta moral e na crenca da
salvacdo através do sacrificio de Cristo. Antes da estruturacdo formal da Igreja, a difusdo da
mensagem de Cristo era propagada por atividades missionarias realizadas pelos apdstolos e
outros seguidores dessa nova religido. Em seu inicio, os adeptos do cristianismo eram
mobilizados pela revelacdo divina, isto é, a aproximagdo inicial ndo costumava ser
mobilizada por um sistema légico-moral que articulava seu conjunto de ideias racionalmente,
mas pela graca divina.

Todavia, a partir do século IlI, em virtude da ortodoxia de seus principios, a
estruturacdo do cristianismo passa a sofrer significativas transformagdes ao entrar em
conflito com o poder romano. E nesse sentido que a patristica, movimento dos primeiros
padres da Igreja em defesa de sua fé, se constitui. Todavia, a questdo ndo era simples. Sendo
uma doutrina ainda infante, como ndo ser esmagada pela for¢a da tradi¢do greco-romana? O
caminho encontrado pela patristica foi a de argumentar em defesa de sua fé através do mesmo
horizonte compreensivo largamente aceito por Roma. Isto significa que foi fundamentando
seus principios e valores desde a metafisica grega e seus desdobramentos até entdo, que 0s
primeiros padres da Igreja lutaram em defesa do cristianismo. Em outras palavras, usando as
proprias armas intelectuais romanas.

Foi mesmo procurando reinscrever o pensamento cristdo desde Platdo, Aristoteles e
o0s neoplaténicos que o cristianismo pdde triunfar na Europa. Um dos principais argumentos
de defesa para a doutrina crista foi a que ela representava a expressao terminada da verdade
grega. Isto porque os gregos precederam a manifestacdo entre os homens da verdade
encarnada, Jesus Cristo, ndo sendo possivel alcanca-la, as ultimas consequéncias,
anteriormente a presenca do verbo divino. Sendo assim, era exatamente a elucidacao final do

pensamento grego que o cristianismo viria a responder.
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Na fase patristica, que tradicionalmente se assume em vigor até o fim do século VII,
0 compromisso foi em tecer elogios ao cristianismo e dar inicio a elaboracdo de alguns
fundamentos teoldgicos. Isto, de modo a se apresentar congruente com as verdades racionais
da metafisica europeia. Ja 0 que encontramos na tradi¢do escolastica, que se consolida no
século Xl e estende-se ao final do XV, é a radicalizacdo desse imbricamento entre fé e razao,
expressos em completos sistemas doutrinarios. Sendo assim, podemos compreender que ao
longo da ascensdo cristd, paulatinamente o racionalismo metafisico foi posto a servigo da
elucidacédo do Unico e verdadeiro Deus do cristianismo.

Levando isto a diante a grande tarefa cristd seria a de esclarecer a revelacdo divina
por meio de articulagOes racionais, ou seja, as proposi¢oes do horizonte compreensivo cristao
necessitavam ser demonstradas desde reflexdes baseadas na experiéncia e pautadas pela
razdo. Este movimento ficou reconhecido como teologia natural. Assim, os pensadores
cristdos buscavam reconhecer ou aperfeicoar a identificacdo da verdade eterna de Deus,
encontrando a adequacdo entre fé e razdo, nas situagdes cotidianas.

Por sua vez, 0 nome mais expressivo do pensamento cristdo no periodo da patristica
foi Santo Agostinho. Com uma obra vasta, 0s argumentos de Santo Agostinho muitas vezes
se sobressaiam e eram vitoriosos na defesa de Igreja contra os ataques de adversarios externos
e internos. Por isso Santo Agostinho é um pensador tdo paradigmatico no ocidente. Ele foi
um dos primeiros autores latinos a professar uma visdo clara acerca da ontologia e
antropologia crista, defendendo a realidade humana como uma unido entre duas substancias,
0 corpo e a alma.

No que se refere as narrativas psicoldgicas, em Confissdes (2004) nos apresenta uma
extraordindria sistematizacao antropoldgica, epistemolégica e psicoldgica que ainda hoje €
referéncia e tema de estudos em psicologia. Nesta obra oferece o desenvolvimento de sua
doutrina de iluminacdo interior e reconhece a centralidade do testemunho como meio para
alcancar o conhecimento humano.

Ja no que se refere ao campo da estruturacdo social, em Cidade de Deus (1996),
apresentou argumentos antropoldgicos, politicos e institucionais cabais para o crescimento
do cristianismo na Europa. Nesta obra, Agostinho mostra como o poder espiritual € superior
ao temporal e como a cadeia hierarquica divina deveria também se estabelecer na terra. Desta
forma, para que seja possivel nos aproximarmos um pouco mais do paradigma de realidade
humana perpetrado pelos europeus portugueses, quando no periodo da colonizacao, temos

que adentrar nas indicagdes de Agostinho.
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2.2 Agostinho e a constituicéo do real.

Santo Agostinho é um dos principais fundadores de pilares centrais na tradigéo crista.
Dentre eles, a ideia de que tudo era proveniente de um Deus Unico, onisciente, onipotente e
onipresente. No pensamento agostiniano, Deus é o criador de todas as coisas. Deus criou 0
mundo, a natureza, os animais € 0 homem. Tudo que Se possa ver, escutar, sentir,
experimentar, tocar ou intuir, € proveniente de Deus. Um Deus absoluto, atemporal, todo
potencia vital e, sobretudo, Bem. Notem, Deus, aqui, ndo possui o0 Bem. O Bem, nesse caso,
ndo € uma qualidade ou faculdade que se imputa a Deus, ndo é algo que também o constitui.
N&o. Na obra agostiniana, predominante no territério Europeu aquela época, todo Ele é o
Bem. O Bem é a matéria-prima que desde sempre o anima e se confunde com Deus.

Preenche-o, encorpa-o, atravessa todo seu ser. 1sso possibilita Agostinho (2004) dizer:

Assim, pois, esforcava-me por descobrir as restantes coisas, tal como ja tinha
descoberto que é melhor o incorruptivel do que o corruptivel, e, por isso,
proclamava que tu, o que quer que fosses, és incorruptivel. E que nenhuma alma
alguma vez pdde ou podera conceber alguma coisa que seja melhor do que tu, que
és o supremo e o melhor bem. Sendo entdo absolutamente verdadeiro e certo que
o incorruptivel se deve antepor ao corruptivel, tal como eu ja fazia, podia ji, com
0 pensamento, atingir alguma coisa que fosse melhor do que o meu Deus, se tu nao
fosses incorruptivel. Por isso, ali onde eu via que o incorruptivel deve ser preferido
ao corruptivel, ai te devia eu procurar e dai aperceber-me onde esta 0 mal, isto é,
donde tem origem a prépria corrupcéo, pela qual a tua substancia de modo algum
pode ser violada. De nenhum modo, sem divida, a corrup¢do viola 0 nosso Deus,
nem por vontade alguma, nem por necessidade alguma, nem por um acaso
imprevisto, porque ele préprio é Deus e é bom aquilo que deseja para si, e ele
préprio é o mesmo bem; ora, ser corrompido ndo é um bem. Nem podes ser
obrigado ao que quer que seja contra vontade, porque a tua vontade ndo é maior do
que o teu poder. Seria, no entanto, maior, se tu préprio fosses maior que tu préprio;
com efeito, a vontade e o poder de Deus sdo o préprio Deus. E que coisa pode ser
imprevista para ti, que conheces todas as coisas? Nenhuma natureza existe sendo
porque a conheces. E para que ¢ que dizemos tantas coisas para explicar porque é
que ndo ¢ corruptivel a substancia, que é Deus, quando, se o fosse, nao seria Deus?
(p.175-176)

Com isto em vista, podemos compreender que a partir de Deus, um ser todo ele Bem,
nada pode advir de suas a¢des que ndo reflita ou produza o Bem que Ele mesmo o é. Portanto,
da criacdo do mundo a relagcdo entre seus seres, do movimento das aguas a respiragdo
humana, das cores da natureza ao cantar dos passaros, tudo € uma manifestagéo divina. Tudo
aponta para Deus. Tudo é bem relativo ja que participa do Bem. Tudo, por sua vez, é a mais
pura, livre e bela expressédo do Bem.

Esse destaque é fundamental, pois, para que possamos compreender 0 pensamento
agostiniano, temos que ter claro que tudo partir de um Deus transcendente, é a condicdo de
possibilidade de fundamentacdo da verdade. Logo, é 0 necessario, eterno e imutavel que

atravessa toda a vida em todas suas facetas. Sendo assim, de maneira geral, Deus, Bem e
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Verdade, aparecem como sinénimos neste horizonte compreensivo apresentado por Santo
Agostinho. Deus é o fundamento pleno, forca total e absoluta, onisciente, onipotente,
onipresente, todo Ele Bem, € a Verdade. Deus € o sentido que doa sentido, € o caminho que
faz caminhar, é o que preenche a vida em sua plenitude e inteireza. Como Verdade, é sentido
que aponta a natureza divina das coisas, ainda que ndo consigamos alcanca-lo em sua
totalidade. Para Agostinho, ainda que Deus se revele pela experiéncia mistica, é inefavel aos
entes que criou. Tal compreensdo possibilita Agostinho (2004) afirmar:

E observei as restantes coisas abaixo de ti e vi que nem em absoluto s&o, nem em
absoluto nao séo: na verdade, sdo, porque procedem de ti, mas nao sdo, porque nao
sdo aquilo que tu és. Porque existe verdadeiramente aquilo que permanece
imutavelmente. Mas para mim ¢é bom estar unido a Deus, porque, se nao
permanecer nele, nem em mim poderei permanecer. Mas ele, permanecendo em si
mesmo, renova todas as coisas; € tu és o meu Deus, porque nao precisas dos meus
bens. (p.186-187)

Todavia, ha desdobramentos do pensamento agostiniano acerca da cria¢do divina que
muito nos interessa. Pois, Deus, quando criou o mundo, criou cada elemento, cada ente, a luz
de um sentido proprio aos mesmos, entretanto, amarrados a um sentido Unico que articula
esses elementos. Ou seja, 0 projeto vital divino pressupe que cada elemento do mundo é
dotado de qualidades inerentes, de especificidades em seu modo de ser, contudo, ndo basta
se deslocarem seguindo as proprias diretrizes para que possam viger em sua plenitude. E
preciso que estejam afinados, uns aos outros. E preciso que operem em uma mesma cadéncia,
em uma mesma harmonia. Isto, sim, garante que Deus vigore em todo seu esplendor. Isto
quer dizer que para 0 Bem se expressar, para que a Verdade se manifeste, é necessario que se
transcenda determinada relacdo particular dos entes consigo mesmo, indo ao encontro dos
outros entes criados por Deus. Logo, podemos depreender que a revelacdo da Verdade, ou
melhor, a expressdo maior do encontro com Deus, manifesta-se unicamente mediante uma
cadéncia propria dos entes que, em relagdo com os outros entes, expresse a completa
harmonia e regéncia divina.

Em um primeiro momento, nada do que se apresenta na ontologia de Santo Agostinho
nos causa grande estranhamento. De inUmeros modos fomos e somos expostos a ideia de
existéncia prévia de uma lei criadora que estrutura 0 mundo e o modo de ser dos entes. Esse
grande criador tudo sabe, tudo pode e estd em tudo. E atemporal, isto €, ndo experimenta
relacdo com o tempo, € infinito, ndo cessa, ndo possui inicio, meio e fim. O Deus cristdo mais
gue imenso e poderoso, € absoluto e Unico. Tudo rege. Tudo ordena. Ndo ha nada que esteja
acima, ao seu lado, ou abaixo. Sendo constituido de Bem, isto &, sendo todo ele Bem, toda

sua criacdo, todas as suas criaturas expressam, revelam o Bem de seu criador. Entretanto,
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diante disto, uma pergunta espontanea, que 0s cristdos por anos se esmeraram em edificar e
lapidar a resposta, emerge quase sempre. Isto €, se todo Ele é Bem, se tudo é sua criacdo, se
Ele estd em tudo, se tudo Ele determina e rege, como pode haver mal no mundo?
Efetivamente ha mal no mundo, ndo se pode negar que ha rasgos na criacdo divina
que fende a cobertura de Deus, que interrompe o fluxo do Bem. N4o se vive experimentando
0 sagrado constantemente, mas, como isso seria possivel? Definitivamente ndo por uma
insuficiéncia divina, e sim, por causa de um conjunto de qualidades inerentes e especificas
de um ente deveras especial da criacdo de Deus, o ente humano. Nesse sentido, Santo
Agostinho tem muito a nos dizer. De acordo com o primeiro doutor da Igreja, € mesmo por
sua condicdo ontolégica que a realidade humana carrega consigo uma especificidade
absolutamente Unica dentre os entes da criacdo. Por ter sido feito a imagem e semelhanca do
seu criador, é uma criatura privilegiada na hierarquia da criacdo. Como explicita Pessanha
(2004), quando Agostinho se refere “a imagem e semelhanga de seu criador”, significa que

essa realidade carrega consigo caracteristicas da Santa Trindade:

As expressOes dessa correspondéncia encontram-se nas trés faculdades da alma. A
memoria, enquanto persisténcia de imagens produzidas pela percep¢do sensivel,
corresponde a esséncia (Deus Pai), aquilo que € e nunca deixa de ser; a inteligéncia
seria 0 correlato do verbo, razdo ou verdade (filho); finalmente, a vontade
constituiria a expressdo humana do amor (Espirito Santo), responsavel pela criacdo
do mundo. (Pessanha, 2004, p.20)

Dentre as faculdades, justamente a da vontade se impde significativamente dentre as
outras, pois, se por um lado, tal como qualquer outro ente, o humano é determinado e
preenchido pelas leis divinas, por outro lado, ele € o Unico ente passivel de ndo as seguir, de
ndo se deixar guiar pelas mesmas. Ou seja, dentre todos os elementos da criacdo, o Unico ser
que é dotado da qualidade de se escolher tal qual designios divinos ou ndo, é o humano. Isso
é 0 que possibilita Agostinho (2004) asseverar:

E esforcava-me por compreender o que ouvia: que o livre arbitrio da vontade é a
causa de praticarmos 0 mal e o teu recto juizo a de o sofrermos, mas nao conseguia
compreender essa causa com clareza. E assim, tentando arrancar do abismo o olhar
do meu espirito, afundava-me de novo, e muitas vezes tentava e me afundava uma
e outra vez. Na verdade, elevava-me para a tua luz o facto tanto de saber que tinha
uma vontade como o de saber que vivia. Por isso, quando queria ou ndo queria
alguma coisa, tinha absoluta certeza de que quem queria ou ndo queria ndo era
outro sendo eu. E via, cada vez mais, que ai estava a causa do meu pecado. E aquilo
que fazia contra vontade via que era mais padecer do que fazer, e julgava que isso
nao era culpa, mas castigo, pelo qual, como eu logo confessava, considerando-te
justo, era castigado nao injustamente. Mas de novo dizia: ‘Quem me fez?
Porventura nao foi o meu Deus, que é nao apenas bom, mas o prdprio bem? Donde
me vem ent&o o querer o mal e 0 n&o querer o bem? Seré para haver um motivo
para que eu seja castigado justamente? Quem colocou isto em mim, e plantou em
mim este viveiro de amargura, embora todo eu tenha sido feito por um Deus téo
doce? Se o autor ¢ o diabo, donde veio 0 mesmo diabo? Mas se também ele, por
uma vontade perversa, de anjo bom se tornou diabo, donde lhe veio, também a ele,
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a mé vontade pela qual se tornaria diabo, quando o anjo, na sua totalidade, tinha
sido criado por um criador sumamente bom?’ De novo me deixava abater ¢ sufocar
com estes pensamentos, mas nao me deixava arrastar até aquele inferno do erro,
onde ninguém te confessa, quando se julga que és tu a padecer o mal, e ndo o
homem que o pratica. (p.174-175)

Desta maneira, tendo resguardado ontologicamente a possibilidade de arbitrar,
decidir, deliberar ou escolher a si mesmo, possivel por desejo de Deus, cabe também ao
humano a capacidade de decidir pelos designios do Bem e da plenitude harménica do mundo.
Isto, porque, como vimos, para 0 Bem pairar sobre 0 mundo € necessario que todos os entes
da criacdo cumpram as leis divinas, tanto no trato consigo, como na relacdo com 0s outros
entes.

Assim sendo, se apenas ao homem é cedida a possibilidade de ndo seguir as
determinacbes divinas, isto €, se apenas ao homem é resguardada a possibilidade de se
escolher de acordo as leis de Deus ou ndo, é também apenas através do homem que o mal
moral pode se instaurar no mundo. Apenas o homem pode fazer com que o Bem nao
prevaleca e domine na terra. Pois 0 mal, no pensamento Agostiniano, ndo é uma qualidade
outra, ndo é um dado bruto, a parte, fechado em si mesmo, para além do Bem. O mal, na
compreensdo hegemonica medievo-cristd inaugurada por Santo Agostinho, nada mais é que
privacdo do Bem. Expondo sua apropriacdo do neoplatonismo de Plotino, onde o mal nao

tem substancialidade, é privacdo de bem. Nas palavras de Agostinho (2004)

E soube, por experiéncia, que nao é para admirar que, ao paladar nio saudavel, seja
causa de sofrimento até o pdo, que é agradavel para o paladar saudavel, e que, para
os olhos doentes, seja odiosa a luz, que é aprazivel para os olhos sdos. E a tua
justica desagrada aos iniquos, e muito mais a vibora e o verme, que tu criaste como
coisas boas, adequadas as partes inferiores da tua criacdo, as quais também os
proprios iniquos sdo adequados, quanto mais dissemelhantes séo de ti, mas, por
outro lado, sdo adequados as partes superiores, quanto mais se tornam semelhantes
a ti. E indaguei o que seria a iniquidade, e nao encontrei que fosse uma substancia,
mas sim a perversidade de uma vontade, que se desvia da suprema substancia, de
ti, que és Deus, para as coisas infimas, e que lanca de si 0 que tem no seu intimo e
entumece por fora.(p 190)

Portanto, a transgressao da lei divina, possibilitada pelo livre-arbitrio, é a esséncia do
pecado na doutrina agostiniana. E nesse sentido que podemos entender a dualidade e os
embates entre o corpo e a alma no pensamento agostiniano. De acordo com Agostinho, Deus
atribuiu alma ao homem para que ela, mais proxima de Deus, pudesse conduzir 0 corpo no
caminho da verdade. A medida que a mesma ndo consegue se manter elevada, isto é, uma
Vez que € 0 corpo que passa a conduzir a alma, o humano recai na ignorancia e ndo pode mais
encontrar a iluminacédo divina. Decaida, a alma ndo pode se salvar por si mesma, precisara,

portanto, que Deus traga a luz novamente através da graca divina. Apenas Ele pode escolher
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os dignos da mesma. Isto quer dizer que uma vez em pecado ja ndo basta querer se escolher
de acordo com a lei divina, ha que esperar pela intercedéncia de Deus. Por isso, Agostinho
(2004) assevera:

Ao verem que, pelo nome de Cristo, os homens se libertavam do jugo infernal
dessas potestades imundas e da sua comunidade de castigo, ao verem que 0S
homens passavam da perniciosissima noite da impiedade para a luz salutar da
piedade, — 0s iniquos e ingratos, profunda e enraizadamente possuidos por esses
espiritos nefastos, lastimam-se e murmuram.

E isto porque as multiddes afluem as igrejas: formam uma casta assembleia com
uma separacdo honesta de sexos; ali aprendem como se deve viver virtuosamente
no tempo para, depois da morte, se merecer a felicidade na eternidade; ali, na
presenca de todos e de um lugar elevado se proclamava a Santa Escritura; os que a
ndo cumprem, ouvem-na para castigo. Se por acaso, ali acorrem alguns
zombadores de tais preceitos, toda a sua petulancia em repentina mudanca se
desvanece ou ¢ reprimida pelo temor e pelo respeito. Efectivamente, ali nada de
vergonhoso, nada de vicioso é proposto para ser visto ou para ser imitado; ali se
inculcam os preceitos e se contam o0s milagres do verdadeiro Deus; ali se louvam
0s seus dons ou se solicitam as suas gragas. (p.277)

Consequentemente, os desdobramentos dessa compreensdo sdo nefastos para o
humano. Porque significa que é somente pelo homem que o sagrado ndo reina no mundo, é
apenas pelo homem que o divino ndo se mostra em cada encontro, € uma questao unicamente
humana a vida ndo ser perpetuamente plena de déadivas. O humano é, portanto, um livre
produtor do mal, responsavel pelas mazelas, dores, sofrimentos, caréncias ou, dito de outra
forma, por tudo que ndo se manifeste como sagrado. Consequentemente, sera mesmo pelo
modo de se compreender a realidade humana que essa mesma realidade sera posta como
problematica central nas reflexdes e configuracdes socio-politicas na Europa Medieval.

Isto se mostra a nos, pois, diante desse horizonte compreensivo, 0 que estd em jogo
para 0 avanco e crescimento saudavel da humanidade, para que dado territorio esteja ungido
com as béncdos divinas, distante das pragas, das doengas, das guerras, da precariedade, da
pobreza, é 0 necessario acompanhamento e vigilancia de cada humano. Isto, inclusive, deve
se refletir até em certa estrutura socio-politica. E exatamente nesse sentido que ha o
imbricamento entre fundamentos do cristianismo e 0s sistemas politicos na Idade Média.
Voltaremos a isso mais adiante, por hora nos interessa destacar que também aqui se manifesta
de modo mais consistente a énfase na nogédo de interioridade humana, de individualidade, da
cisdo das expressdes humanas, do mundo que possibilita seu deslocamento. Pois, como se
poderia garantir que a humanidade cumpriria fielmente a ordenacgéo divina se ndo fosse pelo
resguardo e cuidado de cada homem com as mesmas, desde si mesmo? Portanto, sera daqui
também que veremos nascer as epistemologias e ciéncias com carater corretivo, ou seja, com

0 intuito de manter a proximidade com a verdade divina.
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Sendo assim, antes seria preciso conhecer as verdades atemporais de Deus. Desta
forma, foi inspirado na Alegoria da Caverna de Platdo que Agostinho edifica a doutrina da
iluminacdo divina. Pessanha (2004) nos mostra que a grande admiracgdo que Agostinho tinha
pelos neoplaténicos é que ensinavam que “o principio espiritual de todas as coisas €, ao
mesmo tempo, causa de sua propria existéncia, luz de seu préprio conhecimento, regra de
sua vida”, ou seja, a inteligibilidade de algo € possivel porque, as ultimas consequéncias, esse
algo j& lhe constitui. Logo, a possibilidade de a alma conhecer, se d& pela ja presente
manifestacdo de Deus em nos. Todavia, uma vez que Deus é sempre inefavel para suas
criaturas, ndo € propriamente a luz divina que € vista, mas as ideias por ela sustentadas. Desta
forma, o intelecto humano, quando orientado pela luz da razdo que emana de Deus, pode
pensar e encontrar a ideia da verdade, em virtude da ordenacdo natural estabelecida pelo
criador. Logo, € pela ilumina¢do divina que o homem pode olhar ao seu redor e “contemplar
as ideias e arquétipos eternos de toda a realidade” (Pessanha, p.17), mas, sobretudo, a partir
do olhar sobre sua propria experiéncia.

Destarte, voltar-se para dentro, examinar nosso interior, observar e contemplar ao
mAaximo o0 que nos atravessava, motivava e movia, passou a ser a ordem de uma época que
ressoa implacavelmente até os dias atuais. Era preciso tomar conta de cada passo do humano,
pois, cada vez que a plenitude existencial ndo se apresentasse, isto €, que o mal se instalasse
no mundo, era porque as leis divinas ndo estavam sendo cumpridas. Nesse sentido, isto era
problema ndo apenas daquele que infringia as regras, como também do restante da
humanidade, pois, uma pessoa que nado estivesse afinada a orquestracdo divina,
descompassava toda a obra. Por isso mesmo a alma, onde a razéo faz sua morada, deveria
prevalecer sobre o corpo.

Todavia, Agostinho nos dird que como ha conhecimentos que sdo instaveis, isto é,
sensacOes que se mostram e depois desaparecem quando dadas a percepcao. Estas, devemos
excluir pois sdo impossiveis de revelar a verdade de Deus. A nogédo geral manifestada pela
iluminacdo divina, apenas reside naquilo que se mostra estavel e permanente. Somente ai o
conhecimento verdadeiro serd adquirido. Desta forma, conhecer algo verdadeiramente néo é
a simples captacdo perceptivel de algo, mas a descoberta de regras imutaveis ou principios
éticos que perpetuem a manutengdo do Bem. De um modo ou de outro, o conhecimento
verdadeiro sempre nos levara ao plano metafisico, para aléem da sensivel, aproximando-nos
da esfera elevada de Deus, revelando-o pela sua necessidade, eternidade e imutabilidade.

Desse modo, € inserido no campo epistemolédgico que compreendemos melhor o que

0 pensamento racional coloca em jogo para Santo Agostinho. Como vimos, para o primeiro
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doutor da Igreja, o conhecimento é algo proprio ao humano. Isto, porque a absoluta
determinacdo dos outros entes ou, em outras palavras, a auséncia de livre-arbitrio no modo
de ser dos outros seres, faz com que a conhecimento ndo seja uma questdo para 0S mesmos.
Apenas pode conhecer aquele ser no qual o fundamento ainda que sempre presente, pode néo
se realizar. Assim sendo, € um problema concernente somente ao humano. Desta maneira,
desde Santo Agostinho, é preciso conhecer as leis divinas em todas suas formas de
manifestacdo, pois as leis divinas estdo atuando por detras de cada expressdo do mundo, de
forma a realizar o plano do criador. Portanto, esclarecendo essas leis absolutas, poderiamos
alcancar a ordem a ser mantida e discernir com rigor o0 modo correto de agir no mundo, de
forma a preservar e zelar o estado de graca resguardado a vida pelo Criador.

Todavia, em Santo Agostinho, algo como uma epistemologia rigorosa apenas se daria
se limpa, se ndo contaminada por nenhum desejo humano mundano. Sua énfase nisso, existe
por acreditar ser muito facil nos desviarmos do caminho da verdade e deturpa-la ou nos
distrairmos pela tentacdo da carne. Aqui, a apreenséo sensivel da existéncia se mostra como
problemética, uma vez que nos distancia, nos cega, nos aliena das maximas divinas que
deveriam viger absolutamente. Por isso, Santo Agostinho encontrou na razdo o fundamento
que deveria guiar de forma segura 0 conhecimento, pautando, por sua vez, as condutas que
preservam a relacdo com o sagrado e manutencdo do Bem na terra.

Posto isso, percebemos que ja desde o cristianismo primitivo o pensamento racional
é destacado e ofertado como maneira privilegiada para tomarmos nossas experiéncias. A
racionalidade se mostra como um modo de apreensdo superior do conhecimento. Essa
superioridade é tdo significativa que pode se desgarrar dos outros modos de experimentacdo
da vida, isto é, pode ser assumida como autdbnoma, devendo subjugar as experiéncias
sensiveis, quando ndo, anula-las em processos reflexivos. Portanto, o privilégio da razéo, ou
seja, a necessidade de convocar mais imediatamente as articulacdes racionais para dar conta
do que irrompe na existéncia de modo a sempre estarmos afinados com a cadéncia divina,
nos fornece o Ultimo elemento fundamental para dar contorno ao que compde a realidade
humana ou que denominamos de ontologia cristd. Assim, se a plenitude é a obediéncia a leis
de Deus, a felicidade é o desdobramento necessario desse movimento. Nesse sentido, a
compreensdo agostiniana tem como cerne o encontro da felicidade desde a reflexé@o e
encontro com as verdades de Deus. Esse € o Unico proposito dado para o pensamento, isto é,
0 pensar atrelado unicamente a descoberta e manutencéo das leis inabalaveis de Deus.

J& no que compBe o campo da estruturagdo social, a nocao da graca também é central

na doutrina agostiniana. Porquanto, é desde a graga divina que ha alguns humanos que sdo
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eleitos ou predestinados para guiar outros no caminho da bem-aventuranca. Esta ideia se fara
presente em Cidade de Deus (1996), obra que ajudou a unificar os poderes politicos na
propria Igreja Catolica, quando da derrocada do Império Romano. Em Cidade de Deus
(1996), Agostinho precisava responder aos que acusavam o cristianismo pela situacao de
Romana desde o Grande Saque de Roma, no final do século V. Sendo assim, defendendo os
interesses daquele que representava, Agostinho apresenta nesta obra a Histéria como produto
do pecado original. Os que vivem em pecado constroem a cidade dos homens, onde as
mazelas ndo cessdo de acontecer.

Por outro lado, aqueles que foram abencgoados pela graca divina, constroem a cidade
de Deus e vivem em estado de felicidade. A edificacdo da cidade de Deus é algo em perpétuo
movimento desde a queda original. Assim, tal divisdo é argumento para justificar que a
historia trazia sempre marca da providéncia divina. Deste modo, os grandes desastres,
misérias e derrotas, competiam a cidade dos homens. J4, as grandes conquistas, a cidade de
Deus. Desta forma, a medida que Roma caia e a Igreja permanecia, o recado de Agostinho
estava mais que claro. Sobre as propriedades das duas cidades, diz Agostinho (1996):

Dois amores fizeram as duas cidades: o amor de si até ao desprezo de Deus — a
terrestre; o amor de Deus até ao desprezo de si — a celeste. Aquela glorifica-se em
si propria — esta no Senhor; aquela solicita dos homens a gléria — a maior gléria
desta consiste em ter Deus como testemunha da sua consciéncia; aquela na sua
gloria levanta a cabeca — esta diz ao seu Deus: Tu és a minha gloria, tu levantas
a minha cabeca ; aquela nos seus principes ou nas nagées que subjuga, e dominada
pela paixdo de dominar — nesta servem mutuamente na caridade: os chefes
dirigindo, os subditos obedecendo; aquela ama a sua prdpria forca nos seus
potentados — esta diz ao seu Deus: Amar-te-ei, Senhor, minha fortaleza; por isso,
naquela, os sabios vivem como ao homem apraz ao procurarem os bens do corpo,
ou da alma, ou dos dois: e 0s que puderam conhecer a Deus ndo o glorificaram
como Deus, nem lhe prestaram gracas, mas perderam-se nos seus V&0S
pensamentos e obscureceram o seu coracdo insensato. Gabaram-se de serem
sabios (isto é, exaltando-se na sua sabedoria sob o império do orgulho) tomaram-
se loucos — e substituiram a gléria de Deus incorruptivel por imagens
representando o homem corruptivel, aves, quadripedes e serpentes, (porque a
adoracdo de tais idolos conduziram 0s povos Ou nisso 0s seguiram) e veneraram e
prestaram culto a criaturas em vez de ao Criador que ¢ bendito para sempre, —
mas nesta sb h4 uma sabedoria no homem: a piedade que presta ao verdadeiro Deus
o culto que lhe ¢é devido e que espera, como recompensa na sociedade dos santos
(tanto dos homens como dos anjos), que Deus seja tudo em todos. (p.1319-1320)

De diversas formas essa compreensdo agostiniana foi se infiltrando na sociedade
Europeia, do mesmo modo que, de diversas formas, os intelectuais da Igreja foram se
tornando figuras-chave nas camadas sociais e politicas da Europa. O motivo para tal
imbricamento ja ndo nos é estranho. Sendo tudo dado e determinado por Deus, sendo tais
humanos escolhidos pelo préprio Deus para dedicar suas vidas compreender e revelar seus

mistérios, o lugar desses humanos mais que importante, eram necessarios. Pois a verdade
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divina era a salvacdo da humanidade e a partir dessas pessoas era possivel segui-las de forma
confidvel e segura. A prdpria caracterizagdo do que seria uma Guerra Justa, realizada por
Santo Agostinho (1996), apresenta emblematicamente a imbricacdo formal da ontologia
crista com a estruturacdo social. Em um dos fragmentos nos quais comenta acerca da Guerra

Justa, diz:

O sabio, acrescentam, ha de travar guerras justas. Como se o sabio, conscio de ser
homem, ndo sentira muito mais ver-se obrigado a declarar guerras justas, pois, se
ndo fossem justas, ndo devia declara-las e, portanto, para ele ndo haveria guerras
justas! A injustica do inimigo é a causa de o sabio declarar guerras justas.
Semelhante injustica, embora ndo acompanhada de guerra, simplesmente por ser
tara humana, deve deplora- la o homem. E evidente, por conseguinte, que neles
reconhece a miséria quem quer que considere com dor males tdo enormes, tdo
horrendos e inumanos. Quem tolera e considera sem dor ¢ muito mais miseravel ao
julgar-se, porque perdeu o sentimento humano (p. 341)

Portanto, foi justamente a propriedade acerca do discurso de Deus e sua paulatina
insercdo nas determinac@es politicas formais e saberes europeus que possibilitaram a Igreja
forjar o cerne fundamental do destino do homem ocidental ha pouco mais de dois mil anos.
Desta forma, estava nas méos da Igreja, mais propriamente, nas méos de alguns pensadores
cristdos 0 modo como esse envio se daria e a propriedade acerca do destino e salvacdo da
humanidade. Santo Agostinho, apresenta-se emblematicamente, pois, como dissemos,
edifica as primeiras bases ontoldgicas desse horizonte compreensivo. Apresentando a ideia
da determinacéo absoluta da vida, a nocéao de livre-arbitrio, do humano como livre produtor
do mal, e apresenta outra caracteristica com implicac6es epistemoldgicas que ainda hoje nos
€ muito caro: a nocao de privilégio da razdo.

Assim, desde o horizonte compreensivo agostiniano podemos ver as raizes do legado
que impds, até os dias de hoje, o desafio cabal do humano vigiar a si proprio, de controlar a
si mesmo. A ndo revisdo radical dos termos que caracterizam a realidade humana crista e poe
0 homem como livre produtor do mal, sempre desconfiado de si e dos outros, que defendem
uma compreensdo de uma realidade humana determinada, do absolutismo das verdades e sua
atemporalidade e imutabilidade, € que as ultimas consequéncias ndo pode mais ser sustentado
no Brasil a partir de 1988.

Visto isso, podemos agora ter mais claro o fundamento ontoldgico que norteou as
narrativas psicoldgicas e formagdo de nossa sociedade desde que essa terra passou a ser
chamada de Brasil. O humano, assim como 0s outros entes, sdo criacdo de um Deus absoluto,
onisciente, onipresente e onipotente. Nesse sentido, todos 0s entes carregam em sua esséncia
a ordenacdo divina que possibilitam o emergir do sagrado ou do Bem no viger da vida.

Todavia, ao ente humano é resguardado uma situacéo privilegiada em detrimento dos outros
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entes. Isto, porque somente ao humano é possivel alcancar e conhecer os designios de Deus
uma vez que este ¢ dotado da razéo, faculdade na qual a alma se descerra. E desse horizonte
compreensivo, amplamente difundido e cultuado na Europa até o fim do século XV, que o0s
europeus portugueses comecam a explorar as terras brasileiras.

Todavia, como nesse horizonte compreensivo somente as praticas religiosas poderiam
conduzir a eternidade, como somente a Igreja tinha propriedade acerca dos intentos humanos,
como a Igreja Catolica era a unica intermediaria entre Deus e 0s humanos, o lugar que suas
determinacbes vém ocupar no destino europeu ocidental, desdobrando-se nos paises
colonizados, caso do Brasil, afeta de maneira cabal as rela¢des politicas formais e epistémicas
nesses territdrios. Assim, ainda antes de pensarmos o solo brasileiro no qual tais politicas e
gnosiologias se desdobraram, precisamos compreender o modelo posterior dado pela

escolastica.

2.3 Tomés de Aquino: o legado ontolégico agostiniano como um problema racional
aristotelico.

A forca dos argumentos da retorica e da ldgica, que afirmavam que uma verdade
evidente para 0 humano era superior e mais poderosa que uma inclinagao autoritéria, sempre
andaram lado a lado com o cristianismo e ndo foi esquecida nesse periodo. Pelo contrario, a
partir do século VIII, as determinagdes epistemolodgicas, usadas como instrumento para
defender as prerrogativas e acdes da Igreja, paulatinamente ganharam ares e contornos
extremamente sofisticados. Isto, de modo tdo profundo que ainda reverbera e se vale na
contemporaneidade. Vejamos como.

Apds a queda de Roma e a expansao da Igreja no territorio Europeu, muitas tensdes
e embates foram se instaurando com as elites europeias. Isto, de tal maneira, que uma nova
escola de pensamento se apresentava como necessaria. As exigéncias aquela instituicdo que
resguardava a unidade da Europa, seus valores morais, espirituais, disputando também a
unidade politica e econbmica, clamavam severamente por maior consisténcia. Os prop6sitos
e argumentos da escola patristica ja estavam esgarcados e a necessidade de manutencdo do
dominio das narrativas cristds como possibilidade de desvelamento da realidade, diante da
nova configuracdo, ja ndo eram possiveis de se propagar pautados apenas na espontaneidade
da iluminacdo divina. Agora, era necessario acelerar a elucidacdo dos mistérios da fé,
mediante a provocacao da realidade, de forma a desvelar mais radicalmente os fundamentos

que constituiam a mesma. Logo, provocar e descobrir novas camadas do real, apresentando-

71



72

as com maior densidade, apoiando-se além da experimentacdo da revelagédo divina pessoal
ou da possibilidade desta, foi tarefa da escoléstica.

Desta maneira, a partir do século 1X, a escolastica foi a escola do pensamento critico
e de aprendizagem ocidental que, articulada as doutrinas cristds, dominou as escolas
monasticas até o fim do periodo medieval. Defendendo que o rigor necessario adviria de um
sistema de pensamento racional, apropriado, sobretudo, da filosofia grega, a escoléstica
apregoava o modelo dialético para encaminhar problematicas, expandir o conhecimento e se
aproximar do real por inferéncia. Suas bases ja estavam em génese desde o século V, quando
a comunidade eclesiastica compreendeu as possibilidades de alcance do cristianismo. A partir
das obras filosoficas de tradigdo cléssica e helenista, acessiveis somente a determinados
membros da Igreja, no¢des fundamentais do cristianismo como a Criagdo, Revelagéo e
Providéncia divina, puderam ser imiscuidas a tal tradicdo do pensamento. Assim, reinscritos
em novos termos, a estruturacdo dessa nova corrente de pensamento se apresentou com mais
pertinéncia no mesmo século que procurava se efetivar a Reforma Gregoriana.

Dado que tinha o intuito principal de legitimar a autoridade dos discursos e designios
socio-politicos da Igreja, a tarefa da escolastica passava pela tentativa de elucidar
radicalmente as fontes fundamentais que apoiavam a compreensao da realidade nas narrativas
cristés. Tais fontes eram basicamente os textos sagrados da biblia e as compreensdes passadas
pelos padres da Igreja e autores dos primeiros séculos do cristianismo. Deste modo, mantendo
a ideia de dificil superacdo argumentativa de uma verdade quando evidenciada, a propria
compreensdo da teologia natural, j& presente em Santo Agostinho, foi um caminho
determinante.

Como vimos, a teologia natural preconizava o desvelamento dos atributos divinos
pautado em articulac6es l6gico-racionais que explicitassem a averiguacdo e fidelidade dessas
premissas a partir da experiéncia ou com 0 minimo de recurso ou apelo a elementos
sobrenaturais ou misticos. Desta forma, buscando levar as ultimas consequéncias tal base
metodologica, a tradi¢ao escolastica se lancava na busca de unidade entre a fé e a razéo.

O maior expoente dessa escola de pensamento é Sdo Tomas de Aquino (1225-1274).
Levando adiante uma serie de tematicas presentes, sobretudo, em Santo Agostinho,
influenciou de maneira cabal o pensamento ocidental, alcancando desdobramentos que
chegaram de forma consiste até a modernidade. Ideias no campo da ética, metafisica, lei
natural, teoria politica, epistemologia, dentre outros, desenvolveram-se a partir de seus
elementos ou em oposi¢do aos mesmos. Compreendendo as necessidades de seu tempo,

Aquino contrariou as correntes hegemonicas que repousavam suas articulagdes
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principalmente desde a metafisica neoplatbnica. Ainda que elementos neoplaténicos
atravessem sua obra, é desde uma forte aproximacdo com a metafisica aristotélica que
Aquino reposiciona o horizonte compreensivo dos principios do cristianismo, fundando o
que se denominou por tomismo.

O tomismo é um conjunto de doutrinas que pode se caracterizar justamente pela
tentativa de integracdo da metafisica aristotélica ao neoplatonismo da doutrina crist,
resultando, por sua vez, em uma filosofia do Ser pautada na teologia natural cristd. Em outras
palavras, como nos indica Faitanin (2005), poderiamos dizer que o tomismo se afirma e se
caracteriza como uma critica que valoriza a orientacdo do pensamento platénico-agostiniano
em direcdo ao racionalismo aristotélico.

No concilio de Trento (1545-1563), o pensamento de Aquino ganhou lugar de honra.
Com o papa Ledo XIII (1878-1903) o tomismo foi oficializado como umas das correntes
principais da Igreja Catolica. Outros autores consideram o pensamento de Aquino como o
inicio da filosofia no pensamento cristdo e, por conseguinte, do pensamento moderno, uma
vez que procura se edificar como uma construgdo autbnoma e critica da razdo humana. Fato
é, que desde Tomas de Aquino, a historia do ocidente ganha outros contornos.

O texto simbolo da escolastica é também a obra-prima de Sdo Tomas de Aquino. A
Suma Teoldgica foi escrita entre 0s anos de 1265 e 1273 e buscava contemplar questdes como
a natureza de Deus, do homem e de Jesus Cristo. Dividida em trés partes, a primeira se
subdivide em duas e versa acerca da cria¢do, existéncia e natureza de Deus e da natureza do
homem. A Segunda recai em discussdes sobre a moral e qualidades da existéncia. Ja a terceira
recai em Cristo e os sacramentos da doutrina. Cada parte ainda se subdivide em temas ou
perguntas nas quais faz diversas observacdes, objecdes e conclusBes, guiadas por raciocinio
I6gico, por onde pretende esclarecer a verdade da doutrina cristd. Isto porque ndo deveria
haver contradicdo entre as verdades da fé que a revelacdo divina proporciona e a razao
humana. Desta maneira, a partir da metodologia empregada na Suma Teoldgica, Aquino se
langa no desencobrimento da constante, imutavel e eterna verdade de Deus.

A base que se constituira como esteio fundamental para desenvolver as
transformagOes compreensivas na doutrina tradicional ainda permanecem ligadas a
metafisica neoplatdnica. Isso significa que ja na primeira parte da obra, Aquino, tal como
Agostinho, posiciona Deus como 0 Unico ser que ndo se realiza por qualquer determinacao,
que nada precede a Ele mesmo. O que quer dizer que Deus é o primeiro, Unico e grande
necessario. A partir de entdo, estabelece uma distingdo entre ser e esséncia. Isto porque

entende que ao ser ndo cabe realizacdo, ndo necessita se realizar para constituir-se. O ser, em
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si mesmo, é. Um ato puro dotado da mais plena completude. Logo, apenas 0 que € necessario
se constitui assim. Desta maneira, apenas Deus é ser. Por isso, Aquino (2001) diz:

SOLUCAO. — A denominacdo — Aquele que é — por exceléncia é propria de
Deus, por trés raz@es.

Primeira, pela sua significacdo, pois nao significa nenhuma forma, mas, o préprio
ser. Ora, sendo em Deus a existéncia idéntica a esséncia, 0 que nio se da com
nenhum outro ser, como ji demonstramos, ¢ manifesto que, entre outras, a
denominacdo de que se trata é a que convém a Deus, por exceléncia; pois, um ser
¢ denominado pela sua forma.

Segunda, por causa da sua universalidade. Pois, todos 0s outros nomes sdo menos
gerais, ou, se sdo equivalentes a denominacédo vertente, contudo, acrescentam-lhe
algo, racionalmente, e de certo modo informam-na e a determinam. Ora, 0 N0SSO
intelecto nio pode, nesta vida, conhecer a esséncia mesma de Deus, tal como ela
em si é; por onde, seja qual for o modo por que determinamos o que inteligimos de
Deus, nao poderemos nunca compreender o que Deus em si mesmo ¢é. E, portanto,
quanto menos determinados e quanto mais gerais e absolutos forem certos nomes,
tanto mais propriamente nds os atribuiremos a Deus. E por isso, diz Damasceno,
quede todos os nomes atribuidos a Deus, é o principal — Aquele que ¢é; pois,
compreendendo tudo em si, exprime o ser mesmo, como uma espécie de pélago
infinito e indeterminado da substdncia. Ao passo que qualquer outro nome
determina apenas um aspecto da substancia da coisa designada, a denominagdo —
Aquele que é — nao determina nenhum modo de ser, porque se comporta
indeterminadamente em relacdo a todos e, portanto, designa o pélago mesmo
infinito da substancia.

Terceira, pelo que esta incluido na sua significacdo mesma, que ¢ o ser presente,
que se atribui a Deus por exceléncia, cujo ser ndo conhece pretérito nem futuro,
como diz Agostinho. (213-214)

Todavia, justamente o ser é a condi¢do de possibilidade que doa sentido para que 0s
entes venham a se realizar como entes. Uma vez que as criaturas ndo sao necessarias, mas
contingentes, ndo tém seu fundamento em si mesmo. Assim, necessitamos compreender a
esséncia dessas criaturas como parte do grande ser, como manifestacdo do que é necessario.
A Realizacdo de uma criatura nada mais é que a manifestacdo de Deus. Consequentemente,
aponta um dos caminhos para 0 encontro com o sentido maior que o sustenta ao se realizar.
Assim, Deus é o fundamento, € o real que permite aos entes se realizarem como esséncia de
si mesmo. Todavia, uma questdo permanece, como provar a existéncia de Deus?

Em Suma Teologica (2001), Sdo Tomas também afirma que embora a verdade divina
se evidencie por si mesma, ha limitagdes em nosso modo de ser que ndo possibilita que o
alcancemos com tamanha propriedade. Ha alguns elementos da revelacdo divina que
podemos conhecer, a estes ele denomina de predmbulos da fé. Entretanto, ha outros que nédo
podemos alcangar, sendo assim denominados de mistérios da fé. Desta forma, se pudermos
esclarecer a evidéncia do primeiro, por inferéncia ou deducédo, é razoavel que aceitemos
também o segundo. Assim, a tarefa de elucidar os preambulos da fé € necessaria para que

possamos nos aproximar 0 maximo possivel do real, ou seja, Deus. Seguindo esse raciocinio,
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Sdo Tomas esclarece que a existéncia de Deus é uma dessas evidéncia que podem ser
demonstradas seguindo esse mesmo raciocinio.

Primeiro ele parte da ideia de que a verdade pode se revelar de dois modos. O primeiro
modo sdo as verdades que se insinuam imediatamente a nos. Essas verdades, por serem
evidentes, ndo necessitam de demonstracdo. A plenitude de seu aparecer configura a forca e
obviedade de si como verdade. Todavia, ha outras verdades que se mostram, mas nao de
maneira imediatamente evidente. Estas, podem ser evidenciadas pela articulagcdo de outras
verdades evidentes. S&o dessas articulacGes que poderiamos depreender a verdade divina do
gue ndo se insinua de imediato a nds. Assim, se recorrermos as revelac6es divinas passiveis
de conhecimento podemos alcancar a aproximacgdo com Deus. Em outras palavras, o que
Aquino defende é que, ainda que ndo consigamos apreender a existéncia de Deus, podemos
alcanca-la a0 menos por seus efeitos. Nessa dire¢do, apresenta cinco vias para provar a
existéncia de Deus.

A primeira via se da pela compreensdo do movimento. Argumenta que 0s entes no
mundo mudam, entretanto, as mudancas nos entes nio poder ser causadas por si mesmos. E
necessario, portanto, receber uma forca que nao esta em si mesmo. Como ndo ha uma cadeia
infinita de causas que proporcione determinado movimento, hd& um movimento anterior que
inicia 0s outros movimentos. Seguindo esse raciocinio, ha de chegarmos a um movimento
que emerge de si proprio, isto €, ha um movimento que emerge sem ser movido por nada
anterior. Este seria Deus.

A segunda via recai sobre a ideia geral de causalidade. Seguindo o raciocinio I6gico
anterior, S0 Tomas parte que todas as coisas ou sdo causa ou sdo efeito. Nada é causa e
efeito de si mesmo simultaneamente. Nada foi forjado por si mesmo para se manifestar de
tal ou tal forma. Assim, todo ente deve ter uma causa externa que recai sobre seu movimento.
Como assumir que ha uma infinidade de causas ndo seria suficiente para explicar a relacdo
causal, € necessario admitir uma causa primeira que emerge de si mesma. Essa causa é Deus.

Nas palavras de Aquino (2001):

A segunda via procede da natureza da causa eficiente. Pois, descobrimos que ha
certa ordem das causas eficientes nos seres sensiveis; porém, nao concebemos, nem
¢ possivel que uma coisa seja causa eficiente de si prépria, pois seria anterior a si
mesma; o que nao pode ser. Mas, é impossivel, nas causas eficientes, proceder-se
até o infinito; pois, em todas as causas eficientes ordenadas, a primeira é causa da
média e esta, da Gltima, sejam as médias muitas ou uma sb; e como, removida a
causa, removido fica o efeito, se nas causas eficientes nao houver primeira, nao
haverid média nem Gltima. Procedendo-se ao infinito, ndo havera primeira causa
eficiente, nem efeito Gltimo, nem causas eficientes médias, o0 que evidentemente é
falso. Logo, é necessario admitir uma causa eficiente primeira, a qual todos dao o
nome de Deus. (p.129)
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Jaaterceira via contempla os conceitos de necessarios e possiveis. Desta forma, parte-
se da ideia de que as relagdes no mundo estdo em constante transformacdo. No entanto, ha
relacfes que podem ou ndo se dar. Justamente por se mostrarem como possiveis, isto €, como
contingentes ou ndo necessarias, essas relacdes ndo tém forca o suficiente para existir por si
s0. Logo, se no mundo existissem apenas relacdes possiveis, ndo haveriamos de encontrar
densidade no mundo. Todavia, para que o possivel exista é preciso que haja relagdes que tém
absoluta necessidade de ser, que sdo relacbes ou agOes estritamente necessarias e que
possibilitam que as outras se mostrem como possiveis. Como ndo existe infinitas causas
necessarias, ha um primeiro e absoluto necessario que € condicdo de possibilidade para que
tudo mais exista. Esse necessario é Deus.

A quarta via de S0 Tomas é a da gradacao hierarquica de perfeicdo observada nas
coisas. Com uma veia fortemente platénica, Aquino argumenta que € possivel hierarquizar
ou graduar as coisas na existéncia. Isto é, hd o maior e o0 menor, had o melhor e o pior, hd o
mais quente e 0 menos quente, ha niveis de verdade, bondade e etc. Sendo assim, todo e
qualquer nivelamento pressupde um termo pleno e perfeito que serve como derivacao
primeira para todas essas hierarquias ou graduacdes, um ser absoluto de gradacao. Esse ser é

Deus. Isso pode ser visto no seguinte fragmento de Aquino (2001)

A quarta via procede dos graus que se encontram nas coisas. — Assim, nelas se
encontram em propor¢do maior e menor o bem, a verdade, a nobreza e outros
atributos semelhantes. Ora, 0 mais e 0 menos se dizem de diversos atributos
enquanto se aproximam de um méximo, diversamente; assim, o mais calido é o que
mais se aproxima do maximamente célido. Ha, portanto, algo verdadeirissimo,
6timo e nobilissimo e, por conseqiiente, maximamente ser; pois, as coisas
maximamente verdadeiras sdo maximamente seres, como diz o Fildsofo. Ora, 0
que é maximamente tal, em um género, é causa de tudo o que esse género
compreende; assim o fogo, maximamente calido, é causa de todos os calidos, como
no mesmo lugar se diz. Logo, ha um ser, causa do ser, e da bondade, e de qualquer
perfeicdo em tudo quanto existe, e chama-se Deus. (p.129)

Por fim, a quinta e Gltima via, sdo as tendéncias ordenadas da natureza. Argumenta
que é possivel compreender que para todos os corpos governados pelas leis da natureza ha
uma direcdo que os dirige para o cumprimento de uma finalidade. Até os entes desprovidos
de consciéncia, isto &, os entes ndo humanos, sdo guiados por esta tendéncia. Se, até 0s corpos
que ndo sdo guiados pelo intelecto, realizam regularmente esse movimento, temos que
admitir que essa finalidade é proposital e desejada. Tal tendéncia ordenada para se cumprir
um fim parte entdo de uma inteligéncia primeira que a projeta. Esse projeto soberano,
portanto, € elaborado por Deus.

E, portanto, imbuido destes preceitos, que Aquino consegue amarrar mais
consistentemente a compreensdo agostiniana do Deus criador e fundamento de todas as
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existéncias contingentes de sua perfeicdo. Ao provar aristotelicamente que apenas em Deus
a diferenca ontoldgica € suprimida, isto é, que apenas Nele hd o comum pertencimento entre
esséncia e existéncia, Aquino consegue radicalizar um Deus pleno. E simples, isto é, ndo
comporta qualquer possibilidade composicdo em partes. E perfeito, ou seja, absolutamente
nada lhe falta. E infinito, quer dizer, nfo ha inicio, meio fim ou comeco. Deus é eterno e
simples. Por sua vez, é justamente por isso que ndo devemos confundir Deus com 0s seus
atributos ou uma modalidade qualquer do ser. Ser Bem, uno, eterno ou necessario, por
exemplo, ndo conferem nada a Deus. Pelo contrério, € por serem o proprio Deus que podem
se exprimir desta maneira como esséncias dos entes.

E também na continuidade do ajustamento da ontologia neoplatonica agostiniana ao
positivismo das premissas l6gico-racionais aristotélicas que Sao Tomas reinscreve em outros
termos o desdobrar da compreensdo da realidade humana. Isto, porque ao estabelecer a
diferenca ontoldgica entre esséncia e existéncia, S0 Tomas pode resolver algumas
problematizacOes de seu tempo acerca da hierarquia das criaturas e ampliacdo das verdades
evidentes desde a nogao do intelecto ativo que 0 humano possui.

No que se refere a hierarquia das criaturas, pode explicitar que os anjos eram criaturas
contingentes e que as formas puras das quais a biblia dizia que eram dotados, eram em
verdade, possiveis desde atribuicdo de Deus que assim os quis. Logo, embora donos do mais
alto grau de perfeicdo e incorporeos, tal esséncia nada mais era que um designio de Deus que
Ihes atribuiu algum dos atributos de seu ser. Assim sendo, nunca se confundindo com o
préprio Deus, reforcando apenas a ideia do encontro de fragmentos doados por Deus, de seu
ser aos entes. Dentre 0s proprios anjos ha uma hierarquia especifica, denotada pelas espécies
inteligiveis ou quinhdo compreensivel da iluminacdo divina que cada um alcancava e poderia
atribuir ao imediatamente inferior.

Assim, logo abaixo dos anjos emergem 0s humanos com um traco essencial para la
de particular. Por ser dotado de alma, 0 humano pertence a ordem seres imateriais, todavia,
por ser dotado de corporeidade, ndo possuem uma inteligéncia limpa ou pura como a dos
seres angelicais. Deste modo, transita entre os entes do mundo, como parte mesmo dele,
todavia, junto ao horizonte espiritual e superior que déa totalidade e alimenta aguele. Ou seja,
0 humano é o ente no qual se encontram 0 mundo material e espiritual. Por isso mesmo que
0 homem ¢ dotado dessa dupla natureza. Por ter alma, pode conhecer e acessar a iluminagéo
de Deus, entretanto, por estar ligado ao corpo, sua possibilidade de conhecimento da luz

divina é limitada por caracteristicas propria a matéria.
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Esta ideia € 0 que possibilita a radicalizacdo da teologia natural de Agostinho. Pois,
Aquino apresenta a configuracdo onde esclarece que € em virtude de sua préopria natureza
que o conhecimento humano parte sempre dos sentidos. E somente por meio dos sentidos
que os entes se revelam concretamente e singularmente. Assim, também temos certo
apaziguamento da relacao entre corpo e alma dos escritos de Agostinho. Isto, porque desde
0 tomismo, parece que corpo e alma aparecem com certa unidade substancial, como
elementos menos antagénicos como em Santo Agostinho. Alma e corpo séo incompletos um
sem o0 outro. Ainda que a conducdo pelos caminhos da bem-aventuranca tenha que se dar
pela inteligibilidade da luz divina, € apenas pelo corpo, isto €, pelos sentidos humanos que
poderiamos alcanga-lo.

Consequentemente, Aquino reposiciona uma outra compreensdo do pensamento de
Agostinho, acerca do livre-arbitrio, que se distinguia da tradi¢do que vigorava no seu tempo.
Tal afirmativa se da pois, em Aquino, ndo apenas € uma possibilidade a compreenséao
intelectual prevalecer mais determinantemente sobre o voluntarismo, em detrimento das
convocagdes do corpo, como parece ser um dever té-lo como guia. O conhecimento por estar
mais proximo a Deus, € mais perfeito, logo, o caminho para a bem-aventuranca deve se pautar
na visdo beatifica da esséncia divina de forma mais significativa que o gozo afetivo da
revelagdo de Deus.

Assim, defende que é possivel ao humano se aproximar da verdade divina desde a
elaboracdo de conceitos universais, por meio do conhecimento intelectual proveniente dos
sentidos. Esse é 0 movimento que reposiciona a compreensao agostiniana de livre-arbitrio.
Pois, se em Agostinho a compreensdao intelectual da iluminacdo divina se da na
espontaneidade dos momentos da revelacdo, a consciéncia humana fica refém desses
momentos, é passiva, tem que aguardar para receber e registrar a verdade impressa no sentido
nos momentos da revelacdo. Ja em Sdo Tomas, a consciéncia deve buscar e provocar
intelectualmente essa verdade.

Entdo, desde a inscricdo da metafisica aristotélica na compreensdo da realidade
humana neoplatbnica, sobretudo, agostiniana, Aquino possibilita a inser¢do da abstracéo e
especulagdo como possibilidade positiva de compreenséo rigorosa da verdade. Para além
disso, Aquino também inaugura uma compreensao do exercicio intelectual ativo, que busca,
interpela, provoca, escava a realidade de modo que a verdade se ofereca a partir de conceitos
abstratos e universais. Assim, podemos considerar que desde a epistemologia tomista, ainda
gue o conhecimento parta da experiéncia, ou seja, dos sentidos que captam e decodificam a

materialidade que emerge, a mesma apenas serve como alavanca para sua finalidade Gltima,
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alcancar a universalidade da inteligibilidade espiritual. Dito de outro modo, quer dizer que
as experiéncias de onde parte o conhecimento, nada mais sdo que meios que nos levam a
alguma compreensdo abstrata, imutdvel, infinita, que, em Ultima instancia, é Deus, de modo
a atualizar e aperfeicoar o conhecimento que dele temos e nos orientar melhor no caminho e
manutencdo de sua verdade, ou seja, da bem-aventuranca.

A bem-aventuranca humana, por sua vez, é o que almeja o conjunto de doutrinas da
filosofia tomista. E preciso enfatizar consistentemente que a concepgdo Agostiniana do
homem como livre-produtor do mal, proveniente da ideia de pecado original € um legado que
ainda hoje persiste com densidade, seja em perspectivas religiosas ou ndo, e € onde se pauta
todo a argumentacdo e reinvindicacdo de poder da Igreja Catdlica no periodo da Idade Média.
A necessidade de trazer a luz a verdade do Unico e absoluto Deus para que realizassemos o
fiel cumprimento de seus designios, era prerrogativa necessaria para que o Bem se
estabelecesse e justificava a necessidade de controle dos entes humanos. Sendo assim, a
igreja como Unica intermedidria entre 0 humano e Deus, Unica capaz de conduzir o homem &
eternidade, necessitava reforcar e sofisticar essas narrativas de modo a estreitar sua presenca
junta as massas, junto ao poder politico institucional e junto as ciéncias, de modo a
aperfeicoar o Unico ente capaz de introduzir o mal no mundo.

Foi exatamente com o intuito de reforcar e estreitar, a época, a centralizagdo do poder
catélico pautado na ideia do homem como livre-produtor do mal, que a obra de Aquino pdde
ocupar tamanha centralidade no ocidente. Sustentado por essas narrativas, o proposito final
havia de ser a garantia do caminho da bem-aventuranca. Sendo assim, o existir humano nao
poderia se dar ao acaso, ele deveria seguir a risca 0 seu propo6sito divino, conhecendo desde
seu interior a verdade doada por Deus a sua esséncia e seguir um compromisso de virtude e
felicidade. S3o tais compromissos que oferecem o Norte para a alma humana. E ela quem da
os indicios da prosperidade do encontro com a verdade divina. Todavia, 0 encontro com essa
verdade ndo € um lugar que conquistamos, isto é, que chegamos e desde ai fazemos nossa
morada. N&o. O caminho da boa-venturanca €, por nossa natureza, um estado e, para
buscarmos ou prorrogarmos, devemos seguir as leis de Deus que descobrimos por intermédio
do intelecto.

Destarte, se o aperfeicoamento humano significa o encontro com a verdade divina
que ndo se encontra no mundo material, mas para alem dele, a finalidade das a¢cdes humanas
deveria transcender as proprias experiéncias, justificando o quer que derivem delas a luz de
uma vontade suprema que desconhecemos, mas, 0s escolhidos para a conhecer e possuir,

naquele tempo vinculados a Igreja, poderiam indicar e nos conduzir.
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Assim a protecdo e manutencdo da bem-aventuranca deve ser o ajustamento ou
adequacéo da vontade “a norma moral que se encontra nos humanos como reflexo da lei
eterna da vontade divina” (Mattos, 2004, p.13). No entanto, como este ndo pode alcangar a
plenitude das mesma gragas a sua materialidade “deve limitar-se a obedecer aos ditames da
lei natural, entendida como lei da consciéncia humana” (Mattos, 2004, p13). Por sua vez, €
justamente a partir daqui que a dogmatica e doutrina crista se imiscui e constitui como forca
politica e epistemoldgica bem estruturada, com base analitica e forca I6gico-racional,
respondendo, em favor da Igreja, aos conflitos entre os poderes temporal e espiritual que
clamavam por respostas desde o seculo IX.

Na Sumula Teoldgica, Sdo Tomas (2001) versara sobre politica desde a distin¢do de
quatro tipos de lei que deveriam dirigir o homem no caminho da bem-aventuranca. A
primeira delas € a lei eterna. Esta, pode ser compreendida como o proprio Deus. Refere-se a
ordem primeira que comanda instituiu e governa toda a criacdo. Ao ser que comporta e que
todos os seres contingentes obedecem. “E a lei suprema e nio pode ser compreendida sendo

como algo imutével e eterno.” (p.1522) E por isso Aquino (2001) diz:

SOLUCAO. — Como j4 dissemos (q. 90, a. 1 ad 2; a. 3, a. 4), a lei ndo é mais do
que um ditame da razdo pratica, do chefe que governa uma comunidade perfeita.
Ora, supondo que o mundo seja governado pela Divina Providéncia, como
estabelecemos na Primeira Parte (g. 22, a. 1, a. 2), ¢ manifesto que toda a
comunidade do universo é governada pela razdo divina. Por onde, a razdo mesma
do governo das coisas, em Deus, que é o regedor do universo, tem a natureza de
lei. E como a razdo divina nada concebe temporalmente, mas tem o conceito eterno,
conforme a Escritura (Pr 8, 23), é forcoso dar a essa lei a denominacéo de eterna.
(p-1509)

Ja a segunda é denomina de lei natural. Ela incide na premissa de que o bem deve ser
promovido e o mal evitado, logo, discorre sobre o lugar da participagdo humana, descoberto
pela razdo, na lei eterna. E dela que todos os demais preceitos deverdo partir, pois, ja que
sustentada nos principios primeiros da criacdo, é fonte originaria de tudo que podemos
alcancar. Assim, versara acerca do desejo de verdade, educacéo, procriacdo, conservacdo da

vida e etc. Diz Aquino (2001):

SOLUCAOQ. — Como ja dissemos (g. 90, a. 1), sendo a lei regra e medida, pode
de dois modos estar num sujeito: como no que regula e mede, e como no regulado
e medido; pois, na medida em que um ser participa da regra ou da medida, nessa
mesma ¢ regulado ou medido. Ora, todas as coisas sujeitas a Divina Providéncia
530 reguladas e medidas pela lei eterna, como do sobredito resulta (a. 1). Por onde
¢ manifesto, que todas participam, de certo modo, da lei eterna, enquanto que por
estarem impregnadas dela se inclinam para os proprios atos e fins. Ora, entre todas
as criaturas, a racional esta sujeita a Divina Providéncia de modo mais excelente,
por participar ela propria da providéncia, provendo a si mesma e as demais.
Portanto, participa da razéo eterna, donde tira a sua inclina¢do natural para o ato e
o fim devidos. E a essa participacdo da lei eterna pela criatura racional se da o nome
de lei natural. (p. 1510)
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A terceira lei foi chamada de lei humana ou positiva. As leis humanas ou positivas
nada mais sdo do que os desdobramentos da lei natural, de suas consequéncias ldgicas
aplicadas a utilidade comum. Ou seja, recaem sobre as questdes e dindmicas da sociedade e

sobre os governos. Aquino (2001) nos diz:

SOLUCAO. — Como ja dissemos (g. 90, a. 1 ad 2), a lei é um ditame da razio
prética. Ora, da-se que o modo de proceder da razdo préatica ¢ semelhante ao da
especulativa, pois ambas procedem de certos principios para certas conclusdes,
como antes ficou estabelecido. Por onde devemos concluir que, assim como a razéo
especulativa, de principios indemonstraveis e evidentes tira as conclusbes das
diversas ciéncias, cujo conhecimento niao existe em nés naturalmente, mas séo
descobertos por industria da razdo; assim também, dos preceitos da lei natural,
como de principios gerais e indemonstraveis, necessariamente a razdo humana ha
de proceder a certas disposicdes mais particulares. E estas disposi¢des particulares,
descobertas pela razdo humana, observadas as outras condicOes pertencentes a
esséncia da lei, chamam-se leis humanas como ja dissemos (g. 90, a. 2, a. 3, a. 4).
(p. 1511)

Por fim, apresenta a lei divina, quarta e ultima lei de sua estruturacdo. As leis divinas
sdo as leis ofertadas e reveladas pelas escrituras sagradas, isto €, a Biblia. Quando as leis
humanas e naturais ndo se adequam completamente sozinhas, € necessario que alguma forca
com respaldo divino possa conduzir o comportamento humano. E nessa direcio que as leis
divinas expressas na Biblia emergem como vetores que harmonizam 0s impasses.

Deste modo, ainda que reforcando e legitimando a autoridade da Igreja, o tomismo
também serviu para apaziguar os conflitos politicos entre os reinos e a comunidade
eclesiastica. Com sua elaboracdo sistematica e narrativa bem articulada, afastando-se de
argumentos impositivos ou bélicos, pautando todo seu raciocinio sobretudo em uma
linguagem demonstrativa logico-racional, Aquino conseguiu contemplar os argumentos das
elites europeias, reinscrevendo-o0s em sua légica, de modo a apresentar que o papel dos dois
poderes perseguia 0 mesmo fim.

Ou seja, ambos estavam interessados em promover e assegurar consistentemente o
bem comum. Se a forca politica institucional do poder temporal recaia nas relagcdes materiais,
a forca politica do poder espiritual recaia sobre as almas. Ainda que ambos os poderes
recaissem em um mesmo ente, deveriam atuar juntos na perseguicdo da boa-venturanca.
Logo, o poder temporal ndo deveria se sujeitar ao poder da Igreja como um poder superior
do qual era debitario. Deveria sujeitar-se apenas no estrito limiar em que o0s poderes naturais
ou materiais se subordinam a ordem divina ou espiritual, & medida que este aperfeicoaria
aquele. Portanto, seguindo a mesma articulagdo do pensamento em que afirmava que as

ciéncias e a filosofia eram modos diferentes de se debrucar sobre 0 mesmo objeto da teologia,
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isto €, sobre o divino, que Sdo Tomas de Aquino pode afirmar e defender os propdésitos da
Igreja também no campo politico.

Seja no campo politico, seja no campo epistemoldgico, a efetuacdo do nivelamento
executado por Sdo Toméas de Aquino, do horizonte compreensivo ocidental a realidade
humana cristd, na Suma Teoldgica, também acentuou as perseguicfes aqueles que nao
coadunassem com esse mesmo registro, tanto dentro quanto fora do regime cristdo. No
interior do cristianismo, houve a inser¢do daqueles que ndo partissem da distingdo ontoldgica
tomista entre esséncia e existéncia ao campo das heresias. 1sso, iniciou uma perseguicéo as
vertentes nestoriana e de Eutiques. Para fora do cristianismo, seus comentarios acerca da
Guerra Justa, ndo especificados e analisados com a mesma precisdo utilizada
hegemonicamente nos outros termos debatidos na Suma Teoldgica, possibilitou uma ampla
compreensdo desses critérios que foram cabais para intensificar ainda mais a perseguicéo aos

hereges. Acerca destes Aquino diz:

SOLUCAO. — Os heréticos devem ser considerados & dupla luz: em si mesmos e
em relacéo a Igreja.

Em si mesmos, estdo em estado de pecado, pelo que merecem ser separados por
excomunho, nio sé da Igreja, mas também, do mundo, pela morte. Pois, é muito
mais grave perverter a fé, vida da alma, do que falsificar o dinheiro, ajuda da vida
temporal. Ora, se os principes seculares logo condenam justamente a morte 0s
falsificadores de moedas ou outros malfeitores, com maior razdo os heréticos,
desde que sdo convencidos de heresia, podem logo ser, ndo s6 excomungados, mas
também justamente condenados a morte.

A lIgreja porém usa de misericordia, para obter a conversdo dos errados. Por isso,
nio condena imediatamente, seno sb depois da primeira e segunda corre¢io; como
ensina o Apostolo. Se porém depois disso, permanecer o herético pertinaz, a Igreja,
nao mais lhe esperando a conversao, prové a salvagdo dos outros, separando-o do
seu grémio por sentenca de excomunhdo. E ulteriormente, abandona-o ao juizo
secular para extermina-l6 do mundo pela morte. (p. 1810-1811

2.4 Caracterizacao da raiz ontoldgica brasileira.

Posto isso, podemos agora caracterizar mais propriamente o dispositivo ontoldgico
que articulou a formacao do tecido social brasileiro a partir do periodo colonial. Portanto, foi
se amparando no dispositivo metafisico, tal como empreendida pelo cristianismo, que 0s
europeus portugueses legitimaram as praticas forjadas em nosso territorio. Na compreensao
metafisica cristd, o fundamento do real se d& em um plano distinto da experiéncia
imediatamente efetiva, constitui-se em um plano distinto da concretude fatica da experiéncia.
Isto, de modo que a experiéncia imediata apenas serve como passagem, como canal ou
manifestacdo Gltima de um fundamento anterior que a possibilita e condiciona. Assim,
fazendo-se necessario ir para além da experiéncia imediata para que seja possivel encontrar

a base que doa sentido a qualquer manifestacéo da realidade humana.
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Nesse sentido, a fundamentacdo metafisica propagada pela ontologia crista realiza o
que Bastos, Cabral e Resende (2010) denominam como duplicacéo da realidade, na qual a
efetividade das a¢cGes humanas nada mais é que o polo de chegada, um pretexto necessario
para a manifestacdo de uma realidade que se encontra anteriormente a experiéncia. Ao
duplicar essa realidade, o horizonte compreensivo imposto pelos europeus no territorio
brasileiro também atribui uma diferenca qualitativa a essa duplicacao. Isto €, se a facticidade
das experiéncias humanas nada mais é que a manifestacdo de uma verdade anterior que a
possibilita e condiciona, a relevancia desta é superior aquela. Ou seja, a efetividade da
experiéncia imediata € inferior a realidade abstrata que a sustenta.

A partir essas premissas, consequentemente, nasce um destaque que acaba por
deslocar a importancia e pertinéncia do que deve se ater o conhecimento, da facticidade da
experiéncia humana para o polo primeiro que a constitui e esta sempre submetida, em outras
palavras, a Deus. Isto porque Deus sera fundamento do real. E Deus o elemento supremo que
constitui e estrutura o mundo, portanto, € em direcdo a Ele que devemos seguir para
desvelarmos a realidade humana propriamente dita. Assim, a medida que Deus é tomado
como o polo significativo, ha, consequentemente, um rebaixamento compreensivo da
experiéncia existencial fatica. A concretude das experiéncias humanas passa a apresentar
menor relevancia, menor significatividade, reduzindo-se apenas a explicitagdo de sua

insuficiéncia e deficiéncia diante do fundamento absoluto do real.

Em outras palavras: o mundo passa a cindir-se em dois planos qualitativamente
distintos: o do imediatamente efetivo e o profundo. O profundo torna-se
fundamento, pois sem ele ndo ha como explicar a superficie do mundo. Sendo
fundamento, ele é a base estruturadora do plano superficial. Por ser estruturador, o
profundo é a causa explicativa do outro plano do mundo. Disto se segue, como
conclusdo necessaria, que o fundamento estruturador do plano superficial possui
“mais sentido”. A superficie passa a ser caracterizada como relativa e o fundamento
como absoluto. Se o relativo existe em fun¢do do absoluto, em si mesmo, o relativo
ndo possui sentido. Seu sentido € emprestado da estrutura que o fundamenta. Se
compararmos ambos os planos do real, a superficie passa a ter menos sentido ou
nenhum sentido, se for deslocada de seu fundamento. (Bastos, Cabral e Rezende,
2010, p.190)

Sendo assim, cabe-nos perguntar, por que a experiéncia humana explicita apenas sua
deficiéncia ou insuficiéncia desde esse horizonte compreensivo? Para que possamos
responder a isso, cabe tematizarmos o que os autores cristdos que elegemos compreendem
como Deus. Nesse sentido, Cabral (2018) nos a ajuda a esclarecer essa concepg¢édo de Deus
ao nos dizer que “‘Deus’ é o conceito-metafora da identidade suprema sustentadora do
mundo, lugar-tenente da producéo e manutencéo das identidades hegemonicas das ipseidades
estruturadas metafisicamente pela tradi¢ao ocidental” (p.14). A partir da elucidag¢do de Cabral

podemos vislumbrar que Deus se refere a uma ideia, uma nocao geral e abstrata, certa unidade
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semantica, por isso conceito, que representa, que substitui, que pode ocupar o lugar, por isso
metafora, de tudo aquilo que produza ou mantenha as identidades metafisicamente
estruturadas. Como vimos, essas identidades se caracterizam e se articulam mediante a
estruturacdo de discursos que se pretendem imutaveis, universais e atemporais, em outras
palavras, absolutos. E exatamente essa a ipseidade de “Deus”. Quer dizer, o que caracteriza
mais propriamente Deus, 0 que o particulariza, o que apresenta sua absoluta singularidade é,
portanto, exatamente a possibilidade de sustentacdo do absoluto, de ser o polo que sustenta e
condiciona a vida, a partir da atribuicdo de identidades que se traduzem nos discursos
imutaveis, universais e atemporais.

Portanto, a partir de Cabral (2018) podemos nos afastar de qualquer apreensao
romantica ou subjetiva acerca de Deus e enxergarmos frontalmente o cerne fundamental de
tal compreensdo. Assim, Deus, o real, a verdade, desde o horizonte compreensivo cristao,
metafisicamente estruturado, nada mais € que sinénimo de tudo aquilo que possa se
apresentar como perpetuamente permanente, como méaxima sustentadora de identidades.
Desta maneira, antes de configurarmos o meio através do qual seria possivel caracterizar o
perpetuamente permanente, isto é, as epistemologias dentro desse horizonte compreensivo,
precisamos ainda responder a nossa Ultima pergunta, ja que, as ultimas consequéncias, tal
caracterizacdo ndo esta a parte de nossa indagacao.

Sendo assim, por que a experiéncia humana apenas pode apresentar sua insuficiéncia
ou deficiéncia, determinando, por sua vez, sua inferioridade ou subjugacédo ao perpetuamente
permanente? Essa consequéncia compreensiva acerca da experiéncia humana se determina
no horizonte cristdo pelo préprio reconhecimento ontoldgico da impossibilidade da realidade
humana se constituir como perpetuamente constante, como ndo transitoria, como imutavel.
Justamente pela sua particularidade ontoldgica de ndo necessariamente se mover tal qual 0s
designios divinos, isto é, por poder engendrar performances distintas de sua conformacéo
identitaria, as experiéncias humanas sdo sempre assumidas como deficientes ou insuficientes
para o alcance de Deus, em outras palavras, da verdade, para o desvelamento ultimo do real.

Isto significa que desde 1500, desde a chegada dos europeus portugueses no que veio
a se tornar o Brasil, a compreenséo da realidade humana que se instituiu hegemonicamente,
formando nosso tecido social e desembocando na necessidade de uma constituigdo como a
de 1988, ndo compreendia, ndo abarcava ou tolerava manifestacdes humanas plurais. Tudo o
que se apresenta como distinto de certa ordem absoluta, tudo que emerge sem coadunar ou
propagar determinada compreensdo imutavel, universal e atemporal, mostra-se como

problematica, revela-se como modalidade vital desqualificada, decaida, empobrecida. Logo,
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necessita ser corrigida para se elevar as modalidades de ser e performances existenciais
convencionadas, cabiveis a identidade humana.

A partir desse prisma, a realidade ndo se oferta como relagdo a ser construida
criativamente, livremente, espontaneamente tal como os ultimos CEPP desejam, mas como
coisa, como dado em si mesmo a ser repetido e reatualizada de diferentes modos em todos
seus termos. E por isso que Santo Agostinho entende o problema do mal como uma questo
imanente ao humano. Pois, se a tradi¢do cristd que ajudou a edificar, chegando ao Brasil
aperfeicoada por Sdo Tomas de Aquino, nega ou recusa o carater finito, transitorio e aberto
do modo de ser do humano como meio para efetivacdo da bem-aventuranca, o0 mal apenas
pode advir dessa condicdo ontoldgica e, portanto, € a questio a ser combatida. E com isso
em bojo que Bastos, Cabral e Resende (2010) apontam:

A pluralidade, o devir e alteridade passam a ser controlados por uma instancia que
fornece o sentido absoluto da existéncia. A verdade passa a ser a posse desse
sentido absoluto. Todo devir, toda alteridade e toda pluralidade devem se render
aos poderes do em si. Essa rendicéo se manifesta ao precgo da reificacdo dos entes.
Os entes passam a ser concebidos como coisas prontas, que relacionam entre si
acidentalmente e que obedecem as leis absolutas presentes no plano em si da
realidade. Essa compreensdo da realidade fornece total estabilidade, pois, em um
mundo das coisas dadas, toda mudanca e toda alteridade ja estdo controlados por

um plano absoluto. Tudo estéa regulado, controlado e normatizado. (p.136)

Nesse sentido, € ao controle do humano que deve se dirigir toda a estruturagdo social.
E em torno do cerceamento das pluralidades que uma sociedade deve se organizar e,
consequentemente, os saberes que a compde compartilham de modelos onde ha “a producao
e manutencao das identidades hegemonicas das ipseidade estruturadas metafisicamente.”
Afirmamos isso, pois, como dissemos, ainda que a Igreja tenha perdido seu lugar central
como detentora do poder, logo, como bussola do ocidente, o legado de seu dispositivo para
caracterizagdo do real se perpetuou consistentemente em nosso territorio e ainda se apresenta
com forca na atualidade. A agé@o popular 1011189-79.2017.4.01.3400 da qual partimos na
introducdo é exemplo disto. Por isso iniciamos o presente capitulo afirmando que
buscavamos no horizonte compreensivo cristdo tdo somente o desvelar do seu dispositivo
ontoldgico para, desde ai, percorremos 0s interesses de nossa tese, isto €, caracterizar 0s
desafios postos a psicologia brasileira desde o novo projeto civilizatorio de 1988, a luz da

tradicdo ontoldgica que formou nosso pais.
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Portanto, queriamos justamente elucidar a caracterizagdo dessa reinscricdo da
metafisica grega, em um polo representacional abstrato absoluto, tal como engendrada pelos
pensadores cristdos por nds elencados, como um dos processos desse trabalho, uma vez que
é dela que nasce e se desenvolve a formacéo social de nosso territério, tal como conhecemos
hoje. Todavia, ndo podemos encerrar essa caracterizacdo por aqui. Pois, como vimos, se tal
compreensdo da realidade humana ndo permite uma estruturacdo social que contemple
pluralidades, isso significa a impossibilidade da construgéo de um tecido social pautado no
reconhecimento e contemplacdo de alteridades quando sob esse prisma ontologico. Nessa
exata medida também encontramos um outro problema proveniente dessa mesma raiz
ontoldgica, profundamente fincada na historia de nosso territorio, ou seja, o problema da
violéncia.

Através de Machado (1967), podemos ver que, etimologicamente, o termo violéncia
provem do latim violentia, grafado a primeira vez no século XV, referindo-se a “carater
violento, arrebatado, forca violenta” (p. 2311) de algo. Todavia, a raiz do termo violéncia,
provém da expressao latina violare, que quer dizer violar, grafada pela primeira vez em 1448,
que denota “violar; devastar; danificar um territorio; profanar, ultrajar; alterar uma clr”
(p.2311) Dessa forma, seguindo nosso caminho junto a Bastos, Cabral e Resende (2010),
poderemos ver que 0 mesmo estad embebido dessa mesma atmosfera ao pensar a concepcao

de violéncia:

Com isso, vale lembrar que o verbo violentar significa originariamente violar.
Violéncia é violacdo. Violar quer dizer: tornar o outro digno de ser obstruido ou
aniquilado. Toda violéncia é um tipo de relacdo em que o outro aparece como digno
de ser oprimido, aniquilado ou rebaixado (p.32)

Atentamos para isso, pois, a partir do fragmento acima, parece-nos que a questdo da
violéncia ndo pode ser compreendida a parte do horizonte compreensivo ontoldgico que
funda e forma a configuracéo social de nosso territério desde o periodo de colonizagdo. Posto
isso, precisamos esclarecer melhor nossa assertiva. Todo horizonte compreensivo
metafisicamente estruturado, pautado em representacgdes absolutas - isto €, que ndo suportam
mudangas e contradi¢cOes, que ndo abarcam singularidades, que ndo alcancam qualquer
dimensao historica - compreende que o bem-estar tanto individual, quanto coletivo, reside na
perpetuacdo de certas identidades. A forga-motora de tal horizonte compreensivo, portanto,
reside no reconhecimento, manutencdo, adequacdo e correcdo dos modos de ser as
identidades metafisicas para eles estabelecidas.

Consequentemente, dentro desse horizonte compreensivo, as mazelas de uma

sociedade sdo compreendidas através do afastamento de certas modalidades existenciais de
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suas identidades. Dito de outro modo, por meios de performances existenciais que nédo
reatualizam sua verdade primeira. Assim, toda ideia de corregédo, adequacéo, reificacdo ou
similares, reside no sentido de reaproximar os modos de ser que se distanciam de sua
identidade, ja que o Unico meio para 0 reestabelecimento do bem-estar reside no
reestabelecimento da perpetuacdo dessas identidades.

Por isso, individuos, saberes ou sociedades, que se pautam por dispositivos
ontoldgicos metafisicos, acabam deslocando-se, fundamentalmente, através da manutencéo
ou correcdo de modos de ser desviantes de suas identidades originarias, metafisicamente
estabelecidas. Pois, entendem que “a verdade ndo diz somente o que a realidade é, mas,
sobretudo, o que ela deve sempre ser” (Bastos, Cabral e Resende, 2010, p.123) Assim, esses
individuos, saberes ou sociedades acabam por se deslocar sempre se projetando em direcdo
a manutencao das identidades que garantiriam a estabilidade do real. Dessa forma, controlar,
adequar e corrigir qualquer modo de ser que se afaste da identidade estabilizadora e doadora
de sentido vital, é assumido como defesa do bem-estar e bem-aventuranca. Mas, como isso
se relaciona com a ideia de violéncia?

Como expusemos anteriormente, assumimos por violéncia a compreensao de Bastos,
Cabral e Resende (2010), em que violéncia € toda e qualquer relacdo na qual a alteridade se
apresente como digna de ser violada simplesmente por engendrar um outro modo proprio de
ser. Ou seja, violéncia é quando o outro se apresenta para mim como passivel de opressao,
rebaixamento, desqualificacdo ou alienacdo, por engendrar determinada performance que
ndo se identifique com principios gerais que eu sustento. Dessa forma, a aniquilacdo dessa
performance aparece como necessaria, do mesmo modo que seu nivelamento e conformacéo
as modalidades vitais identitarias que eu sustento.

Destarte, se 0 horizonte ontologico metafisico compreende, fundamentalmente, que
0 bem-estar e bem-aventuranca se manifestam unicamente em presenca da plena propagacao
de seu fundamento-verdade nos modos de ser- isto é, na adequagdo das performances
existenciais as suas identidades- e, se qualquer modo de ser que se afaste desta identidade é
tomado como um problema a ser corrigido, jd que avilta ou subtrai a densidade desse
fundamento-verdade que estabiliza 0 mundo, € mesmo pela propagacdo de violéncias que tal
horizonte compreensivo opera. Ainda que em nome do bem-estar, bem-aventuranca, amor,
ou qualquer outra nocéo afim.

Desta forma, a violéncia se faz presente e necessaria aos individuos, saberes ou
sociedades que se estruturam por meio de esteios representacionais absolutos. Porquanto,

compreendem a ndo plenitude da existéncia como o descumprimento ou afastamento das
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performances humanas de seus esteios identitarios. Posto que tais performances colocam em
xeque a estabilidade e harmonia vital, uma vez que aparecerem como inferiores ou menos
qualificadas, j& que se afastam da verdade. Isto faz com que sejam consideradas um perigo,
apresentando-se como dignas de violacéo para que voltemos a se experimentar a estabilidade
e harmonia da existencial.

A violéncia, portanto, aparece como necessaria para 0 reestabelecimento ou
reconquista da plenitude da vida. Se o que é pleno sdo as identidades constituidas sob
elementos imutaveis, universais e atemporais que estabilizariam a existéncia - na época do
cristianismo alcunhado como Deus e, na modernidade, se dispersando em tantos outros
nomes que almejam produzir determinaces Ultimas -, a relacdo entre ontologia metafisica e
violéncia se sustenta, em ultima instancia, na necessidade de reduzir e corrigir tudo que
emerge como alteridade a essas identidades. Nesse sentido, nos diz Bastos, Cabral e Rezende
(2010):

A alteridade deve ser reduzida & mesmidade, ou seja, a diferenga deve identificar-
se com um modelo proprio de existéncia, para que possa ser aceita como tal. Nada
do que ndo reforce a estabilidade vital conquistada é tolerado. Por isso, & medida
que a alteridade “da as caras”, ela é violada. Para isso, ela tem que ser rebaixada
ao estado de simples coisa. Porquanto, em latim a palavra coisa se chama res, 0
processo de reducdo da alteridade ao estado de coisa chama-se reificacdo. Esse
processo é o motor da violéncia. Violéncia é violacdo porque a violacdo refere-se
ao rebaixamento da alteridade ao estado de coisa. E esse estado que torna tudo
manipulavel ou descartavel. Por isso, na experiéncia de violéncia, o outro (humano
ou ndo) reduz-se a uma pecga que me serve como meio para reforcar a estabilidade
vital que é a minha ou como um obstaculo a ser dizimado para que minha
estabilidade vital ndo seja colocada em jogo. (p.135)

Entretanto, inimeras vezes essas violéncias se manifestam veladamente. Como estdo
“sob a mascara da corre¢do e reapropriagdo da ordem” (Bastos, Cabral e Rezende, 2010,
p.125) tais praticas violentas ndo sdo reconhecidas ou ndo sdo consideradas como tais. Por
conseguinte, juntamente a propagacao desse discurso, atrelou-se certo sentido de que tudo
vale em nome do bem-estar, tudo vale em nome da melhor performance, tudo vale em nome
da maior produtividade, como tudo ja valeu em nome de Deus. Pois, as ultimas
consequéncias, € o destino da prépria sociedade que estd em jogo quando a identidade
estabilizadora da vida néo é reatualizada.

Sendo assim, podemos dizer que muito pouco passou a se enxergar em detrimento do
medo da desordem. Nesse sentido, ndo se pode negar que mesmo que um individuo, um saber
ou uma sociedade ndo queira mitigar o outro, esmorecer alteridades ou tentar estabelecer uma
relagdo de correcdo, adequacéo, reificacdo das diferencas, se estiver amparado por uma

estrutura ontologica metafisica, é através de um dispositivo violento que se desloca.
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Todavia, podemos afirmar que contribui decisivamente para a nega¢do ou ndo
reconhecimento dessas praticas como violentas, as teorias do conhecimento requeridas para
desvelar o real dentro desse horizonte ontoldgico. Em outras palavras, a maneira com a qual
a razao é operacionalizada, a restri¢cdo e encurtamento da razdo a uma visada especifica, é
outro movimento que necessita ser contemplado para enxergarmos com mais clareza o
obscurecimento das dindmicas violentas. Pois, uma vez que essa especificidade no uso da
razdo é exigida, torna-se demasiadamente dificil reconhecer como violentas as préaticas por
tais epistemologias legitimadas. Isto porque seus argumentos, articulados a estrutura
ontoldgica metafisica, faz com que as mesmas aparecam, ndo como violacdo do outro, mas
como praticas de salvacdo, purificacdo, redencdo, cura e afins. A propria dor ou sofrimento
emerge como uma catarse necessaria para elevacao daquela pessoa, fenémeno ou sociedade.

Portanto, tais teorias do conhecimento, que se guiam pela atribuicdo de privilégio a
razdo para a construcdo de realidades estaveis, acabam sendo o motor que obscurece,
legitima, fomenta, e dissemina as praticas de violéncia. Assim, ainda que uma iluminacéo
mais consistente venha se dar no quarto capitulo, a caracterizacdo sucinta das implicacdes
epistemoldgicas hegemonicas na formacdo social brasileira desde o periodo colonial,
estabelecida em nosso estudo, sobretudo, a partir de Sdo Tomas de Aquino, sera importante
para o fechamento desse capitulo.

Nesse sentido, precisamos relembrar que uma estruturacdo da realidade humana
constituida dentro de um horizonte metafisico identitario, necessita abdicar de qualquer
elemento que se mostre como transitério e buscar o que ha de constante, universal e
atemporal na vida. E nesse sentido que necessitam tomar a experiéncia humana apenas como
lugar de saida, como passagem necessaria para 0 que ha de mais significativo, a verdade
primeira e absoluta. Tal movimento se faz necessario, pois, é no encontro dessa verdade que
vislumbramos as normas que possibilitariam o viger pleno do Bem na existéncia, que
vislumbramos as leis que as constituem. Assim, diante dessa verdade, seria possivel a
uniformizacdo das condutas humanas a partir de certa identidade, isto é, funcionalizar e
normatizar a existéncia humana, de forma a impedir ou afastar o aparecimento de mazelas de
qualquer sorte.

Todavia, como a propria experiéncia humana é carente da possibilidade de se fazer
imutavel, universal e atemporal, € apenas em um plano para além da experiéncia que o
absoluto pode ser representado. Desta forma, é aqui que a razdo aparece como a guia das
condutas humanas para sua protecdo ou salvacéo. Pois, € apenas no plano de uma raz&o logica

que podemos abdicar do caracter multiplo e contraditério das relagbes humanas e as
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aprisionar em uma relacdo especifica com determinado absoluto necessario. Apenas restrito
ao plano da razéo légica é possivel nos afastarmos das inimeras maneiras com as quais
apreendemos as experiéncias concretas e construirmos alguma abstragdo que represente
alguma estabilidade na vida. Sendo assim, é apenas através de uma razdo Iégica que podemos
encontrar e estabelecer as identidades que dardo seguranca a vida. Por isso que Bastos, Cabral

e Rezende (2010), ao explanar acerca do pensamento tomista, afirmam:

A verdade, consequentemente, esta relacionada a uma perspectiva ontologica. E
que o ente demarca o campo de realizacdo da verdade. A verdade encontra na
identidade do ente a sua medida. O que é o ente é definido pela sua esséncia
(quidade) e pelo ato de ser que atualiza a referida esséncia (quodidade). A verdade
do ente refere-se, sobretudo, a esséncia em questdo. Mas, se a verdade convergisse
com o ente, ela ndo se manifestaria, caso ndo houvesse um ente inteligente capaz
de capté-la. Tendo em vista que o ente humano é caracterizado por possuir alma
intelectiva, ele estd apto a conhecer a verdade. Seu intelecto, para usar uma
expressdo de Aristoteles, “de certo modo é todas as coisas”. Isto significa que o
intelecto humano é passivel de conformar-se & esséncia dos entes. (p.118-119)

E por isso que a razdo légica ocupa lugar central na estruturagio e manutencao das
ontologias metafisicas identitarias. Pois, & unicamente através da razdo légica que se pode
atribuir e encontrar essas “esséncias” como maximas absolutas, ou seja, que se pode
encontrar verdade que necessita ser preservada para perpetuacéo de certo modo de ver, lidar
e compreender a vida. Dessa forma, a atribuicdo de privilégio a razdo é uma condicgdo
necessaria para um horizonte compreensivo que se desloca atrelado a uma identidade abstrata
que representa uma verdade imutavel, universal e eterna. Uma vez que apenas pela razéo
l6gica é possivel nos aproximarmos, destrincharmos e esquematizarmos esse absoluto, serd
também por ela que relacionaremos os modos de ser a essa verdade, deixando aparecer o que
deve ser reproduzido ou suprimido. Desta maneira, € assim que a razdo, verdade e violéncia
se imiscuem em uma tradicdo ontoldgica orientada por um modelo metafisico identitario.

O modo problemético como a razdo é operacionalizada desde esse paradigma reside
na impossibilidade de contemplar como digno o carater transitério da realidade humana. A
medida que necessita ignorar ou desqualificar essa condicdo, apenas pode se dirigir ao que é
imutavel, universal e ahistorico, sustentando o desvelamento de certa compreensdo de
verdade e, em seu nome, legitimando uma série de violagdes as alteridades. Isto e,
legitimando a destruicdo daquilo ou daqueles que ndo se enquadrem em seu horizonte
compreensivo.

Ja que todo modo de ser tem que ser iluminado a luz de certo fundamento Gltimo
metafisicamente convencionado, a singularidade humana aparece como uma deformacéo
dessa verdade, ja que as Ultimas consequéncias ndo é capaz de comportar todos seus termos.
Assim, é por essa articulacdo especifica, possibilitada pela razdo 16gica, que outras relacdes
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ou distintas apropriacdes da realidade aparecem mesmo como “outras”, como alteridades. Do
mesmo modo, por aparecem a essa maneira de empreender a razao como alteridades, logo,
como distantes da verdade que necessitariam perpetuar, precisam ser anuladas em suas
diferencas e niveladas a identidade que estabiliza a vida.

Assim, desde esse horizonte compreensivo, a razdo € instrumentalizada para servir
como dispositivo revelador e controlador da verdade, como “mecanismo de ampliagdo e
perpetuacdo de um certo tipo de compreensao da realidade” (Bastos, Cabral e Rezende, 2010,
p.118). A razdo ldgica torna-se, portanto, um modo de garantir objetivamente a plena
vigéncia dessa verdade que se quer imutéavel, universal e atemporal. E a razdo que possibilita
0 conhecimento dessa verdade e o controle que necessita ser permanentemente engendrado
pelo humano para nos resguardar de qualquer mal.

Por seu turno, essa articulacdo especifica da razdo é forca motriz desse horizonte
ontoldgico compreensivo que se perpetua propagando violéncias e ndo as reconhecendo
como tal. Pois, se pela articulacdo que lhe é prépria, o0 mal ja esta definido previamente de
forma objetiva, ndo € possivel reconhecer qualquer pratica que emerja de si como violenta,
ja que tal premissa estabelecida como dada ndo encontra forca critica para se rever a partir

de suas préprias determinacdes.

2.4 Breve recapitulacgao I1.

Posto o que foi apresentado e discutido até aqui, acreditamos termos caracterizado o0s
elementos basicos que nos possibilitam iniciar o desfecho da presente discussdo. Assim,
entendemos que uma breve recapitulacdo do presente capitulo pode servir de auxilio para
retomarmos o fio condutor de nosso trabalho e preparar melhor o terreno para os proximos
movimentos da tese.

Dessa forma, precisamos lembrar que na abertura de nosso estudo trouxemos da agéo
popular 1011189-79.2017.4.01.3400, que alcanca o Superior Tribunal Federal (STF) e que
tém discursos e praticas psicologicas como cerne desses conflitos. Ao trazermos esse
exemplo em nossa introducdo, buscamos, ja de saida, apresentar o campo extremamente
concreto e complexo em que se situa a problematica de nossa tese, isto é, o de pensar 0s
desafios postos a psicologia nacional no que compete a compreensdo da realidade humana,
ou seja, em relacdo a sua fundamentacdo ontoldgica, desde o processo de redemocratizacao

do Brasil.
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Ressaltamos a importancia dessa problematica por entendermos ser exatamente esse
imbraéglio que estd em jogo em meio a acdo julgada pelo STF, assim como em todo o rebulico
social que girou em torno do mesmo. Todavia, até mesmo para ndés, psicologos, circular,
compreender e nos apropriar dessas questdes € um exercicio demasiado complicado. Muitos
sdo os percalgos e atravessamentos que compdem as mesmas, do mesmo modo que tais
questdes néo sdo ressaltadas e problematizadas radicalmente em nossa formagéo profissional.

Desta forma, entendemos que em nosso primeiro capitulo precisdvamos justamente
elucidar de que maneira esses trés elementos, quer dizer, ontologia, estruturacdo social e
psicologia, se coadunam e interpenetram na sociedade brasileira contemporanea. Buscamos,
por sua vez, assinalar esse copertencimento desde a retomada de momentos e elementos
historicos, conceitos norteadores, fundamentos legais e administrativos, etc. Assim, seria
possivel deixar aparecer com maior clareza o que as narrativas e discursos psicologicos ndo
podem ferir quanto a compreensdo e articulacdo da realidade humana, dando-nos o0s
contornos dentro dos quais caracterizamos nosso problema de tese.

Destarte, a partir de nossa metodologia de pesquisa, entendemos ser necessario, no
segundo capitulo, distinguirmos o cerne da tradicdo ontolégica que fundamentou
hegemonicamente o tecido social brasileiro até 0 momento de reabertura democratica. 1sso
porque ao compreendermos onde e como essa tradicdo do pensamento se sustenta
essencialmente, como consequéncia, enxergamos de forma mais nitida as implicagdes por
ela legadas até o fim do século XX, quando uma constituicdo como a de 1988, que visa
inaugurar formalmente outros elementos de base para nossa sociedade, é exigida.

Sendo assim, esse movimento nos levou a caracterizacdo da realidade humana tal
como empreendida pelos pensadores cristdos Santo Agostinho e S8o Tomas de Aquino.
Como expusemos, a escolha por esses autores ndo foi arbitraria. Ambos sdo amplamente
assumidos como paradigmas no pensamento da Europa central, logo, também centrais na
historia do territorio brasileiro. E, como bem ressaltamos, isto se deve ao processo de
colonizagdo a que nosso pais foi submetido. Uma vez que a configuragdo social atual deriva
diretamente da transformac&o socio-politica imposta pelos colonizadores europeus no inicio
do século XVI, foi através da compreensdo ontoldgica vitoriosa no velho mundo que
passamos a estruturar as dindmicas sociais e saberes que aqui se desenvolveram.

Porquanto, vimos que o saber que trata da realidade humana nesses autores cristdos,
e as epistemologias que dela derivam, estruturam-se e se organizam metafisicamente, ou seja,
continuando a tradigdo greco-romana de articulagdo do pensamento, muito forte na Europa

central. Todavia, essa apropriacdo ndo foi mera reproducdo. Ainda que a ontologia crista se
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desenvolva metafisicamente, ela reinscreve a tradicao grega em termos préprios, de modo a
comungar com seus principios, e, fundamentalmente, com a ideia de um Deus criador. O
apoio do real na figura de um Deus uno, necessario e inefavel, marca seu distanciamento dos
sistemas metafisicos mais originarios. Pois, como vimos em nosso dialogo com Alexandre
Marques Cabral, 0 Deus cristdo € um conceito-metafora que simboliza dada identidade
suprema como condicdo de possibilidade para manutencdo e producéo de identidades
derivadas hegemonicas, que orientam e sustentam a vida. Operando, por sua vez, em um
registro compreensivo distinto do platonismo e neoplatonismo.

Nesse sentido, como Cabral (2018) nos mostrou, o dispositivo ontoldgico
fundamental legado pelo cristianismo a nossa sociedade, se configura pela necessidade
considerar a realidade sempre a luz de uma ordem anterior, metafisicamente estruturada, que
possibilite a atribuicdo de identidades determinadas aos entes. Deste modo, no que se refere
a realidade humana, sua identidade comporta nogdes como primazia da razao e soberania da
vontade, que atribui a identidade humana particular relevancia dentre os outros entes. Assim,
diante desse prisma compreensivo, tanto as realizagdes existenciais, quanto a propria
Histdria, a grosso modo, reduzem-se a aproximacdo ou afastamento da identidade suprema,
metafisicamente estabelecida, que estabiliza o0 mundo e suas dinamicas. Portanto, sendo essa
identidade suprema condicdo necessaria e inquestionavel de qualquer compreensdao e
estruturacdo da realidade.

Visto isso, ainda por intermédio de Cabral, expusemos que essa compreensao
metafisica identitaria, por necessitar duplicar a realidade em dois polos, isto é, o polo da
experiéncia efetiva e o polo representacional que a condiciona, rebaixa a experiéncia
imediatamente efetiva como polo significativo de compreenséo do real. Pois, uma vez que e
as experiéncia concretas sdo muitas vezes mutaveis, singulares e situadas historicamente, ndo
sdo suficientes para sustentar radicalmente a imutabilidade, universalidade e atemporalidade
do absoluto necessario. Servindo, portanto, apenas para iniciar o caminho de elucidacéo do
mais elevado, ou seja, da identidade suprema.

E desta maneira que o primado da raz&o é condico necessaria de ser assumida pelas
epistemologias que operam por ontologias metafisicas identitarias. Pois, a partir do
dispositivo ou horizonte compreensivo cristdo, apenas pela razdo conseguimos encontrar,
revelar e estruturar essas maximas absolutas e nos aproximarmos de Deus. Devendo,
inclusive, subjugarmos ou anularmos outros modos de experimentacdo da realidade que,

incapazes de se constituir identitariamente de modo constante e perpétuo, nos distanciam da
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estabilidade do mundo. Entretanto, ainda cabe recapitular, porque a estabilidade é tédo
necessaria.

Pois bem, ao partirmos dessa forma de articular o pensamento, toda a estruturacéo do
mundo obedece a uma ldgica prdpria, anterior a sua manifestacdo. Esta estruturacdo, quando
atuando harmonicamente e em sua cadéncia propria, possibilita a plenitude do viver. Nesse
sentido, 0 mal se revela como o desordenamento ou descumprimento dessa I6gica anterior
que estrutura 0 mundo. Como apenas pelo humano, gracas ao livre-arbitrio, é possivel se
instaurar o descumprimento ou desordenamento da logica da criacdo, a lembrancga, a busca e
afirmacdo dessa estabilidade é condicdo necessaria para haver bem-aventuranga no viver. Por
isso a busca por essa estabilidade é tdo almejada quando se opera nesse registro compreensivo
da realidade, pois a manutencdo e repeticdo de determinado modo de viver é condi¢do
necessaria e Unica para o bem-estar pessoal e coletivo. Tal compreensdo da realidade humana,
portanto, seja no que compete a organizacdo social, seja a tarefa dos saberes psicoldgicos que
se pautam nesse prisma compreensivo, acaba por impor determinada fungdo normativa e
corretiva.

No que se refere a organizacdo social, h& um modo essencial de compreender e
operacionalizar a sociedade desde a instauracdo de préaticas de controle, cerceamento e
correcdo de modalidades ou performances existéncias, que se distanciem da identidade
suprema convencionada. Nesse sentido, essa compreenséo e operacionalizacdo se conforma
de maneira geral a partir de diretrizes determinadas por individuos ou segmentos sociais que,
por diversos motivos, sdo considerados mais proximos ou apropriados dessa identidade
suprema estruturadora do mundo. Uma vez que aparecem como embebidos dessas maximas,
sdo tomados como mais gabaritados para gerir e zelar pelo bem social. 1sso, é claro, a partir
da promocdo de violéncias, isto €, de praticas que legitimam a viola¢do daquilo que se mostra
como alteridade a identidade suprema. E € aqui que o saber psicoldgico se insere.

Fazemos essa afirmacéo, pois, no que compete aos saberes psicologicos que operam
pelo horizonte compreensivo metafisico identitario, sua fungdo essencial acaba por ser
instrumentalizar os dispositivos de controle, cerceamento e corre¢do, necessarios para que a
organizacdo social se desenvolva plenamente. Nesse sentido, seus exercicios recaem
sobretudo em endossar e sofisticar a prevaléncia dessa identidade suprema, a0 mesmo tempo
que procuram oferecer préaticas de correcdo aos que dela se afastam, promovendo o que
Cabral (2018) denominard como praticas ortopédicas do viver.

Posto isso, como nosso estudo ndo busca repousar apenas em certa analise critica da

histria das ideias, nos préximos dois capitulos iremos apresentar como essa Compreensao
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da realidade humana se espacializa, isto €, como se configura e desenvolve existencialmente,
de maneira concreta, efetiva e hegeménica na sociedade brasileira até o fim do século XX.
Isso ainda que 0s segmentos sociais que assumiram seus designios tenham mudado desde o
dominio cristdo e, em alguns momentos, até buscassem se afastar do mesmo.

Ao realizar este movimento, cremos que possamos deixar aparecer consistentemente
como o dispositivo ontoldgico metafisico identitario impossibilita a construgdo de uma
sociedade fraterna, plural e sem preconceitos, pautada em no¢des democraticas; assim como
também tracarmos os desafios postos a psicologia, que desde entdo procura empreender uma
outra maneira de compreender como a realidade humana se compde e articula, isto é, sem
perpetrar violéncias e discriminagdo. Desta forma, no terceiro capitulo apresentaremos o tipo
de organizacdo social que chega e se desenvolve no Brasil, desde o periodo colonial, para,
por fim, no quarto e ultimo capitulo, apresentarmos como a psicologia engendrada em nosso
territorio hegemonicamente reproduz uma tradicdo corretiva, que anula 0 que se mostra

distinto do desejado, que dissemina preconceitos e discriminacodes.
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3 ONTOLOGIAS IDENTITAE&IAS E A FORMALIZACAO DA POLITICA SOCIAL
DE VIOLENCIA E EXCLUSAOQO.

O percurso realizado até o presente momento nos possibilitou, respectivamente,
elucidar de que maneira estruturacdo social, politica ontoldgica e Psicologia se vinculam,
sobretudo, a partir do processo de redemocratizacdo brasileira, além de caracterizar o
dispositivo ontologico vitorioso na formacéo de base do que hoje é a sociedade brasileira.
Como vimos, a execucdo de tal percurso se deu por uma exigéncia metodoldgica. Ou seja, a
maneira pela qual decidimos percorrer nosso caminho de pesquisa exige, primeiro, que a
nossa problematica seja descrita de forma a reavermos sua singularidade. Esta € a etapa de
descricdo fenomenoldgica. Em um segundo momento, exige que ultrapassemos tal
probleméatica em direcdo aos elementos, acontecimentos e informacBes ligados a sua
historicidade, proporcionando-nos uma primeira aproximagdo do vir-a-ser de nosso
problema. Este € 0 momento analitico-regressivo.

Deste modo, junto ao inicio de nosso terceiro capitulo, comecaremos também a
terceira fase metodoldgica, isto é, a etapa progressiva-sintética. Quer dizer, a partir de agora
procuraremos iluminar o desenvolvimento histérico-genético do nosso problema de estudo,
de forma que seus impasses possam se insinuar mais consistentemente, dando-nos algumas
direcGes para repensarmos 0s mesmos. Em outras palavras, se afirmamos existir uma
cooriginariedade entre ontologia, estruturacdo social e psicologia, e, se asseveramos que a
manutencdo do cerne da tradi¢do ontoldgica imposta por nossos colonizadores é o que coloca
desafios a vigente democracia no pais, em nosso caso, fundamentalmente pelo viés da
psicologia, temos que apresentar de que forma isso se desenrolou historicamente.

Assim, 0 objetivo do presente capitulo é apresentar a estruturacdo social dos
territorios pautados no dispositivo cristdo de compreensdo da realidade humana ou, dito de
outro modo, em um horizonte ontoldgico metafisico identitario. Ou seja, no presente capitulo,
procuraremos apresentar de que forma tal horizonte compreensivo foi se espacializando, isto
é, como foi ganhando materialidade em um espaco historico, de forma a ser possivel
enxergarmos caracteristicas socio-politicos e o carater principal de suas dinamicas sociais.
Deste modo, compreenderemos o que tal exigéncia estrutural nos lega, e, como se faz
problematica para uma sociedade que se quer pensada e construida pelo povo, fraterna, plural
e sem preconceitos, tal como promulgado atraves da Constituicdo de 1988.

Portanto, para que possamos caracterizar os desafios postos ao saber psicologico

brasileiro, na contemporaneidade, temos que nos aproximar do projeto ético-politico da Era
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Medievo-Crista. Porquanto, tal projeto se expande e consolida em conjunto ao fortalecimento
do horizonte ontoldgico cristdo, de Roma para 0 mundo. Em outras palavras, é ao
iluminarmos as especificidades das préticas socio-politicas dominantes na Europa — com a
ascensdo do cristianismo e trazido ao nosso pais pelas caravelas portuguesas — que
visualizaremos melhor os impasses desse dispositivo compreensivo para nossa atual
democracia.

Para tanto, desdobraremos nosso capitulo em trés partes. A primeira seguird as
indicacdes de Marvin Perry, em Civilizacdo ocidental: uma histéria concisa (2015) e
Civilizacéo ocidental: ideias, politicas e sociedade (2015b), e apresentara brevemente as
préticas socio-politicas exitosas na Europa, quando o cristianismo ainda estava em sua fase
embrionaria. Porquanto, o éxito dos principios ontoldgicos do cristianismo em muito se
encontra na confluéncia de seu dispositivo metafisico com as praticas socio-politicas do
periodo de maior ascensdo de Roma. Consequentemente, serd a partir da organizacao
autocrética do Estado, do carater politico de expansdo-controle-exploracgdo, e sob a ideia de
Pax Romana, que o dispositivo metafisico cristdo encontrara elementos socio-politicos
férteis que possibilitam seu ressoar.

Ja na segunda parte, apresentaremos a maneira como a compreensao da realidade
cristd vai se adensando junto as politicas institucionais formais, constituindo a base de
tessitura das préaticas sociais da Europa central. Nesse sentido, a partir de textos e documentos
medievais, traduzidos por Maria Guadalupe Pedrero-Sanchez (2000), em Histdria da Idade
Média: textos e documentos, buscaremos apresentar como as manifestacoes politicas formais
foram se desenvolvendo desde que passaram a atuar em nome do “conceito-metafora Deus”
(Cabral, 2018), de forma a caracterizarmos o sentido de suas a¢fes. Sera desse movimento
que perceberemos a exigéncia de alta hierarquizacdo da estruturacdo social, além de praticas
de cerceamento, controle e punicdo de qualquer forma de alteridade. Ou seja, como vimos
anteriormente, da exigéncia da propagacao formal de violéncias no bojo formal do tecido
social.

Por fim, apresentaremos como o dispositivo ontoldgico cristdo se espacializa no
Brasil e quais seus desdobramentos para o problema que nossa tese deseja pensar. Nesse
sentido, travaremos um didlogo com Marilena Chaui em “Brasil: mito fundador e sociedade
autoritaria” (2000), onde a autora pensa a violéncia ¢ autoritarismo do tecido social brasileiro
a luz da representacdo da realidade cristd. A partir de Chaui, veremos que a elucidacéo
profunda dos termos que compde o mito fundador do Brasil € necessaria para

compreendermos a naturalizagdo da violéncia na sociedade brasileira. Dinamica téo
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profundamente arraigada em nosso povo, que a naturalizagédo das desigualdades muitas vezes
ndo é reconhecida como tal.

Deste modo, ao percorrermos as trés partes previstas para o presente capitulo,
esperamos dar a ver o desenvolvimento dessa espacializacdo possivel a partir do esteio
metafisico indentitario, cerne da ontologia crista. Além disso, como esse mesmo dispositivo
estrutura o tecido social brasileiro, iluminando elementos suficientes para a caracterizacao
da inviabilidade deste horizonte ontoldgico para consecucdo do projeto ético-politico da
redemocratizacdo brasileira. Exposto isto, podemos seguir no desenvolvimento desse

percurso.

3.1 Roma e o cristianismao.

Desta forma, lembrar que a ascensdo do horizonte compreensivo cristdo na Europa,
sobretudo, em Roma, ndo se deu por nenhuma revolucdo armada, ird nos ajudar na
compreensdo geral de nossos propositos. Ndo foi uma imposicdo bélica, que levou o
enquadramento da realidade crista ao poder. Isso € deveras significativo, pois, num periodo
em que guerras sangrentas era lugar comum na troca de forcas do jogo politico, quando
remontamos a ascensao do cristianismo, vemos o surgimento de outro movimento. A batalha
cristd com os romanos e, posteriormente com as outras nagdes, teve como trunfo a narrativa.
Ou seja, foi, justamente, pela grande destreza na articulacdo dos fundamentos discursivos do
solo europeu, que o cristianismo transcendeu todas as forcas politicas, vistas até aquele
momento.

Compreendendo isto, alcangcaremos grande parte do que nossa tese entende como
fundamental para nos darmos conta do problema ontoldgico, que tradicionalmente
fundamentou a sociedade brasileira, diante de seu compromisso junto a retomada do Estado
Democratico de Direito. Também entenderemos a operacionalizagdo fundamental de
naturalizacOes, hierarquizacdes, correcdes e violacOes, de tudo e todos, a uma mesma
linguagem, a um mesmo horizonte compreensivo, a uma unica verdade, elaborada e familiar
a segmentos sociais sempre muito especificos. Desta maneira, tdo importante quanto
apresentarmos a estruturacdo do dispositivo metafisico cristdo — tal fizemos no capitulo
anterior-, € compreendermos as dindmicas sociais que lhe da vida e sustenta.

O dispositivo metafisico cristdo funda-se, desenvolve-se, caracteriza-se e consolida-
se no interior dos dominios romanos. 1sso a partir de uma apropriacao e recaracterizagdo dos

proprios termos do Império. Roma - tendo um extraordinério poderio militar, politico e
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econémico - chegou a obter sob seus dominios territoriais mais da metade do continente
europeu, além de parte da Africa e Asia. As determinagdes formais romanas no seu periodo
de maior expansdo, entre 27 a.C e 476 d.C, exerceram influéncia em mais de setenta milhdes
de pessoas, 0 que, a epoca, correspondia a mais de vinte por cento da populacdo mundial.
Neste mesmo momento, a Politica institucional romana, foi associada a ideia de Pax Romana,
isto €, estar sob a batuta do império, era sinal de paz e prosperidade.

A caracterizacdo da politica institucional romana, desde a dindmica expanséo-
controle-exploracgdo, do tino dominador de Roma, comecou a se edificar entre 0s anos 264
a.C e 146 a.C, durante as Guerras Punicas, confrontos dos quais saiu vitoriosa. Os louros
dessa vitoria foram fundamentais, pois, mais que a derrota de um inimigo, 0S romanos
conseguiram obter o controle hegeménico do perimetro do Mar Mediterraneo. A partir de
entdo as conquistas avancaram da Peninsula Ibérica a Germania Renana, Anatolia e Gélia.
No ano de 44 a.C, a bacia do Mediterraneo estava praticamente subjugada ao Estado Romano.
A conclusdo do dominio se deu no século Il, juntamente com a tomada da provincia Britanica
das regides Danubias, e se estenderam até a Mesopotamia.

Destarte, a medida que lograva éxito com sua politica de dominacdo, as tensdes e
conflitos em seu territdrio se expandiam. Marcado por constantes e longevas guerras civis e
pela instabilidade politica, decorrente de diversos conflitos internos, a fase republicana do
Estado Romano entrou em crise. Com a morte de Jalio Cesar, nomeado ditador perpétuo da
Republica Romana, e a posterior vitéria de Otavio sobre Marco Antdnio, na Batalha de
Accio, em 31a.C, uma outra perspectiva pairou sob Roma. Apds a vitoria, Otavio ganhou
notavel autoridade junto a elite romana. Em virtude disto, em 27a.C, recebeu do senado
romano o titulo de Augusto, ganhando, assim, poderes absolutos e marcando
tradicionalmente o fim da republica romana e o inicio do periodo imperial.

Os dois primeiros séculos do governo imperial ndo apenas mantiveram a perspectiva
politica, de expansdo-controle-exploragcdo, como a sofisticaram. Nesse momento, o
crescimento territorial, econdmico e a estabilidade politica se efetuaram de modo nunca visto
naqueles dominios, sendo conhecido, por sua vez, sob a ideia de Pax Romana. Dessa forma,
por Pax Romana podemos considerar o periodo de reducdo explicita, a0 menos no &mbito
macrossocial, dos conflitos na Europa. Sob o signo da segurancga, ordem e prosperidade, a
Pax Romana sustentava aqueles povos que se submetessem a Roma com a reelaboracéo da
politica institucional; fomentando a paz armada e o autoritarismo imperial, atrelado a certas

dindmicas diplomaticas, como tentativa de estabilizar conflitos.
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Com a ascensao de Augusto ao poder, agora em um regime autocratico, uma série de
revitalizagdes e reformas sdcio-politicas se deram. No que se refere a politica de dominacao
romana - considerando a auséncia de recursos de comunicagdo em massa, caréncia de poderio
bélico e de for¢ca humana capacitada -, 0 uso das relacdes politicas foi uma preciosa arma
para o imperio Romano impor seus comandos. Assim, muitas vezes, em troca de lealdade a
Roma, as elites do Estado dominado cooperavam com o recolhimento de impostos, a
construcdo de redes de informag0es e a manutencéo do estado de ordem. Por vezes, 0 éxito
em tais tarefas possibilitava a permanéncia de suas leis e parte de suas praticas sociais. Isto,
desde que ndo ferissem as leis centrais de Roma. Desta forma, em troca de privilégios
juridicos, econdmicos e relativa independéncia, Roma conseguia a contribuicéo e esfor¢o dos
novos povos de maneira ndo bélica.

Sendo assim, ao passo que as legides romanas transmitiam elementos de sua cultura,
lingua e religido em sua chegada, também toleravam certa assimilacdo das identidades
culturais dos distintos povos integrados ao Império. Como consequéncia desta dindmica, a
politica de dominagdo romana possibilitava uma grande capacidade de coesdo, capaz de criar
uma nocdo de identidade comum, resguardando, ao mesmo tempo, significativa estabilidade
de seu governo. A aposta nessa nova politica, emergente com o império, foi enfatizada com
preocupacao romana em criar espagos comunitarios e constru¢do de monumentos publicos,
que contemplassem essa diversidade. Assim, os anfiteatros, as termas, os foruns, 0s circos,
fomentavam a ampliacdo da nocdo de uma identidade romana e, por consequéncia, o éxito
nesse periodo, imiscuido na ideia de Pax Romana.

A estratégia politica, de assimilacdo de novas culturas, ndo se restringia apenas ao
campo social e ao juridico, mas também ao ambito religioso. Os romanos eram
profundamente religiosos, atribuindo sua prosperidade econémica e militar a boa relagdo com
os deuses. Para se ter ideia da pluralidade religiosa, havia, de modo licito e popular, trés
correntes religiosas principais: as religides tradicionais greco-romanas, as varias religides de
mistério e o culto imperial. A partir do culto imperial, podemos vislumbrar mais claramente
o imbricamento religioso nas facanhas ou tragédias do Império.

Em Roma, nesse periodo, 0 modo de compreensdo social dominante ndo concebia
uma cisdo entre Estado e Religido. Havia um lugar comum, onde ambos se pertenciam e
penetravam. Temos, como exemplo, os cargos politicos, que muitas vezes eram preenchidos
por pessoas com cargos sacerdotais nas religides romanas. Também havia a possibilidade de
um imperador se tornar uma divindade sagrada do Estado a partir de um movimento legal,

isto é, com a aprovacgdo do senado romano. Aqui, 0 imperador era reconhecido tanto como
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suprema autoridade politica do império, com inviolavel autoridade sobre o poder civil, sobre
exércitos do Império e com controle do senado, quanto era reconhecido como autoridade
religiosa, sendo considerado como o pontifice m&ximo, posicéo de mais alto prestigio e poder
no ambito religioso romano.

Augusto, por conseguinte, através das reformas politicas, se fez valer de modo
contundente do enlacamento do religioso com a politica institucional. Assim, como
continuidade do movimento de centralizagdo de poder, instaurou, por exemplo, o Culto
Imperial. Este, por sua vez, deixou marcacdes decisivas para 0 acirramento desse comum
pertencimento. De forma geral, podemos inferir que o Culto imperial consistia no
deslocamento dos votos publicos de prosperidade, vitoria e bons agouros a repUblica das
divindades religiosas para o apelo de prote¢do a figura do imperador. A progressao e alcance
paulatino dessa determinacdo fez com que, rapidamente, a compreensdo dos limites e
possibilidades efetivas do poder do imperador fossem se obscurecendo. Desde esse
movimento, o imperador foi ganhando ares cada vez mais consistentes de um Deus, que tudo
pode e do qual todos dependem. Todavia, importa-nos destacar que esta passou a ser uma
medida central do Império, ou seja, com carater necessario, ndo apenas em Roma, mas em
qualquer provincia do império.

Assim, ainda que de maneira abrangente, o destaque de tais caracteristicas sécio-
politicas, no periodo que Roma dominou autocraticamente a Europa, nos serve para dar o
tom dos elementos fundamentais que o cristianismo precisou ressignificar para emergir como
nova poténcia politica no ocidente. O sentimento comum de certa identidade ou cultura
ocidental, forjado pelas possibilidades compreensivas advindas do cristianismo, nascem com
0 sucesso e consolidacdo da politica institucional do Império Romano. Foi pautado na
radicalizacdo do regime autocratico, da politica de expanséo-controle-exploracdo, do
argumento da Pax Romana, e apoiado na mesma estrutura juridica do Império que o
cristianismo pdAde ir muito além de Constantino | ou Teoddsio I.

Assim, ndo foi apenas por sua extensao temporal, penetracdo social e imenso peso
de sua influéncia politica que os instrumentos romanos marcaram, de modo significativo, a
histéria do ocidente. Foi, sobretudo, por terem sidos levados adiante pelos Cristdos as
sociedades que lhe seguiram, tanto na heranca linguistica, filosofica, juridica, quanto em
formas de estruturacdo social e governo dos Estados. Inicialmente, isso se manifesta com
atribuicéo de carater universal a Igreja Catolica, sobretudo, no seculo V. Posteriormente, com

as cruzadas e, mais tarde, com 0 movimento da expanséo colonial europeu, contribuindo com
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a ampliacdo dos principios romanos para outras partes do mundo, sendo, por sua vez,

fundamentais na constru¢do da contemporaneidade brasileira.

3.2 Ascensdo do cristianismo sua formalizagéo politica.

O cristianismo se expandiu e se estabeleceu, inicialmente, em importantes cidades
romanas. Antioquia, Alexandria, Constantinopla, Jerusalém e Roma séo alguns exemplos dos
primeiros territdrios que serviram de base para o crescimento do pensamento cristdo. A
observacao dos primeiros rituais de conversao nos ajuda a compreender isto. Porque, em seus
movimentos expansivos iniciais, as conversdes ao cristianismo se deram hegemonicamente
em meio a esses grandes centros. Marca emblematica da consolidacéo inicial do cristianismo
nos grandes centros urbanos provém do proprio termo pagao, derivado do latim paganus,
que designa camponés. Isso, no auge da expansao cristd, aponta para a presenca relevante
dos ndo-convertidos fora desses mesmos sitios.

Tal concentracgdo de forgas, em importantes centros socio-politicos do Império, foi de
fundamental importancia para a institucionaliza¢do da Igreja Cat6lica. Pois, com a posicéo
social mais privilegiada, que alguns de seus seguidores possuiam, era possivel ter certo
transito com pessoas influentes no jogo social e politico romano. Isto favorecia ndo apenas a
possibilidade de dialogos envolvendo seus interesses, mas, também, o conhecimento e
compreensdo, quase imediata, de designios significativos dos rumos de Roma.

Em um primeiro momento, o cristianismo emerge como uma ramificacdo do
judaismo, pois foram os judeus, ou gentios convertidos ao judaismo, que iniciaram a
elaboracdo de seus discursos. Os termos que levaram a cabo sua caracterizagao mais propria,
quer dizer, sua compreensdo distinta do judaismo, comegam a se dar no fim do século |,
justamente no periodo que vigorava a no¢do de Pax Romana (28 a.C — 180 d.C).

Sendo elaborado ao longo do periodo da Pax Romana, o cristianismo foi muito
beneficiado pela politica de toleréncia religiosa presente naquela época. Pois, em comparagao
com as religides mais populares, os judeus ndo possuiam seguidores expressivos e, além
disso, estavam dispersos dentro do territorio romano. Todavia, por atuarem
predominantemente no setor econdmico, conseguiram, aliados ao periodo politico mais
estavel, alguns privilégios e compreensdo do Império.

Contudo, os privilégios e a atmosfera de tolerancia - concedidos por Roma - existiam
somente a medida que o Império compreendia a submissdo daqueles a manutencdo da

seguranga de sua politica de dominio. Desta forma, com o inicio de uma elaboragéo teorica
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mais consistente, proveniente do movimento dos primeiros padres da Igreja - como vimos, a
patristica -, 0 pensamento cristdo foi chamando a atencéo por sua contundéncia.

Com um discurso bem articulado e se dirigindo diretamente as problemaéticas que
ocupavam aquele territdrio, o cristianismo tomou as necessidades sociais de forma distinta,
e com uma proximidade dos cidaddos até entdo pouco comum, sobretudo, desde a
fragilizagdo do Império Romano. Isto contribuiu muito para a dilatacdo do seu alcance e para
a velocidade de sua popularizagdo. Consequentemente, com o desdobramento de suas
narrativas se expandindo na sociedade, 0s judeus-cristaos ou ja somente cristdos, passaram a
acirrar seus termos de negociacdo com Roma, incomodando as elites tradicionais.

O problema se configurava com o ganho de densidade do monoteismo judaico-
cristdo, ou seja, com a compreensao de um Unico, absoluto e verdadeiro Deus, do qual adviria
toda a Verdade, e que, por vezes, conturbava a politica de assimilacdo e tolerancia religiosa
romana. Pois, fundamentados desde esta maxima, os cristdos - em franca ascensdo nos
dominios romanos - recusavam-se a adorar os deuses que, tradicionalmente, ocupavam 0s
territérios romanos; estabelecendo, entdo, um mal-estar significativo e pondo em xeque uma
série de relacOes de poder, que se amparavam na manutencdo desse movimento.

Entretanto, o problema mais significativo era a recusa na participacdo do Culto ao
Imperador. A ndo adorac¢do da figura central de toda politica autocratica romana, a quem foi
atribuido a possibilidade do estabelecimento da Pax Romana, afetava mais diretamente o
jogo de poder. O cristianismo se envolveu em maiores conflitos ao tocar diretamente a figura
do Augusto, considerado como a pessoa escolhida pelos deuses do Império, assim
reconhecido pelo senado, responséavel por conduzir a luz romana de paz e prosperidade ao
mundo.

Os cristdos passaram, portanto, a sofrer algumas perseguicdes, sobretudo, nos
governos de Nero (54-68), Décio (249-251) e Dioclesiano (284-305). Foram acusados de
atentar contra a supremacia romana, desacatar a figura divina do imperador, sendo tomados
como perturbadores da ordem e uma ameaca a Pax Romana. O abandono paulatino das
praticas antigas aparecia como argumento & medida que Roma caia em desgraca, pois
compreendiam que os deuses antigos, que abengoavam e protegiam Roma, estavam sendo
renegados pela nova corrente religiosa.

Entretanto, o cristianismo ndo pereceu. Com uma estrutura narrativa solida e com
uma vivaz circulagdo no jogo de influéncias na politica formal romana, o discurso cristéo foi
capaz, ndo apenas de contemplar as pressdes e criticas a ele dirigidas, como também de

penetrar no &mago dessas problematizacdes, apropriar-se das mesmas e reinscrevé-las a luz
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de seu propdsito. A concordancia com o escamoteamento da estrutura social - propiciada
durante a Pax Romana -, os excessos politicos do império e as mazelas ascendentes nos
Estados dominados por Roma, possibilitaram a aproximacéo dos cristdos para construcao de
dialogos. Além disto, estava sempre presente sua categorica compreensdo ontologica, que se
dirigia de modo mais objetivo e palpavel do que as correntes tradicionais hegemonicas,
apresentando-se de modo cada vez mais atraente ao povo romano.

Paralelamente ao trabalho da comunidade eclesiastica em meio & populacéo, havia
também o trabalho junto a esfera politica formal. O periodo entre os séculos Il e Il foi
particularmente problematico para o cristianismo. Isto porque as perseguicdes existentes até
entdo vigoravam, principalmente, em ambito local. Ou seja, ainda que vigendo de modo
ilicito, ndo havia uma caracterizacdo formal do Império nas perseguicdes aos cristdos. Elas
ocorriam em esfera menor, no interior de territorios especificos, sob aceitacdo dos
governantes locais. Todavia, com o findar do século primeiro, houve uma mudanca nesta
configuracdo. Decretos oficiais e éditos expedidos por seguidos imperadores romanos, ainda
que ndo levados a cabo por todos os territérios de Roma, deram um contorno mais abrangente
a repressao as comunidades cristds. Somente no governo de Galério (253d.C — 268d.C), um
Edito de tolerancia parcial foi anunciado e a Igreja obteve alguma trégua, podendo se
desdobrar - ainda que em carater restrito. Entretanto, neste periodo a conquista politica mais
expressiva do cristianismo, que tradicionalmente marca sua virada no continente Europeu,
ocorreu devido a seu alinhamento com Constantino | (306 a.C — 337 a.C) e a promulgacéo
do Edito de Mildo. O Edito diz:

Eu, Constantino Augusto e eu também, Licino Augusto, reunidos felizmente em
Mildo para tratar de todos os problemas que se relacionam com a seguranca e 0
bem publico, cremos ser o nosso dever tratar junto com outros assuntos, que
merecem a nossa atencao para o bem da maioria, tratar também daqueles assuntos
nos quais se funda o respeito a divindade, a fim de conceder tanto aos cristéos
quanto a todos os demais a faculdade de seguirem livremente a religido que cada
um desejar, de maneira que toda a classe de divindade que habita a morada celeste
seja propicia a nos e a todos os que estdo sob nossa autoridade. Assim temos
tomado esta saudavel e retissima determinacdo de que ninguém seja negada a
faculdade de seguir livremente a religido que tem escolhido para o seu espirito, seja
a cristd ou qualquer outra que achar mais conveniente; a fim de que a suprema
divindade a cuja religio prestamos esta livre homenagem possa nos conceder o
seu favor e benevoléncia. Por isso é conveniente que vossa exceléncia saiba que
temos resolvido anular completamente as disposi¢cdes que lhe foram enviadas
anteriormente com relagcdo ao nome dos cristdos, por encontra-las hostis e pouco
apropriadas a nossa Cleméncia, e temos resolvido permitir a todos 0s que queiram
observar a religido cristd, de agora em diante, que o facam livremente sem ter que
sofrer nenhuma inquietacdo ou moléstia. Assim, pois, acreditamos ser 0 nosso
dever dar a conhecer com clareza estas decis0es a vossa solicitude, para que saiba
que temos concedido aos cristdos a plena e livre facilidade de praticar sua religio...
Levou-nos a agir assim o desejo de ndo aparecer como responsaveis por diminuir
em nada qualquer religido ou culto... E além disso, no que diz respeito aos cristéos,
decidimos que lhes sejam devolvidos os locais onde anteriormente se reuniam,
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sejam eles propriedades de nosso fisco, ou tenham sido comprados por particulares,
e que os cristdos ndo tenham de pagar por eles nenhuma classe de indenizagdo... E
como consta que os cristdos possuiam ndo s6 locais de reunido habitual, mas
também outros pertencentes a sua comunidade... ordenamos que lhes sejam
devolvidos sem nenhum tipo de equivoco nem de oposi¢do... Em todo dito
anteriormente (vossa exceléncia) devera prestar o apoio mais eficiente a
comunidade dos cristdos, para que nossas ordens sejam cumpridas 0 mais depressa
possivel e para que também neste assunto a nossa Cleméncia vele pela
tranquilidade publica. Desta maneira, como ja temos dito anteriormente, o favor
divino que em tantas e tdo importante ocasides nos tem sido propicio, continuara
ao nosso lado constantemente, para o éxito de nossas empresas e para a
prosperidade do bem publico... (Pedrero-Sanchez, 2000, p.28).

O primeiro imperador Romano a professar o cristianismo foi Constantino I. Tendo
sua conversdo comumente atrelada a uma manifestacdo sagrada em sonho, na noite anterior
a Batalha de Milvia, da qual sairia vitorioso, atuou de forma consistente em favor da
legitimidade do pensamento cristdo em solo romano. Constantino I, até entdo Imperador de
Roma Ocidental, ap6s derrotar Magéncio, assinou em conjunto com Licinio, imperador de
Roma Oriental, o Edito de Mildo, em 313. Tal documento legalizava todas as religides no
dominio romano, tornando licito o cristianismo e destituindo as correntes tradicionais
romanas, como religides oficiais do Império.

Esse Edito pode ser considerado como um dos primeiros documentos a marcar certa
separacdo entre Estado e Igreja na histdria da civilizacao europeia. Ali, podemos encontrar a
determinacdo de que o Império seria neutro, no que se refere ao credo religioso de seu povo,
dando especial destaque ao cristianismo. Esta proclamacéo Imperial tinha o intuito de acabar
oficialmente com toda perseguicdo direcionada aos cristdos, ou seja, concedia aos cristaos
liberdade para exercer suas crengas sem a perseguicdo do governo romano, permitindo, por
sua vez, a possibilidade de expressdo do culto e liturgia cristd, em sua plenitude, na esfera
plblica. Além disso, o Edito de Mildo contemplava acbes como a devolucdo das
propriedades e bens da Igreja, confiscadas no periodo repressivo.

Outra marca significativa se da, na Igreja Catdlica, ainda no governo de Constantino
I, apds a unificacdo dos impérios romanos do ocidente e oriente, depois de sua vitdria sob
Licinio. Em 325 aconteceu o | Concilio de Nicéia. Este contou com a participacdo de
importantes lideres da Igreja Catdlica e tinha, como um dos objetivos principais, estabelecer
e formalizar de maneira clara a estruturacao técnica, institucional e politica comum da Igreja.
Quer dizer, buscava-se determinar uma unidade doutrinaria, que guiaria o conjunto de
crengas, definindo os desdobramentos do cristianismo. Este primeiro concilio, além de
apontar a possibilidade, até entdo inédita, da Igreja se organizar de modo mais objetivo e

contundente, no que se refere ao seu projeto politico-institucional, serviu de base para todos
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os concilios gerais posteriores, marcando até os dias atuais a estruturacdo da Igreja. Contudo,
se 0 governo de Constantino | marcou uma virada significativa no destino do cristianismo, a
determinagéo cabal adveio em 380, sob os auspicios de Teoddsio | (379 — 395) e o Edito de

TessalOnica. Este dizia:

Os imperadores Graciano Valentiniano e Teoddsio Augustus: édito ao povo da
cidade de Constantinopla.

E a nossa vontade que todos os povos regidos pela administracdo de nossa
Cleméncia pratique a religido que o divino ap6stolo Pedro transmitiu aos romanos,
na medida em que a religido por ele introduzida tem prosperado até os nossos dias.
E evidente que esta é a religido que professam também o pontifice Damaso, e
Pedro, bispo de Alexandria, homem de apostélica santidade; isto é que de acordo
com a disciplina apostélica e a doutrina evangélica, devemos acreditar na
divindade do Pai, do Filho e do Espirito Santo com igualdade de majestade e sob
(a nogéo) da Santa Trindade.

Ordenamos que todas aquelas pessoas que seguem esta norma tomem o nome de
cristdos catélicos. Porém, o resto, aos quais consideramos dementes e insensatos,
assumirdo a infamia dos dogmas heréticos, os lugares de suas reunifes nédo
receberam o nome de igrejas e serdo castigados em primeiro lugar pela divida
vinganga, e, depois, também, (por justo castigo) pela nossa prépria iniciativa, que
providenciaremos de acordo com o juizo divino.

Dado no terceiro dia das calendas de marco, no ano do quinto consulado de
Graciano e do primeiro consulado de Teoddsio Augusto (28 de fevereiro de 380).
(Pedrero-Sanchez, 2000, p.28).

Teodosio 1, foi o Gltimo Imperador romano a governar o territério romano em sua
totalidade. Conseguiu unificar a gestao de forgas em si, depois de nova fragmentacdo imposta
ao Império Romano, apos regime de Constantino | e, desde sua queda, a cisdo do império
prevaleceu de modo definitivo. O grande marco de seu governo se deu pela instituicdo do
Edito de Tessalonica, no qual assumiu o cristianismo da Igreja Catolica, isto é, a compreenséo
crista vitoriosa no | Concilio de Niceia, como a religido oficial do Império e a Unica religido
licita no império. Ou seja, o Edito de Tessaldnica marca ndo apenas a elevagdo e o
imbricamento formal sdcio-politico do cristianismo com a politica institucional romana,
como também extingue o apoio as religides tradicionais romanas, tornando ilegal a adoracéao
publica dos antigos deuses e iniciando a perseguicao a seus seguidores.

E preciso destacar que a perseguicdo formal as religides tradicionais romanas,
tomadas genericamente pelo cristianismo como religiées pagas, inicia-se com Constancio 11
(337 —361). Em seu governo ja era possivel notar o fechamento de templos, a criacdo de leis
que prescreviam punicGes a quem realizasse sacrificios de sangue ou adorasse 0s deuses
antigos, havendo inclusive a remocao do Altar da Vitoria do senado romano. Documentos
também indicam certa frequéncia de atos de vandalismo em timulos, monumentos e templos
ndo cristdos, perpetrados por seguidores do cristianismo. Todavia, a intensidade e

abrangéncia formal ganha outro caracter com Teoddsio I. Além de reforcar as proibigcdes aos
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sacrificios sagrados das religifes tradicionais romanas, proibiu outras praticas comuns, como
a atividade divinatoria, e decretou a criminalizacdo e puni¢do dos magistrados que nédo
aplicassem as leis anti-paganismo. Os Templos foram fechados, e alguns, destruidos. Datas
festivas pagds do calendario romano foram abolidas. Toda a tentativa de negociagéo politica
pelos direitos pagaos, feita por autoridades imperiais, foram vetadas. A proibicéo dos rituais
pagéos se estendeu aos interiores das residéncias comuns.

O cristianismo se mostrava como um movimento em franca ascenséo, desde o seculo
I1; resistindo firmemente na imposicdo soberana da politica, proveniente de sua doutrina
ontoldgica; vencendo e adquirindo novos territorios - inclusive nos governos tolerantes as
religides tradicionais romanas, que vigeram entre Constancio Il e Teoddsio I. Assim, o
cristianismo se consolidou decisivamente sobre o ocidente no fim do século IV. Com a morte
de Teodosio I, e 0 inicio do processo de derrocada definitivo do império romano, o poder das
narrativas cristas se expandiu e prevaleceu, atrelado a estrutura socio-politica europeia, de
modo consistente, até o periodo da chegada de Pedro Alvarez Cabral ao Brasil. Do século V
até o fim do Século XV, o poder da Igreja prevalece sob todos os designios sdcio-politicos

da Europa, sendo o periodo no qual tradicionalmente denominamos como Idade Média.

3.3 A estruturacao do tecido social cristéo.

Foi assim, levando adiante uma série de marcas socio-politicas do império romano,
que o cristianismo seguiu adiante. A Igreja propagando com maior énfase sua face catolica,
denominacdo presente desde o século I, reinscreveu seu proprio discurso e modo de
articulacdo politica. O termo catélico provém do grego Katholikos, Kata (junto) e holos
(todos) e significa universal. No momento em que assumiram tal termo, a Igreja buscava
passar a ideia de que seus valores atingiam a todos que quisessem compartilhar de seus
principios, demostrando nao estarem fechados em uma seita secreta. Contudo, com a ruptura
definitiva do dominio politico romano, percebeu-se a necessidade de marcarem seu lugar de
poder, desatrelado de qualquer autoridade temporal. Ou seja, atribuindo outra conotacdo ao
termo catdlica, a Igreja buscou afirmar seu poder de forma independente & legitimacg&o de
qualquer império. Assim, a ideia de uma Igreja universal, substitui a no¢do de um Império
universal.

Nesse sentido, a compreensdo presente na Pax romana, ou seja, de que a paz,
prosperidade e seguranga aos povos, se dariam pela presenca e propagacgéo das determinagoes

romanas, é retomada e apropriada agora pela Igreja. Assim, desse instante em diante a luz da
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paz e prosperidade romana passou a ser carregada pelo cristianismo, com todas as

implicagdes concernentes ao termo. Isso possibilita que Perry (2015b) afirme:

Ser membro de uma igreja universal substitui a cidadania em um império universal.
Por toda a Europa, da Italia a Irlanda, uma nova sociedade centrada no cristianismo,
estava se formando. Consequentemente, a Igreja ocidental passou a enfatizar o
termo “catolica” em sua identidade, como uma afirma¢ao de sua universalidade.”
(p.213)

Desta maneira, a despeito do declinio do Império romano, a expanséao do cristianismo
no ocidente permaneceu. No século V, alcanca os irlandeses e francos; no final do século VI,
chega aos ingleses e aos visigodos arianos e da Espanha. Lutando firmemente para fazer valer
a exclusividade de suas narrativas, no mesmo compasso que sofisticavam as mesmas, a Igreja
Catdlica paulatinamente ascende as suas conquistas na Europa. Durante a Idade Média,
regulava formalmente, as relacdes sociais, politicas e econdmicas do continente. Enquanto o
alto clero, isto é, bispos, arcebispos e cardeais, dedicavam-se as questdes politicas e
econbmicas, junto as elites sociais, 0 baixo clero atuava com as massas populares,
disseminando e executando os fundamentos do cristianismo.

Durante a Idade Média, se consolidaram regimes econémicos distintos do horizonte
romano, todavia, as riquezas ainda provinham do que se gerava com o cultivo e exploracao
das terras. Ou seja, a posse de terras era sindbnimo de poder econdmico e, justamente nesse
periodo, a Igreja chegou a ser proprietaria de aproximadamente dois tercos do solo europeu.
Também nesse periodo, a Igreja mediava os casamentos, as doagdes de feudo, estabelecia
condutas morais, quer dizer, ndo apenas estava presente nas acoes forjadas pelo povo, como
era determinante no estabelecimento das dindmicas sociais.

Isto pode ser compreendido ao vislumbramos que sua forc¢a, na esfera politica, ndo se
instituia apenas pelo atravessamento de massas populares, mas, principalmente, por agora se
consolidar como poderoso agente junto as elites. Os membros do alto clero da Igreja viviam
como nobres. Bispos, arcebispos e abades tinham prestigio de barbes, duques e condes.
Pratica comum ao periodo, era o envio de um dos filhos das familias de autoridades e elites
sociais para estudar e seguir a carreira eclesiastica. Tal cenario possibilitava intervencdes e
presses nas decisbes politicas e determinagdes legais dos reinos, contribuindo de modo
determinante para sua entrada junto ao poder politico institucional e no &mbito juridico desses
territorios. Para que possamos ilustrar de modo mais significativo a forca representativa das
narrativas cristas, na estrutura socio-politica do territorio europeu no periodo da Idade Média,

discorreremos brevemente sobre o que se conheceu por Reforma Gregoriana.
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Com o transcorrer do periodo medievo-cristdo e com as novas configuracdes
econdmicas, que caracterizavam o feudalismo, as tensdes entre os poderes da Igreja e as elites
locais cresceram consistentemente. J& no século X, com os senhores feudais cada vez mais
hostis aos designios e determinacdes da Igreja - por ser esta uma ameaca a autonomia e ao
crescimento de seu aporte econdmico -, a Igreja Catolica foi perdendo espaco e influéncia
para defender seus interesses no jogo politico. Assim, com o intuito de retomar a hegemonia
de seu controle naquele territorio, a reforma gregoriana apareceu como possivel resposta.

Com o alto clero da Igreja preocupado com a situacdo que se desenhava, buscou-se
empreender uma manobra politica que reinserisse a Igreja em uma posicao mais privilegiada
nesse jogo de interesses e disputa de forcas. Assim, uma Reforma pautada na obra Dictatus
Papae, de autoria de Sdo Gregério Magno |, publicado no século IX, foi o caminho
encontrado para perseguir seus intuitos. De modo sucinto, a obra de Sdo Gregoério reunia
proposicdes e axiomas que tratavam da competéncia, autoridade e poder do papa. Esse
conjunto de valores considerava que o poder espiritual era superior ao poder temporal, de
modo que este deveria estar subjugado ao poder superior.

Isso significava que o papa, como chefe supremo da Igreja, simbolo da propria
encarnacao do poder espiritual, tinha palavra incontestavel entre os cristdos. Portanto, em um
territério no qual ser cristdo era uma prerrogativa necessaria - diante das constantes
perseguicBes aos contrarios a doutrina -, vigendo como tonica entre os estados e suas camadas
sociais; desde Dictatus Papae, ficou determinado que os proprios reis e senhores feudais
deveriam se submeter as determinacdes papais. Com a Reforma Gregoriana, a Igreja
procurou reter sobre si poderes ilimitados, uma vez que o papa era inferior somente ao
préprio Deus.

Para se ter uma ideia da dimensdo do poder que a Igreja buscava reter, a Reforma se
pautou em um dos dogmas mais conhecidos da obra de Sdo Gregorio Magno I, alcunhado de
Infalibilidade Papal. Essa maxima esclarece que as defini¢des e deliberacbes do papa, seja
sobre questdes temporais, seja sobre questdes espirituais, por estarem sempre amparadas pela
assisténcia do espirito santo, o isenta de qualquer possibilidade de erro. Quer dizer, a partir
do dogma da infalibilidade papal, um papa nunca errou e nunca errard, ou seja, nao se deve
questionar uma autoridade divina. Desta maneira, suas afirmacgdes deveriam ser obedecidas
de forma irrevogavel.

Portanto, a Igreja apoiada em sua forga sécio-politica, que se expandia e aprofundava
desde o século 11, viu com a Reforma Gregoriana ndo apenas uma oportunidade de langar

mé&o de suas narrativas para angariar forgas de negociacdo, como percebeu a chance de,
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definitivamente, assumir o controle do territério europeu através das mesmas. A reforma
também se aproveitou para endurecer a perseguicdo aos contrarios a doutrina. Assim, todos
0s argumentos pré-reforma contemplavam, também, a punicao as préaticas de heresia.

O movimento reformista, mais uma vez, enfatizou o discurso acerca do problema do
mal, derivado de seu horizonte ontolégico. Ampliou o alcance do movimento para além das
elites sociais, envolvendo também as massas, aumentando, portanto, sua influéncia e presséo
sobre os outros poderes influentes. Embebeu-se da méxima de levar a luz ao mundo, que
tomou da ideia de Pax Romana, e, por sua vez, conclamou a necessidade de voltar a recair
sobre a Europa os tempos de Cristo, apontando como movimento da Reforma certo retorno
a logica do cristianismo primitivo.

Ainda que tenha encontrado resisténcia nas regifes que adotaram a reforma,
podemos dizer que a mesma obteve importantes desdobramentos. No século XI, por exemplo,
0s senhores feudais ja ndo podiam nomear bispos em sua regido, isso competia tdo somente
a ordem eclesiastica. Do mesmo modo que a ndo protecao as riquezas da Igreja, 0 comércio
de bens e cargos religiosos, além do ndo celibato clerical, foram determinadas como heresias
a ser profundamente combatidas. Também dai se inspira os movimentos das cruzadas, no
século X1, com a expansdo do cristianismo para novos mundos.

Ainda no século XI, as narrativas da Igreja eram hegemonicas em todas as areas de
producdo de conhecimento, sobretudo, nas que se concentravam nas universidades
medievais. Pautando-se ndo mais no conjunto doutrindrio da patristica, mas, em seu
desdobramento, a escolastica. Substituindo paulatinamente o movimento anterior, a partir do
século V111, a escoléstica tentava dar maiores subsidios as problematicas concernentes aquele
tempo, com certa atualizacdo epistemolégica da politica de controle-exploracao-expansao,
tomada do Império Romano. Foi, também, advindo da escolastica que o cristianismo pdde
atribuir legitimidade argumentativa para um dos movimentos violentos da Idade Média, isto
é, o Tribunal do Santo Oficio, fundado pelo Papa Gregdrio 1X, que passaria a viger a partir
do século XIII.

Uma vez que as investidas iniciadas no século IX possibilitaram o efetivo
reposicionamento privilegiado da Igreja, como polo disparador das articulagdes sécio-
politicas europeias, o Tribunal do Santo Oficio viria a se mostrar como maxima autoritaria e
a maior demonstracéo de forca alcangada pela Igreja desde seus primérdios. Nascendo com
0 intuito de asfixiar, impossibilitar ou destruir qualquer compreensdo de mundo distinto de
seu conjunto doutrinario. O argumento do tribunal era proteger os povos de qualquer

alastramento do mal, provenientes de individuos ndo apoiados na verdade divina. Ou seja, 0
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Tribunal do Santo Oficio tinha como intuito perseguir e punir toda e qualquer acéo, social ou
intelectual, que divergisse de seu horizonte compreensivo. Em outras palavras: cagava o que
denominava por hereges.

Assim, o Tribunal do Santo Oficio era literalmente tribunas, que julgavam aqueles
que ameacavam os discursos provenientes da doutrina ontoldgica cristd, elaboradas, agora,
pelos pensadores escolasticos. Ainda que 0 acesso ao conhecimento passasse a ser menos
restrito do que o era, no inicio da ldade Média, formulagbes acerca de Deus, da natureza e
do homem concentravam-se absolutamente sob a égide da dogmaética cristd vitoriosa.
Portanto, detentora da verdade sobre todos os assuntos, a Igreja impunha a prevaléncia de
suas narrativas sobre a politica formal, o direito, a filosofia e a ciéncia. Ou seja, todos 0s
saberes eram submissos a teologia, e eram operacionalizados para afirmé-lo como tal. Todos
esses saberes, deveriam girar em torno da afirmacdo da verdade divina catdlica, e qualquer
manifestacdo plural, divergente ou distinta era veementemente cerceada.

As pessoas consideradas suspeitas eram fortemente perseguidas e discriminadas.
Aqueles, julgados como culpados, eram condenados & penas, que transitavam entre prisao
temporaria, perpétua, tortura ou morte na fogueira. Os sentenciados a morte, como medida
educativa, eram executados em espacos publicos, isto &, servindo como exemplo, do sentido
maléfico de n&o afirmar a Unica identidade divina. E, portanto, neste contexto que as raizes
da ciéncia moderna brotam. Isto é, submetidas a ameacas e puni¢fes da autoridade e
autoritarismo da Igreja. O Santo Oficio chegou a condenar nomes emblematicos para a
constituicdo do mundo moderno, como Galileu Galilei, Giordano Bruno e René Descartes.

N&o se restringindo ao seculo XIlI1, o tribunal do Santo Oficio seguiu firmemente seu
proposito repressor, até mesmo apos o que tradicionalmente se assume como marco final da
Idade Média. Nos territdrios onde a Igreja catélica tinha forca, sua pratica foi perpetuada,
atravessando até mesmo as barreiras da Europa. Ha registros do levante das tribunas
inquisitoriais no Brasil, por exemplo. Durante o periodo colonial, ainda que sem a forca
existente na Europa, casos de heresia foram julgados, principalmente no Nordeste brasileiro,
analisando certas performances do povo e adeptos do judaismo.

Considerando a preponderancia proveniente das a¢des politicas institucionais dos
Estados autocraticos europeus, no periodo medieval, podemos notar que estas em nada
coadunam com a assuncdo ou acolhimento de liberdades, como o Brasil e a psicologia
brasileira almejam contemplar desde 1988. Em nada dialogam com qualquer no¢éo de
pluralidade, assim como ndo toleram algo distinto ou divergente do que assumem como uma

verdade natural. A radicalidade em asseverar, 0 que apenas um pequeno grupo determina, é
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tdo significativa, que a propria criticidade - mais do que a possibilidade de aproximacéo do
que se busca pensar -, era assumido como crime, podendo ser punido com a propria morte.
Em verdade, o que percebemos é que as praticas Estatais europeias desse periodo, o
que corresponde as mesmas praticas propagadas e exercidas pela coroa portuguesa na época
da invasdo ao Brasil, buscam a planificacdo de tudo, uma Unica compreensao reinante, o que
proporciona a tentativa por adequar todas as pessoas a uma Unica performance existencial. A
producéo de preconceitos, sofrimentos, humilhagdes, exclusdes, invisibilidades e violéncias
perpetradas pelo Estado, mais que problematicos, eram bem-vindos, pois era a partir desses
atos que o controle humano e manutencdo do bem-estar estariam resguardados. Importa-nos
destacar tais elementos, pois, foi essa compreensdo, reproduzida pelas instituigdes
portuguesas, que vigorou predominantemente no periodo colonial de nosso pais, e que deixou
profundas marcas nas configuracdes formais da sociedade brasileira, em seu periodo imperial
e republicano. Simbolizando, emblematicamente, o que buscamos nos afastar ao fim do

século XX.

3.4 Colonizacao, cristianismo e estruturacao social brasileira.

Posto isso, para ampliar a forca e densidade de nossos argumentos, serd de grande
valia continuarmos nosso percurso dialogando com Marilena Chaui. Porquanto, em “Brasil:
mito fundador e sociedade autoritaria” (2013), Chaui tematiza os contrastes da sociedade
brasileira, a época dos 500 anos do Brasil, expondo uma linha argumentativa que,
resguardado os interesses e metodologias proprios de seu estudo, parece em muito se afinar
com nosso trabalho.

Em sua obra, Chaui (2013) se propGe a refletir acerca das disparidades entre as
narrativas e discursos dominantes no Brasil e as experiéncias existenciais concretas
hegemonicas no territério brasileiro. O que chama a atencdo da pensadora brasileira ¢,
justamente, o distanciamento, obscurecimento ou invizibilizacdo produzida por essas
narrativas e discursos, da iluminacéo efetiva dos interesses, conflitos e violéncias presentes
em nosso tecido social.

Chaui (2013) compreende que esse fendmeno se revela através da incapacidade
dessas narrativas e discursos alcangarem o cerne dessas problematicas, ja que, pelo modo
como compreendem a representacdo da realidade, isto €, ontologicamente, tais problematicas
se apresentam muito bem resolvidas. Assim, Chaui (2013) nos indica a necessidade de

remontar o mito fundador do Brasil, pois, é desde ai que as raizes desse problema estdo

112



113

arraigadas. Desta maneira, justamente aqui se explicita a afinacdo dos argumentos de Chaui

(2013) com os argumentos defendidos em nossa tese. A ver:

O mito fundador oferece um repertério inicial de representacdes da realidade e, em
cada momento da formacdo histérica, esses elementos sdo reorganizados tanto do
ponto de vista de sua hierarquia interna (isto é, qual o elemento principal que
comanda os outros) como da ampliacdo de seu sentido (isto é, novos elementos
vém se acrescentar ao significado primitivo). Assim, as ideologias, que
necessariamente acompanham o movimento histérico da formacéo, alimentam-se
das representaces produzidas pela fundagdo, atualizando-as para adequa-las a
nova quadra historica. E exatamente por isso que, sob novas roupagens, o mito
pode repetir-se indefinidamente.

Um mito fundador € aquele que ndo cessa de encontrar novos meios para exprimir-
se, novas linguagens, novos valores e ideias, de tal modo que, quanto mais parece
ser outra coisa, tanto mais € a repeti¢do de si mesmo. (p.151-152)

Destarte, Chaui (2013) deixard aparecer que o mito fundador do Brasil ¢ uma
“invencdo historica e construgdo cultural” (p.193), que nasce junto ao processo de conquista
do territério brasileiro pelos europeus portugueses. Desta forma, edificado através dos
discursos provenientes da ontologia cristd, o mito fundador se organiza sob a forma de trés
operacdes divinas, a saber, como “obra divina, isso é, a Natureza, a palavra de Deus, isto €,
a Historia, e a vontade de Deus, isto €, o Estado.” (p.194)

No que se trata da operacdo divina pela Natureza, é o discurso de fundacdo do
territorio brasileiro conformado a sagracdo cristd do paraiso, como a visdo do Jardim do
Eden, ou seja, como territdrio preservado tal como no dia da criacdo. No que se refere a
Histdria, correrd paralelamente duas compreensées. A primeira é a elaborada pela ortodoxia
cristd e propagada pelos segmentos sociais dominantes, na qual as terras brasileiras se
fundam como fruto da providéncia divina. Ja a segunda, presente nos segmentos populares,
a fundacdo do Brasil é compreendida pela histéria profética herética crista, mais precisamente
pelo milenarismo de Joaquim de Fiori. J& quando fala do Estado, ou melhor, da operacéo pela
vontade de Deus, Chaui (2013) quer indicar a fundagcdo de nosso territério anuido pela
“elaboragdo juridica-teocéntrica da figura do governante como rei pela graga de Deus”
(p.194). Cabe o destaque que todas as trés formas de elaboracdo divina sdo legitimadas pela
da teoria medieval do direito Natural objetivo e subjetivo, tal como elaborado pelos te6logos
e juristas de Coimbra. Assim, para compreendermos melhor em que se pauta o mito fundador
do Brasil, vamos destrinchar melhor esses termos.

Quando nos aproximamos dos argumentos que convalidaram as grandes navegacoes,
as conquistas dos europeus, a colonizacao, é importante lembrar que as cartografias ou os
mapas, no periodo inicial das expansdes ultramarinas, eram instrumentos que tratavam da

distingdo entre o real e o lendario, magico ou fabuloso. Assim, para além dos interesses da
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expansdo comercial, havia o interesse de alargamento europeu das fronteiras do visivel, para
se chegar as regides, a época, consideradas impossiveis. Deste modo, junto das novas
mercadorias vinham também novos conhecimentos, novos saberes e se construiam novos
simbolos sociais mobilizadores. E desta maneira que se configura mais solidamente a busca
do Novo Mundo, tal como a Biblia e os escritos da Idade Média tratavam. Isto é, para além
dos interesses econdmicos, politicos e sociais, a busca pelo Mundo Novo era também uma
tonica que adensava 0 movimento expansionista europeu.

Nesse sentido, Chaui (2013) nos dira que, para ser possivel compreender o lugar que
o mito fundador do Brasil ocupa, no &mbito da sagracdo da natureza, temos que ter em mente
dois elementos presentes aos europeus portugueses no periodo da invasdo. O primeiro se
refere a0 mito das llhas Bem-Afortunadas. Estas, consagradas pelos escritos medievais,
apontavam para a existéncia de um “lugar abengoado, onde reinam primavera eterna e
juventude eterna, e onde homens e animais convivem em paz.” (p.195) De acordo com a
tradicdo irlandesa e fenicia, essa ilha se encontrava ao oeste do mundo conhecido pela Europa
e 0s mapas a colocaram ao sul de Agores. Denominada pelos primeiros como Hy Brazil e
pelos segundos de Braaz, foi a Insulla de Brazil ou Insola de Brazil, esse territorio mistico,
que Pero Vaz de Caminha descreve ao Rei quando comunica o encontro do Brasil.

Ja o segundo elemento se refere a conotacdo do termo Oriente. Se, por um lado,
Oriente se refere ao territdrio japonés, chinés e indiano, com o qual se procurava estabelecer
relacdes comerciais e diplomadticas, “mas sobretudo, se possivel, uma dominagdo militar e
politica pelo ocidente” (p.196), por outro lado, também carregava o simbolismo de Jardim
do Eden. Isto porque no Livro de Génesis, a Biblia afirma a existéncia de um paraiso terrestre
localizado no Oriente. Desta maneira, principalmente a partir das grandes profecias, existia
uma série de descricdes desse lugar sagrado, promessa de bem-aventuranca e redencéo,
preservado como no dia da criacdo. Posto isso, podemos dizer sucintamente que, Oriente
também significava “o reencontro com a origem perdida e o retorno a ela” (p.197)

Dessa forma, com base nos textos proféticos e textos latinos classicos, a descricao e
localizacdo desse paraiso na terra acabou por se tornar um tema literdrio do cristianismo
medieval, retomado com peso no periodo da Renascenca, impactando principalmente nas
correntes cristds milenaristas e proféticas. Assim, no periodo da Renascenca, junto ao
sentimento de declinio do velho mundo, os Jardins do Eden, o paraiso na terra, o jardim
perfeito, simbolizavam também a esperanca de alcancar as dadivas sagradas ao se reencontrar

a origem divina. Sera dessa forma, portanto, que o Brasil, descrito através de textos dos
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navegantes, recheados de imagens que remetiam aos signos paradisiacos dos séculos XV1 e
XVII, logo aparecera como o Novo Mundo.

Todavia, Chaui (2013) destaca que a énfase no aparecer dos termos novo e outro
mundo se d& de modo distinto do que costumeiramente atribuimos. Quer dizer, o sentido do
termo novo néo reside no pleno ineditismo do que fora encontrado em terras brasileiras aos
olhos europeus, assim como 0 termo outro ndo se pauta em absoluta distingdo do que havia
na Europa. Ndo. O novo mundo encontrado no Brasil € novo porque remete ao retorno a
perfeicdo origindria da criacdo. Da mesma maneira que é outro por apresentar uma

constitui¢do anterior a queda originaria do homem. Dessa forma, Chaui (2013) nos diz:

Essa “visdo do paraiso”, o topos do Oriente como jardim do Eden, essa Insulla de
Brazil ou lIsola de Brazil, sdo constitutivos da producdo da imagem mitica
fundadora do Brasil e é ela que reencontramos na obra de Rocha Pita, que afirma
explicitamente ser aqui o Paraiso Terrestre redescoberto, no livro de conde Afonso
Celso, nas poesias nativistas romanticas, na letra do Hino Nacional, na explica¢cdo
escolar da bandeira brasileira e nas poesias civicas escolares, como as de Olavo
Bilac. Compreendemos agora o sentido mitico auriverde pendéo nacional. De fato,
sabemos que, desde a Revolugdo Francesa, as bandeiras revolucionarias tendem a
ser tricolores e sdo insignias das lutas politicas por liberdade, igualdade e
fraternidade. A bandeira brasileira é quadricolor e ndo exprime o politico nem narra
a histéria do pais. E um simbolo da Natureza. E o Brasil-jardim, o Brasil-paraiso.
(p.198)

Visto isso, Chaui nos expde que a sagracdo da Natureza, tal como presente no mito
fundador, joga a estruturacao do nosso tecido social para fora da Historia. Porquanto, aqui, a
compreensdo de Natureza é distinta daquela que emerge no século XVII e exige a
necessidade do estado civil através do pacto social e da formalizacéo do poder politico. Pois,
se para Thomas Hobbes prevalece o conflito generalizado nas relagdes inter-humanas, no
“estado de natureza paradisiaco em que nos encontramos, ha apenas nés — pacificos e ordeiros
— e Deus, que, olhando por nds, nos deu o melhor de Sua obra e nos da o melhor de Sua
vontade” (p.199)

Logo, muitas narrativas e discursos pautados na operacdo divina da Natureza serdo
evocados para legitimar uma série de praticas em nossa sociedade que, desde o mito fundador
emergente no periodo colonial, ocultard uma série de violéncias conformadoras do tecido
social brasileiro. A escravidao ¢ uma dessas praticas que explicitamente se ddo aos nossos
olhos e a mesma é justificada pelo paradigma da Natureza. Para que isso possa ser
compreensivel temos que reforcar que, quando falamos de Natureza, referimo-nos a
compreensdo de Natureza tal como elaborada pela ontologia cristd. No caso brasileiro, em

especifico, Chaui (2013) ainda refina: “segundo as teorias desenvolvidas pelos tedlogos da
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Contrarreforma, na Universidade de Coimbra, inspiradas nas ideias de direito natural
objetivo e subjetivo” (p.199)

Como apresentamos anteriormente, o direito natural objetivo se pautara na ideia de
Deus como condicdo de possibilidade juridica para tudo que houve, ha e havera. E o
legislador supremo que institui uma ordem hierarquica natural aos entes, de acordo com seu
grau de proximidade ou afastamento da perfei¢do e poder que Ele é. Assim, necessariamente
funda relagdes de mando e obediéncia determinadas por essa escala hierarquica. Ou seja, ha
um ente naturalmente superior que subordina e comanda um ente inferior que, naturalmente,
Ihe deve obediéncia. J& no que compete ao direito natural subjetivo, por assumir que o
humano é uma criatura divina dotada de razdo e vontade, seria inerente ao seu ser a
inteligibilidade ou sentimento de bem e do mal. Esse sentimento, inerente & natureza humana,
é o proprio fundamento do direito natural subjetivo. Assim, é por sua propria natureza que o
humano conhece a sociabilidade natural.

Destarte, de acordo com as teorias do direito natural, o estado de Natureza paradisiaco
é 0 estado de inocéncia do primeiro homem e da primeira mulher antes da queda do paraiso.
Tal estado de inocéncia, em virtude do pecado original, corre sempre o risco de ser
corrompido e recair em um estado de mazelas e tiranias. Todavia, como legislador supremo,
Deus procura evitar essa situacdo ao enviar a algum individuo eleito por Sua vontade, a lei.
Este individuo eleito, ao atuar e fazer valer as leis divinas do direito natural, mantera a ordem
originaria, estabelecendo o estado Natural paradisiaco da sociedade. Por sua vez, dessa ordem
hierarquica que se inicia em Deus, passando pelo individuo eleito por Ele, se desdobrando
em uma cadeia maior de hierarquias posteriores, toda ela organizada pelo ordenamento
natural divino de perfeicdo e poder, se configurara a cadeia natural na qual os humanos
subordinardo uns aos outros. Dos diversos desdobramentos dessa compreensdo, podemos
tomar como exemplo o fenémeno da escraviddo em nosso pais. Pois, serd pela articulacéo
dessas premissas, que a escraviddo no paraiso se constituira e ganhara legitimidade.

Diversos documentos histéricos apontam a compreensao dos europeus portugueses
COMO seres superiores aos povos originarios de nosso territorio, seja Nnos primeiros escritos
de Pero Vaz de Caminha, seja em escritos posteriores. O discurso acerca do carater de
salvacdo dos povos originarios, pelos europeus portugueses, foi uma tecla tocada repetidas
vezes nos escritos da época. Todavia, Chaui (2013) nos diz que um simples termo atribuido
aos povos originarios brasileiros ja deixava explicito para 0s europeus portugueses a

inferioridade natural daqueles, a saber, a expresséo nagéo.
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Dentre as caracteristicas que configuravam a ldade Média, o estabelecimento
paulatino do latim, lingua oficial da Igreja, foi um dos seus principais elementos. Chaui
(2013) destaca isso, pois, originariamente o termo nacgdo provém do verbo latino nascor e do
substantivo natio derivado desse mesmo verbo. O primeiro, significa nascer, ja o segundo,
significa parto de uma ninhada. Com o passar do tempo, o termo nacao se dilatou, passando
a também significar individuos nascidos em um mesmo lugar ou de uma mesma mée.

A Igreja, diante de sua ascensdo no territdrio europeu, passou entdo a usar o termo
nacao dirigido aquelas comunidades que ndo comungavam de seus principios, fossem elas
estrangeiras ou ndo, diferenciando-as daquelas que seguiam a doutrina da Igreja. A estas,
referia-se como populos dei, ou seja, povo de Deus. Em outras palavras, aos individuos
organizados institucionalmente sob sua batuta, isto €, que se estruturavam sob as leis, regras
e normas cristds o termo evocado era povo. Todavia, aqueles individuos de comum
descendéncia, mas que ndao comungavam do cristianismo, assim como 0s grupamentos de
individuos que ndo possuiam formalmente um estatuto civil e politico, a Igreja alcunhava de
nacdo. Sendo assim: “povo, portanto, era um conceito juridico-politico, enquanto nagdo era
um conceito biologico.” (Chaui, 2013, p.156)

Logo, € assim que a compreensdo de inferioridade natural dos povos originarios
brasileiros aparece imediatamente aos europeus portugueses no periodo da colonizagdo. Uma
vez que a expressdo nacao era a alcunha utilizada para se referir aos nativos, rapidamente se
fazia presente a nocdo de um grupamento de individuos de comum descendéncia, sem
estatuto civil ou politico. Consequentemente, no seio social europeu, eram assumidos como
pessoas sem lei, sem fé e sem rei. Dito de outro modo, naturalmente subordinados aos seus

colonizadores.

Assim, em conformidade com as teorias do direito natural objetivo e subjetivo, a
subordinagdo e o cativeiro dos indios serdo considerados consequéncia espontanea
da ordem natural decretada por Deus. De fato, pela teoria da ordem juridica natural,
0s nativos sdo juridicamente inferiores e devem ser comandados pelos superiores
naturais, o conquistador-colonizador. Por outro lado, gracas a teoria do direito de
Natureza subjetivo, diz-se que alguém é sujeito de direito quando esta na plena
posse da vontade, da razdo e dos bens necessarios & vida — seu corpo, suas
propriedades mdveis e imoveis e sua liberdade. Modernizado, esse direito subjetivo
natural consagra a ideia de propriedade privada incondicional ou absoluta, tal como
definida pelo antigo direito romano. Em outras palavras, a vida, o corpo, a
liberdade sdo concebidos como propriedades naturais que pertencem ao sujeito de
direito racional e voluntario. Ora, dizem os tedricos, considerando-se o estado
selvagem (ou de brutos que ndo exercem a razdo), os indios ndo podem ser tidos
como sujeitos de direito e, como tais, sdo escravos naturais. (Chaui, 2000, p.200)

Todavia, existe uma outra no¢do que procura obscurecer ou mascarar a violéncia

presente quando a representacdo da realidade cristd possibilita esse tipo de prética social, a
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saber, o conceito de serviddo voluntaria. Como no cristianismo o0 humano é ontologicamente
livre para escolher, ou seja, assume-se que sua vontade é soberana, € uma possibilidade
escolher ndo se escolher. Ou seja, € concebido a possibilidade de exercer ou ndo sua liberdade
volitiva. Assim, o direito Natural subjetivo entende que, nesses casos em que o individuo
escolhe ndo deliberar por si mesmo, espontaneamente ou por vontade, opta pela servidao.
Em outras palavras, escolhe voluntariamente a servidao.

No entanto, no caso dos povos originarios brasileiros, Chaui (2013) mostra que a
noc¢ao de servidao voluntaria foi insuficiente: “Ao que tudo indica, os indios decidiram usar
a faculdade da vontade e recusar a serviddo voluntaria. Sera preciso que a natureza ofereca
nova soluc¢do” (p.201) Nesse sentido, passou-se a afirmar a natural indisposi¢ao dos povos
originarios para a lavoura e surge a escraviddo dos negros africanos como reposta laboral,
uma vez que 0os mesmos tinham afeicdo natural para esse trabalho.

A resposta encontrada novamente se pautou no direito da Natureza objetivo e
subjetivo. No que se trata do direito Natural objetivo, seus argumentos seguem 0 mesmo
compasso usado para 0s povos originarios, ou seja, a natural inferioridade do humano negro
ou das nacdes africanas, que, distantes de Deus, com uma estruturacdo civil e politica distinta
da Europa cristd, naturalmente apontam para a superioridade do humano branco europeu.

Entretanto, no que se refere ao direito de Natureza subjetivo, os argumentos néo se
sustentam desde a servidd@o voluntéria, mas, sim, pela natural disposicdo servil dos vencidos
de guerra. Isto €, escorados na assertiva de que, por vontade de Deus, 0s vencedores poderiam
dispor dos perdedores das batalhas - sendo esta vontade divina transposta também para
compreensdo das guerras entre tribos africanas e entre os europeus e africanos - tal
naturalizacdo mascarou e legitimou a barbaridade de séculos do trafico negreiro e escraviddo

negra no Brasil. Acerca disto, Chaui (2013) assevera:

Dada a “afeicdo natural” dos negros para a lavoura, era também natural que os
vencidos de guerra fossem escravos naturais para o trabalho da terra. A
naturalizacdo da escravidao africana (por afei¢éo a lavoura e por direito natural dos
vencedores), evidentemente, ocultava o principal, isto é, o trafico negreiro abria

um novo e importante setor do comércio colonial. (p.202)

Contudo, a escraviddo foi apenas uma das diversas praticas sociais de violéncia
naturalizadas no territorio brasileiro. Convém lembrar que, quando pensamos em praticas
sociais naturalizadas, estamos falando na exigéncia dessas praticas serem compreendidas
como necessarias, isto é, que nao devem se apresentar de outro modo. Desta maneira, tal
como a escraviddo, muitos outros processos sociais, bem como as préprias producdes de

identidades, foram naturalizados.
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Isso nos ajuda a entender porque tradicionalmente a sociedade brasileira tem
dificuldade no reconhecimento da violéncia ou em buscar outros modos de operagéo social.
Pois, a medida que compreendem tais manifestacdes como necessarias, o sentido, 0s
instrumentos e seus propdsitos proprios, que possibilitam mesmo que se apresentem como
naturais, camuflam a radicalidade da violéncia que essas expressdes carregam. Além disso,
ao tomar essas expressdes como naturais, invisibiliza-se a radicalidade historica de seu
surgimento, obscurecendo que tal horizonte compreensivo responde interessadamente a
determinado segmento social, que disputa forcas no jogo ético-politico de seu territério.

Ainda afinado a operacéo divina da natureza, cabe marcar brevemente alguns de seus
atravessamentos no desenvolvimento constitucional brasileiro. No caso das mulheres, por
exemplo, a possibilidade de se fazerem representadas explicitamente, isto €, de terem seu
direito ao voto garantido formalmente, dar-se-a apenas em 1932, durante o segundo Governo
Provisorio da Republica, pelo decreto n. 21076, quando o voto feminino foi previsto pelo
Caodigo Eleitoral recém instituido. Entretanto, sua constitucionaliza¢éo se deu hé apenas 86
anos, apos 434 anos da invasdo portuguesa, junto a promulgacdo da terceira Constituicdo
nacional. No que compete a escravidao, esta foi abolida somente 13 de maio de 1888, através
da Lei Aurea. Ha apenas 132 anos e apds 388 de escraviddo legalizada no pais. Destacando
que o Brasil foi o Gltimo pais da América Latina a abolir a escravidao. Outro exemplo esta
na Constituicdo de 1946. Ainda que, em tese, buscasse reafirmar a democracia no pais, proibe
voto aos analfabetos, maior parte da populacdo aquele tempo, e conserva a discriminacdo
racial e das mulheres, presentes nos cddigos Civil e Penal. Apontando outros reflexos da
violéncia provocados pela naturalizagdo das expressdes humanas no desenvolvimento do

tecido social brasileiro, Chaui (2013) ainda diz:

A desigualdade salarial entre homens e mulheres, entre brancos e negros, a
existéncia de milhdes de criangas sem infancia e a exploracéo do trabalho do idoso
sdo considerados normais. A existéncia dos sem-terra, dos sem-teto, dos milhGes
de desempregados é atribuida a ignorancia, a preguica e a incompeténcia dos
miseraveis. A existéncia de criancas sem infancia é vista como tendéncia natural
dos pobres a vadiagem, mendicancia e criminalidade. Os acidentes de trabalho
imputados a incompeténcia e ignorancia dos trabalhadores. As mulheres que
trabalham fora, se ndo forem professoras, enfermeiras, ou assistente sociais, sdo
consideradas prostitutas em potencial e as prostitutas, degeneradas, perversas e
criminosas, embora, infelizmente, indispensaveis para conservar a santidade da
familia. (p.230)

E assim que ha séculos a sociedade brasileira abarca a violéncia como expressao
tonica de suas relagdes, pois, ndo percebem que € atraves da propagacéo de violéncias que
tradicionalmente se deslocam. Ao ndo nos desfazermos radicalmente do paradigma da
natureza, desconhecemos ou, sobretudo, negamos que nossas assimetrias e diferencas sao
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transformadas em desigualdades. Que essas desigualdades sdo transformadas em relacbes
hierdrquicas. Que essas hierarquias legitimam dindmicas de subjugacao. Que essas dindmicas
de subjugac¢do constroem uma rede de violéncias. A expressao tonica € a violéncia porque “o
outro jamais € visto como sujeito nem como sujeito de direitos, jamais € reconhecido como
subjetividade nem como alteridade [...] quando a desigualdade é muito marcada, a relacéo
social assume a forma nua de opressao fisica e/ ou psiquica.” (Chaui, 2013, p.226)

Portanto, a partir da sagracdo da Natureza, componente do mito fundador do Brasil,
vemos um dos distintos argumentos que apontam a impossibilidade de enlagcamento dos
horizontes metafisicos identitarios como base discursiva da redemocratizacdo brasileira.
Pois, apoiado nele, hd a producdo de naturezas ou identidades que se dispdem
hierarquicamente. Da cadeia hierarquica, ha a impossibilidade da sustentacdo de pluralidades
ou igualdades assimétricas. Da impossibilidade de sustentacdo da pluralidade, ha a promocéo
de discriminacbes e preconceitos. Consequentemente, ha a impossibilidade de relagdes
fraternais. Por sua vez, o que ha € a necessidade de conformacdo das alteridades, de
verticalizacdo das relagdes e instauracdo de relac6es de subjugacéo.

A rigor, sera justamente o lugar dos discursos psicoldgicos brasileiros na promocao
dessas naturezas, ou, usando outros termos, na producdo dessas identidades, que nos
ocuparemos em nosso préximo e ultimo capitulo. Efetivamente, é a caracterizacdo e
problematizacdo dos dispositivos em psicologia que promovem expressdes necessarias que
iremos nos debrucar logo adiante. No entanto, ainda precisamos findar a analise das outras
duas operacdes que sustentam o mito fundador do Brasil.

Deste modo, quando Chaui (2013) trata da formacdo do mito fundador do Brasil,
através da operacdo divina pela palavra, ou seja, pela Histdria, nos rememora que Historia,
aqui, se trata da realizacdo do plano de Deus, do cumprimento da vontade divina. Ou seja,
guando pensamos na questdo da Historia, no horizonte compreensivo cristdo, temos que
lembrar que se trata da historia teologica, da historia providencialista. A partir disso, nos
lembra que a Historia pensada a luz do cristianismo, diferentemente do tempo césmico ou
tempo épico da antiguidade, é caracterizada pela dramaticidade do afastamento do homem
de Deus e da possibilidade de reconciliagédo de ambos pela vontade divina. Quer dizer, a
Histdria, nesse horizonte compreensivo, ndo apenas é sagrada como também dramatica. Nao
se exprime em ciclos de retornos perpetuos ou é orientada por feitos e atos humanos. Diz

respeito a relacdo do humano com Deus:

E esse caréater dramatico do tempo judaico que dara forma e sentido a ideia crista
de Histéria, na qual o drama retine homem e Deus, tanto porque o0 homem é o ponto
mais alto do primeiro momento do tempo, isto é, a Criacdo, quanto porque o
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homem é a forma escolhida por Deus para cumprir a Promessa de salvagdo, isto €,
a Encarnacédo. (Chaui, 2000, p. 207)

Desta forma, Deus elege algumas pessoas e Ihes da a capacidade de decifrar o tempo,
presenteando-os com dom da profecia. O que significa que tanto o tempo, quanto o plano
divino, podem ser desvendados por essas pessoas escolhidas. Consequentemente, dois
desdobramentos compreensivos se oferecem a nés. O primeiro é a possibilidade de o humano
decifrar o passado e o futuro por meio de sinais divinos no presente. Ja 0 segundo
desdobramento é a compreensdo de que o tempo € “passagem rumo a um fim que lhe da
sentido e orienta seu sentido, sua dire¢do” (Chaui, 2013, p.207), ou seja, a Historia é
constantemente a realizagdo de uma promessa de Deus, por isso, fechada, finalizada e
messianica.

Contudo, a completude da historia sempre foi um fator de conflito dentro do
cristianismo, refletindo, sobretudo, nos embates da ortodoxia e da heresia. Para os ortodoxos,
a historia se completou com o Advento do Messias, seu cumprimento da Promessa de
salvacdo e iminéncia do fim dos tempos. Ja para 0s hereges ou, em nosso caso especifico, 0s
milenaristas, quando o mundo ndo acabou apos a ressurei¢do de cristo, 0 Novo Testamento
foi interpretado sob a possibilidade de um Segundo Advento, e a historia se concluira junto
ao novo regresso do Messias. De qualquer modo, para ratificar, tanto para os ortodoxos,
guanto para os milenaristas, o fim dos tempos se dara com a completude da histéria.

Todavia, importa-nos destacar que para decifrar os sinais do tempo e compreender a
aproximacdo do fim da Historia, os cristdos se aproximaram dos textos dos profetas Daniel
e Isaias e alguns evangelhos que tematizavam o apocalipse. De Isaias surge a no¢do do Dia
do Senhor, quando se dara o Juizo Final. De Daniel advém a ideia que a historia se completara
apos a queda de quatro monarquias e o surgimento do ultimo reino, a Quinta Monarquia, sob
a tutela do Messias. Ja dos evangelhos tiram os sinais que apontam a proximidade do grande
fim, os chamados de cavaleiros do apocalipse, isto €, a guerra, a fome, a peste, e a morte.
Também é dos evangelhos que provém a Babilénia ou reino do Anticristo, a batalha final e
0 Reino de Mil Anos de abundéancia e felicidade anteriores ao Juizo Final, quando os justo e
santos entrardo na Jerusalém Celeste.

Assim, durante a queda do Império Romano e a consolidacgéo institucional da Igreja
na Europa, logo os ortodoxos condenaram a interpretacdo milenarista. Para afirmar seu poder,
a institui¢do eclesiastica se autoproclamou como o Reino dos Mil Anos e enfatizou que “a
revelacdo divina estava concluida com a encarnagdo de Jesus, que a historia universal estava

terminada nos evangelhos e a salvagdo se encontrava na Igreja.” (Chaui, 2013, p.209) Assim,
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pela interpretacdo institucional da Igreja, ndo ha mais nada para acontecer. Havera apenas a
difusdo da Igreja por toda parte para guiar as almas humanas na diregcéo de Deus.

De acordo com Chaui (2013), essa € a compreensdo dos segmentos sociais
dominantes no periodo da conquista e colonizagédo do Brasil. Assim, para estes, a Historia de
nosso pais ja estaria dada pela vontade divina, faltaria apenas o ator que deveria materializa-
la e conclui-la no tempo. Para a pensadora brasileira é exatamente essa imagem que conduz
a abertura no Hino Nacional brasileiro, na qual, em um instante, os herdeiros da coroa
portuguesa surgem como um povo heroico, cortam o tempo, instituem a patria e completam

a histéria. Porém, diz ainda:

Na vertente da Histdria eclesiastica providencialista, afirma-se que, se o Brasil é
“terra abengoada por Deus”, se ¢ o Paraiso reencontrado, entdo somos o ber¢o do
mundo, pois somos 0 mundo originario e original. E se o pais esta “deitado
eternamente em berco espléndido” é porque fazemos parte do plano providencial
de Deus. Pero Vaz julgou que Nosso Senhor ndo os trouxera aqui “sem causa” e
Afonso Celso escreveu que “ha uma logica imanente: de tantas premissas de
grandeza so saira grandiosa conclusdo”, pois Deus “ndo nos outorgaria dadivas téo
preciosas para que desperdicidssemos esterilmente|...] Se aquinhoou o Brasil de
modo especialmente magnanimo, ¢ porque lhe reserva alevantados destinos”.
Nosso passado assegura nosso futuro num continuum temporal porque vai da
origem ao porvir e se somos, como sempre dizemos, “Brasil, pais do futuro”, ¢
porgque Deus nos ofereceu 0s signos para conhecer-nos nosso destino: o Cruzeiro
do Sul, que nos protege e orienta, e a Natureza-Paraiso, mae gentil. (p.211-212)

Entretanto, a interpretacdo milenarista também chega ao Brasil de forma consistente
e se tornara hegemdnica nos segmentos sociais populares. Isto se deve a prevaléncia, entre
0S navegantes portugueses e evangelizadores, da Historia profética milenarista do abade
Joaquim Fiori, escrita no século XIl. Retomando a pergunta acerca do que Se passa entre o
Primeiro e o Segundo Advento de Jesus e, diferenciando-se da tradi¢do ortodoxa da Igreja
que separa o tempo profano do tempo sagrado, os milenaristas colocam esse intervalo como
centro de suas preocupac6es, afirmando que a Historia ainda ndo se completou. Seria nesse
intervalo que a preparacdo para o fim dos tempos se daria, isto €, ainda haveria revelacdes
por vir.

Para os milenaristas, uma vez que, apds o Primeiro Advento, o mal continuou a se
alastrar pelo mundo, a desordem era algo que pesava sobre o cristianismo e seu sentido
precisava ser decifrado. Justamente essa compreensdo faz com que seja necessario reabrir a
discussdo acerca da temporalidade, para se descobrir e interpretar os planos divinos e
completar a Historia.

De acordo com Chaui (2013), Joaquim Fiori apresentard uma compressdo do tempo

no qual o tempo sagrado aparece composto por trés fios, ou seja, tempo do pai, 0 antigo
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testamento, o tempo do filho, os evangelhos, e o tempo do Espirito Santo, o evangelho eterno.
Fiori também defende que estes fios tecem o tempo profano, portanto, a ordem do tempo se
da& progressivamente aos acontecimentos simbdlicos presentes na Biblia. Por sua vez, a
plenitude do tempo se realizara tal como Daniel decifrou, pelo aumento do conhecimento no
mundo e pela instituicdo do Quinto Império. Do mesmo modo, como também profetizado
por Isaias, isto €, um s rebanho e um so pastor, sdo a condicdo para realizagéo do futuro.

Tal interpretacdo ganha forca no Brasil, sobretudo, gracas aos esfor¢os de Padre
Antbnio Vieira. Este se esforcava cuidadosamente em demonstrar que Portugal viria realizar
tais profecias e fundaria a Quinta Monarquia do mundo, acreditando que logo a frente viria
um ultimo rei, reencarnando a magnitude do ElI Rei Dom Sebastido. Chaui (2013) ao
comentar acerca do empenho de padre Vieira nos diz:

Para padre Antbnio Vieira, as profecias de Daniel, se somadas as de Isaias,
permitem recolher sinais de que estdo sendo cumpridas as condicGes para a Quinta
Monarquia ou 0 Quinto Império e a chegada do Reino de Mil Anos: a apari¢do de
uma “nacdo desconhecida” ou de um Mundo Novo, a dispersao do Povo Eleito (no
caso, a Igreja) na direcdo dos quatro ventos, e a descoberta de uma “nova gente” a
espera de “anjos velozes”.

Para provar que Portugal é o sujeito e o objeto de grandes profecias, Vieira tera que
mostrar qual o lugar do Brasil no plano de Deus. Ele o faz, provando que o Brasil
foi profetizado por Isaias como feito portugués. (p.213-214)

Contudo, Chaui (2013) ainda deixa aparecer que o mito fundador do Brasil tem efeitos
sociais distintos quando remontamos a sagracao da histéria sob a articulacdo da sagracéo do
governante que, a frente, tematizaremos. Pois, para 0s segmentos dominantes, o mito
fundador do Brasil, sob esses termos, € operacionalizado para produzir e legitimar a
naturalidade de seus direitos ao poder. O que, em outras palavras, significa que defendem a
posse do poder como condicdo necessaria. No decorrer da histéria nacional, a pensadora
brasileira nos dira que tal compreensdo se desdobrara ou sera reatualizara “por meio do
ufanismo nacionalista, da ideologia desenvolvimentista e da ideologia da modernizacéo, que
séo expressodes laicizadas da teologia da Histdria providencialista e do governo pela graga de
Deus.” (p223)

Também podemos ver seus reflexos no campo politico formal. Quando, na primeira
constituicdo brasileira - a Constitui¢do Politica do Império, de 1824 e de maior duracéo até
os dias de hoje -, 0 governo era monarquico e hereditario; senadores tinham cargos vitalicios;
o direito a votar e ser votado - isto €, 0 modo como se distribuia o poder politico - baseava-
se em dadas condi¢des econdémico-financeiras; e as elei¢cdes para o legislativo eram indiretas.
Aparece na segunda constituicdo brasileira, de 1934, com a representagéo classista,

instaurando também o voto indireto para o legislativo. Manifesta-se na terceira Constituicdo
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brasileira, de 1937, que previa o Presidente da Republica como autoridade suprema do
Estado, na elei¢do do legislativo mediante sufragio indireto, somados a colaboracdo do
Conselho da Economia Nacional, que tinham membros nomeados pelo Presidente da
Republica. Também podemos notar seus ecos na quinta Constituicdo nacional, de 1967, apds
a Emenda Constitucional, n°1, de 1969, que constitucionaliza o Atos Institucionais
expedidos pelo presidente desde 1967, mantendo a disposi¢do de eleicdo indireta para
Presidéncia da republica.

Todavia, quando o mito fundador do Brasil, articulando a sagracdo da Histéria e a
sagracdo do governante, aparece para 0s segmentos dominados, sua operacionalizacédo tende
a se constituir com a visdo milenarista do governante que, por sua vez, produz uma dualidade
do mesmo. De um lado, a compreenséo transcendental do governante como salvador, como
representante da luz e do bem. Quando ndo, emerge satanizado, como representante das
trevas e do mal. Constitucionalmente, isto pode ser observado quando notamos que o espaco
deixado pela soberania do poder politico sagrado cristdo é ocupado pela soberania do poder
politico econdmico.

Nesse sentido, sdo as diferentes compreensdes de politica econdmica, sobretudo, as
posicBes do capitalismo e comunismo, opostas entre si, que se digladiardo na alternancia de
suas disposicdes entre os polos dicotdmicos do Bem e do Mal. Isso fica visivel quando
relembramos que tal argumento foi uma das condicbes de possibilidade para imposicao
autoritaria de Constituicdo 1937, vigente na Ditadura do Estado Novo e na constituicdo de
1967/EC 1.69, vigente na Ditadura civil-militar. Destaca-se que tal dinamica discursiva se
faz muito presente até os tempos atuais, sendo reiteradamente retomado pelo atual poder
executivo brasileiro.

Deste modo, no que se refere ao mito fundador do Brasil, concernente a operacao
divina através da Histdria, seja pela via ortodoxa, presente nos segmentos sociais dominantes,
seja pela via herética, presente nos segmentos sociais populares, o pais nasce como fruto da
vontade divina. Em uma concepgao de Historia que ndo comporta abertura, novas insercoes,
transformac0es esponténeas e etc. Ele aparece e deve se desenrolar, desde essa perspectiva,
como destino ou envio de Deus, como Historia pronta e acabada, onde aguarda apenas seu
escolhido para descerra-la. Todavia, esse descerrar ndo € algo como se fazer ou construir.
N&o € inaugurar ou promover, mas, sim, permitir que o ja sempre dado se revele.
Distanciando-se, assim - também pela operacéo pela Historia -, do projeto da Constituicao
de 1988. Cabe-nos agora compreender quem sao estes escolhidos para entreabrir o tempo e

realizar a historia, para nds, ja escrita.
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Quando Chaui (2013) tematiza o mito fundador do Brasil, a partir da sagracdo do
governante, ela nos da um aviso. Afirma-nos que € de grande valia trazer a luz as profecias
de Daniel e lIsaias. Deste, quando nos remete a imagem de um sé rebanho e um s6 pastor
como constituintes do Quinto Império. Daquele, quando afirma que o Quinto Império se
instituira quando todos os reinos se reunirem em um so cetro, em uma s6 cabeca suprema.
Sera também desta discussdo que entenderemos melhor o sentido de nossa fala, no inicio do
capitulo, quando dissemos que o éxito do cristianismo em muito se encontrava na confluéncia
de seus principios ontoldgicos com as préaticas socio-politicas romanas. Pois, € atraves da
monarquia absoluta, legitimada pelo direito divino do rei, o cristianismo encontrou no poder
secular a possibilidade de representagéo do poder espiritual.

Mais originariamente, a consolidacdo da monarquia absoluta visava resolver as crises
instauradas no mundo feudal. Diversas revoltas camponesas surgiram na Europa, com o
enfraguecimento da economia forjada no trabalho servil e a consequente perda do poder
arbitrario dos senhores das terras sobre o destino de seus servos. Com o0s poderes regionais
se percebendo impotentes diante deste cenario, viram na monarquia absoluta uma forma de
assegurar a manutencao de privilégios a nobreza.

A monarquia absoluta representava uma forte verticalizacdo do poder politico.
Porguanto, instituia ao poder régio a centralizagdo do poder politico, juridico e militar. Ou
seja, instituia um Estado absolutista. Ao monarca, caberia executar fundamentalmente duas
funcBes: a permanente manutencdo das massas rurais, isto é, camponeses e plebeus, na base
da hierarquia social, além de ajustar os interesses da burguesia mercantil ao poder
aristocratico. Nas palavras de Chaui (2013), isto significa que “a monarquia absoluta surge,
portanto, determinada pelo reagrupamento feudal contra o campesinato e sobredeterminada
pela ascensdo da burguesia urbana ou pressio do capital mercantil” (p.217)

Deste modo, o absolutismo monarquico emerge da ascensdo do capitalismo mercantil,
que corroia as bases do mundo feudal, favorecendo a nova configuragdo socioeconémica.
Todavia, por manter a antiga estrutura estamental da sociedade medieval, seus beneficios
eram ainda mais significativos. Pois, em uma dinamica de baixa mobilidade social, o
desenvolvimento da politica mercantil era favorecido pela concentracdo de forcas em um
unico ente. Sobretudo, no que concerne & catalisacdo e organizacdo de recursos internos e
externos.

Contudo, contribuiu ainda mais para o mercantilismo medieval, a coacéo explicita,
realizada pelo monarca, para que as casas senhoriais se lancassem em empreendimentos

comerciais maritimos, além de novas atividades industriais. Isso, inclusive, foi um dos
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principais motivos para Portugal logo iniciar as expansdes ultramarinas. Pois, como foi um
dos primeiros territorios europeus a centralizar o poder, desde cedo buscou 0 mercantilismo
para solucionar as crises feudais.

Assim, para que possamos compreender onde se sustenta a legitimacéo discursiva da
monarquia absoluta, temos que recorrer a teoria divina dos direitos dos reis. Esta tem como
fundamento para o poder uno, Unico e indivisivel, o direito Natural objetivo. Isto é, apenas
alcangaremos a forga mobilizadora da nova teoria do Estado, quando entendermos que seu
esteio esta na ordem juridica divina natural, ou seja, na ordem que “afirma que o poder
politico vem diretamente de Deus” (Chaui, 2013, p.219). Tal formulacdo, contudo,
consolida-se a partir de outras duas formulagdes complementares.

A primeira formulacdo assevera que o humano perdeu todos os direitos apds o pecado
original. Isto, consequentemente, incluiu o direito ao poder. Apenas Deus, em carater
exclusivo, possui 0 poder. Por esse motivo, somente Deus, por motivos inefaveis, pode
conceder o poder ao humano. Isso significa que a origem do poder humano esta em Deus. E
ele que distribui aos seus escolhidos o direito ao poder.

Entretanto, a doacédo divina do poder é concedida como forma de favor ou pela graca
de Deus. Isto é, Deus nao atribui poder ao seu eleito arbitrariamente. Ele doa o poder para
que os escolhidos sejam Seus representantes na terra. Quer dizer, aquele que recebe o poder
divino é seu representante direto, trabalha diretamente em Seu nome. Isto é, o governante
ndo representa os governados. O governante “representa Deus, origem transcendente de todo
poder. Representante de Deus, 0 governante age como Seu mandatario supremo e governar
¢ realizar ou distribuir favores.” (Chaui, 2013, p.220)

Desta perspectiva, compreendemos que € em nome de Deus que o governante falara,
e, também, que o sentido fundamental de um governo “¢ realizar ou distribuir favores”. Deste
modo, a acdo do governante ndo necessita obedecer nenhuma formalizacdo institucional ou
afim. Ele se calcard fundamentalmente em sua propria vontade. Sera assim, por exemplo, que
se daré a escolha do corpo auxiliar do governante divinamente eleito. Portanto, o eleito por
Deus agraciara outros, por critérios pessoais também inefaveis, com o poder divino recebido.
Os escolhidos do rei estardo escalonados logo abaixo do monarca e levardo a diante essa
dindmica de distribuicdo de poder, desencadeando toda uma cadeia hierdrquica. Como
veremos, tal compreensdo marcara decisivamente a compreensdo que temos de
representacao politica.

J& a segunda formulagdo, soma-se a primeira, afirmando que o governante representa

Deus, pois, assim como Jesus Cristo, possui uma natureza mista. Quer dizer, o governante
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comporta consigo uma natureza humana mortal e uma natureza divina eterna. Ou seja, ao
mesmo passo que carrega um corpo fisico perecivel, € também dotado de um corpo politico
imortal e divino. Assim, Chaui (2013) nos diz que no momento da coroagdo vemos a
explicitacdo da sagracdo do poder. Ao receber o cetro, ganha o poder para dirigir. Ao receber
a coroa, ganha o poder para decidir. Ao receber o manto, ganha a protecdo divina que se
estenderd aos seus suditos. Ao receber a espada, ganha o poder para promover a paz e a
guerra. Ao receber o anel, formaliza o matrimonio com o patrimonio, quer dizer, a terra.

Portanto, estas sdo as premissas que fundamentalmente ddo base para a teoria do
Estado absoluto monarquico. E assim que, por ser a representacdo de Deus na terra, o
monarca detém um poder uno, Unico e indivisivel. Desta maneira, ele é o pastor que deve
conduzir e cuidar de seu rebanho, o povo. Como representante de Deus, sua vontade pessoal
absoluta representa a vontade divina. Disto, vale destacarmos um importante desdobramento.
Desta compreensao, passar-se-a a compreender o rei posicionado acima da lei que deve zelar.
Pois, como sua vontade confunde-se com a vontade divina, apenas Deus pode julgé-lo.

Um outro termo que merece destaque é o matrim6nio com o patriménio. Ou seja,
como h& uma unido formal do rei com a terra, ou seja, tanto os territérios herdados ou
conquistados, quanto o que nele se produz ou se encontra, passam a ser de total posse e
dominio do rei. Dessa forma, a terra pode ser herdada por seus descendentes ou distribuida,
em parte, como forma de favor. Chaui (2013) complementa:

Essa terra patrimonial é, em sentido rigoroso, a patria (cujo sentido vimos
anteriormente) e é ela que os exércitos juram defender quando juram “morrer pela
patria”. A concepgdo patrimonial se ajusta perfeitamente a ideia de monopdlio
exclusivo da Coroa sobre os produtos do territério metropolitano e colonial,
monopdlio que é um dos pilares da monarquia absolutista do periodo mercantilista.
(p.221)

Contudo, além da teoria do direito divino dos reis e seus desdobramentos, tiveram
contribuicdo decisiva para a instauracdo do absolutismo monéarquico a articulagéo de outros
dois desdobramentos, a saber: o legado do direito romano e a burocratizagdo dos
funcionarios. No que se refere a contribuicdo do legado juridico romano, sua adocao pelas
monarquias modernas pbde possibilitar uma passagem paulatina do sistema feudal de
vassalagem, para o reconhecimento da autoridade suprema do monarca. Isto, porque o direito
romano se subdividia em duas faces: o direito civil, que versava sobre a propriedade privada
e regia a relacdo entre particulares; e o direito publico, que discorria acerca das relacdes
politicas entre o Estado e seus cidaddos. Assim, a medida que o novo sistema politico

ganhava corpo, para evitar choques entre a propriedade privada - base da sociedade - e a
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autoridade publica, os governantes passaram a evocar as teses que seus desejos eram, em
verdade, desejos divinos, e que o rei vivia em matriménio com a terra. Favorecidos, portanto,
por um tecido social que juridicamente ja comportava termos para se pensar essa unificagdo
territorial, seu processo pode ser minimamente amenizado.

Entretanto, tais teses, que determinaram a espinha dorsal do Estado absolutista, ndo
ganhavam corpo espontaneamente. Elas eram “obras dos burocratas, funcionarios do Estado,
versados no direito romano: os letrados, de Portugal e Espanha, os maitres de requétes, da
Franca, os doctores, da Alemanha.” (Chaui, 2013, p.218) Os burocratas compunham o
estamento ligado aos interesses do rei. Estavam incumbidos tanto da imposicdo das teses
juridicas, como também do funcionamento do sistema fiscal e civil. Seus servicos eram
possiveis desde que atribuidos a determinado cargo. Estes cargos, por sua vez, eram
adquiridos por compra ou oferecidos como um favor do rei.

De maneira geral, os burocratas eram burgueses. Motivo pelo qual a politica fiscal
quase néo tributava a burguesia. Como a nobreza e o clero ndo eram tributados, “o peso dos
impostos recaia sobre as massas pobres, ndo sendo casual que os coletores de impostos
viessem acompanhados de mosqueteiros e revoltas populares espocassem em toda parte.”
(Chaui, 2013, p.218) Entretanto, os burocratas ndo eram 0s Unicos a prestar servicos ao
monarca. Por haver um principio juridico que determinava a convocacdo dos estamentos
dominantes para aprovacao de politicas fiscais de grande impacto, no caso de Portugal, das
Cortes, aléem dos burgueses, nobres e religiosos ocupavam também a funcdo de prestadores
de servico.

Como Chaui (2013) aponta, ainda que na prética fossem pouco convocados, tal
possibilidade foi suficiente para que 0s potenciais estamentos prestadores de servigos
abrissem um campo de disputa na maquina estatal. Como consequéncia disso, nasciam redes
rivais de “apadrinhamentos” no seio do Estado. Contudo, a tese do direito divino dos reis e

seus desdobramentos legais resguardavam e sobrelevavam o monarca:

Para exercer o pleno controle sobre essa rede intricada de privilégios e poderes
estamentais, essa teia de clientes e favores, corrupcdo e venalidade, a monarquia
absoluta precisard de uma teoria da soberania com que possa livrar 0 monarca
desses mandos intermediarios que se interp8e entre ele e o seu proprio poder. Essa
teoria sera o direito divino do rei, gragas a qual o poder politico conserva
estamentos (clero e nobreza) e gera estamentos (0s letrados e funcionérios vindos
da burguesia), mas os limita, sobrepujando-0s como instancia que da origem a lei
e se situa acima da lei porque obedece apenas a lei divina, da qual o rei é o
representante, e o Unico representante. (Chaui, 2013, p.219)

Visto isso, podemos agora nos aproximar dos ecos da sagracdo do governante, tal

como presente no mito fundador do Brasil, no desenvolvimento de nossa organizagéo social.
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Portanto, cabe-nos retomar que o Brasil viu seu tecido social ser organizado formalmente
pelo regime monéarquico absoluto a partir do processo de colonizacdo. A base legal do Estado
absoluto, por exemplo, foi que legitimou a distribuicdo das capitanias hereditérias e
sesmarias. Isto €, foi pela teoria do favor que houve a distribuicéo inicial das terras brasileiras.
Por isso, o rei foi mantido como senhor absoluto das terras brasileiras. “A capitania ¢ um
dom do rei, e seus senhores sdo donatarios.” (Chaui, 2013, p.221).

Nessa configuracdo, com o territdrio brasileiro passando a fazer parte do sistema
capitalista mercantil, o poder do monarca se manifestava através da coleta de impostos, da
imposicdo da lei e pela resolucéo dos conflitos que se perdiam no emaranhado dos poderes
regionais. Quanto a organizagdo social na col6nia brasileira, a estruturacdo por estamentos
foi mantida na dindmica formal da politica. Ja no que concerne ao plano econémico de
producdo e comércio, obedecia a Idgica das classes sociais. Estas, compostas pelos senhores
das terras e 0s escravos. Nessa organizacao, sdo 0s estamentos que dirigem os designios das
classes sociais. A competéncia para dirigir, poderia advir através de trés meios. O primeiro
meio, era a propria origem nobre do dirigente, isto é, viria de berco sua qualidade de homem
bom ou fidalgo. O segundo meio, era pela compra da qualidade de homem bom, ou seja, um
plebeu poderia comprar um titulo de nobreza, ganhando o direito de exercer sua fidalguia. Ja
0 terceiro meio, era a compra de um cargo na burocracia estatal. Assim, o letrado poderia se
tornar um intermediario entre a metrépole e a coldnia, conquistando o direito ao mando

através do aparelho do Estado. Disto, Chaui (2013) assevera:

A sociedade é inteiramente vertical ou hierdrquica, a divisdo social fundamental
entre senhores e escravos é sobredeterminada pela horizontalidade intraestamental
e verticalidade interestamental, formando uma rede intricada de relagdes na qual
0s negros aprenderdo a se movimentar, ndo se reduzindo a condi¢do de vitimas,
antes pondo-se como agentes nas relagfes sociais, € na qual os homens livres,
pobres, mulatos e mesticos, ndo conseguirdo se mover porque ndo tinham lugar,
sua utilidade estando em servir de figuragéo da vadiagem com que se podia deixar
invisivel a base da hierarquia social, dando-lhes apenas visibilidade negativa. Disso
resulta que as relacBes sociais realizam-se sob a forma de mando-obediéncia e do
favor, tornando indiscerniveis o publico e o privado, estruturalmente ja
confundidos porque a doacdo, o0 arrendamento e as compras de terras da Coroa
garantem aos proprietérios privilégios senhoriais com que agem no plano publico
ou administrativo. (p. 222)

Portanto, é pautado também nas teses do direito natural objetivo e subjetivo que se
funda a estruturagdo social no Brasil colonial. Ou seja, é da atribuigdo de poder como algo
transcendental e natural, de sua necessaria hierarquia ou verticalizagdo, assim como das
vontades senhoriais como sin6nimo de lei, posicionando-os acima dela, que nos

conformamos como sociedade com a chegada dos europeus portugueses. Nesse sentido, tal
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fundamentacdo social, derivada da compreenséo da realidade cristd, reforca a percepcéo do
poder como algo transcendente. Enfatiza a compreenséo de sua distribuicdo como forma de
favor ou privilégio. Tudo isso sendo possivel gracas a assuncao de que todo o poder parte de
uma identidade originaria absoluta e suprema.

Portanto, ao partirmos de uma compreensao identitaria da realidade, forjamos uma
estruturacdo social que procura se realizar pela evitacdo de mediagdes politicas institucionais,
isto é, de partidos politicos, de organizacGes da sociedade civil, da organizagdo tripartite do
Poderes, etc. Estes, por sua vez, sdo pilares necessarios das republicas democraticas
contemporaneas. Assim, quando as relacdes entre governantes e governados, em nosso tecido
social, tendem a uma relacdo direta entre si, um complexo arranjo de mediagdes pessoais se
formam, afastando-nos das pretenses democraticas.

N&o é gratuito, portanto, que no Brasil o clientelismo tenha se instaurado como tonica
em nossas relacdes socio-politicas. Pois, desde esta compreenséo, o detentor do poder pode
agir volitivamente em nome do poder ja que é seu proprietario natural. No entanto, ndo
apenas agir. Junto a posse natural, vem a reboque a propriedade natural do significado do
poder e o que dele se sabe. Deste modo, o clientelismo se instaura como préatica a medida que
0 ndo possuidor do poder, isto €, ignorante do poder e sem o direito de exercé-lo, necessita
ser tutelado por aquele que o possui. Desta maneira, as relagdes de poder instauradas em

nosso tecido social s&o tomadas como transcendentes, a0 mesmo tempo que imanentes:

Isto é, 0 governante se apresenta como estando fora e acima da sociedade,
transcendendo-a, na medida em que é o detentor do poder, do saber e da lei; mas,
ao mesmo tempo, sO consegue realizar sua agdo se também fizer parte do todo
social, j& que opera sem recorrer a mediagdes institucionais. Essa é exatamente a
posicdo ocupada pelo governante pela graga de Deus, que transcende a sociedade,
produzindo-a pela lei que exprime sua vontade, mas permanecendo também
imanente a ela porque é o pai dos governados. (Chaui, 2013, p.224-225)

Além disto, a partir do horizonte ontoldgico metafisico indentitario, torna-se muito
dificil distinguir, nas praticas sociais, 0 poder daquele que o possui. Porquanto, o detentor do
poder ndo é eleito a partir de mediagdes sociais ou institucionais. N&do. O poder, nesta
perspectiva, se exprime pelo saber e pelo favor, isto é, pela propria vontade daquele que o
possui. Dito de outro modo, est4 encarnado em sua pessoa. E por isso que, ancorados nesses
termos, dificilmente nos afastamos de dindmicas de subserviéncia. Na verdade, elas se
alastram j& que as relagbes socio-politicos sdo rapidamente tomadas e postas sob uma
organizacéo personalista e hierarquizada. No plano politico formal, isso se exprime por meio

de regimes autocraticos e/ou autoritarios, que ndo cessam de aparecer em nossa historia.
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Por isso, € nossa tarefa marcar como o legado da sagracdo do governante, que
articulou formalmente a organizagdo da sociedade brasileira por 324 anos, ndo se encerra
com fim do periodo colonial. Na verdade, ela se perpetuou de muitos outros modos até chegar
na segunda metade do século XX. Para essa visualizacdo, basta darmos um breve sobrevoo
nas constituicdes nacionais apds o término formal da colonizacao de nosso pais.

Assim, quando observamos a Constituicdo Politica do Império do Brasil, de 1824,
notamos uma forma unitéria de Estado, marcado por uma forte centralizacdo politico-
administrativa, tendo em vista a presenca da figura constitucionalizada do poder moderador.
Como ja mencionamos, 0 governo era monarquico, hereditario, constitucional e
representativo. As capitanias hereditarias foram reinscritas sob a forma de provincias e com
possibilidade de subdivisdo. No entanto, as provincias estavam subordinadas ao Poder
Central, e seus presidentes, nomeados pelo Imperador, poderiam ser destituidos pelo mesmo
a qualquer momento. Isto, sob a tese de provisdo do bom servi¢o do Estado.

No que se refere ao cristianismo propriamente dito, a primeira Constituicao brasileira
insere o Catolicismo Apostdlico Romano como religido oficial do Império. Todas as outras
religiBes eram permitidas apenas em culto doméstico ou particular, sendo vedada qualquer
manifestacdo publica. Com isso, teremos a presenca cristd marcada nitidamente por quase
quatrocentos anos em solo brasileiro, além de vermos a énfase nos preceitos da Igreja
Ocidental destacados por nds no capitulo anterior.

Quando mencionamos a forte centralizacdo politico-administrativa, referimo-nos ao
acréscimo do Poder Moderador as outras trés divisGes dos Poderes, isto €, Legislativo,
Executivo e Judiciario. O Poder Moderador competia somente ao Imperador e se sobrepunha
aos outros trés Poderes. Sua vigéncia ganhou legitimidade sob o argumento de ser necessaria
a existéncia de um Poder superior, capaz de harmonizar 0s outros quando um impasse se
instaurar entre eles. Como se compreendia que principalmente o Imperador deveria zelar pela
Constituicdo, determinou-se que a tarefa de resolucao de conflitos nos outros Poderes caberia
ao chefe supremo da nagdo. Deste modo, néo se diferindo do mesmo papel do monarca no

periodo colonial. No art. 98 podemos ler:

O Poder Moderador é a chave de toda a organizacdo politica e é delegado
privativamente ao imperador, como chefe supremo da nacdo e seu primeiro
representante, para que incessantemente vele sobre a manutencdo da
independéncia, equilibrio e harmonia dos demais poderes politicos. (Brasil, 1824)

Assim, ndo € fortuito que o Imperador, aquele tempo, fosse tratado como “Majestade

imperial”. Porquanto, sua pessoa também era assumida como inviolavel e sagrada, além de
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ndo lhe caber responder pelos critérios legais que deveria zelar. Na préatica, em posse do
Poder Moderador, o Imperador nomeava 0s senadores, convocava assembleias
extraordinarias, determinava as proposi¢6es do Legislativo e poderia dissolver e convocar
outra formacdo para a Camara dos Deputados. No Poder Executivo, nomeava e destituia
livremente os ministros do Estado. Ja no Judiciario, ainda que aos juizes de direito fossem
assegurados a vitaliciedade, ndo eram inamoviveis. Ou seja, poderiam perder seu lugar por
sentenca do Imperador.

Ja em sua forma republicana, isto é, apds a reinscri¢ao das Provincias do Brasil sob o
laco federativo, abandonou-se o unitarismo e o regime monarquico foi substituido pelo
presidencialista. Contudo, ndo necessariamente o0 modo de compreensdo e articulagcdo do
poder foi também abandonado ou substituido. Quando observamos as Constituicdes que
buscaram afastar-se do modo de sagracdo do governante, tal como possibilitada pela
ontologia crista, notamos a pouca longevidade das mesmas.

A Constituicao de 1891, por exemplo, ainda que tenha se estendido até 1930, quatro
anos antes ja havia sofrido uma reforma “marcada por uma conotagdo nitidamente
racionalista, autoritaria, introduzindo altera¢fes no instituto da intervencdo da Unido nos
Estados, no Poder Legislativo, no processo legislativo, no fortalecimento do Executivo, nos
direitos e garantias individuais e na Justica Federal” (Bastos, 2002, p.110)

Ja a Constituicdo de 1934, quando estabelece a representacdo classista ou
representacdo corporativa no ambito do Poder Legislativo, mantém a possibilidade de
centralizacdo do poder. Do mesmo modo, embora tenha mantido a laicidade constitucional,
iniciada na Constituicdo da Republica Velha, ameniza seus tracos ao admitir o casamento
religioso com efeitos civis, facultando o ensino religioso das escolas e destacando a previsao
de Deus no predmbulo. Esta previsdo, por sinal, se mantera em todas as Constituicdes
subsequentes. E importante salientar que a Lei Maior de 1934 perdurou por somente trés
anos.

Ja as praticas socio-politicas engendradas no periodo de ditadura do Estado Novo
retomam o sentido vertical e autoritario de organizacao do tecido social, tal como vivido no
periodo colonial brasileiro. Ainda que sua Constitui¢do, outorgada em 1937, previsse que 0
poder politico emanasse do povo e fosse exercido em seu interesse, além de prever a
manutencdo do pacto federativo, o que se viu foi a reducdo das autonomias estaduais,
havendo a constante assuncdo de interventores federais nos assuntos do governo estadual.
Fora isso, ndo era incomum a nomeacéo de prefeitos e vereadores pelos interventores de seus

respectivos estados.
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Por sua vez, também houve um significativo esvaziamento do Poder Legislativo e
Judiciério, ainda que formalmente houvesse a previsdo da cléssica triparticdo de Poderes.
Nos termos do art. 178, enquanto se aguardava elei¢des para o novo Parlamento, foram
dissolvidos a Cadmara dos Deputados, o Senado Federal, Assembleias Legislativas estaduais
e Camaras municipais. Durante esse periodo, o Presidente da Republica tinha o poder de
expedir decretos-leis acerca de qualquer matéria legislativa competente a Unido. Salientamos
que o Legislativo, na préatica, ndo chegou a se instalar.

No que compete ao Judiciario, gracas ao art. 96, por exemplo, ou, ao art. 170,
regressa-se a antiga logica do monarca decidindo impasses legais e isento de
responsabilidades. No art. 170, prevé-se que durante estado de guerra ou de emergéncia 0s
atos praticados, em nome deles, ndo poderiam ser conhecidos por nenhum Juiz ou Tribunal.
Ja no art. 96, se o presidente entendesse que uma lei declarada inconstitucional fosse
necessaria para o bem-estar do povo ou defesa do interesse nacional, poderia submeté-la a
nova apreciacdo do parlamento. Em caso de 2/3 de votos favoraveis, em qualquer uma das
camaras, a decis@o do Tribunal perderia seu valor.

Além disso, o art, 122, n. 15, alinea “a”, previa censura prévia. Ja a alinea “b” do
mesmo segmento, obrigava que jornais publicassem comunicados do Governo nas dimensdes
taxadas na lei. Nos termos do art. 177, o Governo poderia aposentar ou reformar funcionarios
civis ou militares, por juizo exclusivo do Governo, se compreendessem que viria a atender
0s interesses do servico publico. Ja pela previsao do art. 139, houve a proibicdo de greves.
Ou seja, também os direitos individuais foram escamoteados, ampliando a hierarquizacéo do
poder.

Ja a Constituicdo de 1946, em tese, tratou de redemocratizar o pais e buscava se
afastar de uma formalizacdo autoritaria e vertical da estruturacdo social. Ela continha, por
exemplo, a previsao de eleicdo diretas para presidente. Pelo art. 141, 84, ficou consagrado a
inafastabilidade do controle jurisdicional do Poder Judiciario. Ja pelo 8§13, do mesmo artigo,
efetivou-se a constitucionalizacéo dos partidos politicos, vendando-se apenas programas que
contrariassem o regime democratico. No 831, vedou-se a pena de morte, salvo as disposi¢oes
militares em tempo de guerra, as penas de banimento, de confisco e as de carater perpétuo,
possiveis na Constituicdo anterior, denotando certo cardter humanitario desta Carta
Constitucional.

Todavia, vinte e um anos depois da promulgacéo desta Constitui¢ao, apos novo golpe
de Estado, o tecido social brasileiro passa a ser regido pela Constituicdo de 1967. No mesmo

tom da Constituicdo de 1937, a Carta de 1967 concentrou o poder na esfera federal. 1sso
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conferia grandes poderes ao Presidente da republica, a0 mesmo passo que esvaziava 0S
Estados e Municipios. Por mais que o art.1 instituisse nosso pais como uma Republica
Federativa, com regime representativo, unido indissolUvel dos Estados, do Distrito Federal e
dos territorios, na pratica, aproximou-se mais de um Estado unitario centralizado.

No que cabe ao Poder Executivo, sua eleicdo se dava de modo indireto, por voto do
colégio eleitoral, composto pelos membros do Congresso Nacional e Delegados indicados
pelas Assembleias Legislativas dos Estados. O presidente da Republica legislava por
decretos-lei, e, estes, resguardando alguns critérios, poderiam ser editados em casos de
interesse publico relevante ou urgéncia. Por meio do art. 60, algumas matérias eram de
iniciativa exclusiva do Presidente da Republica, quer dizer, apenas ele poderia dar inicio a
determinados processos legislativos. Além disso, por meio do art.58, estabeleceu-se a
aprovacao por decurso de prazo dos decretos-lei. Ou seja, os decretos-lei expedidos pelo
Presidente da Republica tinha vigéncia imediata. A partir de sua publicacdo, o Congresso
Nacional tinha 60 dias para aprova-lo ou rejeita-lo. Caso ndo houvesse deliberacdo nesse
prazo, o texto era tido como aprovado.

Em termos do Poder Judiciario da Unido, o Supremo Tribunal Federal dividia funcédo
com distintos outros Tribunais e Juizes. Isso desidratou parte de sua competéncia e contribuia
para a centralizagdo politica. Em 1968, ap6s o Ato Institucional n. 5(Al-5), a radicalidade
dessa centralizacdo se explicitou. Como alguns exemplos: estabeleceu-se que, sob argumento
do interesse nacional, o Presidente da Republica poderia intervir em Estados e Municipios,
sem responder aos impeditivos constitucionais. Direitos politicos dos cidaddos poderiam ser
suspensos por 10 anos. Da mesma forma, poderiam ser cassados os mandatos eletivos das
esferas federais, estaduais e municipais. O presidente da Republica poderia decretar estado
de sitio e o prorrogar por qualquer motivo expresso na Constituicdo. Suspendeu-se a garantia
de habeas corpus nos casos de abrangente compreensao como crimes politicos, contra a
seguranca nacional, a ordem econdmica e social e a economia popular. Instituiu-se que o
Presidente da Republica poderia decretar recesso do Congresso Nacional, Assembleias
Legislativas e Camaras dos vereadores — eleitos, em tese, por sufragio direto do povo —,
voltando a funcionar apenas por convocacio do Presidente da Republica?. Por fim, como
ultimo exemplo, em seu art. 11, estabelece que qualquer ato praticado de acordo com o Al-5
e seus Atos Complementares, bem como seus efeitos, sdo excluidos de qualquer apreciagédo

juridica.

2 Ressaltamos que no mesmo dia de vigéncia do Al-5, o Congresso Nacional foi fechado. Essa situacéo se
estendeu por mais de 10 meses
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Ja no ano de 1969 foi subscrita a Emenda Constitucional n.1. Tal feito, ndo realizado
pelo Presidente da Republica, assim como, ndo pelo seu Vice-Presidente®, Com base no
Al.12, baixado nesse mesmo ano, foi permitido que se estabelecesse uma Junta Militar para
governar o pais na auséncia do Presidente. Nessa data, como o Congresso estava fechado,
Ministros da Marinha de Guerra, do Exército e da Aerondutica, baixaram a EC n°. 1/69.
Acerca da EC n°.1/69, Lenza (2012) nos diz:

Sem duvida, dado o seu carater revolucionario, podemos considerar a EC n. 1/69
como manifestacdo de um novo poder constituinte originario, outorgando uma
nova Carta, que “constitucionalizava” a utilizacdo de Atos Institucionais. Nos
termos de seu art. 182, manteve em vigor o Al-5 e todos 0s demais atos baixados.
O mandato do Presidente foi aumentado para 5 anos, continuando a elei¢do a ser
indireta. (p.124)

Por fim, como ultimo registro na atribuicdo de forcas aos nossos apontamentos,
destacaremos o Pacote de Abril de 1977. Baixado pelo Presidente Ernesto Geisel, o Pacote
Abril possibilitou que o Congresso Nacional fosse novamente dissolvido. Além disso, 14
emendas, mais 6 decretos foram estabelecidos. Destes, destacaremos o0 aumento do mandato
do Presidente da Republica para seis anos, a reducéo do quérum para aprovacdo de Emendas
Constitucionais e a determinacéo da eleicao de 1/3 dos senadores por meio das Assembleias

Legislativas estaduais.

3.5 Breve recapitulacéo 111

Desta maneira, portanto, podemos inferir o legado da ontologia cristd, até a segunda
metade do século XX, marcadamente presente como base formal de nossa estruturacédo
social. Através das teses dos pensadores de Coimbra, trazidas por nossos colonizadores, o
horizonte compreensivo cristdo se instaurou em nosso tecido social e, embora tenha sofrido
modificacdes até chegar a modernidade, os novos discursos de organizacdo do Estado
mantiveram o cerne de seu sentido fundamental.

Posto isso, agora podemos compreender melhor nossa énfase na necessidade de
caracterizar 0os desafios emergentes com a Constituicdo de 1988, desde o horizonte
compreensivo cristdo da realidade. Pois, para alcangcarmos alguma proximidade de execucéo
do projeto ético-politico nascido com a Constitui¢do Cidadd, ndo podemos ignorar o sentido
do horizonte ontologico que, por séculos, dominou na base de nossa sociedade. Por ela,

conseguimos compreender a linha basica que costura nossa sociedade colonial escravista. Do

3 O Presidente da Republica, por motivos de satide. Ja seu vice, um civil, por determinagdes ainda
inconsistentes.
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mesmo modo, que é por ela que podemos compreender a cultura senhorial que conforma até
hoje as relagdes sociais e intersubjetivas no pais.

As dificuldades de construcdo de um pais efetivamente democrético, plural, fraterno
e sem preconceitos se ddo a medida que estamos profundamente arraigados em uma
compreensdo da realidade humana que prolifera subjugacdes e violéncias, hierarquias e
discriminagdes, naturezas e desigualdades. Através deste primado ontoldgico, a sociedade
brasileira se forjou em meio as relagdes personalistas, pautadas pelo viés do favor e da tutela,
sendo, agora, mais visivel nossa dificuldade de operar com direitos civis e com politicas
publicas ndo discriminatorias. Porquanto, pela verticalizagdo ou hierarquizacdo de
identidades de poder, ndo ¢ possivel operar “contra formas de opressdo social e econdmica:
para os grandes, a lei é um privilégio; para as camadas populares, repressao” (Chaui, 2013,
p.227)

Ainda assim, precisamos destacar que as violéncias naturalizadas em nosso tecido
social - logo, muitas vezes ndo reconhecida como tal - ndo sdo produtos da institucionalizacéo
formal da politica, quer dizer, do Estado. Pelo contrério. Mais originariamente, isto €,
anteriormente a formacdo de qualquer Estado, hd um modo de compreender e articular a
realidade humana que possibilita que 0 mesmo se conforme como violento. Usando outras
palavras, porque mais originariamente a sociedade brasileira assume a violéncia como
condicgéo de possibilidade para compreender e articular a realidade humana, algo como um
Estado autoritario pode se fazer presente.

E, nesse sentido, portanto, que nos encontraremos novamente com a psicologia. Pois,
como saber consolidado no pais, cabe a ela a tarefa de se dedicar a compreensédo do
comportamento humano e tecer consideracbes que nos aproxime, como sociedade, da
execucdo do projeto ético-politico nascido com a redemocratizacdo de 1988. Entretanto,
como veremos no proximo capitulo, por tender a operar pelo prisma identitario da ontologia
cristd, carrega consigo marcas e tracos de autoritarismo e violéncia concernentes a este
fundamento ontologico. Assim, talvez, possamos fornecer instrumentos que nos aproximem
da execucdo do projeto ético-politico que nasce com a redemocratizacdo nacional,

consequentemente, afastando-nos de consideragdes em que:

As divisBes sociais sdo naturalizadas em desigualdades postas como inferioridade
natural (no caso das mulheres, dos trabalhadores, dos negros, indios, imigrantes,
migrantes e idosos) e as diferencas, também naturalizadas, tendem a aparecer ora
como desvio da norma (no caso das diferengas étnicas e de género), ora como
perversdo ou monstruosidade (nos casos dos homossexuais, por exemplo). (Chaui,
2013, p.227)
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Desta forma, em nosso proximo capitulo, procuraremos apresentar como
tradicionalmente as narrativas e discursos psicoldgicos brasileiros, até a segunda metade do
século XX, “esvazia a génese histérica da desigualdade e da diferenga, permite a
naturalizacdo de todas as formas visiveis e invisiveis de violéncia, pois estas ndo sdo
percebidas como tal” (Chaui, 2013, p. 227). Sendo assim, nosso Ultimo movimento antes de
concluirmos a presente tese, passara pela caracterizacdo que fundamenta essas narrativas e
discursos psicoldgicos, além da descricdo de sua espacializacdo no territdrio brasileiro até o

momento de promulgacéo da Constituicdo de 1988.
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4 O SABER PSICOLOGICO COMO INSTRUMENTO DE CONSTRUCAO DE UM
BRASIL VIOLENTO.

Enfim, chegamos no altimo capitulo de nosso estudo. Se, em um primeiro momento,
descrevemos o atual compromisso do saber psicolégico brasileiro, junto a sociedade,
deixando aparecer como ambos se imbricam numa politica ontologica; em um segundo
momento, buscamos elucidar que tradi¢cdo ontoldgica que tivemos até o despontar da
reabertura democratica. A partir dai nos deparamos com certo dispositivo metafisico de
interpretacdo da realidade humana, elaborado no interior do pensamento cristéo, que perpassa
as compreensdes ontoldgicas dominantes no Brasil, mesmo com a derrocada da Igreja.

Deste movimento, percebemos que, quando operacionalizado, o dispositivo
ontoldgico identitario engendra uma série de problemas ao que atualmente se requer como
base da dindmica social brasileira. Isto é, fomenta hierarquias, desigualdades, naturalizagdes,
preconceitos e outras violéncias. 1sso pode ser visto no terceiro capitulo de nossa tese, onde
apresentamos a espacializacdo desse dispositivo ontoldgico, a luz de nossa constituicdo social
formal. Contudo, vamos agora acompanhar o legado desse dispositivo no interior dos
discursos psicoldgicos. Isso significa que iremos repetir a etapa progressiva-sintética
também em nosso quarto capitulo. Isto é, procuraremos apresentar de que maneira 0S
discursos psicoldgicos brasileiros foram se desenvolvendo em nosso territorio, de maneira a
contribuir significativamente para a construcdo de uma sociedade preconceituosa, autoritaria
e violenta.

Tal afirmacdo, por sua vez, ndo é arbitraria. Ela pode ser feita, pois, desde a
colonizacdo do pais, o saber psicologico ganhou importancia cada vez maior na sociedade
brasileira. Contudo, como pudemos ver nos capitulos anteriores, o ineditismo dos sentidos
orientadores da constituicdo de 1988, além da compreensdo ontolégica exigida para que seus
valores operem integralmente, atribuem um imenso desafio ao saber da psicologia brasileira.
Pois, a compreensdo de um tecido social fraterno, plural e sem preconceitos, ndo foi algo ja
visto no Brasil. Nem formal, nem informalmente. Do mesmo modo que um horizonte
ontologico, que assuma a realidade humana como aberta, conformada por uma pluralidade
de forgas, tendo que ser compreendida em sua singularidade situacional, também nos é uma
novidade. Soma-se a isso a necessidade de se considerar a longa e profunda tradicdo
ontoldgica identitaria que possibilita uma dindmica social oposta. Esta, atrelada ao
desenvolvimento tecnolégico contemporaneo, dissemina novas problematicas em nosso pais

e catalisa as ja antigas. Assim, € em um horizonte compreensivo bastante distinto que a
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psicologia necessitara se constituir na atualidade para pensar questdes como: desemprego,
exclusdo social, analfabetismo, racismo, sexismo, xenofobia, homofobia, machismo,
capitalismo, miséria e outras tantas violéncias.

Portanto, diante dessa conjuntura, necessitamos retomar os sentidos histéricos
presentes nas articulacdes entre o pensamento psicologico brasileiro e nossa sociedade. Pois,
dai, podemos apontar como esse registro compreensivo operou em favor dos segmentos
sociais dominantes, produzindo uma série de estigmas, violéncias e perpetuando uma
estruturacdo social que a Constituicdo de 1988 procura reposicionar.

Assim, para compreender o processo de construcdo histdrica do saber psicolégico em
nosso territdrio, tomaremos como guia, principalmente, trés obras. Inicialmente,
dialogaremos com Marina Massimi (1990), em Histéria da Psicologia Brasileira: da época
colonial até 1934; Mitsuko Antunes (2005), em A Psicologia no Brasil: leitura histérica de
sua constituicdo; e Cecilia Coimbra (1995), em Guardides da ordem: uma viagem pelas
praticas psi no Brasil do “milagre”. No que se trata das duas primeiras autoras,
procuraremos apresentar como os dispositivos identitarios em psicologia operaram do
periodo colonial até o primeiro terco do século XX. J& em nosso didlogo com Coimbra
(1995), buscaremos mostrar como os mesmo dispositivos identitarios em psicologia foram
agenciados para compactuar com Ditadura Civil-Militar brasileira e outras violéncias.
Percorrido esse percurso, entendemos que nos sera possivel, enfim, tecer algumas
considerac@es conclusivas acerca da caracterizacdo dos desafios da psicologia brasileira a luz

da redemocratizacdo nacional.

4.1 No periodo colonial.

Os discursos psicolégicos, tal como conhecemos hoje, e a construcdo do territorio
brasileiro andam de méos dadas desde a época que Pedro Alvares Cabral aportou no litoral
brasileiro, tomando para si aquilo que acreditava ser dele. Ora, uma vez que encontrara algo
que desconhecia, mas tinha conviccao de seu pertencimento, precisou, 0 quanto antes, deixar
tudo a sua cara e ao seu gosto. Isto, porque foi também com o intuito de nos trazer a verdade,
nos orientar para o caminho da ordem, logo, do Bem, que Pedro Alvares Cabral exportou
para o Brasil toda a conjuncdo ontoldgica e epistémica produzida pelas configuragdes socio-
politicas vitoriosas na Europa e que, ainda hoje, ressoam em terras brasileiras.

Tal conjuncéo ndo é privilegio apenas dos discursos psicolégicos, porém, recaem

sobretudo neles. Isso, ndo somente porque a eles iremos nos deter em nosso estudo, mas,
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também, pela centralidade que o saber psicoldgico tem na construcdo do territorio brasileiro,
em todas as suas configuracdes socio-politicas: seja no periodo colonial, seja periodo
imperial ou no atual periodo republicano. Aqui, falamos em discursos psicolégicos porque,
como vimos no primeiro capitulo, apenas muito recentemente podemos falar de psicologia
como um saber autbnomo. Assim, para destacar que nao nos ateremos apenas ao periodo em
que a psicologia adquiriu independéncia em nosso pais, mas, sim, desde que se apresentam
em nosso territorio temas e questdes que hoje sdo da ciéncia psicologica, optamos pela
expressao discursos psicolégicos, seguindo os passos de Massimi (1990).

Desse modo, denominamos por discurso psicologico qualquer discurso ou
elaboracdo conceitual que se refira @ ordem mental, comportamental, antropolédgica ou se
refiram a ciéncia da alma. Dito de outro modo, iniciaremos nosso trabalho no periodo que
Pessotti (1988) veio a chamar de pré-institucional da psicologia. Ou seja, quando o saber
psicolégico ndo era produzido por nenhuma instituicdo especifica, quando tais discursos
estavam disseminados em diferentes areas do saber, dentro de outras ciéncias ja
independentes.

Assim, o desenvolvimento do presente capitulo partira do periodo colonial brasileiro,
quando a preocupacdo com os fendmenos psicologicos, de diversas formas, faz-se presente.
Quer dizer, de acordo com Massimi (1990), mais que presente, 0s discursos psicologicos
foram relativamente fecundos neste periodo. Como veremos, pautados na compreensao
identitaria da realidade crista, os discursos psicoldgicos aparecem em diversos escritos da
época e, mais tarde, alcancam as producdes realizadas por escolas, seminarios, faculdades de
medicina e hospicios. Isto é, chegam até o periodo institucional da psicologia (Pessotti,
1988). Sera, portanto, através da ontologia identitaria cristd que o saber psicoldgico brasileiro
penetrara no seio social brasileiro e, por meio dela também se desenvolvera para alcancar sua
autonomia, ja no século XX.

Quando observamos o estudo de Massimi (1990), vemos que 0s textos no periodo
colonial, que versam sobre as questdes psicoldgicas, apresentam questdes sobre o “controle
e a terapia do comportamento, a influéncia das determinacGes ambientais sobre a
subjetividade, a necessidade de se estabelecerem condi¢des metodoldgicas para garantir a
objetividade do saber sobre o sujeito, os estudo dos papeis sociais, entre outros” (p.27).
Portanto, no periodo colonial brasileiro - ainda que se manifestando de maneira difusa -
percebemos as bases que estabeleceram as raizes do pensamento psicolédgico brasileiro, seja
no que concerne a definicdo de seu objeto, seja no que se refere aos fundamentos

epistemoldgicos e metodoldgicos. Como Massimi (1990) bem destaca, as areas que
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comportam o0s discursos psicologicos advém sobretudo da teologia, moral, politica,
pedagogia, medicina e arquitetura. Referindo-se, “de um lado, a estruturacdo conceitual e
metodoldgica da psicologia e, de outro, & descricdo dos papeis sociais, do ponto de vista
psicologico.” (p.5).

Um dos motivos, que fizeram com que os discursos psicolégicos aparecessem de
maneira difusa no Brasil colonial, reside no proprio fundamento do processo de colonizagdo
brasileira. Este, como vimos no capitulo anterior, tinha como objetivo principal atender a
nova politica mercantil que se estabelecera em Portugal. Assim, o interesse dos europeus
portugueses residia no estabelecimento do territério brasileiro como apoio da expansao
econdmica portuguesa. Ou seja, era 0 objetivo primordial da colonizagao brasileira dominar
nosso territério para anexa-lo ao territério portugués. Assim, o Brasil serviria meramente
como fundo de mercadorias ou produtos, disposto para abastecer a metropole portuguesa.
Por esse motivo, a metropole decidia o que deveria ser produzido na col6nia e a forma de
realizar tal producdo. Isso é o que caracteriza nosso processo de colonizagdo como de
exploragao.

Sendo assim, o Brasil, enquanto colbnia de exploracdo, nao despertava qualquer
interesse em seus colonizadores que concernisse ao seu desenvolvimento social. 1sso
significa que os europeus portugueses nao trouxeram e ndo criaram instituicbes que
propiciassem estudos sistematicos de qualquer ordem em sua coldnia. As Unicas instituicdes
trazidas pela metropole eram de origem eclesiastica, sendo estas, além de poucas, com a
finalidade exclusiva de capacitacdo do clero. Nesse sentido, os jesuitas da Companhia de
Jesus tiveram papel destacado, marcando decisivamente a orientacdo de nosso territério,
mesmo apos a sua expulsdo?, em meados do século XVIII. Por isso, Antunes (2005) assevera:

Essa situagdo exigiu a organizacdo de um forte aparelho repressivo de um lado e,
de outro, um sélido aparato ideolodgico, sustentado principalmente pela Igreja
Catolica, cuja funcdo precipua era transmitir e manter uma ideologia que, em
ultima instancia, legitimasse a exploracgdo da col6nia. (p.21)

Todavia, ndo foi somente a acdo in loco dos colonizadores portugueses que contribuiu
para a propagacao dos discursos psicoldgicos, derivados do horizonte ontolégico vitorioso
na Europa. Pois, a maioria dos autores que tiveram papel significativo, no campo cultural e
politico do Brasil colénia, nasceram aqui. Tais autores, vindo de segmentos sociais abastados,

muitas vezes completavam sua formagdo cultural na Europa. Desse modo, contribuindo

4 No século XVIII, visando diminuir o poder e influéncia da Companhia de Jesus, uma das medidas
adotadas pelo Marqués de Pombal, no que ficou conhecido como Reformas Pombalinas, foi a expulsdo da
Companhia de Jesus dos dominios portugueses.
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decisivamente para a disseminacéo das doutrinas inicialmente escolasticas e, posteriormente,
iluministas e empiristas, dominantes nos discursos psicoldgicos brasileiros. Antunes (2005)

prossegue da seguinte maneira:

Os autores sdo brasileiros, com exce¢do de alguns que, embora tenham nascido em
Portugal, aqui passaram a maior parte de suas vidas. Em geral, tiveram formagéao
jesuitica e cursaram universidade europeias, particularmente a Universidade de
Coimbra. A maioria desses autores exercia funcdo religiosa — eram
preponderantemente jesuitas — ou politica, tendo varios deles ocupado importantes
cargos na coldnia e na metrépole. (p.18)

Aqui, percebemos que tais autores s&o mesmo os letrados, aos quais Chaui (2000) se
refere, quando tematizamos os fundamentos da autocracia monarquica absoluta, discutida no
capitulo anterior. E preciso lembrar que os letrados sdo um dos componentes do corpo
burocratico do Estado absoluto portugués e que, no periodo colonial — ainda que ndo
somente-, prestavam servico ao rei. E preciso também destacar que a formagéo desses autores
ou, se preferirmos, dos letrados, pelos quais aparecem inicialmente os discursos psicoldgicos
brasileiros, deu-se, particularmente, na Universidade de Coimbra. Mesma instituicdo que nos
abasteceu com as teses de direito Natural objetivo e subjetivo, e conformaram a estruturacao
social do Brasil naguele momento. Cabe-nos ainda salientar que, como ainda ndo havia
imprensa no periodo colonial, as obras dos autores em questdo sdo impressas na Europa,
sobretudo, em Portugal.

Nestas obras, os temas psicolégicos, ainda que se relacionem diretamente entre si,
relacionam-se com interesses da autocracia portuguesa de maneiras distintas. Aqui,
ressaltaremos trés. A primeira compete ao campo pedagdgico. Para ampliar a eficicia das
etapas de dominacdo e exploracao, presentes no tripé que estrutura a politica de colonizacéo,
os colonizadores portugueses compreenderam a importancia da disseminacdo de seu
horizonte compreensivo aliado a forte repressdo bélica. Deste modo, as preocupacgdes com a
educacdo se perpetuavam em dois sentidos. De um lado, junto aos segmentos sociais
dominantes com o objetivo de “formagdo de quadros destinados a organizagdo da empresa
colonial” (Antunes, 2005, p.15). Por outro lado, junto aos segmentos sociais de pouca
expressao politica, na “difusdo da ideologia dominante.” (Antunes, 2005, p.15)

Uma segunda forma de notarmos os interesses da Coroa portuguesa nas obras
psicologicas € observando a grande preocupagao desses textos “com o controle ou ‘cura’ das
emocdes” (Antunes, 2005, p.15). Porquanto, ¢ particularmente presente a ideia de que muitos
dos problemas enfrentados na colbnia, provém das emoc¢fes desmedidas dos habitantes

brasileiros. Isso, por sua vez, aliado a politica colonial constituida sobre o paradigma
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ontoldgico cristdo, muito rapidamente dirigiu o diagnéstico desses problemas como desvios
de ordem moral de nossos habitantes.

Por fim, uma terceira maneira de notarmos as articulagdes entre o Estado absoluto
portugués e os discursos psicologicos estd na preocupacdo que muitas dessas obras tinham
com 0s povos originarios brasileiros. Os textos versavam principalmente sobre a
implementacado do trabalho, ou dificuldade desta implementacédo, nos povos indigenas. Além
disso, também tratavam sobre politicas e praticas de aculturagdo desses povos para que se
adaptassem mais rapido ao horizonte compreensivo europeu. Dessa maneira, Massimi (1990)
nos mostra que o escopo dos discursos psicoldgicos, no periodo colonial, diversificava-se
principalmente nos seguintes temas: trabalho, aculturacdo, diferengas raciais, controle
politico, controle e persuasdo de “selvagens”, adaptagdo ao ambiente, educacdo de criangas
e jovens, caracteristicas do sexo feminino, autoconhecimento, aplicacdo do conhecimento

psicoldgico a pratica médica, processos psicoldgicos, emogdes e sentidos.

4.1.1 Psicopedagogia

Quando nos aproximamos da obra de Massimi (1990), notamos a forte presencga do
horizonte compreensivo cristdo, como base epistemoldgica dos discursos psicolégicos. No
campo pedagdgico, por exemplo, sobretudo, nos séculos XVI1 e XVIII, as obras dos jesuitas
teciam uma série de consideracdes psicologicas, principalmente no campo da teologia moral
e da catequese. No que se refere ao conhecimento e formacdo infantil, aparecera a
necessidade de se definir mais claramente o que determina a infancia. Na época, esta mesma
ideia ainda se imiscuia ao que na modernidade veio a se denominar por adolescéncia.
Todavia, é emblematica a definicdo de Alexandre Gusméao, em 1685, que caracteriza a
crianca como o individuo que em si mesmo ndo tem acdo racional e que necessita de socorro
alheio para viver. Aqui, como vimos no segundo capitulo, é particularmente significativo
notar o posicionamento da razdo, tdo caro ao horizonte ontoldgico e epistemoldgico cristéo,
como medida que distingue a infancia da maioridade.

A manutencéo do apelo a razao, tal como ja feito por Agostinho e, depois, reinscrito
por Tomas de Aquino, ainda estd na compreensdo de que apenas ao humano a razdo esta
resguardada. Todavia, sua valoriza¢do na formacdo infantil se da pela percepcao de que sua
“potencialidade ¢ mais facilmente desenvolvida nos primeiros anos de vida” (Massimi, 1990,
p.15). Por isso a razdo é tomada como amarracdo central a ser valorizada entre praticas

pedagdgicas e desenvolvimento infantil.
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E particularmente significativo destacar a forte presenca da estruturacio vertical e
hierdrquica, presente na educagdo. Os discursos psicoldgicos, no periodo colonial,
denotavam toda responsabilidade sobre o processo de aprendizagem aos pais e,
principalmente, aos educadores. Massimi (1990) nos mostra que o bem da crianca se
determinava pela boa escolha dos contetdos e pela metodologia de ensino dos mesmos. Dito
de outro modo, “os frutos que serdo colhidos no futuro dependerdo da ciéncia do educador”
(p.16). Ainda assim, aos pais era possivel alguma isengdo. Como Alexandre Gusmao exorta,
0s pais que ndo estivessem obtendo sucesso em forjar seus filhos da maneira corretamente
prevista, ndo deveriam desanimar e nem culpabilizar a personalidade da crianca. Deveriam,
pois, buscar os especialistas em assuntos pedagogicos. Nos termos de Gusmao, deveriam
buscar “os politicos previstos nessa matéria” (Gusmao, 1685, p.139, apud Massimi, 1990, p.
16)

Ainda no que concerne a formacdo infantil, chama a atencdo a énfase na visdo
determinista do desenvolvimento humano. Nesse sentido, o sobrepeso no controle e nas
medidas corretivas do comportamento infantil sdo destacadas e postas como necessarias para
0 desenvolvimento saudavel. Esta é a compreensdo que, em 1722, Manoel de Andrade
Figueiredo quer passar ao afirmar que “a boa doutrina emenda a ma natureza” (Figueiredo,
1722, p.2, apud Massimi, 1990, p.15). E, anteriormente, Alexandre Gusmao também ja
propagava ao afirmar que “nenhum minino ha de tam ruim condicam, que nam possa ser
corregivel e domesticavel.” (Gusmao,1685, p.138 apud Massimi, 1990, p.15) Nesse sentido,
praticas corretivas apareciam com finalidade educativa, sendo os castigos largamente
recomendados como meio de corre¢do dos comportamentos infantis desviantes. Sobre isso,

Massimi (1990) nos diz:
Com efeito, a pratica do castigo e sua teorizagdo sdo fendmenos caracteristicos da
pedagogia dos Séculos XV e XVI, na medida que se afirma uma visdo absolutista
do Estado como instancia de controle total sobre a vida dos individuos. A fungdo
da punicdo ndo é mais de natureza teolégica e moral, mas social, pois permite a
normalizagdo do comportamento, penalizando tudo que ndo é conforme as regras
sociais. (p.17)

Nesse fragmento, Massimi (1990) deixa aparecer uma das formas com que o legado
ontoldgico cristdo é passado como base das epistemologias e praticas sociais subsequentes a
Idade Média. Ou seja, aqui, ja& comega a Se insinuar a permanéncia do horizonte
compreensivo da realidade crista, ainda que a Igreja ja estivesse perdendo seu lugar politico
privilegiado diante de outros segmentos sociais. Todavia, dentro da mesma tematica, o estudo
de Massimi (1990) ainda nos mostra mais desse imbricamento. Por exemplo, a partir de sua
obra, vemos que se 0s castigos fisicos se restringiam inicialmente as criancas pequenas, ao
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longo do século XVI, ja ndo se reduziam as mesmas. Pois, tais punicdes fisicas se alastraram
como prética corretiva para toda comunidade escolar. Destaca, inclusive, uma postura
punitiva inovadora, introduzida por José Anchieta, no colégio S&o Paulo. Com corpo discente
da instituicdo sendo preenchido também por criancas indigenas, José Anchieta privilegiava
punicdes morais em detrimento dos castigos corporais. Quer dizer, Anchieta dava preferéncia
as punicdes que induziam o sentimento de vergonha e culpa como possibilidade de retificacdo
do comportamento. Assim, desde a introjecdo do comportamento e controle de si, fomentava

0 comportamento correto a ser atuado pelo individuo desviante.

4.1.2 Conhecimento de si mesmo e terapéutica das emocoes.

E também no periodo colonial brasileiro, mais precisamente em meados do século
XVII e XVIII, que surgem os discursos psicoldgicos que discorrem sobre o conhecimento
interior, ou conhecimento de si mesmo, e sobre as terapéuticas das emogdes. Elaborado em
meio ao horizonte compreensivo cristao, tais discursos psicologicos defendiam a necessidade
de vigilia, atencdo e controle da prépria subjetividade, com um duplo objetivo. No que se
refere ao conhecimento de si mesmo, sua orientacdo era claramente educativa e ética, com
finalidade catequética. J& no que se trata da terapéutica das emocdes, seus propdsitos eram
de cunho pratico. Em ambos os casos “o proprio individuo é instruido na busca do equilibrio,
no exercicio do controle e na possibilidade de modificar seu estado psiquico e seu
comportamento expressivo.” (Massimi, 1990, p.22)

Os discursos psicoldgicos acerca do conhecimento interior e terapéutica das emocdes
estavam presentes, sobretudo, nos Sermdes e nos Tratados de Teologia Moral. Os Sermdes,
eram escritos que tinham o intuito de compor a educacao religiosa da sociedade, e se dirigiam
aum universo social muito amplo, isto é, deveriam tocar da corte régia aos segmentos sociais
mais pobres. Ja os Tratados de Teologia Moral, serviam para as praticas confessionais e
orientacdo dos fiéis.

Em conformidade ao que vimos no segundo capitulo, os discursos psicologicos
apresentados nesses textos assumem a condi¢cdo humana a partir da relagdo entre o corpo e o
espirito. Assim, pela peculiaridade atribuida por Deus, inerente a criatura humana, ndo seria
possivel alcancarmos a compreensao total do humano se cindirmos estes termos e reduzirmos
nossa compreensao a apenas um ou outro. Pois, é sempre como unidade que o0 humano se
expressa. Ou seja, a inteligibilidade humana é apenas possivel quando a assumimos como

integracdo total da relacdo matéria-espirito. Desse modo, a integracdo de suas dimensdes
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especificas, ou, “o lugar em que a experiéncia humana se apercebe na sua totalidade chama-
se ‘alma’, ou consciéncia.” (Massimi, 1990, p.20)

Desta forma, os discursos psicoldgicos acerca do saber sobre si mesmo, tinham um
propdsito muito claro. Buscavam estimular a elevacdo da alma, a ascese da consciéncia, a
partir do “controle sobre as proprias agdes” (Massimi, 1990, p.19). Isso, de forma que o
espirito prevalecesse e dominasse a matéria. Portanto, através dos discursos psicoldgicos
acerca do conhecimento de si mesmo, passa a ser possivel ndo apenas apresentar certa
configuracdo individual da subjetividade, como a chave para sua interpretacdo era o
autoconhecimento.

Nesse momento, vemos concretizada a indicagdo que Agostinho havia nos dado
séculos atras. Isto é, que deveriamos nos voltar para dentro, para a interioridade humana, se
quiséssemos extirpar o mal do mundo. Porém, do bispo de Hipona, ndo é apenas a nogao
individual de subjetividade humana que se apresenta consolidada nesses discursos. Pois,
também como defendia Agostinho, o valor que a fala sobre a propria experiéncia interior
tinha adquirido se mostrava bastante solidificado nesta época. Tal apontamento pode ser visto
na obra de Dom Mateus da Encarnacdo Pinna (1711-1751) que, por exemplo, compreendia
que as palavras tinham como fonte os afetos e paix6es do coracdo humano. Pinna entendia
que as experiéncias interiores deveriam ser guiadas pela razdo para que, nas palavras,
encontrassem a objetividade necessaria que as situaria no mundo. A comunicagdo da prépria
experiéncia interior, através da fala, portanto, constituia a possibilidade de expresséo objetiva
desse fenébmeno. Deste modo, Pinna, tal como Agostinho afirmava, corrobora com a nogédo
de que o conhecimento dos fendmenos considerados internos e sua comunicagdo eram muito
valorosos para 0s processos de elevacdo da alma. Pois, ao elaborar essas experiéncias em
palavras, uma transformacdo no modo de ser do individuo pode ser instituida de modo ativo.

Também, a partir de Pinna, podemos notar a heranca metodologica da tradicdo
escolastica. Porquanto, para defender a validade da objetivacéo dos relatos pessoais, 0 bispo
brasileiro defendia que durante o relato, o individuo sai de si mesmo, apreendendo-se como
objeto. Tal possibilidade é a condi¢do que permite ao individuo se dispor diante de si mesmo,
em uma distancia segura, de modo a enxergar com clareza e nitidez a experiéncia-objeto que
descreve. Ao considerar a possibilidade desse distanciamento, Pinna reestabelece a relagéo
epistemoldgica entre sujeito e objeto, apresentando uma resposta caracteristica da filosofia
natural escolastica.

A questdo metodologica, atrelada a uma realidade humana composta pela relagdo

corpo-espirito, revela-se, a época, particularmente importante para se pensar o0 adoecimento
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pelas paixdes e seus remédios. Assunto relevante na literatura da época, Massimi (1990) nos
mostra que o0s estudos sobre as emogdes se caracterizavam pela “descricdo dos efeitos
comportamentais das paixdes e a identificagdo de meios para o controle e modificacdo delas”
(p.20). Além disso, tais estudos tinham uma pretensdo mais pratica do que de fundamentacao
tedrica. Nesse sentido, em sua compreensdo tedrica geral, “as paixdes sdo consideradas
fendmenos de origem fisica tendo correlatos fisioldgicos, expressivos, comportamentais e
subjetivos.” (p.20-21). No que se trata dos correlatos das paixdes, a maior preocupacao estava
nos adoecimentos que as mesmas poderiam causar. 1sso, porque os discursos psicologicos,
que tratavam das mesmas, compreendiam que a manifestacdo intensa das paixdes afetava o
equilibrio humano e se transformava em enfermidades. Nesse sentido, Massimi (1990), nos
apresenta um sermao emblematico escrito por pe. Ant6nio Vieira, em 1654, na cidade de Séo
Luis do Maranhdo, onde trata da tristeza. Nele, Vieira apresenta a tristeza como a doenca
mais universal que acomete 0os humanos e que, quando acumulada em excesso no coragéo,

torna-se um veneno mortal que se espalha pelo corpo todo:

Ferem a cabeca, e perfurando o cérebro, Ihe confundem o juizo; ferem os ouvidos,
e Ihes fazem dissonante a harmonia das vozes; ferem o gosto, e lhe tornam amarga
a dogura dos sabores; ferem os olhos e lhes escurecem a vista; ferem a lingua, e Ihe
emudecem a fala; ferem os bracos, e os quebrantam; ferem as méos e 0s pés, e 0s
entorpecem; e ferindo todos os membros do corpo, nenhum ha que ndo adoeca
d’aquelle mal, que maior moléstia Ihe pode causar, e maior pena e nao pode tardar
muito matar. (Vieira, 1951, v.5, p.296, apud Massimi, 1990, p. 21)

O pe. Antonio Vieira também abordou questdes concernentes ao carater do brasileiro
e de adaptacdo ao ambiente. Conforme Antunes (2005) nos apresenta, Vieira considerava
que o clima brasileiro favorecia o écio e a dissimulacdo. Coadunando com seus argumentos,
temos os escritos de Mello Franco, “para quem a natureza dispensa o homem da luta,
levando-o ao 6cio.” (p.20) Logo, como podemos ver, o Ocio era um elemento bastante
significativo nos discursos psicoldgicos do periodo colonial, e se relacionava as
problematicas concernentes ao trabalho:

E recorrente a condenaco do dcio, especialmente nas suas relagdes com o vicio,
ao qual o trabalho se contrapBe. Nessa questdo, o indigena é especialmente
considerado, sendo visto como pregui¢oso e 0cioso &, por isso, propenso ao pecado;
nesta perspectiva, o trabalho é visto como meio de cura e instrumento para sua
“civilizagdo”. Sao discutidas questdes sobre: adaptacdo ao trabalho, importancia
do trabalho para a crianga, controle sobre a atividade produtiva e trabalho como
instrumento de controle. (Antunes, 2005, p.20).

4.1.3 Medicina e o iluminismo francés.
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Como pudemos notar, durante o periodo colonial, mais precisamente até o inicio do
século XVIII, os discursos psicoldgicos brasileiros, fundados na tradi¢do ontoldgica cristd,
deixam aparecer uma imprecisa distingdo entre as dimensoes fisica, psicoldgica e moral da
realidade humana. Isso, porque a cisdo dualista, tradicionalmente caracterizada na obra de
René Descartes, ainda ndo havia aflorado na Europa. Todavia, deste século em diante, as
doutrinas iluministas e a comoc¢éo pelo cientificismo se tornam a maior referéncia de tais
discursos.

Com os discursos psicologicos brasileiros passando a se situar em um paradigma
distinto, isto é, suprimindo a questdo religiosa, mas, prontificando-se a radicalizar as
dindmicas de controle, objetividade e determinacdo da realidade humana, levam adiante o
legado cristdo, desenvolvendo outras narrativas para o psiquismo e para suas enfermidades.
Assim, a questdo moral, que outrora era privilégio da Igreja, no século XVIII passa
paulatinamente a ser de dominio da medicina, campo de saber que hegemonicamente
produziu discursos psicoldgicos neste século.

A formacéo cultural dos autores brasileiros continuava a se realizar principalmente
na Europa, o que possibilitou a permanéncia da rapida e eficiente assimilacdo do horizonte
compreensivo europeu pelo intelectualismo brasileiro. Entretanto, ndo apenas assimilacao.
Porquanto, tal processo de formacdo cultural dos segmentos dominantes da sociedade
brasileira também continuou a nos manter dependentes das lentes culturais emergentes no
velho mundo. Estas, surgindo junto com o adensamento da revolucdo burguesa, apesar de
criticas ao modelo anterior vigente, ainda se referiam a um territério e a uma formacéo social
bastante distinta do que aqui se encontrava. Além disso, as premissas por elas inauguradas
ndo repensavam radicalmente outra representacdo da realidade, ou seja, continuavam a se
deslocar por um prisma identitario e suas consequéncias. Por fim, com a consolidacédo e
aperfeicoamento do capitalismo mercantil, tinham ainda mais interesse na manutencdo de
ideologias de subjugacédo dos territérios colonizados. Portanto, essa é a nova, ainda que
antiga, atmosfera que situa os discursos psicoldgicos brasileiros no seculo XVIII.

Posto isso, podemos retornar a reflexdo do dispositivo metafisico dominante na
compreensdo cientifica do ultimo século do Brasil colénia. Isto é, podemos retornar a
necessidade de radicalizagdo de um saber objetivo acerca da realidade humana. Porquanto,
com o intuito de se aproximar de seu objetivo fundamental, os discursos psicologicos foram
reduzindo as consideragdes sobre o psiquico, ao que o organismo bioldgico poderia dizer.
Dito de outro modo, para alcangar essa objetividade, viram-se tendo que colocar o psiquismo

a disposicao das leis da natureza. Desse modo, aproximando-se de articulagfes que ja se

148



149

mostrava Util a fisica e a biologia, os discursos psicologicos se apropriaram do dispositivo
metafisico concernente a ciéncia moderna.

Com a implementacdo dos discursos psicoldgicos sob esta perspectiva cientifica, o
préprio saber acerca da realidade humana foi alterado, pois, ele também foi reduzido. A
realidade humana, compreendida desde tais principios e modalidades investigativas, passou
a ser tomada como um objeto dentre tantos outros, entregue ao mundo da natureza. Todavia,
nesse momento, o sentido de natureza representa uma precarizacao do sentido de natureza do
cristianismo. Pois, neste, ha ainda algum espaco para o inefavel, para o desconhecido, para o
gue ndo se V&, na natureza humana. Isto, em Gltimo caso, era o proprio Deus. No entanto, na
compreensdo de natureza humana, proveniente do paradigma cientifico que ali nascia, ndo
ha espaco para o mistério, ndo ha lugar para o que néo se vé. Tudo deve ser iluminado, tudo
deve ser comportado em um modo objetivo de aparecer e se pensar.

Assim sendo, os discursos psicoldgicos brasileiros do século XVIII buscaram se
afastar ao méaximo das explicacdes dos fendmenos humanos sob prismas ontolégicos
metafisicos, fossem eles teoldgicos ou filos6ficos. E sob o aspecto das dindmicas causais que
a realidade humana tera que se restringir. Logo, existe a exigéncia de que se renuncie a toda
hipdtese especulativa, a qualquer postura meramente contemplativa, e adotar uma postura
pragmatica, baseada na observacdo e no experimento, para que a verdade sob o psiquico se
revele.

Esse é o motivo, por exemplo, que leva Mathias Aires Ramos da Silva Eca (1705-
1770) a defender o método cientifico como caminho a ser adotado pelos pensadores
brasileiros. Pois, somente “experimentos certos, invaridveis e constantes” (Eca, apud
Massimi, ano, p.24) podem levar ao sucesso de uma pesquisa. Por sinal, como vimos no
segundo capitulo, € o mesmo argumento identitario defendido pelas doutrinas tomistas que
versam sobre o rigor da ciéncia. O médico mineiro Francisco de Mello Franco (1752-1822)
também compartilha da perspectiva em que o conhecimento deve advir da observacédo
constante e do experimento, afastando-se, deste modo, do pensamento especulativo. Notamos
isso em seus estudos sobre o sono, quando afirma uma analise precisa do seu objeto “ndo he
tirada do conhecimento intimo... mas sim do que diariamente observamos” (Franco, 1823, p.
325, apud Massimi, 1990, p.25).

Francisco Mello Franco também defende outros postulados do modelo cientifico, a
saber: o determinismo e o reducionismo. Este significa que o dominio das causas, as ultimas
consequéncias, pode ser reduzida a esfera da matéria. Ja aquele, trata-se da defesa de uma

relacdo estreita entre as causas a os efeitos dos fendmenos. “Em outras palavras, os estados
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fisicos do organismo determinam os fendmenos do ‘espirito’... Dessa forma, os disturbios
psiquicos, podem ser reconhecidos causalmente, prevenidos e tratados, modificando as
variaveis determinantes, através de remédios fisicos e normas higiénicas” (Massimi, 1990,
p.25). Com efeito, esses postulados acabam por fundar as bases através das quais a psicologia
cientifica vira a se desenvolver no século XIX. A adocdo dessa perspectiva também
possibilitaré levar adiante o enfrentamento da problemaética epistemoldgica que as narrativas
psicolOgicas anteriores comegaram a responder. Todavia, como aponta Massimi (1990),
autores anteriores, como o proprio Dom Mateus da Encanacdo Pinna, reconheciam nas
paixdes certa tendéncia a fuga das lembrancas e, até mesmo, de serem conhecidas pelo
proprio individuo. Notamos essa transformacdo quando observamos 0s principios
terapéuticos desse periodo. Em Medicina theologica (1794), Mello Franco ndo mais vé o
individuo com a capacidade de lidar ativamente com sua enfermidade, tal como via Pe. Vieira
ou Dom Pinna. Em seu trabalho, Mello Franco restringe a capacidade do enfermo em dar
indicios do que Ihe acomete, através do relato de sua experiéncia. Deste momento em diante,
0 processo terapéutico é entregue ao especialista no organismo humano. Este, prescrevera e
direcionara seu processo de cura. “A eficacia da terapia é atribuida inteiramente a forca das
determinagdes objetivas, sobretudo dos remédios fisicos” (Massimi, 1990, p.26). Tal
compreensdo de Mello Franco fica emblematicamente exposta na seguinte passagem:
“Descobrindo-se na confissao, as chagas todas do coragdo humano facilmente sdo conhecidas
e podem ser inteiramente curadas pelos Médicos, que as observardo e examinardo em
segredo” (Franco, 1794, p.2, apud Massimi, 1990, p.26). Esta passagem também deixa
aparecer a clara alteracdo politica do dominio dos discursos psicolégicos. Ou seja, se
anteriormente a revolugdo burguesa europeia era o estamento religioso que comandava o
designio desses discursos, apds a mesma, 0s burgueses passaram a dominar. 1sso, por sua
vez, significa que 0s médicos passaram a substituir a figura do confessor. Porquanto, “o saber
sobre o sujeito que ele elabora ndo € apenas fruto da intuicdo e da compreensdao, como no
caso do sacerdote-confessor, mas ¢ resultado de uma analise causal, e por isso, é objetivo.”
(Massimi, 1990, p.26) Assim, era 0 médico que possuia 0 conhecimento causal e objetivo do
organismo. Como 0 psiquismo, nesse periodo, tinha que estar submetido ao organico, era
também o médico quem conhecia a causa das enfermidades da alma e quem podia
proporcionar terapéuticas.

Dessa forma, os tratados tradicionais de teologia moral e de edificacéo religiosa, ao
longo do Brasil colonial do século XVII1, sdo substituidos por tratados de higiene elaborados

pelo segmento médico. Compreensdes éticas como culpa e castigo sdo ultrapassadas, por
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exemplo, pela terminologia técnica de infracdo e distarbio. As regras morais sdo substituidas
por normas gerais de higiene. ldeias como felicidade e salvacgao se reinscrevem a partir da
manutenc¢do do sistema natural do corpo. Isto é, dependem da boa regulacéo ou equilibrio do
organismo. Tudo isso faz com que Massimi (1990) se aproxime de Foucault (1985) para
afirmar que os discursos psicoldgicos brasileiros desse periodo fazem funcionar praticas de
confissdo com o intuito de formar um discurso cientifico regular.

Sendo assim, as bases do processo de mudanca cultural que fardo surgir a psicologia
cientifica no século XIX, mesmo que operando por uma outra linguagem cientifica, ainda
procura forjar uma determinacdo da identidade humana. Ainda busca a definicdo objetiva de
verdade humana. Tal como no paradigma ontoldgico cristdo, isto acontece porque a
elaboracdo de seus discursos repousa em um sistema identitario de compreenséo da realidade.
Ou seja, tudo parte ou é produto de uma identidade suprema estabilizadora do mundo. Se
antes faldvamos de Deus, neste periodo, fala-se em organismo. Na realidade, mais que o
horizonte cristdo, tais premissas sdo levadas as Ultimas consequéncias. Isto, como veremos
adiante, fard com que também haja o aumento formal do autoritarismo e violéncia. Com que
haja a acentuacdo da procura pela manutencdo de um modo de ser especifico. Fard com que
haja a intensificacdo de préaticas de controle e correcdo do que se afasta dessa identidade
suprema.

Todavia, ainda antes de apresentar os desdobramentos dessas ideias no periodo
imperial brasileiro, ou seja, durante o século XIX, gostariamos de salientar algumas
observacBes acerca dos discursos psicolégicos, no periodo colonial, acerca dos povos
originarios brasileiros. Ainda que a relevancia dessas observac@es venha a ser fundamentada
e melhor explicitada em nossos passos conclusivos, acreditamos que, como recorte, nos

servira como disparador de tal reflexdo.

4.1.4 Qutras consideracdes coloniais.

Desta forma, Massimi (1990) assevera que os documentos, que tratam dos discursos
psicologicos dos povos originarios brasileiros, sdo tomados, principalmente, dos relatos de
missionarios e viajantes em terras brasileiras. De maneira geral, estes relatos dizem respeito
ao campo psicopedagdgico. Ou seja, se destacam nos relatos sobre os povos originarios do
periodo colonial os discursos psicolégicos sobre o conhecimento e formacado humana.

Nesse sentido, os relatos de Ferndo Cardim, em 1625, tém muito a nos dizer sob o

ponto de vista psicologico. No &mbito da relacdo disciplinar entre pais e filhos, por exemplo,
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Cardim nos apresenta uma dinamica disciplinar que ndo comporta nenhum tipo de castigo.
Isto é, nenhuma punicgdo corporal ou moral na instrucdo dos pais aos seus filhos. Cardim
destaca que as criangas indigenas “sdo obedientissimas a seus pais e mais, ¢ todos muito
amaveis e apraziveis” (Cardim,1625, p. 153, apud Massimi, 1990, p. 10)

Cardim também nos fala de uma relacdo educativa na qual as normas e leis da vida
social, sdo aprendidas pela propria experiéncia em comunidade, e ndo dadas
impositivamente, mediante norma externa. 1sso seria possivel por ndo haver uma cisao
efetiva entre a vida infantil e a vida adulta, possibilitando uma formagdo pautada “na
participacdo e introducdo gradativa em uma realidade maior que o proprio eu.” (Massimi,
1990, p.11). E destacado por Cardim, também, que as criangas indigenas eram muito mais
festivas e alegres que as criangas portuguesas. Chama a sua atencdo tamanha criatividade e
sociabilidade dos pequenos indigenas. Entretanto, queremos dar particular énfase a
constatacdo de Cardim, de ndo ser comum discussdes, queixas ou palavras ofensivas entre as
criancas indigenas, além do fato de raramente brigarem fisicamente. Esse mesmo fendmeno
é apontado quando trata do relacionamento entre parceiros. Cardim relata que os homens
indigenas costumam tratar bem as mulheres, sendo muito raro que as maltratassem ou
brigassem com elas.

No que se refere, mais especificamente, as mulheres dos povos originarios que
retratou, Cardim aponta para a relevancia de suas func¢Ges sociais e comportamentais para a
vida da comunidade. Muitas vezes, as mulheres eram as responsaveis pela memaria da aldeia
e pela tarefa de comunicar essa memoria. Ou, como Massimi (1990) escreve, “ela detém a
memoria da histéria e o poder de reevoca-la como cultura e expressdo de identidade da
aldeia” (p.12). E preciso também destacar a relativa liberdade e participacio social das
mulheres indigenas, retratadas por Cardim, quando comparado “com o enclausuramento e o
estigma de inferioridade que definem a condic¢do da portuguesa da época.” (Massimi, 1990,
p.12) Como exemplo disto, ha os relatos que apontam para a participacéo ativa das mulheres
indigenas, junto aos homens, em rituais, festas, dangas e trabalhos da comunidade.

Por fim, acerca da funcdo social da mulher, ainda que néo se refira aos povos
originarios, os estudos de Massimi deixam aparecer a existéncia de certos discursos
psicologicos que as posicionavam em uma condicdo distinta da hegemdnica, no periodo
colonial. A exemplo disto, temos a obra de Feliciano de Souza Nunes, que refutava as teses
de inferioridade mental natural das mulheres, difundida largamente pela opiniéo publica. Do

mesmo modo que, em um periodo em que a escolarizagdo feminina era proibida pelo Estado
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absolutista portugués, havia alguns educadores como Manoel da Nébrega, Antonio Vieira e
Alexandre Gusmaéo, que defendiam a instrugdo feminina.

Mais tardiamente, de forma emblematica, marcando a intolerancia politica, a
impossibilidade de inclusdo social feminina, a sustentacdo da desigualdade e a manutencao
da falta de valor em relacdes hierarquizadas veremos o destino de Azeredo Coutinho. Nas
palavras de Antunes, Coutinho “desenvolve uma metodologia especifica para a instrucao
feminina, nos ‘Estatutos do Recolhimento de Nossa Senhora da Gloéria’, primeiro colégio
feminino brasileiro, fundando em 1802 e que custou a seu idealizador a retirada compulsoria
para Portugal” (Antunes, 2005, p.20).

Portanto, de modos distintos, 0 que esses textos e documentos do periodo colonial
nos permitem ver, acerca dos costumes e cultura dos povos originarios brasileiros, € que estes
se deslocam através de um outro registro ontoldgico, de uma outra fundamentacdo da
realidade. Seus principios, habitos e praticas, apontam para uma outra relacdo social, para
uma outra experiéncia de mundo. Relagédo esta, muito mais préxima do que € almejado como
base de nosso tecido social contemporaneo, do que a compreensdo ontoldgica europeia.
Nesse sentido, a configuracao das identidades psicossociais ali sustentadas, do mesmo modo
que as possiveis praticas psicologicas, pressupde conhecimentos acerca da subjetividade
humana que muito nos interessa para pensar e edificar o sentido ético-politico forjado pela
Constituicdo Cidada e exigido pelo CEPP.

Como dissemos anteriormente, ainda ndo sera nesse momento que amarraremos tais
apontamentos de forma solida, apenas em nossa conclusdo essa ideia retornara, entretanto, é
interessante deixarmos como uma primeira sinalizacdo. Como também citamos brevemente,
ndo apenas 0s documentos que versam sobre 0s povos originarios sdo interessantes para nossa
presente configuracdo politica, como também alguns argumentos e praticas
psicopedagdgicos empreendidas nesse periodo. Nas palavras de Massimi (1990) isso se da
porque:

Fica evidente, na leitura dos documentos citados, a riqueza e a originalidade da
psicopedagogia jesuitica, ndo apenas na dimensédo tedrica mas também no plano
pratico, podendo ser aplicada com sucesso num contexto tdo diferente do europeu
como era a realidade indigena no Brasil da época colonial. A experiéncia das
redugdes muitas vezes injustamente censurada ou néo suficientemente estudada
pela historiografia oficial, € o documento claro da potencialidade criativa e da
capacidade de valorizagdo da cultura indigena prépria de tal abordagem. As
reformas pombalinas dos estudos secundérios e da Universidade e a expulséo da
Companhia de Jesus dos territorios portugueses e brasileiros (1759) significaram o
fim dessa experiéncia no campo educacional e a destrui¢do do sistema escolar a
partir dessa estruturacdo, produzindo, segundo a afirmacdo de concorde de muitos
historiadores, uma enorme perda no plano cultural e um atraso notavel no
desenvolvimento da instrugdo no Brasil. (p.18)
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4.1.5 Conclusio Brasil coldnia.

Visto isso, podemos agora nos dirigir para as consideracdes conclusivas acerca dos
discursos e préticas psicoldgicas dominantes no Brasil colonial. Assim, depois desse breve
sobrevoo, podemos perceber que os discursos psicoldgicos brasileiros, nos 308 anos que se
seguiram a invasdo portuguesa, trataram de constituir e disseminar os interesses da metropole
sobre a coldnia brasileira. Embebido inicialmente dispositivo ontoldgico indentitario cristao,
tais discursos e préaticas ratificavam a necessidade de controle e subjugacdo da nacéo
brasileira ao povo de Deus, ou seja, aos europeus portugueses.

Assim, atrelado a forte e violenta repressao fisica imposta pela metropole, 0s
discursos psicologicos derivados da compreensdo da realidade cristd se fizeram hegemonicos
por dois meios. O primeiro, junto aos segmentos sociais abastados ou com forte influéncia
politica. Com estes, 0s discursos psicoldgicos eram imiscuidos a certa necessidade de
organizacao e estruturacdo especifica da sociedade colonial. Isso significa a propagacao do
direito divino dos reis, a consequente aceitacdo do regime monarquico absoluto e toda a
escala hierarquica que ela supde. Tal meio de implementacdo da ontologia cristd se dava
tanto no Brasil, com o trabalho realizado pelo clero junto aos ricos e influentes, como pela
formacdo cultural dos jovens brasileiros ricos que costumeiramente concluiam suas
formacbes na Europa. JA o segundo meio, dava-se pelo trabalho realizado pelos
catequizadores. Estes, ao trabalharem em meio ao povo, necessitavam educar os individuos
nas palavras e valores de Deus. Assim, em um trabalho amplo e intenso junto as comunidades
que tinham acesso, espalhavam os discursos psicoldgicos, dando forgca aos mesmos.

Como pudemos ver, tais discursos partem da compreensdo do humano tal como
apresentado por nés no segundo capitulo, isto é, uma compreensdo humana identitaria,
forjada metafisicamente a partir de uma referéncia absoluta. Esta compreensdo denota o
humano como determinado, tendo o privilégio da razéo, a qual deve ser enfatizada para sua
boa orientacdo, e a soberania da vontade. Essa é também a compreenséo que hierarquiza
modalidades de ser e performances, que constréi naturezas e subjuga umas as outras. E uma
compreensdo de humano que legitima e justifica violéncias e ndo tolera diversidade. Assim,
tal como visto no capitulo anterior, é o tipo de discurso psicologico que ndo apenas €
necessario para compor um Estado autocratico, mas, em verdade, para dar-lhe vida e

sustenta-lo.
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Entretanto, no século XVIII, ainda sob o regime colonial, apds a revolugdo burguesa
europeia, vemos a formagéo de um outro discurso psicoldgico no territorio brasileiro. Este
distancia-se da ideia de Deus ou do sagrado para pensar 0s acometimentos psicolégicos,
reduzindo-os somente as manifestacdes organicas. Esse novo paradigma possibilitara mais a
frente, no século X1X, a edificacdo de psicologia cientifica e seu processo de independéncia
como saber. Todavia, importa-nos destacar que, apesar de utilizar uma outra linguagem, a
producdo e apropriacdo da metropole portuguesa por esses discursos, do mesmo modo que
seu fundamento ontoldgico, permanecem os mesmos. Ou seja, no que diz respeito a
metrdopole, seus propoésitos ainda recaiam na legitimacdo de seu poder sobre a colénia. A
disseminacdo e dominio dos discursos psicolégicos apenas mudou de segmento social. Se
antes os discursos psicoldgicos provinham do estamento religioso, agora, com o declinio do
poder da Igreja, passou para 0s segmentos burgueses. Era dentro da comunidade médica que
os discursos psicoldgicos eram germinados. No que se refere a sua disseminacao, também
pouco mudou. Os dois meios anteriores permaneciam como hegemdnicos, a mudanca se da
apenas nos atores que os articulavam. Se antes seus principais articuladores eram da

comunidade eclesiastica, agora, estdo no corpo médico. 1sso € o que permite Cabral afirmar:

O que hd em comum nessas variagdes ¢ o fato delas serem correlatas de “Deus”. O
homem é a contraparte de Deus. Isso ndo tem a ver tdo-somente com o universo
judaico-cristdo, onde o ser humano aparece a imagem e semelhanca de Deus. Antes
disso, a presencga de qualquer plano metaempirico de fundamentagdo do mundo
lastreia 0 ser humano de tal modo, que também ele é compreendido como dotado
de algum aspecto ou natureza metaempiricas. Em outros termos, a tradicdo
ocidental sempre compreendeu metafisicamente o ser humano, de tal forma que
este ou bem aparecia como fendmeno derivado de alguma transcendéncia
metafisica, ou bem ele mesmo, nele mesmo, era considerado possuidor de algum
elemento metaempirico que fundamentaria um sistema metafisico. Dai a s6frega
busca por defini¢des da natureza ou esséncia humana. Dai o pensamento corrente,
segundo o qual ja nascemos dotados de propriedades, como razdo, vontade,
imaginacdo, alma, corpo; caracteres essenciais, como sociabilizacdo, desejo por
conhecimento, abertura a transcendéncia divina; ou derivagdo da transcendéncia
metafisica, como ser criatura de Deus ou conforme a imagem de Deus (Imago Dei).
O fato de sermos entes metafisicos assinala sobretudo uma pré-compreensao
identitdria de quem somos. Desde 0 momento em que SOmMOS, ja& SOMOS
metafisicamente estruturados por um conjunto de propriedades que
definitivamente nos definem. (p.20-21)

Quando dissemos que o dispositivo ontologico permanece 0 mesmo na virada para a
compreensdo cientifica, € porque os discursos psicolégicos ainda se deslocam por uma
compreensdo identitaria da realidade humana, sendo sustentado por um elemento supremo
que estabiliza e organiza a vida. Essa manutencdo é o que possibilita as mesmas préaticas
autoritarias e violentas, apoiadas por esses discursos. Pois, por ela, a compreensdo da
realidade que diferencia e hierarquiza pessoas e modos de ser se dd& como condicdo
necessaria. Ou seja, apesar de existir uma linguagem completamente distinta, e o elemento
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supremo se amparar em uma outra nogéo, o sentido de seus discursos e a formacao social por
ela encorajada permanecem as mesmas: hierarquico, violento, intolerante, discriminatério e
preconceituoso.

Essas, portanto, sdo as raizes de nossos discursos e praticas psicoldgicas. A
compreensdo de seus elementos fundamentais €, assim, essencial para os desafios que
irrompem a nds, psicdlogos, na contemporaneidade. Enxergarmos que a construcédo historica
da psicologia brasileira, ao menos por 308 anos, seguiu uma dire¢do contraria a que buscamos
na atual democracia, faz com que nos situemos de maneira distinta diante desse saber, e
repensemos 0s problemas que a nés se impdem a partir de entdo. Todavia, precisamos ainda
examinar outros 181 anos de histdria da psicologia para termos um diagnéstico menos
precario. Assim, nesse momento vamos nos debrucar sobre os discursos psicoldgicos do

Brasil império.

4..2 No Brasil Império.

O século XIX trouxe relevantes transformaces ao territério brasileiro. Ainda que se
mantendo sob o poder da monarquia portuguesa, o Brasil deixou sua condi¢cdo de col6nia
para se constituir formalmente como império. Desta forma, a independéncia do Brasil, junto
a uma estruturacao politica formal visando os moldes de uma na¢do moderna, trouxeram uma
significativa alteracdo no plano cultural, social e politico de nosso pais.

Porquanto, com a transposicao da monarquia portuguesa para o Brasil, em 1808, viu-
se a necessidade de uma nova “formagdo de quadros para os aparatos repressivos e
administrativos do governo, demandando uma maior preocupacdo com a Educacdo e com o
ensino” (Antunes, 2005, p.24) Nesse sentido, as mudancas que se seguiram no campo da
salde, educacdo, da moral, aléem de outros ambitos da experiéncia pessoal do cidadao
brasileiro, respondiam ao anseio de maior controle ou gerenciamento dessas experiéncias
pelo aparelho estatal.

Desta forma, no século XIX, é possivel vermos uma relagcdo mais precisa entre o papel
social desempenhado pelo individuo, e o lugar desse papel na estruturagdo social brasileira.
Ou seja, ha um estreitamento da compreensdo do cidaddo brasileiro como produto da
organizacéo social e, por isso, devendo operar em funcdo da mesma. Este, portanto, serd o
motivo que faz com o que saber seja tomado como instrumento fundamental do poder

politico. De acordo com Massimi (1990):

Com o objetivo de criar uma ideologia e tecnologias apropriadas para garantir a
unidade do corpo social e a adesdo dos seus membros a l6gica hegeménica. A
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criacdo de orgdos oficiais de transmissao e elaboracdo do conhecimento, como
escolas, faculdades, academias, sociedades cientificas, revistas, bibliotecas,
responde a tal finalidade. (p.29)

Assim sendo, podemos dizer que € dentro desse movimento que vemos surgir as
escolas normais, semindrios, colégios de instrucdo secundaria, as faculdades de direito de
Séo Paulo e Olinda, além das faculdades de Medicina de Salvador e do Rio de Janeiro. Vale
destacar que algumas instituicdes de origem eclesiastica sdo transformadas ou anexadas em
escolas estatais. Temos, como exemplo disso, o0 seminario S&o Joaquim, que veio a se tornar
0 Colégio Pedro Il. Além dele, o Colégio do Convento dos Franciscanos, que se tornou
Colégio Sao Paulo, e cujos prédio e biblioteca passaram também a compor a Faculdade de
Direito.

Diante disto, vemos que, através dos seminarios e dessas novas escolas estatais, a
influéncia da tradicéo cristd permanece viva no periodo imperial, continuando a dar corpo ao
pensamento intelectual brasileiro. Neste mesmo ambito, Antunes (2005) também assevera
que a presenca nos segmentos educacionais de grupos e congregacfes protestantes norte-
americanas foi significativamente relevante para introducédo da psicologia cientifica em nosso
pais.

No que se refere aos cursos superiores do pais, Antunes (2005) destaca que 0S mesmos
ofereciam uma formacdo quase que exclusivamente voltada para o desenvolvimento
profissional. Quer dizer, essas instituicdes ndo tinham suas preocupacfes voltadas para a
producdo de conhecimento em nosso territorio. O mais significativo, nesse periodo, era a
reproducdo do oficio profissional ja consolidado na Europa.

Além disso, durante o Brasil império, ha o despontar de jornais e revistas de instrucéo
cientifica, com a finalidade de divulgar conhecimentos e ideias entre a populagédo instruida,
sobretudo, a classe média. Elas poderiam ter o carater generalista e de cunho meramente
informativo, ou, poderiam ser periodicas, com énfase em uma determinada especialidade,
como no caso do Arquivo Médico Brasileiro.

No que se trata especificamente da producdo dos discursos psicologicos, podemos
dizer que a principal distin¢ao diante da organizacao socio-politica anterior, isto €, do periodo
colonial brasileiro, é sua vinculagdo a essas novas institui¢cdes. Ainda produzido dentro de
outras areas de conhecimento, os discursos psicolégicos se mostram como objeto de estudo
da filosofia, direito, teologia moral e, principalmente, da pedagogia e medicina, mantendo a
tendéncia do periodo anterior. Somente no final do século XIX, com base em postulados

positivistas, a psicologia se afirmara como ciéncia autbnoma.
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Desse modo, € em meio aos manuais para uso escolar dessas disciplinas que 0s
discursos psicoldgicos serdo propagados no Brasil imperial. Assim, desde os estudos de
Massimi  (1990), vemos que esses manuais tém secBGes inteiramente dedicadas a
“psychologia”, abordando-a de dois modos. De um lado, como propedéutica a teoria do
conhecimento. Por outro lado, como parte fundamental dos estudos antropologicos. Destarte,
a funcdo e o significado que o conhecimento da subjetividade humana tera no periodo
imperial dependerd da variedade de referéncias tedricas e filosoficas de cada disciplina.
Estas, por vezes, calcadas em perspectivas naturalistas. Por outras, por perspectivas
metafisicas. Ainda assim, tanto uma perspectiva quanto outra, buscando a determinacao
objetiva da humanidade e todos os seus desdobramentos.

Essa variedade de referéncias, para embasar os discursos psicoldgicos, sera possivel
pela queda da Igreja como detentora central do saber universal. Isto, por sua vez, abriu
caminho para uma proliferacdo de correntes de pensamento na Europa. Como o0 pensamento
intelectual brasileiro do século XIX continua profundamente atrelado as diretrizes do velho
mundo, Massimi (1990) nos mostra que 0 modelo sociocultural que respaldou o estudo e
atuacdo civil da educacdo nacional sofreu influéncia do liberalismo politico, do mecanicismo
iluminista, do humanismo filantropico e do espiritualismo eclético. Antunes (2005) ainda
complementa, “embora houvesse ainda, no pensamento filosofico, forte presenga do tomismo
e do empirismo, além de influéncia do idealismo alem@o.” (Antunes, 2005, p.24) Tais
influéncias se apresentam ndo apenas como uma tendéncia geral, mas, constituindo-se

mesmo como conteudos relacionados a natureza psicoldgica.

4.2.1 Nas faculdades de direito e seminérios.

Na Faculdade de Direito de So Paulo, por exemplo, os discursos psicoldgicos se
estruturaram em trés fases principais, alterando-se de acordo com as orientacdes doutrinarias
dominantes ao longo do século XIX. Desta forma, o problema da subjetividade foi
considerado como propedéutico a teoria e pratica juridica, seguindo a mesma compreensado
juridica do periodo colonial, e estreitando a relagdo entre psicologia, sociedade e ontologia.
Nas primeiras trés décadas do século em questdo, Massimi (1990) nos mostra que foram as
correntes com inclinacdo ao sensualismo francés e ao empirismo moderado que
apresentavam maior forca. O primeiro compreendia a psicologia como uma parte mais
abrangente da ciéncia do homem, cujo fundamento esta na fisiologia ou fisica da natureza

humana. A obra de referéncia era 0 manual escolar Principios do Direito Natural (1829),
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escrito por J.M. Avellar Brotero. Nela encontramos uma orientacdo materialista, advinda da

filosofia médica francesa e que fornecia os pressupostos da ética natural e da jurisprudéncia:

Com efeito, segundo Avellar Brotero, o conhecimento da “ciéncia do homem”
permite ao legislador discernir a respeito da igualdade das acdes humanas, das
modificacdes do comportamento, das diferencas individuais; “a ciéncia do
homem” fornece esclarecimentos a respeito da origem e da fungdo de ideias,
sensacdes e paixdes, que sdo fatores determinantes dos atos individuais e sociais.
Por fim, tal estudo pde em evidencia as condic@es interiores e exteriores da conduta
humana. (p.31)

J& o empirismo moderado, mostrar-se-4, principalmente, a partir do pensamento do
italiano Antonio Genovesi. As obras de referéncia sdo Instituicdes de Metaphysica (1743) e
LicOes de Logica (1773), onde Genovesi iguala a alma ao pensamento, deixando aparecer o
peso do dualismo cartesiano em seu pensamento. Nestas obras, também defende que o estudo
da psicologia contribui para o estudo da logica: “pois ela permite identificar as causas
subjetivas dos erros de raciocinio (tais como: fantasia, sentidos, temperamentos), e € Util para
se precaver dos mesmos.” (Massimi, 1990, p.31) Seguindo as determinagdes das reformas
pombalinas, essas obras eram utilizadas na instrucdo de escolas secundarias e superiores no
pais.

A segunda fase pode ser atribuida a partir de 1840. Nesse momento, € o ecletismo
espiritualista que domina os discursos psicoldgicos. Introduzido no Brasil pelo frei Francisco
de Mont’Alverne, tal corrente se mostrava como uma sintese das doutrinas anteriores,
baseando-se principalmente no pensamento dos franceses Cousin, Maine de Biran e Royer-
Collard. Assim, a principal novidade era a superacdo da tendéncia epistemoldgica
exclusivista, caracteristico das correntes anteriores. A psicologia, por seu turno, era tomada
como fundamento das ciéncias filosoficas. Como sdo as ciéncias filoséficas a bases das
doutrinas juridicas, o estudo da psicologia era justificado. Por fim, no que concerne a relacdo

entre ecletismo espiritualista e psicologia, Massimi assevera:

O ecletismo espiritualista prop6e uma psicologia introspectiva, baseada na
observacdo e na descri¢do dos fend6menos interiores. Define-se a consciéncia de si,
ou senso intimo, como instrumento de indagacdo, e 0 eu, como objeto. As
faculdades, ou operacdo do eu, sdo analisadas em sua especificidade (inteligéncia,
sensibilidade e vontade). Estudam-se também os fendbmenos psiquicos produzidos
por essas faculdades (p.32).

A ultima fase em que se estrutura os discursos psicolégicos, no periodo imperial, na
Faculdade de Direito de Sao Paulo, da-se a partir de 1867, pela obra de C.M. Galvéo Bueno.
Apoiado na corrente de pensamento de Krause, Galvao Bueno apresenta um discurso pautado

no idealismo cldssico alemdo, “embebido de ideais sociais e politicos humanitarios

159



160

magonicos.” (Massimi, 1990, p.32) Sendo assim, em Noc¢6es de Philosofia (1877), obra de
referéncia do autor, Galvao Bueno considera a psicologia como parte da antropologia e a
classifica como psychologia experimental, ou histérica e psychologia racional, ou
especulativa.

Ja no que concerne aos seminarios, isto €, nas escolas de formacéo religiosa, 0s
discursos psicoldgicos compunham parte dos estudos de metafisica, mais especificamente,
da Pneumatologia ou estudo dos espiritos. Entretanto, também poderiam compor os estudos
de teologia moral, como conhecimento pratico do comportamento humano. Através dos
estudos de Massimi, vemos que tais discursos estavam embebidos na tradicdo escolastica
tomista e, em alguns casos, no espiritualismo francés. Destarte, os discursos psicoldgicos
propagados nos seminarios, de um lado, sdo considerados como propedéuticos ao ensino da
metafisica e se estruturam em meio a psicologia racional. Isto é, aparecem como produto dos
estudos que tém a alma humana e suas propriedades essenciais como objeto central. Ja por
outro lado, em meio a psicologia empirica ou experimental, na qual os discursos psicolégicos
sdo produtos de estudos das faculdades e fendmenos psiquicos. No primeiro caso, a

metodologia de investigacao é l6gico-dedutivo. No segundo, baseia-se na observacdo interna.

4.2.2 Na pedagoqia.

Para além dos conteudos de ensino, questdes de ambito pedagdgico também foram
solo fértil para o saber psicolégico do periodo em questdo. Pois, durante o Brasil império, o
valor politico e social da educacdo € reinscrito e enfatizado em termos significativamente
distintos. Nesse periodo, paulatinamente, o processo educativo deixou de valorizar ou
disseminar principios universais, em vista da realiza¢do pessoal do individuo, deslocando-se

para a adaptacdo do mesmo a sociedade. Nesse sentido, Massimi (1990) nos diz:

A escola é considerada um laboratério de producdo de cidaddos exemplares. A
mudanca do ideal pedagdgico tem consequéncias enormes no plano cultural: os
objetivos do processo educacional ndo sdo mais valores universais e absolutos,
patriménio comum da humanidade, mas séo determinados pelo ambiente social.
Nesse contexto, a funcdo da experiéncia educativa ndo € mais a transmissao desses
principios e da verificacdo de sua verdade ao longo da evolugdo da pessoa, mas se
tornam, antes de mais nada, ensinar o individuo a adaptar-se as circunstancias
ambientais, assumindo valores relativos como normas para seu comportamento. A
psicologia parece, entdo, um recurso apropriado para captar a dindmica evolutiva
do ser humano e estabelecer novos principios pedagdgicos funcionais a visdo do
homem enquanto produto e peca do organismo social. (p.36).
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Desta maneira, ndo é estranho que a relacdo entre psicologia e pedagogia se reflita
nas metodologias de ensino e aprendizagem. Uma vez que a proposta e avaliacao critica desse
processo passa a envolver a dindmica psiquica do conhecimento, a fundamentagdo dos
métodos pedagogicos dependera do discurso psicologico em que se apoia. Nesse sentido, sdo
os discursos psicolégicos mecanicistas e tecnicistas que predominardo nos sistemas de

instrucéo publico brasileiro. Em vista disto, temos a seguinte passagem de Massimi (1990):

Sendo o objetivo da pedagogia definido, na época, como direcdo e educacdo das
faculdades da alma, é evidente sua dependéncia da psicologia, entendida entéo
como conhecimento filos6fico da natureza e do funcionamento de tais faculdades.
A psicologia se ocupa das leis objetivas e gerais do desenvolvimento humano,
através das quais é possivel deduzir as normas e os principios pedagégicos. Na
proposta da pedagogia da época, por exemplo, a divisdo da educagdo em fisica,
intelectual e moral, depende da existéncia de trés faculdades psiquicas: a
sensibilidade, a inteligéncia e a vontade.

Enquanto a tarefa da psicologia é a de definir o significado, a funcéo, as
caracteristicas e a dindmica evolutiva das faculdades psiquicas, a pedagogia se
ocupa dos meios e dos métodos para o desenvolvimento delas. (p.55)

Neste cendrio, a partir da segunda metade do século XIX, surgem as escolas normais
em varias cidades brasileiras. Estas tinham como objetivo formar um corpo docente
competente e adequado as necessidades do novo sistema brasileiro de educagdo. Assim,
inspirado por modelos europeus e estadunidense, havera uma preocupacdo crescente na
relacdo entre os métodos de ensino e os fenbmenos psiquicos. Por sua vez, ganhara particular
importancia a disciplina Methodica e Pedagogia. Nela, os principais temas giravam em torno
da “atividade sensorial ¢ motora, a inteligéncia e suas operagdes, a sensibilidade moral e a
vontade, os hébitos, os métodos didaticos e de aprendizagem™ (p.36).

Em nome desse processo, portanto, uma diversidade de discursos psicoldgicos é
encontrada no campo da pedagogia no Brasil imperial. Pois, acirrou-se a ideia de que o
educador deveria dominar tanto a realidade externa, quanto a realidade interna do educando,
para produzir uma agdo pedagdgica eficiente. Tais discussdes, inclusive, estavam expressas
em programas da disciplina Pedagogia, ofertada nas escolas normais, “os quais tratam
geralmente questdes como: educacgéo das faculdades psiquicas, aprendizagem e utilizagdo de
recompensas € castigos como instrumentos educativos.” (Antunes, 2005, p.25).

Deste modo, € visando garantir a eficacia da empreitada educacional, na época,
entendido como educadores e educandos formados sob métodos e critérios mais objetivos o
possivel, que a pedagogia se valera dos discursos psicoldgicos. Mais especificamente, recorre
aos modelos e técnicas do saber psicoldgico pautado nas ciéncias naturais. Assim, autores

brasileiros, corroborando com a compreensao politica que enfatiza a utilidade da educacao

161



162

para 0 avanco do pais, encontrardo no método cientifico e no saber psicolégico a base para a
educacéo nacional.

As relagfes entre os discursos psicoldgicos e a pedagogia podem ser verificados ja
em meados do século XIX. Massimi (1990) nos mostra que no programa de ensino do Lyceu
Paulistano, escola fundada em 1849, o diretor Joaquim Russell ja afirmava que o método de
ensino seguird um “methodo racional, fundado sobre o acurado estudo das faculdades
mentais e seu progressivo desenvolvimento” (1849, p.1, apud Massimi, 1990, p.54). Ainda
nas escolas normais paulistas, entre 1875 e 1876, temos programas pedagdgicos com topicos
de psicologia e provas que enfatizam a necessidade de estudo das faculdades mentais e
morais do homem “ndo apenas debaixo do ponto de vista pedagodgico, como também
psychologico” (Soares, 1876, p.1, apud Massimi, 1990, p.55)

No fim do século XIX, em detrimento do modelo pedagdgico estadunidense, havera
uma mudanca na relacdo entre os discursos psicoldgicos e pedagogicos nas escolas normais.
Isso porque o campo da educacao sera tomado pela psicologia experimental, nova corrente
em psicologia, surgida nos Estados Unidos. Diante de suas premissas, veremos ocorrer uma
radicalizacdo da tradicdo pedagogica anterior, explicitada por uma visdo mais enfatica da
educacdo como adaptacdo ao meio e o individuo considerado como dependente da
coletividade social. Entretanto, cabe-nos asseverar que a premissa elementar que amarra 0s
discursos psicoldgicos e pedagdgicos, no territorio brasileiro, permanecerd a mesma. Ou seja,
em ultima instancia, 0 que se busca é a eficacia da assimila¢do dos contetdos determinados
pelos governantes, que assegurariam a evolucdo do povo, logo, da sociedade brasileira. De
acordo com Massimi (1990), é mesmo essa premissa que justifica o entusiasmo dos
professores normalistas com a psicopedagogia norte-americana.

Por seu turno, o imbricamento e a preocupacdo com o0s discursos psicoldgicos
empreendidos pela pedagogia, no século XIX, ainda dardo o tom para 0 que veremos nesse
campo no século seguinte. Dito de outra maneira, em termos pedagogicos, 0 que
encontraremos no Brasil na fase em que transita para o0 modelo republicano, ndo rompe com
a sistematizacdo anterior. Em verdade, o que veremos € uma evolucdo, um maior
aprofundamento e rigor metodoldgico, de um movimento ja presente no Brasil império.

Vale ainda destacar a presenca dos discursos psicolégicos no Colégio Pedro II.
Situado na cidade do Rio de Janeiro, esta instituicdo de ensino foi a escola-modelo do
Imperio. Fundada no ano de 1838, os discursos psicologicos se faziam presentes nos manuais
de ensino, nos programas do curso e até nos concursos para professores. Geralmente

compondo as discussodes referentes a filosofia, os discursos psicolégicos eram tomados como
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propedéutica a essa disciplina. A compreensdo hegemonica que fundamentava tais discursos
era o espiritualismo eclético francés, mais especificamente, 0 manual do jesuita francés E.

Barbe, Cours elementaire de philosophie (1852). Sobre 0 a manual, Massimi afirma (1990):

Nesse manual, o estudo das faculdades da alma e das diversas operacBes do
entendimento faz parte da logica, enquanto que o conhecimento do “Eu”, das
operacOes da sensibilidade e vontade, das relacBes entre corpo e alma e da natureza
desta, é objeto da metafisica. (p.37)

4.2.3 Na medicina.

Culturalmente, no Brasil Império, as faculdades de medicina sdo instituicbes que
produzem discursos psicologicos. Quer dizer, indo além da producdo, inclui-os ainda em seus
curriculos de formacdo. Tendo suas origens em 1808, nas Cadeira de Cirurgia, em Salvador
e de Cirurgia e Anatomia, no Rio de Janeiro, as Faculdades de Medicina da Bahia e do Rio
de Janeiro, foram criadas em 1832. Nesse periodo, a cultura médica era um relevante
instrumento de poder e controle do Estado que, a época, organizava um ambicioso projeto de
higiene social do pais. Consequentemente, 0s discursos psicoldgicos aparecerdo a medicina,
hegemonicamente, nesse sentido. Isto é, possibilitando enquadramentos patoldgicos de
modos de ser, individuais ou de populacdes, que ndo compartilhasse das compreensées
desejadas pelo governo e na elaboracéo de estratégias que sofisticassem os meios de controle
social. Nestas instituicGes, para que o aluno recebesse o titulo de doutor, deveria defender
publicamente uma tese de doutoramento. Destas teses, muitas tematizavam questfes
psicoldgicas. Tratados médicos sobre medicina social, higiene, medicina legal, psiquiatria,
neurologia e nefrologia, podem ser encontrados desde 1836. Inclusive, antecedendo de modo
significativo a criagdo, em 1881, da cétedra Clinica das Moléstias Mentais, que formalizava
o trato de questdes de ordem psicoldgica. Denominada como “doengas em que nosso espirito
ndo pode combinar ideias” (Carvalho, 1813, apud Massimi, 1990, p.38) ou de “doencas
nervosas” (Amaral 1827; Bontempo 1815, apud Massimi, 1990, p.38):

Em tais trabalhos, os temas especificos mais debatidos sdo: a psicologia da mulher,
as doencas relacionadas a sexualidade, os aspectos psicossociais do casamento e
da relacéo familiar; a higiene do desenvolvimento infantil, da puberdade e da
terceira idade; a higiene das diversas condi¢cdes sociais (escravos, presos,
mendigos, prostitutas) e das instituicdes (em particular, colégios e prisdes); a
alienacdo mental, suas diferencas e analogias com o estado de salde psiquico, o
suicidio como forma de doenga mental, as emogdes e os afetos; as influéncias do
estado moral do homem sobre o fisico, e vice-versa; a frenologia; a “terapia moral”.
E muito acentuada a tendéncia de encarar o homem na sua totalidade, atribuindo-
se a0 médico a tarefa de direcionar convenientemente o estado fisico e as
faculdades morais do paciente. Dessa forma, 0 humanitarismo médico se substitui
a antropologia e a ética de matriz religiosa da cultura colonial. (Massimi, 1990,
p.38-39)
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Na abordagem médica dos discursos psicologicos do Brasil Império, o fundamento
mais influente consistia no materialismo francés. Assim, os fenbmenos psiquicos foram
retirados do dominio da moral e da metafisica, e considerados simplesmente como resultado
da economia animal. Uma vez que a realidade psiquica saiu do prisma religioso, pode entrar
no paradigma da higiene social médica. Nesse sentido, a salde ou 0 bem-estar passa a estar
associado a plena integracdo do individuo ao organismo social.

Destarte, ao coincidir com a ascensdo do Estado Nacional e com a necessidade deste
em consolidar a ordem individual e social atraveés de estratégias oportunas, o
desenvolvimento dos discursos psicologicos pela medicina pdde sistematizar processos e
instrumentos poderosos de controle social de duas maneiras: de um lado, pelo viés da higiene
social - quer dizer, atuando por meio da prevencdo e controle dos individuos, de forma a
promover o bem-estar -; por outro, pela reducéo da subjetividade ao conhecimento objetivo.
Dai, estabelecendo a possibilidade de criar patologias, ou enquadrar como patoldgicos
comportamentos que ndo perpetuassem com as compreensdes dos segmentos dominantes
componente do Estado. Dentre as patologias em voga naquele momento, a loucura ou
alienacdo mental era a mais conhecida. Ao que concerne a loucura no século XIX, muitas
teses sdo desenvolvidas no Brasil acerca do tema. Todavia, quando situamos tal interesse em
seu aspecto social mais amplo, vemos sua relacdo mais estreita com o projeto do social do

Estado brasileiro. Sobre isto, Massimi (1990) assevera:

Ao mesmo tempo, a tendéncia de analisar os fendmenos psiquicos de maneira
extremamente detalhada e rigorosa, segundo os canones da medicina experimental,
evidente em tais trabalhos médicos, responde a exigéncia de tornar visivel a
consciéncia publica tudo o que tinha ficado até agora sob o dominio exclusivo do
individuo. A essa consciéncia publica, encarnada no Estado e representada pelo
saber médico, é reconhecido na época o poder de julgar o comportamento humano
do ponto de vista de sua racionalidade e moralidade (p.49).

A terminologia utilizada pelos médicos brasileiros para os assuntos de cunho
psicologico é diversificada. Mais comumente encontramos medicina moral, therapeutica
moral, direcdo do espirito e medicina philosophica. Por seu turno, o interesse neste campo
da medicina também tem intengdes diversas. De maneira geral, a aproximacdo da medicina
moral costuma contemplar o desejo de elencar o conhecimento da subjetividade humana do
modo mais objetivo o possivel como, por exemplo, a partir de expressdes faciais ou
movimentos do corpo, até a finalidade pratica de dirigir de maneira adequada a conduta
humana saudavel, isto é, conduzir corretamente as faculdades intelectuais, afetivas e morais

da pessoa.
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Para que o estudo da subjetividade seja possivel nesses termos, os médicos
elaboraram “técnicas de investigagdo semelhantes aos interrogatorios policiais, propondo ao
sujeito perguntas acerca de diversos assuntos, e modalidades de observagédo continuada de
habitos, movimentos, expressdes, sinais fisiologicos por ele manifestados” (Massimi, 190,
p.50). Em outros casos, deve usar a inquiricdo, quer dizer, técnica que visa reconstruir a
historia de vida da pessoa, “através de depoimentos de parentes, amigos, vizinhos e
conhecidos.” (Massimi, 190, p.50).

A tese do médico baiano, Eduardo Ferreira Franga, em 1834, é um bom exemplo
disso. Nela, Franca refina tal compreensdo metodoldgica de investigacdo da subjetividade ao
afirmar que o estudo do homem moral deve se basear na observagdo e experimentacdo do
homem normal e do homem alienado. Assim, a partir da analise de todas as modificacdes as
quais esses individuos foram sujeitados, nas diferentes circunstancias da vida, na relacdo com
0 organismo fisico e com os estimulos recebidos, se tem um panorama relevante no qual o
estudo da subjetividade deve se dar. J& outros autores levaram a adogdo da perspectiva
cientifica para o estudo da subjetividade, reduzindo-a absolutamente ao fisioldgico. E a partir
dai que a frenologia ganha particular relevancia. Tal disciplina, compreendida como a ciéncia
que trata das faculdades psiquicas, a partir da analise dos érgdos fisicos com que estdo
relacionadas - mais particularmente, o cérebro -, é considerada como a Unica base segura
capaz de proporcionar uma psicologia cientifica.

No que concerne ao tratamento moral proporcionado pela medicina brasileira,
Massimi (1990) nos mostrara que houve uma mudanca conceitual. Em um primeiro
momento, o tratamento moral implicava uma variedade de meios fisicos, quimicos e
psicolégicos. Todavia, mais adiante, a expressao tratamento moral concernia a métodos
terapéuticos exclusivamente psicoldgicos, para quadros psicopatoldgicos de alienacdo
mental e, muitas vezes, restrito ao ambito hospitalar.

Por volta de 1830, é reconhecida a realidade prépria da alienacdo mental, afirma-se a
peculiaridade do tratamento moral e a medicina moral ganha autonomia dentro da medicina.
Ao mesmo tempo, a loucura que antes era tomada como uma doenga nervosa ou doenga do
cérebro, comega a ser considerada como uma desestruturacdo morbida das faculdades
intelectuais e morais. Estabelecendo-se, por sua vez, uma relacdo entre disturbio cerebral e
funcdo mental. E ai que a loucura passa a se chamar de alienacdo mental e se amplia a
etiologia:

Inclui-se causas predisponentes — tais como o clima, a sexualidade, a idade, o
temperamento, a profissdo e 0 modo de vida — e causas determinantes, ou seja,
fatores fisicos (componentes hereditarios de distdrbios patolégicos) e emocionais
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(devido a problemas da vida familiar e as condi¢Ges da sociedade moderna). Sdo
particularmente estudadas as doengas mentais relacionadas a sexualidade
(exemplo: ninfomania, histeria...) e as de origem social (em particular suicidio e
nostalgia). (Massimi, 1990, p.51).

Cabe destacar que muitos autores enfatizam a origem social da alienacdo mental.
Compreende-se gque individuos que ndo conseguem acompanhar 0s movimentos rapidos de
progresso da sociedade, principalmente, nas sociedades industrializadas, sdo mais sujeitos a
doenga. Assim, para a situacdo brasileira, que desejava entrar em outro panorama
civilizatorio diante do quadro mundial, o desenvolvimento de uma acdo preventiva e
terapéutica era bastante indicado. Nesse sentido, as palavras do doutor Lapa (1847) séo
bastante emblematicas: “A mendicancia e a alienacdo mental sdo duas ulceras sociais que
por incUria tomam nossas grandes cidades tal carater, que € ja tempo de cuidar em Ihes aplicar
o remédio” (1847, p.26, apud Massimi, 1990, p.52).

Muitos médicos brasileiros seguiram o modelo francés na lida com a alienacédo
mental, a saber, a internacdo do paciente. Nesse sentido, a instituicdo de recolhimento é
assumida como um modelo artificial da sociedade, através da qual serd operada a reinsercdo
paulatina do individuo adoecido. A necessidade de isolamento do individuo era uma situacao
necessaria. Nesse caso, dividiam-se os recolhidos por critérios que supdem a causa da
enfermidade e por julgar a necessidade da atmosfera controlada da internacdo para a cura.

Os discursos psicolégicos da medicina brasileira no século XIX consideram as
paixdes o centro do estado moral. Por isso, hd a possibilidade de vinculacdo entre os
fendmenos subjetivos e organicos. Nesse sentido, a funcdo social das paixdes é enfatizada,
pois, se bem direcionadas, contribuem para o bem-estar do individuo e da sociedade.
Todavia, se forem excessivos, produzem efeitos negativos e patoldgicos. Assim, a higiene
das paixdes assume um papel muito relevante na época. Como se considera a alma a sede das
paix0es, e esta se estabelece, como vimos, dualistamente, o controle das questfes tanto

internas quanto externas serdo enfatizados nesse momento.

4.2.4 Nos projetos politicos.

Vale ainda ressaltar mais uma instituicdo que, através da articulacdo de discursos
psicoldgicos, em muito contribuiu para a caracterizagdo desse saber no Brasil Império. Isto
é, o préprio Estado. Afirmamos isso, pois, os discursos psicoldgicos se dispuseram como
importante instrumento de poder estatal “com finalidades declaradamente politica, [...]

voltados a transformar os individuos em cidadaos submetidos ao Estado.” (Massimi, 1990,
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p.40). Esse imbricamento é notado quando percebemos que sdo discursos psicologicos,
representados pelas técnicas de aculturacdo, que explicitamente sustentam argumentos de
projetos legislativos e da fundagéo ou reformas de agéncias sociais. O fundamento que
ampara esses discursos psicolégicos € herdado do iluminismo. Pois, é a filosofia mecanicista
francesa, principalmente a produzida no campo da medicina, que serve de base para tais
discursos. Portanto, é desta tradicdo do pensamento que o saber psicoldgico péde elaborar
categorias conceituais que justificassem politicas publicas de controle e aculturagdo, do
individuo ou populaces, além do desenvolvimento de técnicas e dispositivos que operassem
nesse intuito.

Temos um excelente exemplo desses elementos em 1823, quando surge o texto
Apontamentos para Civilizacdo dos indios Bravos do Império do Brasil, de José Bonifacio
de Andrada e Silva. Com carater explicitamente politico, 0 documento produzido por
Andrada e Silva foi elaborado para leitura e discussdo na Assembleia Geral Constituinte e
Legislativa. Nele, José Bonifacio se propde a realizar uma analise que estabeleca
fundamentalmente quatro termos: a causa da resisténcia dos povos originarios brasileiros ou,
do “homem no estado selvagem.” (Silva, apus Massimi, 1990, p.40), ao processo de
aculturacdo; uma compreensdo tedrica que possibilite a mudanca de seu comportamento;
uma avaliacdo critica das falhas legislativas e administrativas do periodo colonial a esse
respeito; e um anteprojeto para a eficiente civilizacdo dos povos indigenas. O que animava a
dedicacdo de Andrade e Silva na viabilizacdo desse projeto, era a crenca no desenvolvimento
da economia brasileira, caso 0s povos originarios brasileiros se adequassem a logica de
mercado europeia. Porquanto, entendia que, se 0s povos indigenas passassem a operar no
registro compreensivo que ocupavam desde o prisma europeu, 0 pais estaria servido de mao
de obra organizada e barata, de forma a “equilibrar, nas Provincias, a cultura e a fabrica do
acucar.”. Sendo, por isso, que “nas atuais circunstancias do Brasil e da politica europeia, a
civilizagdo dos indios bravos ¢ objetivo de sumo interésse e importancia para nos” (Silva,
1823, p.15 apud Massimi, 1990, p. 40).

Portanto, a finalidade ultima do texto de José Bonifécio era a sujeicdo dos povos
indigenas ao trabalho nas lavouras. Para que isso pudesse se dar, um projeto consistente de
aculturagio deveria ser realizado. E aqui que os discursos psicoldgicos se inserem. Eles
servem como fundamento, como justificativa e como instrumentos, que viabilizam esse
projeto. Esta passagem de Massimi (1990) deixa aparecer o sentido dos discursos

psicolégicos enquanto fundamento do projeto de Andrada e Silva:
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Isso implica, de um lado, estimular os indios no processo de emulagdo com relagéo
ao poder, a riqueza, as comodidades e aos prestigios sociais de que goza 0 homem
ocidental; de outro lado, significa desenraiza-lo de seus costumes e modo de vida,
privando-o de algumas fontes naturais de sustento (como a caca, ou a pesca), de
seus habitos alimentares, de vestiario, de moradia. (p.41)

Desta forma, a justificativa que encorpa o projeto de Andrada e Silva advira da
compreensdo mecanicista francesa da realidade humana. Pautado por esse prisma
compreensivo, José Bonifacio pbéde vislumbrar a éxito de seu projeto a partir da
impossibilidade de reconhecimento, pelo individuo indigena, de uma conformidade cultural
propria. Essa impossibilidade, por sua vez, se daria através da modificagdo das contingéncias
ambientais e da criacdo de dispositivos de reforco dessas alteracdes. Logo, tendo que se
reinscrever em um espaco que 0s aproximassem da logica europeia, paulatinamente, o
processo de aculturacdo se adensaria. A passagem, “que ndo se estabelecam em pais de muita
caca ou peixe, para que 0s novos colonos ndo se entreguem somente nas méos da natureza,
antes pelo contrario, sejam forcados a ganhar e segurar o seu sustento a custa dos trabalhos
rasticos.” (Silva, 1823, p.19, apud Massimi, 1990, p.41), explicita bem essa ideia.

Todavia, parece-nos ser importante também apresentar as causas, no texto de José
Boniféacio, identificadas por Massimi (1990), da resisténcia dos povos indigenas brasileiros
em compartilharem da compreensdo europeia. Sendo assim, a autora brasileira nos apresenta

cinco pontos nos quais reside a preguica do indigena brasileiro:

1. Ele tem poucas necessidades;

2. Seus héabitos némades Ihe permitem desfrutar continuamente de
terrenos abundantes de caca, pesca e frutos silvestres;

3. Devido ao clima tropical e a total integracdo no habitat natural, o

indio ndo precisa nem de casas confortaveis, nem de vestidos comodos, nem de
objetos de luxo;

4. Ele ndo tem a ideia de propriedade nem de desejos de prestigio,
honras sociais, instintos de competicdo, que, pelo contrario, sdo as molas do
comportamento do ‘homem civilizado’;

5. A razdo do indigena carece de exercicio, pois atencdo estd
desperta apenas por tudo o que interessa imediatamente & sobrevivéncia, ele ndo
precisa aprender o célculo e as ideias abstratas de quantidade e nimero. (p.41)

Nesse sentido, os instrumentos que os discursos psicolégicos oferecem, podem ser
caracterizados a partir das técnicas e estratégias de aculturacdo. Dentre elas, podemos
destacar a introducdo do conceito de propriedade individual, proposi¢fes de modelos
politicos, epistemoldgicos e econdmicos advindos da Europa central, além da introjecéo da
inferioridade cultural. Nesse cenério, assume grande relevancia a educacdo de criancas e
jovens nesses novos paradigmas, pois, como vimos anteriormente, a pedagogia da época ja
os compreendiam mais facilmente ajustaveis que os adultos. Massimi (1990) ainda nos
fornece mais elementos:
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A organizacdo do tempo de lazer, a introducdo de novos habitos de alimentagéo,
moradia e trabalho, a adaptac&o a disciplina militar e o uso de técnicas de punicao
e recompensa, o controle absoluto da vida de cada sujeito através de registros
elaborados pelos responsaveis da aldeia sdo outros meios sugeridos para conseguir-
se a adaptacdo dos indios sem recorrer a forca militar e, sim, pela modificacdo da
prépria subjetividade indigena (p.42)

O documento elaborado pelo ministro e diplomata baiano, Miguel Calmon du Pin e
Almeida, em1825, também apresenta a amarragdo explicita entre os discursos psicologicos e
0s projetos de politicas publicas. De acordo com Almeida, a reforma da instituicdo penal
deve visar a reforma do preso. Isto &, deve ter como objetivo a alteracdo do comportamento
humano. Tal mudanca, pode ser induzida pela repeticdo de bons atos, estimulado ou
reforcado por distintas formas. Nas palavras de Almeida isto significa que:

Todo homem pode ser induzido a esta constante praticas dos actos bons, ou pelo
prémio, se os praticar, ou pelo castigo, se ndo os praticar. Pelo que tocca aos actos

maos, estes podem ser reprimidos pelo castigo, ou prevenidos tirando ao preso todo
0 meio de os praticar. (p.41)

Destarte, Almeida afirma que um meio eficaz, para a alteragcdo do comportamento do
preso, € o habito do trabalho. Este, por sua vez, pode ser induzido pelo estimulo da
retribuicdo. Pelo reconhecimento e valorizacao da retribuicdo, o individuo aprende que pode
adquirir o que necessita. Desta maneira, Almeida defende o estabelecimento de uma relacéo
necessaria entre trabalho e satisfacao pessoal, de tal forma que “introjecao no individuo de
necessidades continuamente criadas pela propria sociedade, determina uma dependéncia
ininterrupta entre o comportamento individual e a maquina social” (Massimi, 1990, p.42).
Assim, ainda que o trabalho ndo seja imediatamente Gtil enquanto obra produtiva, € relevante
quanto ao estabelecimento de uma mecénica humana saudavel.

Também em Supllemento & Constituicdo Moral, texto de José da Silva Lisboa, escrito
em 1825, o deputado e desembargador apresenta uma proposicdo psicoldgica mecanicista
para conceituar o trabalho. De acordo com Lisboa, a constituicao fisica do homem obedece
a mesma lei da inércia que controla o mundo fisico. Entretanto, quando esta se manifesta em
excesso, se apresenta sob a forma da indoléncia e da preguica. E, inclusive, causa de atraso
da civilizacdo e de males como a guerra, a miseria e a escravidao. O trabalho, portanto, se
apresenta como forga contréaria, como contrapeso que disputa for¢as com a inércia.

Lisboa compreende o liberalismo econdmico como o sistema mais apropriado para
estimulo da atividade humana produtiva e ordenada. Assim, o trabalho é considerado como

uma contribuicdo decisiva para conservagéo e progresso da nagdo, ao mesmo tempo que é a
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condicdo de sua participacao na vida civil. Nesse sentido, indica a submissdo humana a certa
quantidade regular de trabalho, para que a sociedade progrida constantemente.

Posto isso, podemos notar como também em meio as politicas publicas no Brasil
Império os discursos psicologicos brasileiros sdo trabalhados para conformar individuos e
violar alteridades. Pois, é como justificativa de praticas politico-econdmicas que vemos 0
saber da psicologia amparando determinada concepcdo de formacdo social, onde os
individuos devem ser bem adaptados aos projetos civilizatorios propostos pelos governantes
e atuantes como pecas do maquinario civil. Cabe também destacar que essa compreensao se
apresenta como necessidade cultural e social nas sociedades modernas, e fomentara o

surgimento da psicologia cientifica, no fim do século XIX.

4.2.5 Em revistas brasileiras.

Por fim, cabe destacarmos brevemente o lugar ocupado pelos discursos psicoldgicos
na imprensa nacional brasileira, no periodo imperial. Criada 1808, Massimi (1990) nos faz
ver que a impressa brasileira foi um importante instrumento de controle e formacdo da
opinido publica nacional. Assim, diferentemente das instituicGes escolares, cujo alcance é
restrito a uma elite social bastante selecionada, “o objetivo da imprensa € o de proporcionar
uma ‘educacdo popular’, destinando-se principalmente a classe média” (p.39).

Sendo assim, tem-se no Brasil a propagacdo de jornais e revistas com interesses e
alcances variados: cientificos, literarios, artisticos, politicos, entretenimento, dentre outros.
Nesse sentido, os proprios discursos psicoldgicos se manifestam de maneiras diversas.
Massimi (1990) nos mostrard que os temas do saber psicoldgico abarcados pela impressa
brasileira irdo abarcar questBes concernentes a higiene mental, psicopatologia e
parapsicologia, passando por personalidade feminina, chegando até comportamento animal.
De maneira geral, enfatiza-se a necessidade de o individuo estudar a si mesmo, para
compreender seu “intimo mundo espiritual.” (Carvalho 1844, p.227, apud Massimi, 1990, p.
39). Uma sintese das ideias centrais presente nos discursos psicolégicos da impressa

brasileira no Brasil Império pode ser observado pelo seguinte fragmento:

O estudo da psicologia se apresenta como expressdo de um humanismo
intelectualizado e antimaterialista. Ao mesmo tempo, ele promete oferecer uma
explicacdo e uma metodologia cientificas para enfrentar aspectos desconhecidos,
ou contraditérios, da vida cotidiana individual e social, tornando-se assim fonte de
autoridade quanto a higiene pulblica e privada e garantia de objetividade e
seguranca frente a fendmenos misteriosos ou enganadores. (Massimi, 1990, p.39)
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Assim, no periodo imperial brasileiro, é também por meio da imprensa que 0s
discursos psicoldgicos séo elaborados e disseminados. Tal movimento acabou por mostrar
grande relevancia para a compreensdo dos discursos psicolégicos brasileiros e para a
consolidacédo de horizontes compreensivos hegemdonicos relativos a este saber. Isto porque a
popularizacdo da linguagem de tais discursos, juntamente com o seu alcance massivo,
contribuiu para o adensamento do projeto sécio-politico de formacéo do cidad&o brasileiro e
a transformac&o do pais em termos proximos aos dos Estados tidos como moderno no século

seguinte.

4.2.6 Conclusdo Brasil império.

As transformacdes operadas no territorio brasileiro em sua fase imperial, isto é,
durante quase a totalidade do século XIX, juntamente com o desenvolvimento do pensamento
europeu, sdo elementos fundamentais para a compreensdo dos discursos psicoldgicos
brasileiros do periodo. Concordamos com a compreensdo de Antunes (2005), de que “o
desenvolvimento do pensamento psicologico no Brasil, no século XI1X, ndo pode ser visto
porém apenas na sua dimensdo local.” (p.32). E necessario considerar que a preocupagio
com os fendmenos psicoldgicos, no cenério intelectual e formal do Brasil, continua, explicita
e fundamentalmente, articulados aos postulados da Europa central.

Todavia, esses postulados europeus ndao somente apresentavam a possibilidade de
uma outra visada epistemolégica das tradices anteriores, quer dizer, metafisica e empirismo,
mas, antes disto, apresentam-se como instrumentos que visam consolidar um novo registro

socio-politico europeu iniciado no século anterior. Por isso Antunes (2005) segue:

Esse periodo ndo apenas sintetizou e aprofundou o conhecimento a respeito dos
fendmenos psicoldgicos, mas, mais que isso, as mudancgas ocorridas na Europa do
século XVIII criaram desafios e necessidades que precisavam ser respondidas pelo
conhecimento produzido no século XIX. Aparece aqui também a problematica do
incremento do processo de urbanizacdo decorrente, na Europa, do avanc¢o do modo
de producéo capitalista. (p.32-33)

Assim, com a chegada da corte real portuguesa, e o fim do periodo colonial brasileiro,
no inicio de século XIX, iniciou-se o desenvolvimento de um conjunto de instancias de
formacéo social. Isto é, instituicGes formais, j& consolidadas na Europa, comecaram a se
instaurar no Brasil. Dentre elas, incluem-se as de ambito cultural. Ou seja, escolas e colégios,
seminarios, cursos superiores e a propria criacdo da imprensa, sdo alguns exemplos. Todos,
de certa forma, buscando compreender e dar caminhos para as problematicas brasileiras, e

ajudando a forjar uma certa conformidade cultural.
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Dentre as preocupacdes, as questdes concernentes a saude e educacao se destacavam
para os intelectuais da época. Assim, com o Brasil ndo mais tendo que responder a Portugal,
ou melhor, por ter despontado como nagéo independente, os autores brasileiros valeram-se
de distintas correntes do pensamento europeu central para enfrentar seus desafios. Em alguns
casos, Via-se originalidade na elaboragdo teorica e conceitual do discurso psicoldgico
brasileiros. Todavia, hegemonicamente, viamos a repeti¢cdo de um conhecimento formulado
no exterior.

Assim, pode-se dizer que, de modo semelhante ao que acontece em outras areas do
saber, 0 conhecimento psicol6gico no Brasil do século XX consiste na transmissao
e interpretacdo, mais ou menos fiel, de doutrinas elaboradas na Europa
(principalmente na Franca e na Inglaterra) e nos Estados Unidos — esta Ultima
influéncia sendo mais evidente a partir da segunda metade do século XIX,
sobretudo através da criacdo de institui¢des educacionais por grupos protestantes
americanos. (Massimi, 1990, p.58).

Com efeito, os discursos psicoldgicos, principalmente, no campo politico da salde e
da educacéo, acabaram por se ofertar como base tedrica e pratica de importantes instituicoes
do pais. Assim, por um lado, com a sociedade encarando problemas estruturais no campo da
salde, da educacdo, do saneamento, da habitacdo, dentre outros, e, de outro, com o Estado
em busca, ndo apenas do controle das mazelas e adoecimentos, como também o controle dos
préprios cidadaos, foi o saber da psicologia se mostrou como instrumento capaz de responder
ambos.

Deste modo, a funcdo ocupada pelo saber psicoldgico, dentro de um projeto
civilizatorio mais amplo da nacdo brasileira, deveu-se a riqueza e impacto que suas
consideragdes tiveram em instituicbes fundamentais do pais. Até o periodo imperial,
aparecendo como area especifica dentro de outros saberes. Entretanto, no periodo
republicano, como veremos, se adensando como saber independente. O que nos importa
destacar ¢ que foi pela relevancia do estudo da subjetividade como objeto de saber da
medicina, da pedagogia, das instituicbes de formacao juridicas e de formacdo de cidadaos,
que os discursos psicolégicos emergiram como instrumento institucional de poder social e
politico.

Destarte, durante a fase imperial, 0s poderes dominantes - ja ndo mais a Igreja, e sim,
0s burgueses — procuravam estruturar a sociedade brasileira aos moldes de uma nacéo
ocidental moderna. Isto €, de uma sociedade que se desenvolve sob um especifico
fundamento econdmico, politico e cultural. Nesse sentido, a importancia dos discursos

psicologicos, frente & especificidade desses trés ambitos, estd na estruturacdo de certa
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configuracdo desses campos como necessaria. Ou seja, estd em sua exigéncia, como condicdo
de possibilidade, que tais campos se determinem de uma forma especifica.

Isso fez com que a ideologia burguesa fosse o esteio predominante através do qual se
deslocavam os discursos psicoldgicos. Como vimos, a ideologia burguesa basicamente
suprimiu o elemento religioso presente no horizonte ontoldgico cristdo, todavia, mantendo a
sustentacdo de todo o conjunto compreensivo da realidade humana eclesiéstica. Assim, como
consequéncia apenas da supressao de Deus, o que vemos na tradi¢cdo do pensamento europeu,
reinscrita pelos burgueses, € a radicalizacdo do isolamento da subjetividade, a radicalizacao
da objetivacdo e determinacdo do modo de ser humano, a radicalizacdo da a-historicidade
humana. E, portanto, a radicalizacdo da nocao de individuo que veremos aflorar e dominar
as compressdes correntes dos discursos psicoldgicos. Dai, por exemplo, é possivel que ganhe
forca a radicalizacdo das nocGes de propriedade privada, da formacdo e divisdo social
pautados pelo trabalho, de especializa¢do do conhecimento.

Todavia, a producdo de identidades, hierarquizacdo de modos de ser, a criagdo de
instrumentos de controle, correcdo e adequacdo do comportamento humano, tudo isso
produzido no horizonte compreensivo cristdo, também se radicaliza. Esse € um dos motivos
que possibilita a aproximacdo e enraizamento dos discursos psicolégicos na base de
instituicOes significativas do Brasil Império. Como a dindmica de controle e dominagéo do
Estado permanece pelos dispositivos politicos a época perpetrados, os discursos psicoldgicos
produzidos, sobretudo, no ambito da salde e da educagdo, ofereciam uma gama de
contribui¢cdes quando calcados na compreensao de subjetividade burguesa.

Sendo assim, ainda que o panorama brasileiro do século XIX aponte para uma
diversificacdo das correntes de pensamento sustentadoras dos discursos psicolégicos, 0s
objetivos e perspectivas conceituais apontam para uma mesma compreensdo da realidade
humana. Ou seja, dualistico, particular, determinado positivamente, instaurado por uma
identidade primeira e superior, tal como o pensamento cristdo, porém, levado as dltimas
consequéncias. Esse, portanto, é o cenario atraves do qual continuaram a circular os discursos
psicoldgicos, apos a fase colonial brasileira e que bem preparou o terreno para a atual fase

republicana do Brasil.

4.3 Na Republica.

Em 1891, o territorio brasileiro formaliza sua reinscricdo no globo aos moldes

caracteristicos dos Estados modernos. Simbolo méaximo dessa reinscri¢do, a segunda
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Constituicao brasileira, primeira da estrutura politica republicana, traz consigo uma série de
transformacoes tanto a sociedade brasileira, quanto aos discursos psicolégicos engendrados
em nosso pais.

Juntamente a alteracdo do modelo politico, no final do século XIX, o Brasil atingiu o
pleno desenvolvimento de sua economia de base agrario-comercial-exportadora. Isso,
principalmente, a partir da produgéo cafeeira, consolidou as condi¢des que possibilitaram a
efetivacdo do processo de industrializacdo nacional. Nesse periodo, o dominio do horizonte
compreensivo burgués - liberal, por exceléncia, e, em franca ascensdo desde o periodo
imperial — predominava entre os intelectuais brasileiros. Estes, por sua vez, preocupados com
a questdo nacional e em busca de repostas para o progresso e modernidade da nagéo
brasileira, passaram a participar de modo mais explicito e relevante da vida politica do pais.

No que concerne ao saber psicologico, foi contemporaneo ao surgimento da
Republica Federativa do Brasil que o mesmo pbde se constituir como uma ciéncia
independente. Inicialmente na Europa e, posteriormente, se alastrando pelos Estados Unidos
e outros paises do ocidente. Com a acelerada evolucdo dos discursos produzidos pelo saber
psicoldgico, agora, dispostos como uma ciéncia autbnoma, uma série de aprofundamentos se
deram, quer no campo epistemoldgico - visivel com o surgimento de novas abordagens -,
guer no campo préatico, com o a penetracdo de suas a¢bes em NoOvos campos.

Assim, a continuidade da articulacdo efetiva entre os discursos psicolégicos e a
organizacao social do Brasil, presentes desde o periodo colonial, “em fun¢do da articulagao
entre potencialidades e necessidades, passiveis de serem mutuamente realizadas” (Antunes,
2005, p.37), desenvolve-se com uma forca e alcance até entdo inéditas no pais. De acordo
com Antunes (2005):

Os problemas que o Brasil enfrentava no século XIX tenderam, com a virada do
século, a agravar-se e outros vieram a eles se somar, de tal maneira que o
pensamento psicoldgico, j& em franco processo de desenvolvimento no pais,
encontrou solo fértil para penetrar e estabelecer-se na dimensdo cientifica e
caminhando para sua autonomia tedrica e pratica em relacéo as areas do saber no
interior das quais havia se desenvolvido até entdo, como a Medicina e a Educacédo.
Ao mesmo tempo, o desenvolvimento da ciéncia psicolégica e a ampliacdo de seu
campo de acdo maximizavam as possibilidades concretas de a psicologia contribuir
com possiveis respostas para as questdes que se impunham. (p.38)

Desta maneira, tal como ocorreu com outros saberes, os discursos psicoldgicos foram
buscados com o intuito de contribuir com a construcdo de novos rumos ao Brasil. Em nosso
territorio, com uma estrutura social precaria e dependente de outros paises, 0 saber
psicologico aparecia como possibilidade de efetivar o pais no mundo industrializado. Deste

modo, no inicio do periodo republicano, sua for¢a continuou sendo mais proeminente no

174



175

campo da saude e da educacdo, além de maior explicitacdo e solicitacbes no campo do
trabalho. Entretanto, como veremos, o seu lugar durante os regimes de excec¢ao também sera
expressivo.

Portanto, € em meio a tais questdes que a psicologia brasileira se consolidara como
saber independente e, mais tarde, junto a constituicdo de 1988, entendera com clareza sua
tarefa como ciéncia autbnoma e profissdo regulamentada. Todavia, antes disso, temos que
relembrar que os discursos psicolégicos, no periodo republicano, inicialmente, eram ainda
elaborados dentro de instituicbes médicas e educacionais. Sendo assim, o desenvolvimento
das teorias e praticas do saber psicoldgico, no Brasil Republica, teve a melhor delimitacéo
de seu objeto de estudo, assim como a descoberta de campos de ac¢do, no interior dessas
disciplinas.

Tematizaremos, portanto, o desenvolvimento dos discursos psicolégicos no periodo
republicano, sem perder de vista nosso propdésito principal. Ou seja, buscando compreender
o0 desenrolar de suas assertivas pelo prisma ontoldgico dominante, analisando o sentido de
suas agdes na concretude da sociedade brasileira. Para tanto, nos ocuparemos, inicialmente,
de sua producdo no ambito da medicina e educacdo. Pois, delas advém o esteio do terceiro
grande pilar que veremos, isto é, a organizacdo do trabalho. Por fim, ainda veremos a
vinculacdo dos discursos psicoldgicos aos dispositivos politicos formais, principalmente, no
periodo precedente a promulgacdo da constituicdo cidadd. Ou seja, enquanto viviamos sob

um Estado de Excecao.

4.3.1 Na Medicina.

Entdo, para dar continuidade ao ultimo segmento de nosso estudo, procuraremos
apresentar como a articulacdo entre discursos psicologicos e compreensdo da realidade
humana se desenvolveram no periodo em que o saber psicoldgico se consolidava como saber
independente no pais. Assim, conforme indicamos, ja na metade do século XIX
encontrdvamos suas condigdes de possibilidade. Pois, é a partir do pensamento positivista
que os discursos psicologicos, no Brasil Republica, inicialmente se proliferam. Temos um
bom exemplo disso a partir da obra do médico Luis Pereira Barreto, As Trés Filosofias, de
1874, considerada a primeira obra positivista do Brasil. Naquele periodo, havia o predominio
de uma visdo progressiva da historia, onde “a realidade brasileira da época ¢ interpretada
como expressao de uma fase histérica determinada, a ser superada através da realizagéo de

um programa politico e social que acelere a marcha da civilizagao” (Massimi, 1990, p.62).
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Para Barreto, essa superagdo apenas poderia acontecer se nos pautassemos em uma base
cientifica totalmente demonstravel. Como o positivismo se propunha exatamente a isso,
compreendia que o mesmo, aliado ao estudo dos fendmenos psicoldgicos e sociais, poderia
oferecer a reconstrucéo espiritual da sociedade.

Deste modo, uma das formas de promover a aceleracdo dessa marcha civilizatoria
seria nos libertando dos saberes promovidos pela Academia e pela Igreja. Estes, considerados
saberes problematicos para o desenvolvimento da nagdo, sairiam de cena apds uma reforma
radical do ensino que, por sua vez, deveria ter carater enciclopédico e social. Segundo
Barreto, apenas a ciéncia moderna poderia levar o0 homem ao progresso, pois, “so a ciéncia
se impde a todas as cabecas, sé ela tem o maravilhoso dom de converter o mais completo
selvagem em um perfeito civilizado; s6 ela tem o soberano privilégio de reunir em torno de
si todas as opinides” (1874, p. 139-140 , apud Massimi, 1990, p.62). Assim, Luis Pereira
Barreto explicitava uma funcéo politica da ciéncia moderna - muito relevante para o Estado
-, pois, com a introducdo do horizonte positivista na sociedade, existia a possibilidade de
criagdo de uma “imensa soma de ideias ¢ de opinides uniformes” (Barreto, 1874, p.244, apud
Massimi, 1990, p. 62) na populacéo. Portanto, a medida que as ciéncias positivas penetrassem
em todos o0s setores da vida, haveria o progresso da sociedade brasileira.

Nesse sentido, o saber psicoldgico deveria ndo mais coadunar com os postulados
filosoficos que tradicionalmente sustentaram seus discursos ao longo da histéria do ocidente.
Para se ter uma ideia do menosprezo a filosofia no periodo em questéo, a reforma educacional
promovida por Benjamin Constant, em 1891, eliminou o estudo da filosofia em escolas
normais e secundarias. Ficaram apenas as matérias consideradas autossuficientes em si
mesma. J& no Colégio Pedro I, o ensino da filosofia foi reduzido apenas ao ensino de l6gica
e da psicologia.

Portanto, a psicologia cientifica ou fisiologia mental, isto é, o saber psicolégico
pautado no positivismo, seria a unica a sustentar de forma consistente os discursos
psicologicos acerca do homem e da historia. Seu fundamento conhecemos bem. Ainda que
em uma linguagem de todo distinta do horizonte cristdo, o objetivo de tal pensamento
buscava o mesmo. De acordo com Barreto (1865), “tddos os fendmenos quaisquer,
astronémicos ou fisicos, quimicos ou bioldgicos, sociais ou morais, estdo sujeitos a leis fixas
e invariaveis.” (1865, p.36, apud Massimi, 1990, p.63) Ou seja, ainda que se querendo
distintos, as dinamicas propiciadas por tais solos perseguiam o mesmo fim: determinagéo
positiva da realidade humana, conhecimento objetivo do humano, controle sobre seu modo

de ser e corregdo dos comportamentos desviantes.
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Deste modo, esta € a compreensao cientifica dos fatos humanos que Barreto defende.
Baseado em Augusto Comte, o médico brasileiro defende uma realidade humana composta
por trés funcBes cerebrais: sentimento, inteligéncia e atividade. Assim, explica que a salde
do individuo dependera da unidade e equilibrio resultante dessa articulacdo. Esta unidade e
equilibrio tem que se dar tanto internamente, quanto externamente. No que se refere ao
interno, seria 0 modo como as trés funcdes se manifestam, caracterizando, por sua vez, o
individuo. Quanto ao externo, seria 0 modo como tais fungdes respondem aos estimulos do
mundo, aos estimulos externos aquela unidade fisioldgica. Logo, a realidade humana
saudavel necessariamente é afetada pelo meio ao qual o individuo esta exposto, isto &,
dependera também da sua adaptacdo a seu meio.

Considerando isso, 0 adoecimento é compreendido como a ruptura da unidade e
equilibrio, individual ou com a coletividade. Deste modo, é a partir da consideracdo do
individuo, a luz de uma determinacdo humana geral - tanto individual, quanto coletiva - que
0 conhecimento verdadeiro daquele que padece pode se dar. Portanto, como 0 mais
importante € o ordenamento adequado desses elementos da realidade humana, se a
enfermidade for de cunho moral, o tratamento da mesma teria que seguir sua especificidade.

O cerne dessas ideias, portanto, ja aparecem em As Trés Filosofias. No primeiro
volume da obra, onde analisa a filosofia teoldgica, o autor compreende o fenémeno religioso
como produto psicologico. Assim, como Barreto estabelece uma relacdo entre crencgas
sobrenaturais e desordem cerebral, mais precisamente, como o fendmeno religioso aponta
uma predisposi¢do para a loucura, “em nome da higiene do espirito” (Barreto, 1874, p.316,
apud Massimi, 1990, p. 64), defende a necessidade de elimina-lo. Barreto (1874) ainda
defende o estudo da psicologia como propriedade da medicina, ja que ela seria parte da
fisiologia:

Desde Bichat e Cabanis, a psicologia ndo pode ser sensatamente considerada sendo
como um capitulo da fisiologia, do mesmo modo que, como alias hoje ninguém
mais contesta, 0 estudo da alienacdo mental, ou da psicologia morbida, deve
naturalmente cair no dominio da patologia. (p.272, apud Massimi, 1990, p.64)

Barreto também estabelece uma relagdo entre os fendmenos psicolégicos e a
pedagogia. Para ele, “enquanto o estudo do homem, que ¢ dominio exclusivo da fisiologia,
ndo intervir diretamente nas disciplinas mentais, estas permanecerdo sempre condenadas a
mais cega rotina ou ao mais estéril empirismo” (apud Massimi, 1990, p.64). Deste modo, a
pedagogia deve se servir da fisiologia para conformar uma disciplina cerebral. Pois, apenas

a fisiologia conhece as condi¢des saudaveis do desenvolvimento humano, assim como as
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circunstancias que causam seu desequilibrio. Sendo assim, seria a unica a fornecer 0s
elementos Uteis para o saber que se ocupa da formacédo do individuo.

A partir do pensamento de Barreto, portanto, entendemos a ideia geral que inunda 0s
discursos psicologicos produzidos no seio da medicina no inicio do periodo republicano. Ou
seja, € 0 pensamento positivista que se consolida junto a tradigdo psicologica ja existente no
pais. Sera também deste movimento que as fronteiras da psicologia melhor se estabelecerdo
com a psiquiatria. Exemplo disto € a criacdo de laboratérios de psicologia articulados a
distintas instituicdes psiquiatricas e suas disciplinas correlatas, como a Medicina Legal ou
Higiene Mental. Isso, hegemonicamente, em instituicdes asilares.

Portanto, com as condi¢gbes de saneamento e salde da populacdo brasileira tdo
precarias quéo no periodo imperial, 0 saber da medicina continuava a ser convocado, todavia,
expressando-se agora de maneira mais sistematica. O estabelecimento de “um projeto
profilatico, com a finalidade de erradicar, ou pelo menos minimizar, as inUmeras doencas
infecto-contagiosas assolavam o pais” (Antunes, 2005, p.41) ¢ o maior exemplo disto. Foi tal
projeto que deu o tom para as ac¢Oes higienista praticadas por um bom periodo da primeira
metade do século XX. Destarte, € em meio a essa conjuntura que os discursos psicoldgicos
encontram espaco para se erigirem no despontar da republica brasileira. Isto é, no bojo da
Higiene Mental, derivada de um projeto de Higiene geral mais amplo.

Como bem aponta Antunes (2005), o alienismo se tornou o sustentaculo primordial
das producdes psicoldgicas do inicio da fase republicana. Pois, ao tomar a alienacdo ou
loucura como do campo da fisiologia ou anatomia, possibilitou a inscricdo do psiquismo em
uma determinagdo organica. Assim, o estudo do adoecimento da razdo esteve no foco de
discussdes que muito contribuiram para a autonomia da psicologia como ciéncia. O legado
do ecletismo espiritualista francés, permanecia vivo no seio psiquiatrico brasileiro. Todavia,

agora, de acordo com Antunes (2005), tal legado:

Conjugava o alienismo cléssico, especialmente de Pinel e Tuke, com o
organicismo, em particular numa de suas vertentes, a teoria da degenerescéncia,
fortemente calcada na concepgdo da determinacdo hereditaria da loucura.

A teoria da degenerescéncia propunha acles que extrapolavam os muros asilares,
propondo a higienizacdo e disciplinarizagdo da sociedade. Considerava ainda a
existéncia de uma hierarquia racial, estando no apice a raga ariana e na base a raca
negra; muitos tedricos acreditavam ser 0s negros mais propensos a degeneracao

por sua inferioridade biolégica.” (p.42).

Assim, a partir do fragmento acima, percebemos que o alienismo, ja presente na
expressdo da medicina social do periodo imperial, ganha forca com a teoria da

degenerescéncia. Pois, a juncdo do espiritualismo eclético francés com as premissas
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organicistas permitiu a legitimacdo de uma articulacdo necessaria entre a excluséo do louco
e a prevencdo social em loucura. Deste modo, a expressao do projeto profilatico da medicina
social no periodo republicano maximizou a necessidade de disciplinarizacdo e controle
efetivo das coletividades. Nesse sentido, vemos crescer a preocupagao com o0s pobres, com
pessoas a margem da sociedade, com o0s loucos, com 0s criminosos, uma vez que eles
representavam ameacas para o progresso brioso da sociedade brasileira.

Visto isso, com 0s segmentos sociais dominantes almejando um ingresso efetivo do
pais no processo de industrializagao, “principalmente do proletariado” (Antunes, 2005, p.43),
a articulacdo entre o pensamento psiquiatrico e controle do processo produtivo é outro ponto
que se adensa relevantemente. Assim, como apontou Chaui (2013), e Antunes (2005) parece
corroborar, o ideario brasileiro nesse periodo continua a propagar o interesse estrito pelo
progresso econémico e, para tal, imp6e ordem as massas urbanas.

Um bom exemplo do desenvolvimento dessa aproximacao, ou seja, dos discursos
psicologicos operando em nome da potencializagdo do trabalho, pode ser visto por alguns
projetos realizados pelo Laboratorio de Psicologia da Col6nia de Psicopatas, no Rio de
Janeiro. Fundado por Gustavo Riedel, em 1923, o Laboratorio de Psicologia da Col6nia de
Psicopatas, foi criado na década seguinte a fundacgdo do instituto que o abrigava, isto &, a
Colb6nia de Psicopatas do Engenho de Dentro. Mais tarde, em 1932, o laboratério foi
transformado em Instituto de Psicologia, ficando subordinado ao Ministério da Educacéo e
Saude Publica e, em 1937, incorporado a Universidade do Brasil.

Uma das atividades de referéncia do Laboratorio de Psicologia da Colénia de
Psicopatas aponta exatamente para a organizacao do trabalho. A utilizagéo de testes com a
finalidade de orientacéo e selecdo profissional, estudos e pesquisas sobre fadiga, inclusive
acerca dos trabalhadores menores, selecdo de candidatos a avaliacdo militar, psicometria e

outras questdes profissionais, eram praticas do laboratério. Antunes (2005) acrescenta:

Além disso, é necessario dizer que o trabalho no laboratdrio, junto com os outros
que se realizavam em outras instituicbes, traz uma nova caracteristica as
contribuicdes que até entdo as instituicGes psiquiatricas davam a problematica do
trabalho, cuja principal finalidade era exercer o controle e a disciplinarizacdo do
proletariado urbano fora dos muros da fabrica. A partir dai, a Psicologia penetra no
interior do processo produtivo, com um caréater estritamente técnico-cientifico, por
meio da intervengdo direto nos processos seletivos e no estabelecimento de
contingéncias e normas nas relagdes de produgdo, com base no saber psicoldgico.

(p.49).
A partir disto, a necessidade de praticas de privacdo social daqueles que ndo se
ajustassem as normas estabelecidas pode ser vista facilmente pela dindmica manicomial. O

hospicio do Junquery, em S&o Paulo, € um bom exemplo. Criado por Franco da Rocha, que
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empreendeu a reforma psiquiatrica na capital paulista, o Hospicio do Junquery adveém do
Asilo Provisorio de Alienados da Cidade de Séo Paulo. Nele, as préaticas defendidas pelo seu
idealizador puderam ser exercitadas. Franco da Rocha, critico a assisténcia oferecida aos
doentes mentais da época, defendia uma instituicdo que se baseasse em préticas cientificas.
Estas, por sua vez, na virada para o século XX, referem-se, de modo geral, ao asilamento
racional. Como Antunes (2005) bem mostra, Franco da Rocha e, posteriormente, Pacheco e
Silva, seu sucessor, defendiam a centralizacdo da assisténcia psiquiatrica como forma de
gerar condicdes para o estudo cientifico da loucura e aprofundar as perspectivas acerca da
teoria da degenerescéncia. Desta maneira, 0 Hospicio do Junquery elaborou muitos estudos
que buscavam caracterizar as formas particulares de adoecimento em nossa sociedade.
Correlacionando tais adoecimentos a herangas genéticas de grupos considerados
degenerados, a descendéncia negra, indigena, a miscigenacao, dentre outros, de maneira geral
eram centro da preocupacao desses estudos. A partir de entdo, muitas vezes, a loucura foi
associada as caracteristicas raciais, ao crime, ao nosso padrdo cultural, assumido como
atrasado, e as religides “primitivas” dos negros e pobres.

Em seu estudo, Antunes (2005) destaca que o Hospicio Junquery representou, naquele
momento, 0 pensamento psiquiatrico hegemonico no pais. Pois, por ainda se articular com
as necessidades trazidas pelo processo de industrializacao, “gradativamente abandonando sua
preocupacdo com a loucura individual e assumindo tarefas de ordem social, sobretudo no que
diz respeito ao controle da forca de trabalho” (p. 45), desempenhou concretamente o projeto

do seu tempo. Isso lhe atribuia uma tarefa politica impar de:

Conferir legitimidade a exclusdo de individuos ou setores sociais ndo enquadraveis
nos dispositivos penais; permitir a guarda e a regeneracdo ou disciplinarizacdo de
individuos resistentes as disciplinas do trabalho, da familia e da vida urbana;
reforcar papéis socialmente importantes para o resguardo da ordem e da disciplina,
medicalizando comportamentos desviantes e permitindo que sua recluséo possa ser
lida como um ato em favor do louco, e ndo contra ele. (Cunha, apud Antunes, 2005,
p. 45)

Outra Hospicio simbolo desse periodo era o Hospital Nacional dos Alienados.
Denominado anteriormente de Hospicio Pedro Il e administrado pela Santa Casa de
Misericordia, apds a proclamacdo da republica, mudou de nome, e sua administracao foi
transferida ao Estado. Sob a diregdo de Juliano Moreira, em 1907, foi criado o provavel
segundo laboratdrio de psicologia do pais, chefiado por Mauricio de Medeiros, com a alcunha
de Laboratorio de Psicologia Experimental da Clinica Psiquiatrica do Hospital Nacional
dos Alienados, sua elaboracéo teve influéncia direta de Georges Dumas, com quem Medeiros

trabalhou em Paris. Ainda sob direcdo de Juliano Moreira, 0 setor que abrigava 0s criminosos
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loucos ficou sob responsabilidade de Heitor Carrilho, que foi responsavel pela producéo de
inimeros estudos no interior da Medicina Legal, Psiquiatria Forense e Criminologia. Deste
modo, acabou por se revelar uma importante figura na integracdo Direito com o0s discursos
psicolégicos da época. Carrilho, era um entusiasta do Direito Positivo, dirigindo muitas
criticas ao Direito Classico. Nesse sentido, defendia a necessidade de tomar o crime como
uma determinacédo individual, deixando de lado qualquer elemento ndo organico. Ou seja,
abandonando qualquer compreensdo social da condi¢cdo criminosa. Sendo assim,
compreendia que o Direito deveria considerar a subjetividade do criminoso e sua

interpretacdo, psicologizando, por seu turno, o Direito. De acordo com Carrilho:

Néo ¢ possivel fazer direito penal sem o concurso dos médicos e dos psychiatras
que, com o0s seus conhecimentos de bio-anthopologia e de psychologia, podem
penetrar toda a personalidade dos delinqiientes , examinando-lhes as diferencas
taras, definindo-lhes o feito mental, mostrando a fatalidade biol6gica que os
levou & prética de reagdes anti-sociais, desvendando-lhe a constitui¢do, o
temperamento e o caracter, para a obra admiravel da regeneracdo de que lhes
carecem, em beneficio prdprio e no da collectividade. (Carrilho, apud Antunes,
2005, p.57)

Com esta interpretacdo psicologica do ato criminoso, Carrilho articulou as ideias
correntes a responsabilidade absolutamente individual da etiologia do crime. Sob esse
prisma, as condi¢Oes sociais sdo insignificantes para qualquer determinacdo do criminoso.
Na verdade, a sociedade seria uma vitima desse individuo desviado ou desordeiro. Desta
forma, Carrilho ajudou a endossar a nogdo de saneamento da sociedade pela exclusdo dessa
categoria de pessoas e a necessidade de regenera-los. Assim, sobre Carrilho, Antunes (2005)

assevera:

Carrilho desenvolveu em seus artigos uma série de elementos necessarios
para pratica do Direito Positivo, particularmente no que diz respeito a interpretacao
psicolégica e psiquidtrica do crime, tais como: taxonomias, categorias e
classificagdes das doencas mentais, com base na ideia de que cada caso é singular
e Unico, devendo assim ser individualmente estudado e, da mesma maneira,
decidida sua personalidade. Defendia ele a elaboragdo de um ‘psychobiogramma’,
isto é, uma ficha de informacdes bio-psiquicas, para cada preso; indo mais longe,
defendeu a ideia de que todo cidaddo deveria ter essa ficha, justificando a medida
como meio de prevengdo da criminalidade, sendo que esta, junto com a
datiloscopia, poderia servir como elemento de identificagdo do individuo
criminoso. (p.57)

Deste modo, como visto através do trabalho de Heitor Carrilho, a compreensédo
psiquiatrica da época operava sobre as questdes sociais, a partir da eliminagéo da desordem.
A desordem, por sua vez, tinha como condicgéo de possibilidade a estrutura organica desviada
ou desordenada. Consequentemente, era pela identificacdo e exclusdo social dos individuos

acometidos por essa estrutura deficiente que se pensava o estabelecimento da ordem do
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espaco urbano, seu controle e o arrefecimento das questdes sociais. “E por esse motivo que
0 combate ao alcoolismo, jogo, prostituicdo e crime ganharam terreno no interior da
Psiquiatria, que procurou articular doenga mental e criminalidade, com base na teoria da
degenerescéncia.” (Antunes, 2005, p.55).

A Liga Brasileira de Higiene Mental e suas instituices correlatas sdo outros
dispositivos que nos interessam. Tambem fundada por Gustavo Riedel, no mesmo ano que
fundou o Laboratério de Psicologia da Col6nia de Psicopatas, ou seja, em 1923, o objetivo
inicial da Liga era de melhorar a assisténcia ao doente mental. Todavia, em 1926, seu
proposito foi se distinguindo, aproximando-se cada vez mais ao “ideal eugénico, a profilaxia
e a educagdo dos individuos.” (Antunes, 2005, p.50). Dito de outra maneira, o objetivo da
Liga Brasileira de Higiene Mental passou a se preocupar mais com a prevencao do que com
a cura. Mais com a condicdo normal do que com a patoldgica. Isto é, ampliou o alcance de
sua agdo para a sociedade em geral, “definindo a agdo psiquiatrica como pratica higiénica,
apoiada na nogao de eugenia.” (Antunes, 2005, p.50).

As consideracdes feitas pela Liga de Higiene Mental em muito contribuiram para o
acirramento de uma leitura racista da sociedade brasileira. Em diversos casos, a compreensao
dos problemas socioecondémicos era atribuida as questdes raciais, sobretudo, a presenca de
“racas inferiores” em nosso territorio. O peso dessa interpretagdo recaia principalmente nos
negros, que, junto ao clima brasileiro, eram responsabilizados pelo subdesenvolvimento do
pais. Essa mesma leitura, mais a frente, sustentada pelos segmentos dominantes, embasou a
defesa pelo embranquecimento do povo brasileiro e, posteriormente, a busca por dada pureza
racial no pais.

A Liga de Higiene Mental também tematizou a problemética educacional.
Considerando a ignorancia uma das mais graves doencas sociais, as discussdes do campo
educacional tiveram lugar destacado. Recorrentemente, as questfes levantadas acerca da
educacdo se entremeavam com questdes relativas ao trabalho, fazendo-nos crer em uma
relacdo direta e necessaria entre ambas. 1sso tanto na Liga Brasileira, quanto nas Ligas
estaduais. Uma passagem de Castro Filho, por exemplo, aponta para o sentido das ligas

NESSeS espacos:

A higiene mental nas oficinas e nas profissdes em geral é um fator de grande
prosperidade para inddstria, porque assegura um melhor rendimento. Ela pode ser
realizada pela orientagdo profissional e pela selecdo psicoldgica dos operarios,
tendo por efeito:

1°) a eliminacdo nas oficinas de certas classes profissionais psicopatas que
constituem um peso morto e um grave prejuizo para a coletividade;
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2°) colocar os individuos em seus devidos lugares, de acordo com as aptiddes
mentais, condi¢des que favorecem o éxito do trabalho. (Castro Filho, p.189, apud
Antunes, 2005, p.51).

Ou seja, através das palavras de Castro Filho, vemos que as consideragdes das Ligas
Higiene Mental tém o proposito de desenvolvimento genérico da coletividade, a partir do
fortalecimento econdémico do pais. Nota-se que os individuos, componentes dessas
coletividades, assumem relevancia apenas no que podem obstruir esse desenvolvimento.
Logo, aparecem ao modo da exclusdo. Pois, é o éxito do trabalho e a produtividade da
inddstria que devem ser protegidos e enfatizados em um primeiro momento.

Antunes (2005) destaca que as Ligas de Higiene Mental expressavam uma concepcao
autoritaria de mundo. No que se refere a Psiquiatria, a partir de pensadores alemaes como
Rudin, Hoffmann e Meggendorfer, as ligas buscavam o controle da sociedade através de
justificativas da ciéncia moderna. Nesse sentido, a pesquisa e aplicacdo dos discursos
psicologicos apareciam como saber auxiliar para tais fins. Por sua vez, Antunes (2005) nos
alerta que a Psicologia, naquele momento, ja aparece como um saber préprio, possuidor de
um conjunto de técnicas - particularmente a psicometria articulada as praticas psicologicas -
, em uma configuracdo muito préxima ao que temos hoje.

J& no que concerne as teses de Doutoramento das faculdades de medicina, vemos, no
periodo republicano, um aumento expressivo de producdo das mesmas. Nesse sentido, faz-
se necessario realizarmos referéncia ao médico baiano Raimundo Nina Rodrigues. Pois, no
campo da pesquisa, Nina Rodrigues realizou um trabalho de destaque. Fazendo com que a
Faculdade de Medicina da Bahia fosse considerada um dos mais importantes centros de
pesquisa do pais, exercendo forte influéncia sobre toda uma geracéo de medicos. Além disso,
0 médico baiano forneceu muitos subsidios para o caminho que a psicologia e psiquiatria
viria a seguir no Brasil. Nina Rodrigues se pautava no fundamento tradicional da medicina
social e mantinha uma compreensdo socio-politica da natureza das enfermidades. Foi ele
guem mais veemente defendeu a teoria da degenerescéncia, produzindo uma extensa obra na
qual buscava articular inferioridade racial e degeneracéao psiquica. Ainda que tenha abordado
uma diversidade de temas, enfatizou, particularmente, as manifestacdes religiosas de matriz
africana como produto da degeneracdo, inferioridade e primitivismo do povo negro.

Deste modo, é sob a influéncia do organicismo que os discursos psicolégicos
hegemonicamente se estruturaram nas interse¢cbes da medicina no inicio da Republica.
Mantendo a tradicdo compreensiva da realidade humana como constante, universal e

atemporal, ja iniciada no fim do periodo colonial. Contudo, desenvolvendo-a em termos
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distintos. Sendo assim, é essa mesma compreensdo que contribuiu decisivamente para que a
psicologia viesse a se constituir como uma ciéncia autbnoma no século XX, entregando-nos
tais termos no fim desse mesmo século, quando temos que edificar uma outra compreensao

ontoldgica como base dos discursos psicologicos.

4.3.2_Na educacéo

Como ja dissemos, o campo da Educacdo foi outra area fundamental para o
desenvolvimento do saber psicol6gico em nosso territorio. Todavia, com as transformagdes
ocorridas no periodo republicano, o interesse pelos discursos psicolégicos, sobretudo, acerca
das praticas pedagogicas, ganha contornos ainda maiores nesse campo do saber. E nesse
ambito, portanto, que a Psicologia se consolidara como base desse campo de saber,
permitindo seus desenvolvimentos, quer no plano teérico, quer no campo pratico.

Seguindo os percursos realizados por Antunes (2005), notamos que nos anos iniciais
da republica o fundamento positivista e liberal € mantido como base predominante para a
estruturacdo social brasileira. Isso, consequentemente, reflete-se no campo da educacao.
“Essas ideias fizeram-se presentes no plano educacional, sucessivamente no cientificismo e
no humanismo, tendo penetrado largamente nos fundamentos e na organizagdo escolar.”
(p.63). A Reforma Benjamin Constant, por exemplo, realizada em 1890, propunha-se a
organizar a educacdo escolar segundo os principios do positivismo. De forma a difundir um

modo de pensar pautado em seus elementos centrais:
Essa reforma propunha a liberdade, a laicidade e a gratuidade do ensino primario,
em consonancia com a orientacdo constitucional. Sua tonica foi a substituicdo da
tendéncia humanista classica pela tendéncia cientificista, que introduziu disciplinas
de natureza cientifica na sequencia determinada pela orientagdo positivista. Merece
destaque nessa reforma a substituicdo da disciplina filosofia pelas disciplinas
Psicologia e Logica. (p.64).

Posteriormente a Reforma Benjamin Constant, outras se sucederam. Todavia, 0
transito entre os fundamentos do humanismo cléssico e do cientificismo tinha um elemento
em comum: hegemonicamente, provinham das elaboracGes realizadas na Europa central ou
nos Estados Unidos. Antunes (2005) ainda destaca, “frequentemente divorciadas das
necessidades concretas da realidade brasileira, caracterizando-se como meros transplantes
culturais.” (p.64) Tal descolamento, por sua vez, pode ser visto de muitas formas. Manifesta-
se na permanéncia percentual do indice de analfabetismo e no aumento de seu ndmero
absoluto, na auséncia das escolas primarias de dois tercos da populagdo em idade escolar; no

aumento de alunos do ensino secundario e superior predominantemente na rede particular de
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ensino, mantendo o carater propedéutico do ensino e acirrando a ja imensa desigualdade
social.

Dessa forma, foi bastante relevante o nimero de politicos e intelectuais que
defendiam a educacdo como saida para o desenvolvimento do Brasil. Nesse sentido, a ideia
propagada era a de que uma nacdo forte tem como base um povo fisicamente forte e
intelectualmente desenvolvido. Isso, em muitos casos, aproximou 0s discursos no campo da
educacdo dos ideais eugénicos propagados pelo pensamento psiquiatrico vigente. Porquanto,
para alguns intelectuais brasileiros, o subdesenvolvimento do pais se configurava pela
presenca de racas inferiores em nosso territdrio. Tais intelectuais referiam-se,
principalmente, ao povo negro, o qual - atribuiam - seria dotado “de germes da apatia, da
indoléncia e da preguica, além da propensdo a degeneracdo psiquica e, assim sendo,
constituiam um entrave ao progresso.” (Antunes, 2005, p.66). Tal compreensdo, de maneira
geral, foi atrelada a pregacao do nacionalismo, do anticomunismo e do fortalecimento de toda
filosofia militar, isto é, envolvendo tanto 0 &mbito do pensamento, quanto do aparato militar.

Junto a isso, havia ainda aqueles que defendiam uma compreensdo especifica da
educacdo ou ensino. Por exemplo, Anténio Carneiro Ledo defende a ideia de que, para as
massas, deveria apenas existir a educacdo profissional, ficando vedado qualquer outro tipo
de instrucdo. Dentro da educacéo profissional, ainda havia outra especificidade, a saber, esta
deveria estar vinculada apenas ao comércio e a industria. Pois, eram exatamente esses campos
que levariam o pais a0 mesmo nivel das nacdes desenvolvidas. A radicalidade da
compreensdo educacional proposta por Antonio Carneiro Ledo era tdo significativa que até a
alfabetizacdo era vista como problemadtica “pois aqueles que estavam conformados com suas
condi¢des de vida, alfabetizados, poderiam almejar melhor situacdo e gerar problemas
sociais” (Antunes, 2005, p.66).

Outro cidadao brasileiro que compartilhava da linha de raciocinio de Carneiro Leéo,
era Sampaio Ddria, que defendia a educacao técnica da classe operaria atrelada a organizacao
cientifica do trabalho. Para isto, buscava a aproximacao dos discursos psicologicos, que
tematizavam as relagdes entre os processos produtivos e as diferencas individuais. Mantendo-
se, ainda, interessado pelos discursos psicoldgicos advindos das ligas de Higiene Mental. As
concatenag0Oes provenientes do discurso higienista repousavam na ideia de melhoria das ragas
e preservacgdo do carater e capacidade mental dos operéarios, desde a salvaguarda da saude
fisica e mental dos mesmos. Acerca de Carneiro Ledo e Sampaio Déria, Antunes (2005) diz:

E explicita a articulacdo entre a defesa da instrucdo e as forcas industriais
emergentes, sobretudo no pensamento de Carneiro Ledo e Sampaio Déria, para
quem a instrugdo deveria ser um meio para suprir a indistria com forca de trabalho
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preparada e racionalizada, com vistas a produtividade, sendo Taylor
frequentemente citado. O tripé Educacdo-Trabalho-Psicologia fazia-se necessario
para o processo de industrializacdo massiva que se planejava para a sociedade
brasileira, sob a égide da modernidade que se almejava para o pais. (p.67).

E possivel notarmos a presenca das articulacdes entre Psicologia e Educacéo sob o
fundamento cientifico, a partir dos trabalhos de algumas instituicbes educacionais. O
Instituto de Psicologia de Pernambuco € um exemplo. Criado em 1925, como parte da Escola
Normal Oficial de Pernambuco, em 1929, foi anexado a Secretaria de Justica e Instrucéo de
Pernambuco, compondo o Setor de Educacéo, recebendo a alcunha de Instituto de Selecéo e
Orientacdo Profissional (ISOP). Em 1931 o ISOP foi anexado ao Hospital de Alienados do
Recife, fazendo parte do Servico de Higiene Mental. Dentre os estudos realizados pelo ISOP,

compunham suas atividades de pesquisa os trabalhos relacionados a:

Teste psicologicos de nivel mental, aptiddo e outros, assim como sua padronizagéo
para a realidade brasileira; vocabulario das criancas das escolas priméarias de
Recife; elaboracdo de testes pedagdgicos; revisdo da escala Binet-Simon para
aplicacdo em Recife; técnicas projetivas; padronizacdo do teste coletivo de
inteligéncia de Ballard, para utilizagdo na Escola Normal com finalidade de sele¢do
de alunos, além de muitas pesquisas experimentais e de iniciacdo a pesquisa com
objetivo de formar pesquisadores em Psicologia. (p.71).

E importante ressaltar que, para além desses estudos, o ISOP foi um dos pioneiros no
campo da educagéo de criangas com deficiéncia mental. Ou seja, uma das finalidades do
Instituto era subsidiar o trabalho em escolas com essa competéncia e formar profissionais
qualificados para esse trabalho. Assim, ainda que seja notéria a forca da psicometria na
producdo do ISOP, é necessario destacar que sua orientacdo seguia um caminho contrario
aos discursos psicoldgicos provenientes dos laboratorios de instituicdes psiquiatricas da
época. Porquanto, através da educacdo, buscava que os discursos psicolégicos visassem a
inclusdo social dos individuos com deficiéncia mental. Isto é, o saber psicol6gico fomentaria
uma resposta inclusiva as questdes escolares e da formacdo profissional. Tal movimento,
inclusive, gerou muitas perseguicdes politicas ao diretor do Hospital de Alienados do Recife
e fundador do ISOP, Ulysses Pernambucano. O préprio foi “preso varias vezes, sob acusagao
de subversdo, por sua luta por melhorias nas condigdes de assisténcia ao doente mental”
(Antunes, 2005, p.72).

Outros institutos que ecoavam explicitamente as teorias cientificistas provenientes da
Europa e dos Estados Unidos, eram as Escolas Normais. Estas contribuiram de modo
significativo para a autonomia do saber psicolégico brasileiro, seja no campo teorico, seja no
campo pratico, haja vista que muitos profissionais da Psicologia iniciaram sua formacéo

nesses centros. Além disso, tais institutos fomentaram muitas das primeiras publicagdes,
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especificamente de Psicologia, no pais. Contribuiu para essa dindmica um decreto de lei, em
1928, que inseriu a disciplina Psicologia no curriculo das Escolas Normais. Todavia, ja em
1912, a Escola Normal de Séo Paulo adotava tal disciplina de modo mais sisteméatico em seu
curriculo e, de forma descontinua, também no Rio de Janeiro.

No que se refere mais especificamente a Escola Normal de S&o Paulo, suas
contribuicGes derivam do ensino da Psicologia no curriculo comum e em cursos ministrados
por especialistas estrangeiros. Contudo, a producéo proficua de seu laboratério também deixa
um importante legado. No ambito do ensino, a principal énfase estava na psicometria
elaborada nos importantes centros europeus e norte-americanos. Por exemplo, com Sampaio
Doria, a partir de 1914, foi produzido um importante compéndio de Psicologia “baseado nas
ideias de Spencer, Bain e Stuart Mill e divulgando os pensamentos de William James, Binet
e Van Biervliet.” (Antunes, 2005, p.78). Ja em 1925, Lourengo Filho, que substituiu Sampaio
Doria na catedra de Pedagogia e Psicologia, revitalizou o laboratorio de Psicologia, dando
inicio a uma importante producdo de trabalhos na area. O laboratdrio dividia-se em duas
salas: na primeira, realizavam-se exames “somato-anthropologicos” e “esthesiometrico e
esthesioscopico”. Ja na segunda, ocorriam exames psicologicos de fungdes mentais elevadas.
De acordo com Antunes (2005) “na primeira sala realizavam-se exames antropométricos e
sensoriais; na segunda sala estudavam-se atencéo, tempo de reacao, imaginagao, associacoes,
perspicacia intelectual, movimento, memoria, raciocinio e etc” (p.78).

Destarte, a orienta¢do da producdo do laboratorio da Escola Normal de Sao Paulo,
assim como o0s conteldos da catedra de Pedagogia e Psicologia, preocupava-se
principalmente com o estudo das funcgdes psicoldgicas. Dentre elas, destacava-se o estudo da
percepcdo. Todavia, se tais exames e contetdos tinham como objetivo contribuir para o
desenvolvimento da atuacdo pedagogica, findavam por resultar em uma preocupacdo muito
maior na “classificacdo das criangas do que com a busca de meios mais efetivos para a
melhoria do processo de ensino e aprendizagem, conforme se apreende pela descricdo dos
aparelhos e dos estudos realizados.” (Antunes, 2005, p.79) Contudo, ndo se pode negar que
as contribuicdes da Escola Normal de S&o Paulo, nas primeiras décadas da Republica,
operavam e forneciam a base cientifica tdo almejada pelos segmentos sociais dominantes no
Brasil.

Deste modo, nas décadas iniciais da Republica, os discursos psicoldgicos no campo
da educacdo, pautavam-se também na compreensédo ontologica identitaria predominante no
pensamento cientifico. Porquanto, tal fundamento despontava como o Unico dotado do rigor

necessario para o desenvolvimento da sociedade brasileira. Portanto, é por se ofertar como
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braco cientifico e técnico para a educagdo brasileira que os discursos psicolégicos vém
auxiliar as transformacdes que deveriam ocorrer nesse campo. Assim, ainda que esses

discursos ndo fossem homogéneos, é possivel afirmar que de maneira abrangente:

Visto sob o prisma de uma concepcdo mais ampla da sociedade, escolanovismo e
Psicologia foram, em verdade, manifestacdes de um projeto social para o Brasil,
calcado no ideal de modernizacédo e de elevacdo do pais ao patamar das nacées
ricas e poderosas. Em outras palavras, escolanovismo e Psicologia eram, no seu
préprio ambito, manifestacdes de modernidade e sinais de avanco social e cultural,
capazes de colaborar com a formacdo de um “homem novo” para uma “nova
sociedade”. A formacdo desse “homem novo” estava, portanto, condicionada a
uma nova “escola”, baseada nos principios de racionalizagdo e organizagdo
cientifica, a qual trazia, por seu turno, um novo conceito de disciplina, ja ndo mais
baseada nos pressupostos coercitivos da Medicina e da Higiene, mas determinada
por fatores interiores ao individuo, cabendo a Psicologia instrumentalizar a
Educacdo para que esta pudesse desenvolver tal processo; essa disciplina baseava-
se, por sua vez, na concepgdo politica de “colaboragdo de classe”, eliminando as
contradi¢Bes e conflitos presentes na relacdo entre capital e trabalho. (Antunes,
2005, p.85).

4.3.3 Na organizacdo do trabalho

Portanto, a partir da citacdo acima destacada, somos levados a esclarecer as relacdes
presentes entre os discursos psicoldgicos e a organizagdo do trabalho no inicio do periodo
republicano brasileiro. Como vimos, a relacéo entre os discursos psicoldgicos e as questdes
referentes ao trabalho existe desde o Brasil col6nia. No periodo colonial, os discursos
psicolégicos sobre o trabalho sdo encarados sob o ponto de vista moral, sendo o trabalho
concebido como forma de prevencao das perversdes. Dentre elas, destacam-se 0 6cio, 0 vicio
e a preguica. Os textos contemplam principalmente os povos originarios brasileiros e, de
maneira geral, tinham como finalidade Gltima, o exercicio de controle acerca do processo
produtivo.

Ja no periodo imperial brasileiro, hd uma ampliacdo da relacdo entre os discursos
psicoldgicos e o trabalho, sobretudo, pelo inicio do processo nacional de urbanizacdo. Tal
processo, por sua vez, dilata tanto as atividades produtivas, quanto as diversifica. Por conta
disso, ha a ascensdo de novos segmentos sociais. Esse novo cenario acaba trazendo inUmeros
conflitos, de forma que os discursos psicoldgicos acabam servindo como instrumentos que
auxiliavam na represséo e controle de interesses que divergissem dos propdsitos das classes
dominantes. O maior exemplo disso esta nos discursos psicolégicos elaborados no interior
da Medicina Social, que elaboravam modelos higienistas e patologias para praticas
consideradas desviantes.

Todavia, de acordo com Antunes (2005), uma sistematizagdo mais consistente dos
discursos psicolégicos atrelados ao trabalho se dara no século XX, mais precisamente na

188



189

década de 20, ganhando ainda mais forca na década de 30. Isso porque o saber psicologico
ja se apresentava consideravelmente consolidado em nosso territério, passando a ser
considerado, pela burguesia industrial brasileira, necessario para se pensar a racionalizacdo
do trabalho e administracéo cientifica do processo produtivo. Essa ideia, contudo, ndo € sem
razdo. Na decada de 10 desse mesmo século, vemos, no Brasil, uma paulatina organizacao
da classe trabalhadora, o que, por seu turno, acarreta no surgimento e fortalecimento de
sindicatos e associag0es de trabalhadores. Ideais socialistas, anarco-sindicalistas e
anarquistas comecam a se propagar na classe trabalhadora e se tornam acessiveis,
principalmente nos centros urbanos. Deste modo, ha o surgimento de publicacdes do
operariado para sua prépria classe, manifestacoes, greves e outros conflitos que demandam
a reflexdo de propostas sérias no que compete a gestdo da producdo industrial brasileira.
Diante disto Antunes (2005) diz:

Sentindo-se ameacados, buscam os empresarios formas de contencdo desse
processo. Embora se mantivesse 0 esquema vigente de repressdo a organizacao
proletéria, explicitava-se a necessidade de elaboragdo de novas praticas de
controle. Nesse sentido, a racionalizacdo do processo produtivo e a adogdo de
principios “cientificos” na administragdo apontavam para a possibilidade de
enfrentamento do problema; essas a¢fes tinham na sutileza e na abordagem indireta
seus melhores trunfos. (p.88).

Desta forma, é através do fundamento cientifico e dos discursos de neutralidade dele
provenientes que os caminhos para esse impasse se abrirdo. A base cientifica passa entdo a
ser considerada meio necessario para a administracdo industrial. “Ciéncia, técnica e
progresso tornam-se o tripé sobre o qual se sustentam as novas ideias sobre gestdo da forca
de trabalho. Em nome do progresso ¢ da prote¢do ao ‘bom trabalhador’ justificar-se-ia a
administragdo baseada na inquestionabilidade da ciéncia, na neutralidade técnica e na
valorizacdo da competéncia individual.” (Antunes, 2005, p.90). Sendo assim, os segmentos
dominantes percebem a relevancia da sistematizacdo desse projeto de modernizacdo e
cientificidade dos processos administrativos, e véem no saber psicolégico um meio de
alcancar as técnicas e conhecimentos requeridos para esse empreendimento.

Para a concretizacdo desse movimento, Antunes (2005) nos diré que as conferéncias
proferidas por Léon Walther, sobre Psicotécnica, serdo fundamentais. Pois, é sob influéncia
do mesmo que nascerao as articulagdes iniciais para a criagdo de um instituto que fornecesse
tais inovacgdes administrativas. Como exemplo disto, em 1929, temos a intenc¢ao de Lourenco
Filho, representando a Associagdo Commercial de S&o Paulo, em promover a fundagéo de

um “Instituto de Organizagdo Scientifica do Trabalho.” (Lourenco Filho, 1929, p. 29, apud
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Antunes, 2005, p.91). No entanto, devido a crise de 29, o projeto acaba sendo

temporariamente interrompido:

Entretanto, sob lideranca de Aldo Mario de Azevedo, outro grupo comegou a se
formar no final de 1930, com a finalidade de criar o “Instituto Paulista de
Eficiéncia”, que foi o elemento-chave para a fundagéo do Instituto de Organizacgdo
Racional do Trabalho — IDORT, posteriormente. A partir do IDORT, outros
desdobramentos ocorreram, tendo cada qual o desenvolvimento de enfoques
especificos, como foi o caso das instituicoes: Associagdo Brasileira para Prevencdo
de Acidentes, Conselho de Higiene e Seguranca do Trabalho, Instituto de
Administragdo, Fundacdo Getllio Vargas, DASP, SENAI e Escola Livre de
Saociologia e Politica. Todas essas instancias tiveram, em maior ou menos grau,
relagdes com a Psicologia e com as praticas dela decorrentes. (Antunes, 2005, p.91)

Diante disto, junto com outros campos do saber, os discursos psicoldgicos tiveram
papel de destaque na instrumentalizagcdo das novas metodologias administrativas. Atuando
principalmente na selecdo de pessoal e instrugéo dos profissionais, a Psicologia contribuiu
com as questdes humanas dos processos administrativos e industriais - ndo apenas com a
fundamentacdo tedrica, como também produzindo técnicas auxiliares. Dentre 0s muitos
elementos que convergiram para a efetivacdo da aplicacdo do saber psicoldgico a gestdo da
forca de trabalho, o uso dos testes tem particular importancia.

Foi em 1924, no Liceu de Artes e Oficios de Sdo Paulo, sob coordenacdo do
engenheiro suico Roberto Mange, que ocorreu pioneiramente a utilizacdo de testes com a
finalidade de sele¢do. Soma-se a isso “as contribuigdes de Lourengo Filho, a influéncia de
Ledn Walther e as pesquisas realizadas no Laboratério de Psicologia da Col6nia de
Psicopatas de Engenho de Dentro” (Antunes, 2005, p. 1920) que, através da psicotécnica,
auxiliaram a selecdo de aviadores brasileiros nesse periodo. J& em 1925, é publicado o
provavel primeiro livro de testes no Brasil, de Medeiros Albuguerque. Intitulado Tests:
Introducéo ao estudo dos meios scientificos de julgar a intelligencia e applicacéo do
alumnos, ainda que tematize principalmente questdes referentes a educacdo, também cita sua
possivel aplicacdo a industria e ao comércio. No que se refere & aproximacdo dos
fundamentos ontoldgicos e epistemoldgicos estrangeiros, ndo apenas nesta obra de Medeiros
Albuquerque, como em outras obras contemporaneas a ela, € comum vermos a influéncia das
elaboracdes estadunidenses. Dentre elas, destacam-se o Army Mental Tests e a Orientacéo
Profissional. E, por exemplo, ao Army Mental Tests, que o educador baiano, Isaias Alves,
em 1930, se refere como importante marco para o progresso das agdes sociais. Porquanto,
tais testes, desenvolvidos pelos norte-americanos em 1917, para selecdo de recrutas na
Primeira Guerra Mundial, tinham como propoésito escalonar niveis de inteligéncia. Deste

modo, por poderem ser aplicados coletivamente, poderiam servir tanto para uma “melhor”
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implementa¢ao da atividade industrial em larga escala, como para a “melhor” escolha
profissional. E preciso destacar que apds o surgimento do Army Mental Tests, uma série de
testes de inteligéncia com fins de selecdo de pessoal, despontaram nos grandes centros do
ocidente. Por sua vez, para Isaias Alves, o que se abria como possibilidade com a Orientacdo
Profissional era “demonstrar a lucratividade da aplicacdo da Psicologia, principalmente em
relagdo a ideia de se encontrar ‘the right man in the right place’, pensamento tipico norte-

americano.” (Antunes, 2005, p.93) Vemos isso na seguinte passagem do educador:

O valor econdmico dos testes surge entdo sob nova luz. Primeiro se vé a escolha
appropriada de profissdo para cada individuo, lucrando a sociedade da plena
expansdo da actividade pessoal. E este aspecto é importantissimo, porque os
calculos americanos aproximam de 500 milh&es de contos de reis a vantagem que
teria a riqueza do pais, se todos 0s homens occupassem os logares para que teem
capacidade. Em segundo logar, tornando-se de facto primeiro no decorrer dos
annos, vem a orientacao vocacional dos rapazes. Esta é uma forte caracteristica da
atividade psychotechnica dos Estados Unidos, cujas Universidades sdo
laboratérios de formar almas praticas e eficientes. (Alves, 1930, p.6, apud Antunes,
2005, p.93).

Portanto, o que podemos depreender dos trabalhos de Isaias Alves e Medeiros e
Albuquergue é que suas obras buscavam apoiar a introducdo dos testes psicoldgicos no pais.
Testes esses que, logo em seguida, serdo 0s principais instrumentos técnicos que a
administragdo cientifica buscard da Psicologia. Deste modo, relacionando-se diretamente
com a aplicacdo inicial do saber psicolégico a organizacao do trabalho. Contudo, a partir do
percurso que ja realizamos, podemos também depreender que a prépria aproximacdo das
narrativas psicoldgicas a organizacdo do trabalho se apoia em um projeto civilizatério
anterior. Isto €, tal aproximacao € fomentada por um projeto social de racionalizacdo de todas
as suas dinamicas.

O desejo por empreender a racionalizacdo de nossas instancias sociais, por sua vez,
ndo é gratuito. Ele tem como morada o projeto social proposto pelos segmentos sociais
dominantes, que defendem o crescimento de nossa sociedade pautado, fundamentalmente,
pelo prisma econémico. Assim, a maior produtividade econémica emerge como sinénimo da
modernizacdo da sociedade, logo, podendo inserir o Brasil entre as grandes na¢ées do mundo.

Portanto, conclui Antunes (2005):

No interior desse processo, os testes tiveram um papel privilegiado, ndo apenas por
sua potencialidade de selecionar individuos, mas também por sua fungéo intrinseca
de diferenciar individualidades, cujos determinantes sdo antes sociais que
individuais. 1sso é demonstrado, por exemplo, na Orientacdo Profissional que, de
certa maneira, direcionaria individuos para diferentes profissdes pelas suas
capacidades, sem considerar que estas Gltimas tém intima relacdo com a histéria de
vida do sujeito e acabaria, por seu turno, endossando determinagdes estabelecidas
pela origem de classe e ndo por caracteristicas inerentes ao individuo. (p.94-95).
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Aqui, é importante destacar que, tanto no que compete a reorganizacao Escolar,
quanto a reorganizacgdo da Industria e do Comércio, foi a racionalizagdo de seus meios que
apareceu como encaminhamento plausivel das mesmas. Isto significa que a ténica dessas
reorganizacdes € dada pela busca por processos de selegdo ¢ avaliagdo que se sustentem “por
meio de técnicas que se pretendiam objetivas e isentas de valoracdo subjetiva, prendendo-se
a mensuragdo e qualificacdo” (Antunes, 2005, p. 95). Deste modo, os discursos psicologicos
hegemdnicos no campo do trabalho, no periodo em questdo, podiam fomentar o
desenvolvimento da sociedade brasileira por fornecer dados objetivos, neutros e inequivocos
acerca da inteligéncia, carater e aptiddo dos cidadaos brasileiros. Assim, aproximando
aqueles que serviam aos interesses do projeto econdmico dos segmentos sociais dominantes
e afastando aqueles que deste projeto ndo coadunassem.

Dessa forma, podemos compreender que o horizonte ontoldgico, proveniente da
ciéncia moderna, tem profunda participacdo e importancia junto ao projeto de modernizacéao
da sociedade brasileira. Todavia, sua operacionalizacdo pelo saber psicoldgico, sobretudo,
articulado ao campo profissional, faz com que os individuos de nosso territorio se apresentem
primeiramente como material humano, isto é, “a semelhanca dos demais ‘materiais’ usados
pela industria, agricultura e pecuaria.” (Antunes, 2005, p.97) Ou seja, ainda em meados do
periodo republicano, a compreensdo ontolégica hegeménica da psicologia, no ambito da
organizacdo do trabalho, permanece sob viés identitario, carregando consigo todas as
consequéncias que dele derivam. Consequentemente, operando e produzindo sentidos e a¢des
contrarias ao que se querera logo adiante, com a Constituicao de 1988.

Todavia, vemos também um pouco mais. Pois, diante do que até agora expusemos,
notamos que os discursos psicoldgicos, nesse momento historico, apontam também para uma
maior circunscri¢do do individuo analisado, logo, também para uma maior necessidade de
controle de seus modos de ser. 1sso aparece desde 0 momento em que ndo apenas as aptiddes
das pessoas sdo levadas em questdao, como também “‘a personalidade como um todo deve ser
considerada para que sejam atingidas plenamente as finalidades impostas pelo processo
produtivo” (Antunes, 2005, p.97). Ou seja, ndo importa apenas a habilidade e competéncia
com a qual o cidadéo realiza determinada tarefa. Agora, isso se amplia para 0 modo como o
individuo lida com a vida, responde aos estimulos do mundo, pensa e é atravessado por
determinados interesses. Deste modo, ha um afunilamento imenso que privilegia quem se
afina ao projeto civilizatorio em questdo e exclui e violenta todo o restante que n&o corrobora

com esse conjunto de valores. Nesse sentido, é emblematico o Gltimo ponto que agora
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percorreremos. Ou seja, percorrermos como operavam determinados discursos psicolégicos

no Ditadura civil-militar brasileira, tera muito a nos dizer.

4.3.4 Na Ditadura Civil-Militar

Para nos aproximarmos de alguns discursos psicoldgicos, operados durante o periodo
da Ditadura civil-militar, estabeleceremos um dialogo com o trabalho de Cecilia Coimbra,
que, de modo geral, dedica-se a elucidar a natureza politica das préaticas psicoldgicas, em
especial, na década de 70, quando o pais se encontrava sob o jugo de um estado de excecao.
O percurso realizado pela pesquisadora é vasto, embrenhando-se na pluralidade das préaticas
psicoldgicas dessa época. Todavia, buscando apontar a engrenagem comum — e perigosa —
que as move. Isto &, a sua implicacdo politica, que serve de instrumento para a manutencdo
da “ordem” — ordem esta que corresponde aos interesses de uma classe dominante que se
perpetua no poder. Deste modo, o rico percurso realizado por Cecilia Coimbra j& desvela o
fio que viemos, até entdo, buscando puxar. Assim, faremos uma tomada sucinta e objetiva de
sua pesquisa, de maneira a ratificar o nosso ponto argumentativo, a saber, que os discursos
psicoldgicos servem como dispositivos politicos, operados desde uma politica ontoldgica —
metafisica-identitaria -, que cerceia, identifica, corrige e suprime toda forma de ser que se
mostre dissonante da determinacdo direcionadora - correta, verdadeira, normal -, que deve
reger o real. O que implica, como j& dissemos, em préaticas de violéncia, discriminacao,
exclusdo, hierarquizagdo dos modos de ser — nunca livres de posicionamentos e interesses
politicos, nunca isentas, neutras ou imparciais.

Parece-nos, entdo, que o periodo da Ditadura civil-militar se apresenta como uma
maximizacao das relacdes, até entdo, expostas por nés. O gue lhe concede alguns contornos
particulares. Assim, Coimbra (1995) nos fala da participacéo direta de psic6logos no aparato
de repressdao da ditadura militar brasileira, “um trabalho, ndo s6 no treinamento de
torturadores como também no levantamento de perfis psicologicos de presos politicos.” (p.
194). Interessa-nos, em especial, o que sera denominado como “perfil psicolégico do
terrorista brasileiro” (p.197) — produto de pesquisas psicologicas junto aos presos politicos
da época. Tal interesse ndo se fundamenta por uma menor valia do treinamento de
torturadores, mas, sim, pois “Sobre o treinamento de torturadores, no que se refere aos
aspectos psicologicos dos presos politicos, nada se tem documentado.” (Coimbra, 1995, p.

195).
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Todavia, cabe indicarmos a participacdo dos psicélogos que, a época, compunham o
Centro de Estudos de Pessoal do Exército, localizado no Forte do leme, no Rio de Janeiro.
Coimbra (1995) nos fala sobre estes profissionais, que teriam se tornado psicélogos a partir
da realizagdo de um curso, ofertado pelas For¢as Armadas, o “Curso de Classificagao de
Pessoal” (p. 194). Aqueles que realizaram o curso, foi outorgado o diploma de psicologo, a
partir da criacdo do cargo de psicélogo e a regulamentacdo da profissdo, em 1962. Tal
indicacdo se mostra relevante a medida que aponta para a insercdo do saber da psicologia
dentro das Forcas Armadas, antes mesmo da regulamentacdo da profissdo — tal como vimos
acontecer na pedagogia e na medicina -, mostrando-se ja como instrumento de regulacdo
institucional. O que reforca a origem de nosso campo de saber articulado, imiscuido, as
tramas de poder e as organizacgdes politicas que conformavam o pais.

Assim, também encontramos a repeticao de alguns elementos, ja trabalhados por nés
previamente. Por exemplo, Coimbra nos indica a crenca, no pensamento corrente da época,
de haver duas categorias de presos politicos, “os ‘recuperaveis’ e os ‘irrecuperaveis’ (1995,
p. 195). Na delimitacdo e identificacdo desta diferenca, aqueles considerados recuperaveis
contavam ndo apenas com “regalias” — tais como materiais de leitura e possibilidade de
estabelecerem conversas -, mas, a eles “sdo atribuidas algumas tarefas” (ibdem). A diferenca,
aqui, ja nos aponta invariavelmente para o estabelecimento de hierarquias dos modos de ser
— e consequente hierarquia de direitos. De tal modo que, aos irrecuperaveis, estando mais
distantes da norma reguladora, resta apenas a exclusdo, sendo estes usurpados em seus
direitos. Enquanto que os ditos recuperaveis tém, ndo apenas alguns direitos resguardados,
mas, estando eles mais préximos ao que se compreende como correto e necessario ao ser
humano, a subjetiva normal, podem retomar o caminho do Bem; o que ha de se dar pelo
trabalho, pela execucdo de tarefas. Aqui, reaparece a crenca de que, pelo trabalho, pela a¢éo
e servigo produtivo, a alma humana pode se salvar e redimir. Mas, afinal, o que distinguia

uma subjetividade recuperavel de uma irrecuperavel? Sobre isso, Coimbra nos explica:

A primeira tese — a do preso “recuperavel” — muito difundida pela midia e por
setores militares, no inicio dos anos 70, vincula-se a figura do jovem estudante de
esquerda como “inocente Util” do “terrorismo internacional”. Uma das autoridades
que mais defende isto, na época, é o chefe do Estado Maior do Exército, General
Antonio Carlos da Silva Murici. (1995, p. 196).

O que esta subentendido na tese acima € que o preso recuperavel teria sido desviado,
justamente, pela sua ignorancia, pela sua inocéncia, sendo, portanto, usado — e, por isso, Util
—ao Mal, representado pelo terrorismo internacional. Assim, a este preso é possivel ainda a

salvacdo, desde a racionalizagdo, isto €, a sua instrucdo e inserc¢ao na visao de mundo vigente.
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Talvez, assim se justifique que a este preso fosse concedido o direito de leitura e de conversa;
servindo como instrumentos de corre¢do da subjetividade transviada. Esta compreenséo nos
parece ser, também, condicao de possibilidade para as pesquisas que vao se estabelecer, sobre
o perfil psicologico do terrorista brasileiro. Pois, se hd uma subjetividade perdida, faz-se
necessario descobrir onde esta a falha, o que permite que estas subjetividades estejam se
desviando. Tal indagacdo ganha maior forca uma vez que, hegemonicamente, 0S presos
politicos eram compostos por jovens da classe média brasileira. Assim, Coimbra (1995) nos
conta:

As grandes questdes que se colocam — dentro das subjetividades hegemonicas ha
época — sdo: por que os filhos da classe média, da pequena burguesia, que tém tudo
para ascender socialmente e se tornarem, inclusive, ide6logos do capitalismo, estdo
indo para o caminho da contestag@o do sistema? Por que se tornam “terroristas”,
negando suas origens de classe? As causas ndo estariam vinculadas a “crise” da
familia moderna? N&o seriam esses terroristas jovens ‘“desajustados
emocionalmente”, com familias “desestruturadas™? (p. 198).

Chegamos ao ponto que da origem as pesquisas que buscavam conhecer “os inimigos
da Patria” (Coimbra, 1995, p.198), e que irdo se desdobrar na pesquisa que busca a
delimitacdo e circunscricdo do perfil psicolégico do terrorista brasileiro. Vale ressaltar o
proeminente papel do General Murici — citado anteriormente — para o desenvolvimento destas
pesquisas. E a seu pedido que se iniciam levantamentos, junto aos presos, sobre nivel de
escolaridade, nivel social e motivagao para a luta politica.

E interessante observar que os primeiros levantamentos, possivelmente, apresentaram
uma resposta que divergia das teorias até entdo desenvolvidas em solo nacional, que
justificavam os problemas nacionais pelas subjetividades ditas inferiores, que compdem o
nosso tecido social. Os inimigos da patria correspondiam as subjetividades dominantes,
sendo escolarizados, de classes abastadas, hegemonicamente homens dos centros urbanos
brasileiros. Ndo correspondendo a um perfil de racial, social, sexual, de género ou étnico,
faz-se necessaria uma hipotese que justifigue o posicionamento politico destes que, a
principio, deveriam vir a ser os futuros idedlogos do pais. Para isto, a Psicologia de pronto
se apresenta, como instrumento para desvelar o desvio, a falha. Aqui, o instrumento se volta
para o individuo, para sua subjetividade e sua organizacdo familiar, de modo que o
posicionamento politico sera, entdo, patologia do desenvolvimento individual e disfuncéo da

estrutura familiar.

Para poder provar essas hipdteses, que os altos escalfes de repressdao ha muito
vinham anunciando através da midia, no segundo semestre de 1970 é realizada,
exclusivamente no Rio de Janeiro, uma terceira pesquisa entre 44 presos politicos.
Visando estabelecer o perfil psicolégico desses militantes politicos, esta pesquisa
consta de duas partes. Na primeira, um extenso questionario com cerca de 5 folhas
datilografas apresenta perguntas dissertativas sobre a infancia, a adolescéncia e o
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relacionamento familiar. Uma verdadeira anamnese, na qual, dentre outras coisas,
se pergunta: nome, idade, sexo, filiacdo, grau de instrugdo; como foi feita a escolha
da profissdo, como se envolveu em politica (por algum namorado, na faculdade,
etc); se teve muitos namorados; se teve experiéncias homossexuais na infancia e
adolescéncia; se alguma vez utilizou algum tipo de droga, como a maconha; como
é seu temperamento; como é sua situacdo familiar (seus pais moram juntos, por que
se separaram, se ddo bem ou brigam na frente dos filhos, qual a pessoa de sua
familia mais importante, etc.); qual a relacdo com os irmdos e se ha algum
envolvido em politica; se mora com os pais ou por que saiu de casa; se é casado,
se tem filhos; o que pensa fazer apo6s a libertacdo, etc. (Coimbra, 1995, p. 199).

A partir dos dados levantados, conclui-se “a importancia do lar na vida dos jovens e
0 apoio que ele Ihes proporciona [...] é no lar que se encontra a melhor trincheira contra os
desvios da moral e da conduta social.” (Murici, 1971 apud Coimbra, 1995, p. 201). Assim, 0
posicionamento e enfrentamento politico é justificado a partir de certa apreensao psicolégica
sobre o sujeito, de tal modo que a diferenca e o desacordo sdo apreendidos como desvio
moral. Aqui, a Psicologia serve como instrumento de alienacéo e desimplicacéo politica, pois
“enfatiza-se 0 privado em detrimento do publico, fortalece-se a crenga na ‘crise’ da familia,
sua responsabilidade e culpabilidade pela situagdo dos filhos.” (Ibdem), servindo, portanto,
como instrumento de manutencdo, ndo apenas do status quo, mas do proprio estado de
excegao em que 0 pais se encontrava.

Além das entrevistas, a pesquisa era composta também pela aplicacdo de testes
psicolégicos, que passariam a denotar patologias aos sujeitos, apreendendo-os como
imaturos, inseguros, instaveis, desajustados. Sendo 0s opositores ao governo vigente doentes,
é preciso, entdo, trata-los.

Estas pesquisas mostram ndo apenas uma necessidade por parte da repressdo de
conhecer melhor os militantes politicos e tracar o perfil daqueles que estdo sendo
combatidos, mas, também — bem de acordo com as subjetividades hegemdnicas na
época — difundir na sociedade em geral e nas familias de classe média, em especial,
a crenga de que seus filhos sdo “desajustados”, “desequilibrados” emocional e
socialmente e, portanto, “doentes”, precisando de tratamento. Em suma, elas — as
familias — sdo as principais responsaveis pelos transtornos que esses jovens trazem
para a nagdo que quer “se desenvolver em ordem e em paz”. [...] Tal fato é
apresentado ao publico como uma preocupacdo paternal com relagdo aos jovens
que estdo sendo conduzidos para o caminho do “mal” e da “perdigdo”.
Compreende-se, assim, porque as vésperas da liberacdo de algum preso politico
(demonstracdo inequivoca de que ele ¢ um ser “recuperavel”, visto que ndo
permaneceu preso) seja comum a realizagdo de uma entrevista com alguém que,
dizendo-se psicologo, paternalmente aconselha o jovem a se “reintegrar” na
sociedade, afirmando a boa vontade dos militares. (Coimbra, 1995, p. 203).

O fragmento acima de Coimbra se mostra assaz pertinente, pois, exp0e a intencéo de
ndo apenas conhecer — o que é também dominar -, que poderia ser facilmente confundida
com anseio cientifico e, sendo assim, pretensamente neutro e imparcial; mas, sim, de difundir
uma determinada visdo e crenca — 0 que implica, também, responsabilidade e culpa. Aqui, 0

aparato politico precisa se articular as midias da época — cabe ressaltar que os fragmentos de
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Murici, utilizados por Coimbra em sua pesquisa, provém do jornal O Globo -, de modo a
difundir nas massas certa apreensao da realidade, que, as ultimas consequéncias, interessa
aos governantes do momento e as classes dirigentes e dominantes. Nessa exposi¢do ao
publico, vemos serem operados velhos dispositivos de dominacdo, que nos remontam a
ontologia cristd e a propria colonizacao europeia-portuguesa, em sua missao de salvacgéo e
expansdo — podendo seguir ainda mais longe em seu lastro historico, como demonstramos ao
longo de nosso percurso. Aqui, ratifica-se a amarracdo entre ontologia e politica, e sua
consequente manifestacdo em apreensdes identitarias e praticas de violéncia, de excluséo, de

violacdo de direitos, de desigualdade e morte.

4.3.5 Conclusio Brasil Republica.

A partir do regime republicano, portanto, vemos relevantes transformacdes sociais no
territorio brasileiro. De maneira geral, tais transformac@es sdo debitarios da forte propulsdo
ao processo de urbanizacdo e do inicio do processo de industrializacdo do pais. Assim, em
um periodo que proliferavam ideais modernos, suas apropriaces por uma nagdo que
dependia da importacdo de manufaturados para suprir suas necessidades, fez com que outro
projeto social passasse a dominar o ideario nacional. Isto, consequentemente, também
alcancou os discursos psicoldgicos.

As articulagdes do saber psicoldgico dentro da medicina continuaram a existir,
contudo, nesse momento, ja temos contornos mais visiveis que demarcam a distingdo de seus
campos de interesse e atuacdo. Isto, por exemplo, pode ser explicitado pelas teses de
doutoramento que tratam dos aspectos psicoldgicos sob um prisma mais caracteristico do que
mais tarde viria a se constituir a psiquiatria e psicologia. Também é possivel notar esse
movimento a partir dos hospicios. Estes, ao criarem os laborat6rios de psicologia como
instancias auxiliares do trabalho do médico, acabam por afirmar certa autonomia do saber
psicologico, ao mesmo tempo que aponta a relacao inerente a esses saberes em nosso pais.

Todavia, interessa-nos destacar que tais elaboragdes psicologicas, pautadas,
sobretudo, no paradigma cientifico moderno de compreenséo da realidade humana, se inseria

em um projeto maior e anterior. Isto é:

Deve ser lembrado que a producéo de conhecimento no interior da medicina estava
bastante ligada a intervencdo social, mantendo a fungdo de disciplinarizacdo e
controle de massa urbana, tal como ocorria no século anterior, tendo porém seu
substrato mais na psiquiatria alem& do que na francesa, sofisticando-se, portanto, e
colocando-se a par com o que se realizava particularmente na Alemanha, e que

viria a ser a base para a Psiquiatria nazista. (Antunes, 2005, p.105)
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Ou seja, diante do fragmento destacado, notamos que a alteracdo do horizonte
ontoldgico, na sustentacdo dos discursos psicologicos no periodo republicano, da-se mais em
termos de linguagem, que no dispositivo primordial de articulagio de seus fundamentos. E
por isso que Antunes (2005) pode afirmar que os discursos psicologicos elaborados no
interior da medicina no periodo republicano continuam a perpetuar 0 mesmo sentido do
periodo imperial e, acrescentaremos aqui, também, do colonial. Ou seja, continuam, pois,
ainda disseminam a busca por disciplina e controle, repudiam o distinto, ignoram a historia,
zelam pela uniformizacao da pluralidade e querem promover o nivelamento dos modos de
ser.

Por isso, também, ndo é gratuito que tais articulagcbes tenham servido tdo bem a
regimes autoritarios e/ou autocraticos. Ainda que, em tese, vivéssemos uma democracia, a
nossa absoluta falta de familiaridade com essa dinamica socio-politica nos mantinha
subjugados aos segmentos socias dominante, que inferiam na estrutura da sociedade como
verdadeiros reis. Diante deste cenario, os processos de violéncia, preconceito e exclusdo
consequentes, se manifestavam de distintas formas. Entretanto, no que tange essencialmente

a nossa discussdo, Antunes (2005) diz:

Aqui, esse pensamento articulava-se diretamente as a¢Oes racistas, em especial as
dirigidas aos negros, com vistas ao embranquecimento racial do povo brasileiro.
Nesse ponto, Psicologia e Psiquiatria j& estdo claramente divorciadas em termos
tedricos e de atuagdo pratica, na medida que tal posicéo é explicitamente assumida
pela Psiquiatria, que incorpora e defende tais ideias. A Psicologia, no entanto, ndo
entra diretamente nessa questdo, embora venha tangencialmente a contribuir com
ela, principalmente por meio dos teste que, como ‘técnicas cientificas’ e portanto
‘neutras’, ndo assumiam o posicionamento racista, embora para ele contribuissem,
na medida em que, procurando medir diferencas individuais, acabavam por medir
diferencgas sociais, sendo que a questdo racial era antes social que bioldgica. (p.106)

Ja no campo da educacdo, apesar dos discursos psicolégicos comporem um projeto
distinto da medicina, o proposito de edificar um novo humano para uma nova sociedade, era
também a tbnica elementar. Os pontos de convergéncia ndo cessam ai, pois, ainda que
amparados por projetos diferentes, 0 movimento em dire¢cdo de uma maior efetividade na
disciplina e controle das massas, eram também ponto central desse encontro da Psicologia
com a Educacdo. O fato é, diante dos dois projetos, ou seja, da Medicina e da Educacéo, a
via de construcdo da nova sociedade por meio da educagdo ganhou mais forga e tornou-se
hegeménica em nosso pais. Ganhando, por sua vez, o lugar que até entdo pertencente ao saber
médico.

Com a mudangas ocorridas no pais, compreendeu-se que a modalidade autoritaria

adotada pela Medicina, principalmente pelos higienistas, ndo mais se fazia adequada para
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modernizacdo almejada para sociedade brasileira. Por isso, era necessario construirmos a¢des
de controle e disciplina mais sutil e, de acordo com Antunes (2005) “de certa maneira,

consentido.” (p.107) A autora continua:

E nesse panorama que o ideério liberal, novamente em afluxo no pensamento
brasileiro, introduziu-se por meio do discurso baseado na liberdade e na
democracia que, juntamente com o desenvolvimento econémico com base na
industrializacéo, viriam a significar a entrada do pais na ‘modernidade’ (p.107)

E nesse contexto que a transformacdo pela educacdo ganha forca na sociedade
brasileira. O pensamento educacional, a partir do escolanovismo, passa a ser visto como
instrumento fundamental para viabilizar esse projeto da nova sociedade. Ainda que 0s
argumentos tenham se transformado, permaneceu o jogo de dominacdo das massas e a
subjugacdo dos segmentos sociais populares a grupos dominantes. Estes, “refor¢ados por
elementos emergentes da burguesia industrial, mais sofisticados nas suas agdes e em seus
empreendimentos.” (Antunes, 2005, p.107) Deste modo, os discursos psicoldgicos que
ganharam forca aguele momento foram aqueles que colocavam o individuo como centro das
problematicas, ao mesmo tempo que buscavam a fundamentacdo cientifica como esteio de
suas analises.

Sendo assim, podemos afirmar que o saber psicoldgico produzido dentro do campo
da educacdo, nesse periodo, também compartilha de uma perspectiva identitaria da realidade
humana. Sendo esse apoio identitario que contribui decisivamente para a consolidacdo da
autonomia da psicologia como ciéncia no Brasil e no legado problematico desse fundamento
para o projeto ético-politico emergente em 1988. Todavia, ja que ambos projetos se sustentam
no prisma identitario cientifico, cabe-nos esclarecer sucintamente as distintas contribuicdes
da Educacdo e da Medicina na construcao de um campo préprio para o saber psicolégico no
pais.

No caso da medicina, foi mesmo por ter existido no interior de seu saber uma
gradativa definicdo, logo, melhor delimitagdo do objeto e planos de acdo da Psicologia, que
este saber pdde se diferenciar do campo estrito da medicina; ainda que havendo um profundo
intercambio entre ambas ciéncias. Ja no caso da Educacgdo, sua contribuicdo adveio da
possibilidade de a Psicologia ofertar uma sistematizacdo cientifica do corpo de
conhecimentos da area da Educacdo. Ou seja, ndo é por se diferenciar desse campo de saber,
mas, pelo contrario, é por se aproximar do mesmo, como possibilidade de desenvolver
instrumentos tedricos e técnicos que subsidiassem as a¢bes pedagogicas.

Ja no que se refere aos discursos psicologicos no mundo do trabalho, principalmente,

articulados a administracdo e gestdo do trabalho, vemos suas raizes mais arraigadas aos
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didlogos da Psicologia com a Educacdo. Notamos isso a partir de seus lagos com a
psicotécnica — onde o campo da Educacgdo foi mais solidamente responsavel pela insercdo
dos testes na sociedade brasileira — e pelas assertivas concernentes a orientagéo profissional.

A aproximacdo dos discursos psicologicos as questdes relativas ao trabalho também
vem responder a necessidade de controle mais refinado das massas. Coube, entdo, a
psicologia, a tarefa de selecionar e orientar o trabalhador para melhor realizagdo das etapas
produtivas. Com o desenvolvimento dessa dindmica, logo se conformou uma tradi¢cdo mais
robusta de organizacao e racionalizacdo do trabalho, atribuindo certa leveza a necessidade de
disciplina e naturalizacdo dos meios de controle. Para realizar tal processo, foi determinante
0 argumento da necessidade de modernizacdo da sociedade. Isto, consequentemente,
englobava também as relagbes de trabalho. Como essa modernizacdo passava
necessariamente pelo horizonte identitario cientifico, foi baseado principalmente nas ideias
de Taylor que a racionalizacdo e organizacdo foram disseminadas pelos discursos
psicologicos.

Vé-se, pois, que a Psicologia aplicada a Educago e Psicologia aplicada as relagGes
de trabalho constituem-se ambas em campos diversos, porém voltados, pelo menos
em Ultima instancia, para objetivos comuns, num mesmo contexto histérico. E
interessante notar, nesse aspecto, pelos menos dois pontos que demonstram essa
aproximagdo. Em primeiro lugar, a busca da organizacdo cientifica do processo
produtivo na indudstria equipara-se a busca de uma pedagogia cientifica para a
escola; em segundo lugar, um dos mais destacados educadores escolanovistas e
destes o0 mais preocupado com a Psicologia, Lourengo Filho, foi um dos mais
importantes contribuidores para 0 movimento que gerou a aplicacdo da psicologia
ao trabalho. (Antunes, 2005, p. 110).

Contudo, pautado no dispositivo identitario, os discursos psicolégicos também
serviram a regimes autoritarios e ditatoriais. Pois, como vimos nos estudos de Coimbra
(1995), a criagdo de modos de ser naturais e hierarquizagdo dos mesmos, foi uma tendéncia
da Ditadura Civil-Militar para legitimar praticas de controle e violéncia de toda ordem - de
tortura e assassinato a promocdo de preconceito e discriminagdo - aqueles que nao
coadunassem com as praticas do governo. Esse cenério, por sua vez, define bem a situacédo
do pais e alguns dos engendramentos importantes do saber psicologico exatamente antes a

reabertura democratica.
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CONCLUSAO

Percorrido nosso caminho até aqui, acreditamos ser possivel iniciar nossas
consideracdes finais. No entanto, para que possamos estar firmes em nossos passos finais,
pode nos ser Gtil uma retomada geral e sucinta do proposito fundamental de nosso estudo.
Assim, na inauguracdo de nosso texto, dissemos que a preocupacdo que nOs convocava recaia
em certo receio da faléncia prematura do projeto eético-politico advindo com a
redemocratizagdo nacional, em 1988. Nossa preocupacao se justificava. Passados mais de 30
anos da promulgagdo da Constituicdo Cidada, corriqueiramente vemos exposto a debilidade
de seus fundamentos como base efetiva do tecido social brasileiro.

Como vimos, a atual Constituicdo brasileira tem caracteristicas bem particulares.
Buscando se aproximar do seu propésito de salvaguardar a dignidade da pessoa humana
como centro da estruturagdo social, amparou-se nos termos proprios ao
neoconstitucionalismo. No que compete a esse movimento estruturante, sua compreensao
constitucional nos apresenta o que ha de mais sofisticado. 1sso, por sua vez, implica na
exigéncia de reinscricdo do conceito de dignidade da pessoa humana, pilar central dos
movimentos constitucionais, passando pela busca de maior efetivacdo dos direitos
individuais. Tudo isso acaba por requisitar um novo horizonte hermenéutico para se
compreender a realidade social e individual brasileira.

Todavia, os elementos postos pela Constituicdo de 1988 ndo cessam por ai. Ha, ainda,
outras especificidades envolvidas: a comecar pelo sentido fundamental que a presente
Constituicao deseja promover. Isso, por exemplo, aparece em seu prop6sito de promover um
tecido social pautado em relacbes fraternas, que comporte a pluralidade de modos de ser,
além de ndo agenciar ou promover preconceitos. Por fim, sustentando essa dinamica, estaria
o Estado Democratico de Direito. Contudo, a grande dificuldade de nossa nagdo em operar
hegemonicamente sob esses termos, fez-nos parar para refletir sobre esse fendbmeno.

Sendo assim, podemos dizer que desenvolvemos esse estudo para melhor pensarmos
as possibilidades de efetivacdo do projeto ético-politico que nasce com a Constituicdo de
1988. Portanto, respeitando seus possiveis alcances, o proposito fundamental de nossa tese &
0 de contribuir com alguns elementos que viabilizem a consolidacdo e execucdo de tal
projeto. Contudo, diante de um problema tdo abrangente, como desenvolveriamos um
trabalho que nos aproximasse da concretude de nossa problematica e comportasse o rigor

necessario para darmos conta desses elementos?
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Desta maneira, como forma de levar adiante nosso estudo, circunscrevemos nosso
problema de pesquisa ao estudo de uma das diversas possibilidades de manifestacdo desse
fendmeno. Ou seja, fizemos um recorte do problema da redemocratizagdo brasileira e o
pensamos a luz do saber psicoldgico. Como vimos, esse recorte ndo foi arbitrario. Porquanto,
h& uma linha fundamental que imbrica a redemocratizacdo do pais com o saber Psicolégico
aqui engendrado. Esta linha, por sua vez, é fruto direto de certa politica ontoldgica requerida
quando estamos sob os auspicios da Constituicdo de 1988. Sendo assim, podemos dizer que
para se pensar em termos fundamentais o problema da redemocratizacdo do pais, a luz do
saber psicoldgico, temos que nos posicionar mais originariamente no campo da ontologia.
Vimos isso claramente quando apresentamos 0s principios fundamentais do CEPP.

Contudo, nossa questdo permanece, como nos aproximar da concretude de nossa
problematica, denotando o rigor necessario para tecermos comentarios consistentes? Nesse
sentido, entendemos que, desde o inicio, deveriamos nos apoiar em uma metodologia de
pesquisa que estivesse afinada as exigéncias hermenéuticas que a atual Constituicdo
brasileira exige. Desse modo, vimos nas consideracfes metodoldgicas para as ciéncias do
homem, de Jean-Paul Sartre, uma das distintas possibilidades de realizarmos essa tarefa.

Assim, ao seguirmos a primeira indicacdo do pensador francés, em Questdo de
Método (1979), a resposta da pergunta acima comeca a se desenhar. Porquanto, Sartre coloca
a necessidade de partirmos de uma situacdo concreta, pulsante, tal como se apresenta em
meio a nosso territério, como condicdo primeira de nos aproximarmos do fenémeno a ser
estudado. Desta forma, encontramo-nos com o imbréglio constitucional emergente com a
acdo popular 1011189-79.2017.4.01.3400. Como vimos, esta agdo popular buscava
suspender os efeitos da resolugéo 001/99 do Conselho Federal de Psicologia (CFP), que, por
sua vez, estabelece as normas de atuacédo para psic6logos no que se refere a orientacao sexual.

Como apresentamos, a eleicdo da acdo popular 1011189-79.2017.4.01.3400 como
ponto de partida também n&o foi gratuita. Pois, a0 mesmo tempo que continha o cerne de
nossa preocupacéo, ela nos permitia um recorte que explicitava o problema de nosso estudo.
Assim, a acdo popular 1011189-79.2017.4.01.3400 néo apenas carregava a questdo referente
ao projeto democratico de 1988, como situava a mesma em uma problematica ontoldgica, a
partir de nosso instrumento social especifico, isto é, o saber psicoldgico. Logo, a partir da
acao popular em questdo, tinhamos a explicitacdo da concretude e vitalidade de nosso
problema de pesquisa, permitindo-nos, por sua vez, uma aproximacdo solida de nosso

problema de pesquisa.
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Quando situamos o impasse juridico aberto pela acdo popular 1011189-
79.2017.4.01.3400, percebemos que, em certa medida, seu embarago constitucional residia
na desconsideracdo, por parte dos proponentes da acdo, do horizonte hermenéutico de
interpretacdo da realidade, exigido pelo CFP, a partir do 3° CEPP, ap0s a redemocratizacao
do pais. Ou seja, em parte, tal imbroglio diz de uma questdo ontoldgica. Todavia, para que
tal impasse se fizesse claro, estabelecendo melhor também os contornos de nossa tese,
sintetizamos nosso problema a luz da seguinte questdo: o qué - ainda que em tragos primarios
- 0 saber psicologico brasileiro deve realizar para, contemporaneamente, continuar a
desenvolver o projeto ético-politico nascido com a redemocratizacdo nacional? Nesse
sentido, o objetivo central de nossa tese passou a ser o de caracterizar, em termos
elementares, os desafios postos ao saber psicoldgico nacional, desde a promulgacédo da
Constituicdo federal de 1988.

Posto isso, também por exigéncia metodoldgica, para que pudéssemos realizar essa
caracterizacdo, precisdvamos, inicialmente, descrever a relacdo presente entre formacéo
social ap6s a redemocratizacdo brasileira, saber psicolégico e ontologia. Assim, como
descrevemos em nosso primeiro capitulo, uma das determinacGes advindas com a
Constituicdo de 1988 foi a necessidade de se considerar a tessitura da realidade brasileira,
social e individual, como histérica. Isto é, coube-nos compreender os fendmenos de nossa
sociedade como mutaveis, singulares e temporais. Pois, dentro do paradigma constitucional
atual, esse enquadramento compreensivo € condicdo de possibilidade para a preservacdo da
dignidade da pessoa humana. Quer dizer, ele € necessario para que o elemento central que
estrutura nosso tecido social permaneca protegido. Destarte, para que 0s instrumentos sociais
brasileiros possam estar afinados ao projeto ético-politico de uma sociedade fraterna, plural
e sem preconceitos, este referencial hermenéutico ndo pode ser negociavel.

A importancia desse horizonte hermenéutico € o que faz com que o CFP posicionasse
0 mesmo como base dos principios fundamentais do CEPP. Porquanto, 0 exercicio
profissional do psicologo, por ser um oficio regulamentado, ou seja, por ser considerado um
oficio relevante e abrangente o suficiente para por em risco os fundamentos do tecido social
brasileiro, precisa explicitar, para a sociedade e a sua categoria, 0s termos que devem
responder para manter integros tais fundamentos.

Todavia, a exigéncia desse horizonte compreensivo da realidade humana néo é sem
razdo. Seu estabelecimento como uma necessidade constitucional repousa na propria historia
do ocidente que, por muitos séculos, amparou-se em uma tradicao ontoldgica distinta e, hoje,

compreende-se como problematica. Isso fez que com que tivéssemos que pensar a
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radicalidade dessa herancga ontologica na tradicdo social de nosso territorio. Foi quando, em
nosso segundo capitulo, nos confrontamos com o dispositivo metafisico identitario como
fundamento doador de sentido das ontologias dominantes em nosso pais do periodo colonial
a reabertura democratica em 1988. Ou seja, nos pautamos em uma compreensédo da realidade
humana distinta da agora requerida, desde que nossas terras foram tomadas pelos europeus-
portugueses, em 1500.

Quer dizer, por muito tempo o ocidente compreendeu a realidade humana como
imutavel, universal e atemporal. Vimos esse paradigma se consolidar na Idade Média, com a
vitdria do pensamento cristdo na Europa, e, posteriormente, no mundo, como consequéncia
das expansdes ultramarinas e politicas de colonizagdo. Contudo, nos periodos posteriores, 0
mesmo dispositivo metafisico identitario permaneceu hegemonico dentre as ontologias
dominantes. N&o ha duvidas que as tradi¢des filosoficas e cientificas ulteriores reinscreveram
seus elementos em termos distintos. Entretanto, ainda que articulado em outros termos,
mantiveram o dispositivo compreensivo da realidade humana sustentado por uma razao
imutavel, universal e atemporal.

O problema que emerge dessa compreensédo ontoldgica é a necessidade de se reduzir
a realidade humana ao principio da identidade. Quer dizer, € a necessidade de reduzir a
realidade humana ao que os fundamentos da l6gica formal podem dizer sobre ela. Quando 0s
pensamentos dominantes do ocidente instituiram e mantiveram o principio da identidade no
cerne das compreensdes ontoldgicas, acabaram por retirar toda a possibilidade de a realidade
comportar negatividades. Ou seja, 0 real se constituiria apenas naquilo que se mostra
plenamente positivo. Logo, ndo cabendo ambiguidades, ndo suportando contradicdes e,
assim, excluindo tudo aquilo que dessa positividade se afasta. A positividade plena, portanto,
€ 0 que constituiria a prépria identidade sustentadora da realidade humana.

A partir do principio metafisico identitario, por sua vez, recaimos em uma razao
binaria, que nega qualquer possibilidade de unidade ou coexisténcia entre opostos. N&o ha
espaco para compreensdes plurais ou distintas comporem o real. Tudo tém que ser
compreendido a partir de dois termos que se excluem mutualmente. Ou € verdadeiro, quando
se adequa plenamente com a maxima estabelecida, ou é falso, a medida que se afasta ao ponto
de ndo se identificar minimante com a razdo positiva. Isto é, quando operamos com o
dispositivo metafisico identitario para compreender a realidade humana, temos que cindir e
opor os fendbmenos em instancias ontoldgicas qualitativamente diferentes e as dispor
hierarquicamente. Assim, de maneira geral, reduzimos os fenémenos ao bindmio sensivel e

suprassensivel, com o segundo termo sendo o fundamento que legitima o primeiro.
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Assim, desde o processo de colonizacdo de nosso territorio, tendemos a compreender
a realidade humana sustentada por instancias metaempiricas que doam sentidos aos
fendmenos finitos em nosso territorio. Isso significa que, tradicionalmente, a sociedade
brasileira se formou assumindo os fendémenos finitos ou sensiveis como dados, uma vez que
costumeiramente assumimos que suas identidades dispostas anteriormente pela instancia
metaempiricas que as possibilitaria. Esse é o grande problema que precisamos considerar
para empreender o projeto ético-politico nascido com a redemocratizacédo, ou seja, o legado
ontoldgico identitario que ha no minimo cinco séculos nos conforma. Porquanto, isso
significa que principios corretivos, reguladores e violentos, sdo a base de nossa sociedade
desde que nos conhecemos como Brasil.

Portanto, é do dispositivo hermenéutico metafisico identitario que a Constitui¢do de
1988 quer se afastar para preservar a dignidade da pessoa humana e construir um tecido
social fraterno, plural e sem preconceitos. O sentido desse afastamento, contudo, ainda
precisa ser explicitado. Como vimos ao longo do terceiro e quarto capitulo, os instrumentos
sociais sempre agenciam as possibilidades abertas pelo fundamento ontoldgico que as
amparam. No caso especifico dos instrumentos sociais amparados por fundamentos
identitarios é justamente a operacionalizacdo da ldgica binaria, produto do dispositivo
metafisico indentitéario, o que eles disseminam. Consequentemente, € a recusa de qualquer
ambiguidade no interior da realidade humana que eles produzem. Logo, as ultimas
consequéncias, 0 que esses instrumentos comportam é o engendramento da uniformizacéao
da realidade humana, a partir do principio légico do terceiro excluido. Isto €, ou € o0 que é,
ou seja, verdadeiro, ou ndo é o que &, isto &, falso, ndo cabendo nenhuma possibilidade
distinta de compreenséo.

Destarte, apoiados no paradigma identitario, os instrumentos sociais interpretam os
fendmenos dos quais se ocupam a partir de uma verdadeira verticalizacdo dos mesmos. Ou
seja, 0 modo como agirdo sobre eles, dependera do lugar que esses fendbmenos ocuparam na
cadeia hierarquica, disposta a partir de sua respectiva identidade. Assim, quanto mais
préximo da maxima logicamente estabelecida, melhor qualificado. Do mesmo modo que, a
medida que dela se afasta, seu grau qualitativo descende. Sendo assim, uma vez que se
identifica a localizacdo do fenbmeno na escala binaria que separa o verdadeiro do falso,
poderdo ser exercidas as praticas que atribuem qualidade aqueles fendbmenos desviantes. Em
outras palavras, os instrumentos sociais determinam praticas corretivas. Por isso Cabral
(2018) nos diz:
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Os regimes discursivos metafisicos acabam, portanto, fundamentando quadros
identitarios reguladores do devir dos fendmenos em geral, instaurando critérios de
normalidade e taticas de correcdo. Por isso, dever-ser, poder ser, ndo poder ser sdo
expressdes (metafisicas) que se casam com praticas corretivas dos movimentos
desviantes. Isso quer dizer que regimes discursivos metafisicos legitimam praticas
violentas de correcdo dos fenémenos, sobretudo da fenomenalidade da condicdo
humana. E se esses regimes produzem quadros demarcatorios das possibilidades
de ser dos fendbmenos, eles concomitantemente invisibilizam modos de ser que
sequer vem a luz como desviantes. Regimes metafisicos violentam ora corrigindo
aquilo que ¢ identitariamente inadequado, ora tornando invisiveis modos de ser que
a priori ndo tem direito de vir a ser. (p.18).

Posto isso, notamos que a execucdo de tal empreendimento democratico, advindo do
projeto constitucional de 1988, seria um desafio para qualquer nacdo. Todavia, quando se
trata da nacdo brasileira, esse desafio ganha contornos dramaticos. Porquanto, as experiéncias
sociais forjadas em nosso territorio, de maneira geral, passam ao largo do instituido pelo atual
projeto democratico e a politica ontologica que 0 mesmo requer. Apos tantas barbaridades,
apos tantas truculéncias, a sociedade brasileira se acostumou a legitimar e promover
violéncias. Isto, as ultimas consequéncias, de forma a ser dificil uma compreenséo
consistente do que seriam relacdes fraternas, ou, até mesmo, democraticas. Em sentido
contrario a aceitacdo de modos de ser plurais, nossa sociedade hegemonicamente buscou a
planificacdo de modos de ser, aniquilando alteridades e dando impulso a uniformizacao das
performances existenciais. Para tanto, criou e disseminou preconceitos de forma tao robusta,
que sua desnaturalizacdo costumeiramente aparece como uma afronta a vida. Ou seja,
historicamente, de forma dominante, sustentamos um outro sentido ético-politico na base de
nossa sociedade.

A importancia em destacarmos a vigéncia de um projeto ético-politico oposto ao
almejado pela sociedade brasileira, a partir de 1988, se revela, as ultimas consequéncias,
como o primeiro passo para respondermos as possibilidades existenciais almejadas pela
Constituicdo Cidada. Desconsiderar a centralidade da constituicdo do tecido social brasileiro
sob a batuta do autoritarismo e da disseminacdo de violéncias e preconceitos, até a efetiva
redemocratizacdo nacional, é fechar os olhos ao que hd de mais fundamental para

reinscrevermos tais processos. E para isso que Chaui (2013b) nos alerta:

O Brasil é uma sociedade autoritaria, na medida em que ndo consegue, até o limiar
do século XXI, concretizar nem sequer os principios (velhos, de quase quatro
séculos) do liberalismo e do republicanismo. Indistingdo entre o publico e o
privado, incapacidade para tolerar o principio formal e abstrato da igualdade
perante a lei, combate das classes dominantes as ideias gerais contidas nas
Declaracédo dos Direitos do Homem e do Cidad&o (de 1789) e na Declaracdo dos
Direitos Humanos (de 1948), repressao as formas de luta e de organizacao sociais
e populares, discriminacdo étnica, sexual e de classe; a sociedade brasileira, sob
aparéncia de fluidez, estrutura-se de modo fortemente hierarquico, e, nela, ndo s6
o Estado aparece como fundador do proprio social, mas também as relagGes sociais
se efetuam sob a forma da tutela e do favor (jamais do direito), e a legalidade se

206



207

constitui como circulo fatal do arbitrio (dos dominantes) a transgressdo (dos
dominados) e, desta, ao arbitrio (dos dominantes). (p.257).

E simbdlico, portanto, que estivéssemos sob o jugo autoritario da Ditadura Civil-
Militar antes da retomada democratica, em 1988. Pois, com a Ditadura Civil-Militar
brasileira, vimos o acirramento dos tracos autoritarios de nosso territorio. Autodenominando-
se de revolucao, a ditadura civil-militar brasileira pregava a auséncia de movimentos sociais
e politicos nas discussdes sobre o rumo do pais. Além disso, apoiava 0 modelo econémico
do Brasil no tripé Estado-multinacionais-industrias nacionais e no endividamento externo.
Por fim, tinham os argumentos tecnocraticos como base fundamental que atribuia unidade ao
projeto. Desta forma, os articuladores da Ditadura Civil-Militar brasileira acreditavam
propagar, respectivamente, um regime dotado de Nacionalismo Responsavel, pragmatico e
moderno.

Contudo, o que vimos durante a Ditadura Civil-Militar brasileira foi um governo que
centralizava a forca politica no poder executivo. Este, por sua vez, atuava sob leis de excecdo
— 0s Atos Institucionais e Atos Complementares sdo exemplo disto — e a partir do que Chaui
(2013b) chama de “militarizagdo da vida cotidiana.” (p.258). Isto é, “com a transferéncia do
aparato militar-repressivo para o tratamento comum da populacéo, em especial trabalhadores
do campo e da cidade (particularmente sindicalistas de oposi¢do), desempregados, negros,
menores infratores, presos comuns e delinquentes em geral (ai incluidos travestis e
prostitutas).” (p.258).

Para seu exercicio, a Ditadura Civil-Militar brasileira se apoiou nas premissas
advindas da Guerra Fria, sobretudo, na Doutrina da Seguranca Nacional. Seguindo tais
orientagdes, acreditavam que elevariam o Brasil a uma poténcia mundial antes da virada para
o0 século XXI. Para tanto, as implementacdes necessarias para o desenvolvimento nacional
passariam por uma politica econdémica de arrocho salarial e repressdo de movimentos
trabalhista. Isso para que se pudesse praticar uma politica monetéaria altamente inflacionaria
- 0 que ficou conhecido como milagre brasileiro -, para centralizar as decisdes sociopoliticas,
ja que agora eram assumidas como “meramente” técnicas — isto foi autodenominado de
integracao nacional —, e, para pregar o anticomunismo, pilar central da seguranca nacional.

Contudo, o projeto sécio-politico da Ditadura Civil-Militar ndo conseguiu entregar o
que prometera. O que tivemos a época foi o descrédito do regime ditatorial no cenario
nacional, internacional, aléem da crescente tomada de consciéncia, pela populagédo, das

inimeras dindmicas abusivas, violentas e arbitrarias nos diversos segmentos do Estado. Tais
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dindmicas, inclusive, também foram gradualmente sendo reconhecidas e denunciadas
anteriormente a formag&o do Estado, isto €, ainda no interior das relac@es sociais.

A politica econdmica adotada acabou por radicalizar a concentracdo de renda e as
desigualdades socioeconémicas. Por sua vez, levou adiante todas as consequéncias desses
fendmenos sociais. As poupancas compulsorias, presentes através dos mais diversos fundos,
sustentaram as politicas sociais as custas do simplorio salario das massas. 1sso sob o
argumento nunca efetivado de devolugédo desta contribui¢do sob a forma de servigos. Deste
modo, com o crescimento econdmico acelerado, produzido artificialmente através dos
sistemas de crédito e subsidios governamentais ao capital estrangeiro, tivemos o crescimento
catastrofico da divida externa e a necessidade constante de intervencdo do Estado na
economia, culminando na insustentabilidade da Ditadura Civil-Militar brasileira e na
reabertura do processo democratico.

Todavia, se a Ditadura Civil-Militar operava no paradigma oposto ao almejado pela
Constituicdo de 1988, nossa experiéncia democratica anterior, isto ¢, o modelo politico
vigente entre a Ditadura do Estado Novo e a Ditadura Civil-Militar brasileira, também néo
conseguia operar radicalmente por meio dos termos elementares de uma democracia. Por
exemplo, vemos isso através da propria Constituicdo daquele periodo, onde as greves foram
assumidas como ilegais, e, de igual modo, a existéncia do partido comunista. A0 mesmo
passo, temos a manutencdo da legislacéo trabalhista outorgada na Ditadura do Estado Novo.
Esta, em grande parte, carregando os mesmos elementos da legislacdo trabalhista italiana
vigente no regime fascista de Mussolini. Além disso, também havia a proibicao de voto aos
analfabetos. Como os analfabetos constituiam a maioria da populagdo a época, a forga
politica permanecia distante das massas, além de engessar esse privilégio em segmentos
sociais bem restritos. Permanece tambem a discriminacéo racial e das mulheres “consagrada
pelos codigos Civil e Penal” (Chaui, 2013b, p.259).

Diante disto, percebemos que os projetos socio-politicos anteriores, até os que
instituiam o regime democratico como modelo politico, ndo estabelecem ou mesmo fundam
uma compreensdo rigorosa e sélida do que seriam esses termos. Assim, como pudemos notar
ao longo de nosso percurso, até a promulgacdo da Constituicdo de 1988, ndo tivemos
anteriormente um marco paradigmatico ou uma referéncia consistente que nos ajudasse a
conduzir essa reabertura de modo mais nitido. O que muito se deve a politica ontologica
vitoriosa em nosso territorio desde o inicio do século XVI.

Ainda que outros horizontes compreensivos, distintos do horizonte cristdo, tenham

dominado por certo tempo em nosso pais, é certo que o dispositivo metafisico identitario,
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articulado pelo pensamento cristdo, foi a base comum para formulacdo dos discursos e
argumentos posteriores. Os termos e nocles por eles apresentados, assim como 0S
referenciais que assumem, efetivamente se distinguem e possibilitam distintas elucubrac6es
da cosmoviséo cristd. Todavia, a permanéncia de uma estrutura fundamental, pautada em
maximas logicos-racionais, dotadas de universalidade e imunes ao espago-tempo, fazem com
que as mesmas dindmicas de naturalizagéo e nivelamento de modo de ser, hierarquizacédo das
performances existenciais, discriminagdo dos modos desviantes, necessidade de corregéo das
mesmas, logo, de préaticas violentas e ndo democraticas, permanecam no bojo de nossa
sociedade.

A dificuldade em visualizarmos e assumirmos isso, inclusive, faz com que tenhamos
demasiada relutancia e dificuldade na aproximacéo, ou mesmo atribuicao de relevancia, aos
saberes advindos dos movimentos sociais e populares para pensarmos as transformacdes
necessarias ao pais. Quando estamos falando de um regime democratico, isso se revela
bastante problematico. Por outro lado, contudo, essas mesmas transformacdes sdo
enfatizadas sob o prisma das formas e a¢6es do Estado. Pois, quando, de um lado, temos a
diminuicdo do papel de certos atores sociais, e, por outro lado, o refor¢o de outros atores
especificos, repetimos uma mesma pratica e logica com qual estamos intimamente
relacionados. Justamente a mesma pratica e logica das quais o projeto democratico quer se
afastar. 1sso é, usualmente ignoramos que empreendemos, de forma hegemonica em nossa
histéria, uma compreensao ontolégica em nosso territério, que ndo comporta os propdsitos
do atual projeto sdcio-politico brasileiro.

Dessa forma, no que se trata do desequilibrio na atribuicdo de forca aos atores sociais,
por exemplo, faz com o autoritarismo seja compreendido “ndo s6 como ‘ruptura’ ou
‘exce¢do’, mas sobretudo como um regime politico apenas, ou melhor, como forma de
governo, deixando na sombra o fundamental, isto €, que a sociedade brasileira, enquanto
sociedade, ¢ autoritaria.” (Chaui, 2013b, p.260). Sendo assim, Chaui atribui for¢a ao nosso

argumento quando continua a caracterizar a sociedade brasileira:

E uma sociedade que conheceu a cidadania através de uma figura inédita: o senhor-
cidadao, e que conserva a cidadania como privilégio de classe, fazendo-a ser uma
grande concessdo regulada e periédica da classe dominante as demais classes
sociais, podendo ser-lhes retirada quando os dominantes assim o decidem (como
durante as ditaduras).

E uma sociedade no qual as diferencas e assimetrias sociais e pessoais sdo
imediatamente transformadas em desigualdades, e estas, em relagGes de hierarquia,
mando e obediéncia (situacdo que vai da familia ao Estado, atravessa institui¢des
publicas e privadas, permeia a cultura e as relacdes interpessoais). Os individuos
se distribuem imediatamente em superiores e inferiores, ainda que alguém superior
numa relagdo possa torna-se inferior em outra, dependendo dos cédigos de
hierarquizacdo que regem as relagGes sociais e pessoais. Todas as relacbes tomam
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a forma de dependéncia, da tutela, da concesséo, da autoridade e do favor, fazendo
da violéncia simbdlica a regra da vida social e cultural. Violéncia tanto maior
porque invisivel sob o paternalismo e o clientelismo, considerados naturais e, por
vezes, exaltados como qualidades positivas do “carater nacional” (p.262)

Destarte, os discursos psicologicos empreendidos em nosso pais tiveram um papel
muito importante na edificacdo e propagacdo da sociedade brasileira nesses termos. Como
vimos, hegemonicamente, desde o periodo colonial, a articulacdo das narrativas psicoldgicas
brasileiras tiveram, como esteio originario, horizontes ontoldgicos estruturados pelo
dispositivo identitario metafisico. Isso, por sua vez, conferiu ao saber psicoldgico brasileiro
uma participacdo ativa na conformacdo e legitimacdo de praticas sociais normativas,
excludentes, violentas e preconceituosas. As ultimas consequéncias, € esclarecedora a
denominacdo, dada por Cabral (2018), as praticas forjadas pela psicologia apoiada nos
fundamentos identitarios, ou seja, praticas ortopédicas.

Assim, apoiados em uma compreensdo identitaria da realidade humana, os discursos
psicoldgicos ndo suportam contradi¢cdes, disparidades ou pluralidades, bem-vindas em um
tecido social democratico. Uma vez que todo fenémeno logo necessita ser escalonado, a
disseminacéo de divisdes e desigualdades € um movimento necessario, e, por se apoiar em
um dispositivo metafisico identitario, ndo pode recuar diante disto. Logo, a histéria do saber
psicoldgico brasileiro, do periodo colonial ao republicano, € atravessada hegemonicamente
pela aversdo a ndo conformacéo das performances existenciais.

N&o é gratuito, portanto, que desde a tomada de nosso territorio pelos europeus
portugueses, os discursos psicologicos foram importantes instrumentos para segmentos
sociais dominantes. Pois, ao buscar disseminar e alinhar as massas a visdo de mundo que 0s
favorecesse, encontraram nos discursos identitarios da psicologia uma forma de unificar a
sociedade em prol de seus interesses, ora recusando e negando o saber advindo dos
movimentos sociais e populares, ora se apropriando e assumindo os ditames dos mesmos.

A necessidade de ndo recuar diante da hierarquizacdo dos modos de ser reside na
impossibilidade dos horizontes compreensivos identitarios suportarem 0S processos
histéricos proprios a existéncia. A medida que no sdo capazes de comportar tais processos,
impedem que a sociedade brasileira trabalhe socialmente e politicamente contradi¢es
inerentes ao processo vital, sejam eles coletivos ou particulares. Logo, distanciando-se, mais
uma vez, de uma tarefa inerente a sociedade que se desloca sob um prisma democratico. E
mesmo por ndo suportarem as contradi¢Ges provenientes dos processos historicos inerentes

a existéncia, que as contradi¢fes sdo tomadas como perigo, irracionalidade, balburdia ou
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desordem a ser corrigida e evitada. Deste modo, como a possibilidade de nao-contradicéo
pode se dar apenas em plano diferente do imediatamente efetivo, isto €, diferente da
experiéncia sensivel, o ambito da ldgica e razdo é assumido como campo fecundo e
necessario para os discursos psicologicos.

Por isso, portanto, entendemos que o primeiro passo a ser considerado para
alcangarmos nosso objetivo geral e respondermos & questdo que move nossa pesquisa, isto é,
“0 que o saber psicologico deve realizar para continuar a desenvolver o projeto ético-politico
nascido com a redemocratizagdo de 1988?”, passa pela iluminagdo e retomada dos impactos
dessa tradicdo ontoldgica nos discursos psicologicos. Porquanto, o legado dessa articulacéo,
assim como as praticas e 0s consequentes estigmas sociais que dela derivam, sdo um
importante combustivel que alimentam o escamoteamento do projeto constitucional de 1988.

Como também dissemos, a acdo popular 1011189-79.2017.4.01.3400 € apenas um
dos diversos impasses que conjugam e explicitam o imbricamento da Psicologia brasileira, o
projeto democrético e a politica ontoldgica em nosso pais. Todavia, quando observamos, por
exemplo, as normas do CREPOP, vemos que esses impasses estdo diretamente envolvidos

também nas seguintes questdes destacadas por Chaui (2013b):

As disputas pela posse de terra cultivada ou cultivavel so resolvidas pelas armas
e pelos assassinatos clandestinos. As desigualdades econdmicas atingem a
propor¢do do genocidio (alguns jornais chegam a prever a morte de mais de cinco
milhdes de pessoas no Nordeste, vitimas da desnutri¢do e da fome absoluta). Os
negros sdo considerados infantis, ignorantes, raca inferior e perigosos,
representados pela cultura letrada branca na imagem do Arlequim, e assim definido
numa inscri¢do gravada na Escola de Policia de Sdo Paulo: “Um negro parado ¢
suspeito; correndo, ¢ culpado”. Os indios, em fase final de exterminio, sdo
considerados irresponsaveis (isto €, incapazes de cidadania), preguigosos (isto é,
mal adaptaveis ao mercado de trabalho capitalista) e perigosos, devendo ser
exterminados ou, entdo, “civilizados” (isto €, entregues a sanha do mercado de
compra e venda de mdo de obra, mas sem garantias trabalhistas porque
“irresponsaveis”). E, ao mesmo tempo, desde o romantismo, a imagem india ¢
apresentada pela cultura letrada como heroica e épica, fundadora da ‘“raca
brasileira”. Os trabalhadores rurais e urbanos sdo considerados ignorantes,
atrasados e perigosos, estando a policia autorizada a parar qualquer trabalhador nas
ruas, exigir a carteira de trabalho e prendé-lo “para averiguagdo”, caso ndo esteja
carregando a identificacdo profissional (se for negro, além da carteira de trabalho,
a policia esta autorizada a examinar-lhe as méo para verificar se hd “sinais de
trabalho” e a prendé-lo, caso ndo encontre os supostos “sinais”). As mulheres que
recorrem a justica por espancamento ou estupro sao violentadas nas delegacias de
policia, sendo ali novamente espancadas e estupradas pelas “autoridades”. Isto para
ndo falarmos da tortura, nas prisdes, de homossexuais, prostitutas e pequenos
criminosos. Numa palavra, as classes ditas “subalternas” de fato o sdo e carregam
0s estigmas da suspeita, da culpa e da incriminagdo permanentes. Situacao ainda
mais aterradora quando nos lembramos de que os instrumentos criados para
repressdo e tortura dos prisioneiros politicos foram transferidos para o tratamento
diario da populacgdo trabalhadora e que impera uma ideologia segundo a qual a
miséria € causa de violéncia, as classes ditas “desfavorecidas” sendo consideradas
potencialmente violentas e criminosas. Preconceito que atinge profundamente os
habitantes das favelas, estigmatizados ndo sé pelas classes média e dominante, mas
pelos proprios dominados. (p. 264-265).
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Assim, como um segundo passo para apresentar os desafios postos ao saber
psicologico brasileiro, apos a promulgacéo da Constituicdo Cidadd, temos que caracterizar o
sentido ontologico fundamental requerido para que os discursos psicol6gicos promovam esse
projeto. Ou seja, temos que deixar aparecer 0 que sdo as marcas da temporalidade que nos
permitiriam compreender a atualidade historia de nossas vivéncias, possibilitando-nos uma
apropriacéo e producéo efetiva de um solo democratico, fraterno, plural e sem preconceitos.

De acordo com Cabral (2018) “s6 podemos conhecer quem somos por meio de
vivéncias especificas, que nos facam experimentar o solo historico no qual nos tornamos
quem somos” (p.12). Isso significa que apods a crise dos dispositivos metafisicos identitarios,
uma outra possibilidade de pensar a realidade humana é necessaria. Essa outra possibilidade,
por sua vez, necessita passar pela iluminacao do solo historico que condiciona a experiéncia
do si proprio no interior de nosso territorio. Deste modo, cabem aos discursos psicologicos
realizarem uma critica rigorosa ao carater identitario proveniente dos dispositivos discursivos
metafisicos, assim como das praxis por ele produzido. Dito de outra maneira, entendemos ser
necessario que a Psicologia brasileira engendre aquilo que Cabral (2018) denomina por
psicologia pos-identitaria. Vejamos.

Se junto ao atual projeto constitucional veio a necessidade dos instrumentos sociais
se basearem em uma compreensdo da realidade humana que se afaste das ontologias
metafisicas, temos que compreender que ndo apenas as premissas imutaveis, universais e
atemporais ndo mais nos servem, mas, também, os dispositivos identitarios que elas
produzem perdem sua legitimidade. Isto é, com a necessidade de outra fundamentacao
ontoldgica e hermenéutica para se pensar o tecido social brasileiro, toda a nossa base social
sofre um impacto acachapante. Pois, como vimos, ha cinco séculos operamos sob um mesmo
dispositivo ontoldgico que visava a normalizacgéo e correcdo dos modos de ser. Todavia, com
a vigéncia de outra politica ontoldgica, o saber psicoldgico deve partir de uma perspectiva
que ndo apresente conteddo normativo, muito menos atemporal. Assim, nas palavras de
Cabral (2018):

Além do que foi dito anteriormente, deve-se dizer que essa psicologia, por ser uma
psicologia de resisténcia, visa pensar possibilidades de ser ndo metafisicas, formas
de conquista dessas possibilidades, estratégias de ndo submissdo as identidades
normalizadoras. Devem também ser uma linha de fuga em relagdo as praticas
ortopédicas violentas produzidas historicamente pelas identidades normativas.
Além disso, a psicologia pos-identitaria ndo pode prescindir do carater histérico
das configuracdes vitais em geral. Tanto os modos de ser metafisicamente
constituido e hegemonicamente condicionantes, quanto os modos de ser pos-
identitarios sdo possibilitados por espagos histdricos e atuam historicamente, ao
mobilizar ou reeditar as forgas configuradoras de um tempo histérico especifico.
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Nesse caso, 0s modos de ser identitarios (metafisicamente legitimados) e os modos
de ser pos-identitarios sdo possibilidades historicas. A psicologia pos-identitaria
ndo pode deixar de relacionar espaco historico e modos de ser. Caso contrario, ndo
estara levando em conta os desdobramentos essenciais da morte de Deus, que
inviabilizam pensar os fendmenos fora de suas respectivas formagdes histérico-
temporais. (p.26)

Nesse caso, quando nos situamos em um horizonte compreensivo histérico, seja como
requerido pelo projeto ético-politico de 1988, seja como requerido pela psicologia pos-
identitaria, temos que entender que sua necessidade emerge por possibilitar a inteligibilidade
dos critérios, ou melhor, das condi¢des de possibilidade que qualificam os modos de ser de
tal ou qual modo. Quando isso se abre, notamos que estas condic¢des ou critérios, que dispdem
0s modos de ser, ja sempre sdo, de alguma forma, historicos. Isto €, é por ja sempre nos
dispormos em um solo historico que orienta 0s modos de ser que podemos compreender a
possibilidade de certo fen6meno se manifestar, desenvolver ou se modificar. Uma vez que
tais condicdes historicas sdo trazidas a luz - como Sartre nos disse em suas consideracfes
metodoldgicas -, nos € devolvida a possibilidade critica fundamental a qualquer das ciéncias
humanas.

Portanto, como Cabral bem destaca (2018), quando nos situamos em um registro
ontoldgico histdrico, cai por terra qualquer discurso ou pretensao de neutralidade por parte
dos saberes. Isto é, cai por terra a possibilidade de meramente explicar ou elencar as
propriedades de um fendmeno social. Pois, desde o inicio, ele ja aparece demonstrando como
responde, 0 que pode prover e a quem responde. Nesse sentido, em um territério como o
Brasil, que desde a redemocratizacdo apresenta claramente seu posicionamento para
promocdo de uma tessitura social fraterna, plural, ndo preconceituosa e democratica, o
carater historico dos discursos psicoldgicos e dos fendmenos de que se ocupam ndo pode ser
opcional, e, sim, uma necessidade. Porquanto, para nos afastarmos do que ndo visa a
promocgdo de nosso atual projeto civilizatorio, necessitamos entender o que subjaz como
sentido ultimo de cada discurso e fenémeno em questéo.

Desta forma, quando o suporte metafisico identitario sai de cena, aparece o grande
campo relacional que sustenta os discursos psicolégicos e fendmenos sociais. 1sso porque
vemos que ndo ha um sentido aprioristico e uno que comporte as performances existenciais.
Isto é, notamos que todo fendmeno que irrompe na existéncia € composto por uma

multiplicidade de elementos que se atravessam e interpenetram. Por isso Cabral (2018) diz:

O que chamamos por historia é estruturado por essa multiplicidade relacional e
temporal. Somos quem somos a partir dessa malha histérica que nos condiciona e
delimita nossas possibilidades. N&o conseguimos sair dos condicionamentos
historicos, ainda que possamos mobiliza-los. Ao mesmo tempo, quando falamos
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de fendmenos histéricos, sempre falamos selecionando, reorganizando e
recortando alguns dos diversos elementos que os estruturam e condicionam. Por
um lado, devemos buscar conhecer os elementos que constituem os fenémenos.
Por outro lado, sempre que falamos algo deles, ja estamos recortando,
reorganizando e selecionando alguns de seus elementos constitutivos. E mesmo
que conseguissemos elencar todos os seus elementos, ao falar deles, ja os
articulamos de um certo modo. Narrativas histéricas resultam sempre de um modo
especifico de estrutura-las. Dai a auséncia de neutralidade do historiador. A
pretensa neutralidade do historiador ja é signo de certas crencas tradicionais. (p.30-
31).

Posto isso, explicita-se porque todo e qualquer discurso psicolégico é sempre
historico e porque necessitamos ter claro os elementos que dialogam para se fazerem valer.
Sdo sempre historicos por ja estarem imiscuidos na multiplicidade de elementos histéricos
que o condicionam e possibilitam. Além disso, a necessidade de deixar aparecer tais
elementos se mostra para que possamos desenvolver a criticidade necessaria, que pode
assegurar e proteger os termos fundamentais que devem guiar a sociedade brasileira, desde a
nossa redemocratizacéo.

Por sua vez, um outro desdobramento vem a reboque, diante da impossibilidade de
manutencdo das ontologias metafisicas identitarias como base dos discursos psicol6gicos e o
emergir do imperativo historico para as mesmas. A saber, a necessidade de desnaturalizacao
do psiquismo. Isto é, ao longo da tradicdo ocidental a psique foi hegemonicamente
compreendida metafisicamente. Ou seja, 0s discursos acerca do psiquismo, de modo geral,
denotavam qualidade, atributos, faculdades, dentre outros elementos, inerentes ao humano
de forma universal e atemporal. Isso significa que o psiquismo era assumido de forma
objetiva, dotado de positividade, presente de um mesmo modo em todos, logo, em qualquer
um.

Esta compreensdo, por sua vez, acabou por ocupar um lugar central em meio aos
instrumentos sociais que se ocupavam dos modos de ser do homem. Por isso, Cabral
assevera: “Disso decorrem diversos registros histdricos acerca da relagdo entre psicologia e
normatizacdo e/ou normalizagdo” (Cabral, 2018, p.32-33). Isso significa que a longa tradicéo
do saber psicolégico na promoc¢do de juizos moralizantes e na construcdo de quadros
psicopatolégicos, como norteadora de suas praticas, as Gltimas consequéncias, funcionam
“grande parte do tempo como quadros identitarios que agenciam praticas de corre¢do
(ortopedia) alheia.” (p.33), tem, no dispositivo metafisico identitario, a base que legitima tais
articulacoes.

Posto isso, para que a psicologia brasileira venha a cumprir o seu compromisso social,

é necessario que cinda com qualquer compreensdo natural do psiquismo. E preciso, em
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verdade, que desnaturalize toda e qualquer compreensdo acerca da psique. Dito de outro
modo, é necessario que reinscreva o logos articulador do psiquico também em bases

radicalmente histéricas. Sobre isso, Cabral nos esclarece:

Isso equivale dizer que o tradicional bindmio corpo-alma, que fora determinante
de grande parte da histéria da psicologia, deve ser radicalmente ressignificado, caso
ainda seja necessario manter sua vigéncia, ja que ndo ha alma que néo seja histérica
e também ndo ha corpo que ndo seja historico. Sem bases naturais, 0 psiquismo é
performance ou, [...] 0 psiquismo é existencial. (p.36).

Por fim, para que a reposta a nossa questdo norteadora se manifeste minimamente
satisfatoria, ha ainda um terceiro passo a ser executado. Isto €, seguindo as indicacfes de
Chaui (2013b), temos ainda que justificar e caracterizar a necessidade do saber psicologico
brasileiro se aproximar da cultura popular brasileira para levar adiante o desenvolvimento
de seu compromisso social.

Como vimos ao longo do nosso percurso, os discursos psicologicos brasileiros
hegemonicamente foram elaborados e difundidos por instituicdes e individuos que
compunham segmentos sociais muito especificos e privilegiados de nossa sociedade. Muitas
vezes, abastados - além de outros privilégios politicos e sociais -; de diversas maneiras, 0s
discursos psicologicos produzidos por essas institui¢oes e individuos levaram adiante uma
compreensdo intelectual e social restrita a esses grupamentos, depreciando, ignorando ou
encobrindo a grandiosidade e pluralidade de conhecimentos em nosso tecido social. Para uma
sociedade que se quer fraterna, plural, sem preconceitos e democratica, isso acaba sendo um
problema relevante e complexo.

A relevancia e complexidade desta problematica se da por muitos meios. A comecar
pela presenca hegemodnica do dispositivo metafisico. Por ser um dispositivo que se quer
absoluto, a pluralidade ou diversidade de compreensdes dos fenémenos tém que ser reduzida
ao que sua estrutura logica pode dizer. Ou seja, quando os discursos psicolégicos se pautam
em dispositivos metafisicos, ha a necessidade de recusar ou deslegitimar qualquer outra
forma de compreensé@o que ndo opere por seu prisma. Logo, o nivelamento do saber, a partir
de um dispositivo compreensivo normativo, impede que haja os encontros, discussoes,
construgdes e apropriagdo coletiva, requeridas em um tecido social democrético.

Outro impasse que advém desse solo social privilegiado, produtor hegemoénico dos
discursos psicolégicos brasileiros, reside na crenca de que a condicdo de possibilidade para
0 progresso do pais passe, necessariamente, por um saber pautado no dispositivo metafisico
identitario. 1sso faz com que endossem e corroborem com praticas normativas e hierarquicas

que 0s mantém no topo do jogo social - ja que sdo os “donos” deste saber -, além de impedir
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que 0 peso e impacto de problematicas advindas de outras estruturacGes sociais sejam
pensadas com o cuidadas e atencdo necessaria pelo saber psicoldgico. Ou seja, tal dindmica
acaba por negligenciar e desassistir diversas outras coletividades do nosso territério, ferindo,
uma vez mais, os principios de um solo democratico.

Esse contexto, portanto, marca profundamente o saber psicoldgico brasileiro, fazendo
com que seus profissionais, hegemonicamente advindos de segmentos sociais urbanos
privilegiados, desconhegcam ou ignorem a funcdo e o lugar de seu saber em nossa atual
democracia. Esta passagem de Chaui (2013b), ainda que nao se refira especificamente a

psicologia, deixa aparecer emblematicamente o que buscamos expor:

Situagdo que marca profundamente a vida intelectual e artistica, os intelectuais —
na maioria, oriundos das classes médias urbanas — oscilando entre a posi¢do de
Tlustrados (definindo para si proprios o “direito ao uso publico da razdo”, isto €, a
opinido publica) e de Vanguarda da Revolucionaria (definindo para si préprios o
papel de educadores da classe trabalhadora), mas sempre fascinados pelo poder —
identificado ao Estado — e pela tutela estatal, reduzindo-se a “funcionérios do
universal” ( para usarmos a expressdo de Hegel) isto é, a burocracia, como lembra
Marx, embora desejassem a posi¢ao de funcionarios da “Razao na Historia” (p.263)

Nesse sentido, entendemos que a propria construcdo do saber psicologico necessita
ser democratizada. Isto é, cabe ao saber psicologico sair da redoma social na qual
historicamente se constituiu, e buscar se expandir, aprender, criar novos agenciamentos,
conhecer novos interlocutores, descobrir dentro de seu proprio territorio, dentro das préaticas
e conhecimentos ja perpetrados pela pluralidade social que constitui nosso povo,
fundamentos e elementos que ampliem a perspectiva e alcance do saber psicoldgico, ao
mesmo tempo que nos aproxime da instituicdo de préaticas efetivamente democréticas.

E nesse sentido que a aproximagio com a cultura popular, tal como sugerida por
Chaui, aparece em nossa tese. A definicdo de cultura popular ndo é simples. Como Chaui
(2013b) mesmo explicita, “tanto pode ser difusa — como na irreveréncia do humor anénimo
que percorre as ruas, nos ditos populares, nos grafites espalhados pelos muros da cidade —
quanto localizado em agdes coletivas ou grupais” (p. 269). Jorge Amado (2008), parece
corroborar com Chaui (2013b), ao destacar a existéncias de duas grandes universidades no
“territorio do Pelourinho” (p.11), em Salvador, na Bahia. A saber: a Universidade de

Medicina e Universidade das ruas, do povo, do saber popular. Nas palavras de Amado (2008):

NO AMPLO TERRITORIO DO PELOURINHO, HOMENS E MULHERES
ENSINAM E ESTUDAM. Universidade vasta e varia, se estende e ramifica no
Tabodo, Nas Portas do Carmo e em Santo Anténio Além do Carmo, na Baixa dos
Sapateiros, nos mercados, no Maciel, na Lapinha, no largo da Sé, no Torord, na
Barroquinha, nas Setes Portas e no Rio Vermelho, em todas as partes onde homens
e mulheres trabalham os metais e as madeiras, utilizam ervas e raizes, misturam
ritmo, passos e sangue; na mistura criaram uma cor € um som, imagem nova,
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original. [...] Aqui, no territério do Pelourinho, nessa universidade livre, na criagéo
do povo nasce a arte. [...] Os professores estdo em cada casa, em cada tenda, em
cada oficina. (p.11-12)

Contudo, hd um aspecto importante nisso que denominamos por cultura popular, que
deve ser ressaltado. Ou seja, tal como Cabral (2018) afirma ser uma exigéncia para psicologia
pos-identitaria, a cultura popular deve ser uma expressao de resisténcia aos conhecimentos
normativos, disciplinadores, planificadores, que reduzem ou restringem as possibilidades de
ser ao que dada visada determina. Ou, nas palavras de Chaui (2013): “sdo praticas dotadas
de uma logica que as transforma em atos de resisténcia” (p. 269).

Deste modo, por cultura popular entendemos todo tipo de conhecimento que perverta
discursos identitarios metafisicamente constituidos, favorecendo a ressignificacéo e posterior
apropriacdo das mesmas, a partir da participagdo direta dos individuos ou segmentos sociais
a quem tais discursos se dirigiam. A abertura do saber psicoldgico para os saberes da cultura
popular é assim necessaria, para que vejamos as marcas das diversas singularidades e
caracteristicas proprias de nosso tecido social, desvendando ou desobscurecendo aquilo que
0s segmentos sociais dominantes e discursos metafisicos identitarios nao alcangcavam, uma
vez que se camuflavam na falsa homogeneidade do povo brasileiro.

Sendo assim, com a aproximacdo do saber psicoldgico do saber da cultura popular,
é possivel, portanto, retomar a pluralidade constitutiva de nosso territério, desde uma
construcdo epistemolégica democratica, edificada em nosso proprio territério, onde néo
apenas 0 compromisso social da Psicologia é respeitado, como, principalmente, a diversidade
coletiva e singular dos cidaddos de nosso pais. Nas palavras de Chaui (2013b), essa
possibilidade “cria um espago proprio no qual os simbolos, as normas, os valores, as
experiéncias, as vivéncias permitem reconhecer as pessoas, estabelecer lagos de convivéncia
e de solidariedade, recriar uma identidade que ndo depende daquela produzida pela sociedade
mais ampla”. (p.275).

Assim, realizada a caracterizacdo elementar dos desafios postos ao saber psicologico
brasileiro, apos a redemocratizagdo nacional, acabamos tambem por responder a pergunta
norteadora de nossa tese, isto é: 0 qué - ainda que em tragos primarios - o saber psicologico
brasileiro deve realizar para, contemporaneamente, continuar a desenvolver o projeto ético-
politico nascido com redemocratizacdo nacional? Entendemos, pois, que 0s trés passos que
surgiram junto a caracterizacdo deste desafio, ddo conta dessa resposta. Retomando-os:
Primeiro, temos que constantemente retomar e iluminar os impactos do horizonte ontolégico

metafisico identitario na tradigdo dos discursos psicoldgicos brasileiros. Segundo, temos que
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necessariamente deixar aparecer 0 solo histérico que nos ampara para compreender a
atualidade historia de nossas vivéncias. Isso € o que nos possibilitard compreender e nos
apropriar da producdo efetiva de um solo social democratico, fraterno, plural e sem
preconceitos. Terceiro, a necessidade de abertura do saber psicoldgico ao saber proveniente
da cultura popular brasileira. Porquanto, a partir dessa aproximacgdo resgatamos as
singularidades de nosso territério, a0 mesmo passo que incluimos a participacdo dessa
pluralidade social na constituicdo do saber psicoldgico.

Por seu turno, os trés passos aqui apresentados sao apenas algumas das possibilidades
de levarmos adiante o compromisso social da psicologia brasileira com territorio que a
comporta. Ou seja, isto ndo impede que diversos outros projetos possam empreender a mesma
empreitada. Pelo contrario. Esse trabalho entende ser absolutamente necessario que muitos
outros se acheguem para continuarmos a desenvolver e edificar esse projeto.

Na presente tese, nos pautamos apenas nos discursos dominantes na psicologia
brasileira. Todavia, a retomada de uma série de pensadores, estudos, pesquisas e lutas no
interior da psicologia nacional, que ndo tiveram circulagdo hegemonica, mas ja perpetravam
esse sentido que hoje perseguimos, é também deveras potente e importante, seja para nossas
praticas atuais, seja para a memoria de nosso pais. Vimos isso ja em alguns discursos
psicologicos do Brasil colénia. Do mesmo modo que as frentes da psicologia brasileira que
atuam no nivel do estabelecimento de representacédo politica de nossos cidadaos, no nivel do
estabelecimento das garantias sociais, individuais, econémicas, politicas e culturais, assim
como, no nivel do estabelecimento de um novo modelo econémico, que promova a justica

social e econdmica, sdo cruciais para esse mesmo projeto.
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