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RESUMO

SOARES, Carla Soares de Souza Sampaio. IMAKAQUITANE WARAO - A
TRAVESSIA WARAO: o processo de acolhimento de indigenas venezuelanos
refugiados em Nova lguacu, Baixada Fluminense, Rio de Janeiro. 2023. 114 f.
Dissertacao (Mestrado em Educacao, Cultura e Comunicacgao) - Faculdade de
Educacéo da Baixada Fluminense, Universidade do Estado do Rio de Janeiro,
Duque de Caxias, 2023.

Este trabalho tem como objetivo registrar e refletir sobre o processo de
acolhimento e atendimento a um grupo de indigenas Warao que se encontram em
situacdo de reflgio no Municipio de Nova lguacu, Baixada Fluminense do Rio de
Janeiro entre o0 ano de 2020 e 2023. Realizamos a pesquisa em diferentes etapas, a
saber: revisédo de literatura; visitas de campo com observagdes e conversas com as
familias Warao acolhidas no municipio; além de observacdo participativa nos
encontros realizadas pelo Grupo de Trabalho Intersetorial da Rede Municipal de Nova
Iguacu, criado para dar suporte ao atendimento especifico do grupo Warao.
Escolhemos a metodologia da conversa (Moura e Lima, 2014) por ser participativa e
qualitativa, possibilitando pesquisar o cotidiano de forma a nos aproximar dos sujeitos,
criando vinculos de amizade e parceria com eles. Nosso referencial te6rico tem como
base os estudos culturais com Hall (2003 e 2005), bem como a perspectiva
intercultural critica e decolonial (Walsh, 2019) e interseccional (Collins e Bilge, 2021).
Dados da pesquisa apontaram a necessidade de politicas publicas, também no ambito
municipal, que orientassem e responsabilizassem diferentes setores da gestdo publica
para a garantia de direitos da populacdo em situacdo de refugio, sobretudo aqueles
gue se reconhecem a partir da identidade indigena. Também percebemos a
necessidade da reformulacdo de concepcgbes a partir de uma posicao de maior
sensibilidade, escuta e construgdo de estratégias que valorizem a participacdo ativa
dos sujeitos envolvidos no acolhimento de modo a criar rotinas e procedimentos que
respeitem as diferencas culturais e linguisticas.

Palavras-chave: Politicas Publicas. Imigracdo Warao. Povos Originarios. Baixada

Fluminense.



ABSTRACT

SOARES, Carla Soares de Souza Sampaio. Imakaquitane warao - The warao
crossing: the process of welcoming indigenous Venezuelan refugees in Nova
Iguacu, Baixada Fluminense, Rio de Janeiro. 2023. 114 f. Dissertation (Master's in
Education, Culture and Communication) - Faculty of Education of Baixada
Fluminense, State University of Rio de Janeiro, Duque de Caxias, 2023.

This work aims to record and reflect on the process of welcoming and assisting
a group of Warao indigenous people who are in a situation of refuge in the Municipality
of Nova Iguacu, Baixada Fluminense of Rio de Janeiro between the years 2020 and
2023. We carried out the research in different stages, namely: literature review; field
visits with observations and conversations with Warao families hosted in the
municipality; in addition to participatory observation in meetings held by the
Intersectoral Working Group of the Municipal Network of Nova Iguacu, created to
support the specific service of the Warao group. We chose the conversation
methodology (Moura and Lima, 2014) because it is participatory and qualitative,
making it possible to research everyday life in order to bring us closer to the subjects,
creating bonds of friendship and partnership with them. Our theoretical framework is
based on cultural studies with Hall (2003 and 2005), as well as the critical and
decolonial (Walsh, 2019) and intersectional (Collins and Bilge, 2021) intercultural
perspective. Initial data from the research points to the need for public policies, also at
the municipal level, that guide and hold different sectors of public management
accountable for guaranteeing the rights of the population in refugee situations,
especially those who recognize themselves based on their indigenous identity. We also
realize the need to reformulate conceptions, from a position of greater sensitivity,
listening and construction of strategies that value the active participation of those
involved in reception in order to create routines and procedures that respect cultural
and linguistic differences.

Keywords: Public policy. Warao Immigration. Original Peoples. Baixada Fluminense.



Figura 1
Figura 2
Figura 3
Figura 4
Figura 5
Figura 6
Figura 7
Figura 8
Figura 9
Figura 10
Mapa 1
Mapa 2
Mapa 3

LISTA DE ILUSTRACOES

Extensdo Geogréfica da Lingua Warao.....................

Presenca Warao no Brasil...................
Dados sobre a migragao no Brasil.......
Abrigados na Rodoviaria Novo Rio......
Traslado para Japeri........cccccceeeernnnnnne
Traslado para Nova lguagu..................
Abrigo ESCOla.......ccccovviiiiiiiiiiiiiiii
Dados ACNUR..........cccceeeiiiii,
Dados de outro territorio......................

Fios que desafiam...........cccccoovvivvrnnnnnn.

Travessia Warao da Venezuela ao Brasil .................

Travessia pelo Brasil..........ccccvvveveeeeee.

Travessia para a Baixada Fluminense

40
50
S7
65
71
73
74
77
82
86
51
63
66



Tabela 1
Tabela 2

LISTA DE TABELA

Perfil de trabalhos localizados....

Dados sobre matricula e evasao



ACNUR
CAPES
CEDIND
CEIPARM

CONARE
CRAS
FEBF
FUNAI
G.T.
GEPELID
M.P.F
OBMigra
OIM
ONU
PLAC
SEEDUC
SEMAS
SEMED
SuUS
UERJ
UFF
UFRRJ
UINPI

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

Alto Comissariado das Nacdes Unidas para Refugiados
Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
Conselho Estadual dos Direitos Indigenas — RJ

Comité Estadual Intersetorial de Politicas de Atencéo aos Refugiados e
Migrantes do Rio de Janeiro

Comité Nacional para Refugiados

Centro de Referéncia de Assisténcia Social

Faculdade de Educacao da Baixada Fluminense

Fundacao Nacional dos Povos Indigenas

Grupo de Trabalho Intersetorial da Rede Municipal de Nova Iguacu
Grupo de estudos e pesquisa sobre linguagens e diferencas
Ministério Publico Federal

Observatorio das Migragdes Internacionais

Organizacao Internacional para as Migracoes

Organizacgao das Nacdes Unidas

Portugués como lingua de acolhimento

Secretaria de Estado de Educacéo do Rio de Janeiro

Secretaria Municipal de Assisténcia Social

Secretaria Municipal de Educacéo de Nova lguagu

Sistema Unico de Satde

Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Universidade Federal Fluminense

Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro

Universidade Intercultural das Nacionalidades e dos Povos

Indigenas



1.1
1.2
1.3
1.4

2.1
2.2
2.3

3.1
3.2
3.3

4.1
4.2
4.2.1
422

423

SUMARIO

1N 20T 01U L 0. 20N 14
NAJOBU HISAKA NARUNOKO: buscando um caminho................c.cc.cccoeveennnn. 20
ReVISA0 A€ LIHEratura...........oiiiiei it e e e e e e e e 21
(@] 0] =1 (1Y 0T TP PUPOPPPPTP 25
/= o Te (o] (oo = F RSOSSN 26
1Y oo E T =Y T 1SS 29
ORIKAIKA WARAO: comunidade Warao.............ccccoeeeeeieiiiiiiiiiiieeene e 37
Contexto Pré&-MiIGratOriO.........ccccieiiiie e e e e e e e e 38
Lingua e educacé&o no territdrio tradicional..............ccooooiiiiiiiiii e 39

Caracteristicas socio-histéricas dos fluxos migratorios do povo Warao na Venezuela 42

IMAKAQUITANE PARA O BRASIL: a travessia parao Brasil...................ccooeeeee. 49
Conceito de politicas PUDIICAS...........uuuueiieiiiee e 53
Direitos de pessoas imigrantes e refugiadas no Brasil.............cccccocoooieiiiiiiiiiiiiiiininnn, 55
Direitos de pessoas indigenas No Brasil...............coeeee e 58
WAJAKA NARU: a viagem Warao para Nova Iguagu................cccocoeeeeveveereenennnn. 62
Contextualizagao Histérica do Territdrio de Nova Iguagu.............ooevvvviiiiiiiiieeeeeeeeee, 66
Reflexdes a partir do campo de pesquisa: analise e categorizagcado de dados............. 68
Categoria: ACOINIMENTO. ... .ueeiiiiiiiiieee e e e e e e e eeeees 69
Categoria: Interseccionalidade, imigracéo e identidade indigena..........cccccccevvvvennnnnnnn. 83
Categoria: Politicas Publicas - Desafios e aprendizados para o Municipio.................. 93
CONSIDERACGOES FINAIS ... oottt ans 95
REFERENCIAS.......ooieoeeeeee ettt ettt e st ee ettt e ae e eaeeeeae e 99
APENDICE A. ...ttt en et saeeeeaeen st eeneeenn e e, 106
APENDICE B ...ttt ettt n e 107
APENDICE C....ooeeeee oottt ettt e e en e ee e 109
APENDICE D ..ottt es st 110

APENDICE E....coooviviiieieeeteecee ettt s e 114



INTRODUCAO

Quem somos nessa longa caminhada?

Somos filhos do sol e observadores da pegada

Cada passo uma historia, cada histéria uma geragéo
Cada traco uma mensagem para ser lida com permissao
(Kambeba, 2021, p.12)

Como um rio... iniciei a travessia desta pesquisa refletindo sobre o
fragmento do texto da poeta, lider e escritora indigena Marcia Kambeba, que
traduzia nosso pensamento sobre o processo da escrita, na tentativa de se
compreender o real papel do pesquisador nesta jornada. Pois, assim como na
poesia, fomos desafiados a resgatar memorias, observar as pegadas e narrar
histérias ndo apenas de nosso percurso, mas também a de um povo indigena
refugiado, no municipio de Nova lguacu, Baixada Fluminense — Rio de Janeiro,
sujeitos da pesquisa.

Ao longo deste trabalho dissertativo privilegiamos a presenca de epigrafes
com trechos de poesias de autores indigenas, como um ato de resisténcia e
respeito a cultura e saber dos povos originarios. Além destes, alguns autores
ndo-indigenas foram referenciados também, por dialogarem com as tematicas
dos capitulos e subcapitulos de nossa escrita.

Como introducdo de nossa escrita, resgatamos memorias de uma longa
viagem, que iniciou ao navegar pelos rios da vida académica, na Graduacéo em
Letras (Portugués/Literaturas). E, posteriormente, velejando no exercicio
docente como professora de Lingua Portuguesal, nos fazendo percorrer um
longo caminho de formacao em servigco. Assim, entre comecos e recomecos, nNo
ano de 2020, comego a atuar no setor pedagdgico da Secretaria Municipal de
Educacédo de Nova Iguagu (SEMED). L4, fiquei imersa em um ambiente de

formacdo docente, permeada pelo universo de leitura de textos tedricos e

! Docente | leciona no Segundo Segmento do Ensino Fundamental e Ensino Médio, pela
Secretaria Estadual de Educacédo do Rio de Janeiro (SEEDUC) e Docente Il lecionando na
Educagéo Infantil e Primeiro Segmento do Ensino Fundamental, pela Secretaria Municipal de
Educacgéo de Nova Iguagu (SEMED).
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académicos. Mas, embora acreditasse que o exercicio de ser professor fosse
semelhante ao de um pesquisador, sentia que deveria desembrulhar o sonho de
fazer o mestrado e torna-lo real, para me qualificar profissionalmente.

Ao regressar a academia, pude perceber que estudos apontavam que o
papel do professor se diferia ao do pesquisador especialmente na forma como o
processo de investigacao se da. Bogdan e Biklen (1994) nos ajudou a observar
que “bons professores” sdo observadores, formulam questionamentos de forma
sistemética e conseguem chegar a algumas conclusées. No entanto, o
pesquisador/investigador “pode devotar-se a investigagdo de alma e corpo.”
(p.64), havendo especificidades de como as teorias serdo usadas, assim como
a maneira que a analise, conservacao de dados e o detalhamento dos registros
serédo realizados.

E possivel afirmar, que a minha travessia como pesquisadora se deu na
concluséo de uma disciplina isolada (UERJ?), ao narrar a diaspora Warao (povo
da canoa), indigenas venezuelanos refugiados no municipio de Nova Iguacu.
Seja por coincidéncia ou por obra do destino, o final da disciplina culminou com
a noticia de que estes estavam sendo atendidos pela SEMED e como o texto
que deveria produzir trataria da interseccionalidade, que € a convergéncia de
multiplas categorias sociais de analise, vi que poderia escrever sobre eles.

Entretanto, como néo havia ido ao campo de pesquisa e ndo conhecia a
realidade daqueles sujeitos, por isso construi um texto romantizado, baseando

em pesquisas obtidas pela internet, como pode ser observado a seguir:

Kuarika Nakuri

- Kuarika Nakuri “vamos em frente”! Dizia sua mae ao sair da
mata para enfrentar o desconhecido.

- Mas, o gue esta acontecendo?

Perguntava ela, ndo compreendendo porque seus pais
cochichavam baixinho.

Entdo, com voz trémula sua méae disse:

- Os homens maus destruiram nossa floresta e mataram os
animais, nao temos como cacar, nem pescar. E, por isso, aqui
ndo é mais nosso lugar. Na cidade conseguiremos abrigo e
alimento, vamos! Vamos menina, de pressa!

- Nao quero ir, disse ela.

- Vocé nédo tem esse querer, minha crianca.

2 Inscrevo-me na UERJ Maracana na disciplina: Infancia e Interseccionalidades, professora
Doutora Rita Ribes, ofertada para quem néo estd no curso de mestrado ainda, mas deseja
estudar.
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Ela olhou para sua casa, seu lar, admirando pela ultima vez. E,
como rio, lagrimas escorreram de seus olhos.

Assim, inicia-se uma longa jornada desta familia indigena Warao
o “povo da canoa”, que é o segundo povo indigena mais
populoso da Venezuela, habitantes da regido do Delta do
Orinoco.

- Vamos em Frente! Vamos, enfrente!

Era noite, o sol jA se punha, consigo levava apenas tecido,
esperanca e doces lembrancas, que outrora ja ndo eram tédo
doces assim.

Ao chegar a cidade Venezuelana viram o caos, por meio do
desemprego, da fome, do desabrigo, inseguranca.

- Kuarika Nakuri , Kuarika Nakuri, entre nesta canoa! Para onde
iremos dessa vez, maméae?

-lremos para o Brasil, dizem que la ainda estd melhor do que c4a,
disse ela.

Mas, mal sabiam que a vida aqui ndo é tdo boa assim. Nao
mesmo... mas, deixemos esse assunto para um outro momento.
Embarcando na canoa, navegaram por dias até chegar a terra
prometida.

- Que lingua estranha! Nao entendo o que falam, pensou ela.
Apenas seu pai falava em espanhol e, mesmo com muitas
dificuldades, conseguiram se comunicar. Eles foram recebidos
pelos senhores gentis e acolhedores.

E, nessa busca por um novo lar, foram levados pelas aguas do
reflgio.

Andarilhos, caminharam milhares de quildmetros, até chegar em
uma pequena cidade a Baixada Fluminense no estado do Rio de
Janeiro.

- E Rio? Janokoida! Estamos em casal

(Trabalho escrito para a conclusdo da disciplina Infancia e
interseccionalidades, na UERJ Maracana, 21)

Entédo, motivada pelo desejo de conhecer a histdria daquele povo, no ano
de 2021, comecei a navegar com o grupo de Pesquisa GEPELID? (Grupo de
estudos e pesquisa sobre linguagens e diferencas) da UFRRJ (Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro), que iniciava uma pesquisa com os Warao em
Nova Iguagu, mesmo sem vinculo com a Universidade. Apesar de ser
profissional desta rede educativa, foi através do grupo de pesquisa que tive meu
primeiro contato com o grupo Warao, que vivia em uma escola desativada,
servindo como abrigo provisorio para essas familias. Estes somavam-se cerca
de 27 pessoas, a época, e ao rever as anotacdes feitas naquele periodo,

encontrei o seguinte fragmento de texto:

3 Professora Doutora Flavia Motta — UFRRJ (GEPELID)
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Em uma manha de sexta-feira, fui conhecer o Grupo Indigena
Warao (Povo da canoa), eles sdo refugiados advindos da
Venezuela e assistidos pelo Centro de Referéncia de
Assisténcia Social (CRAS) de Nova Iguacu. Minha ida ao
encontro deste grupo foi tracada pela incerteza, afinal navegaria
por entre rios desconhecidos, mesmo sendo moradora da
cidade, nunca havia ido ao Parque Estoril, bairro em que eles
residem. Nova Iguacgu é atravessado por muitos caminhos, que
vai da Maxambomba ao Iguassu (dgua grande). Uma cidade que
acolheu o povo da canoa e tem em seu rio grande muitos
desafios a navegar.
Ao submergir nesta aventura, mesmo sem conhecer o grupo de
pesquisa GEPELID, pessoalmente, combinei com trés colegas
de nos encontrarmos no Centro do Municipio para irmos juntas,
mesmo sem saber quem eram, as encontrei e fomos de
UBER. Ao longo da viagem, falamos um pouquinho de cada
uma de nds e sobre a expectativa do que encontrariamos l4. No
meio do caminho perdi o sinal do celular, apenas uma colega e
0 motorista o tinha, e em pouco mais de 40 minutos chegamos
ao destino final.
L&, vi uma praca, ruas sem asfalto, era um lugar campestre com
muitas arvores e pouca gente. Senti-me como se estivesse em
Fugare Urbem (fuga da cidade) saindo da cidade para me
conectar com a natureza, comecei entdo a apreciar a natureza,
enquanto aguardava no banco da praca. Entdo, comecei a
pensar como seria 0 encontro com os Warao.

(Notas sobre visita técnica a familia Warao em Nova Iguagu, 03/09/2021)

Recordo-me, que estava apreensiva naquele momento por ndo saber o
gue encontraria e como iria me comportar. E, ainda sentada naquele banco,
aguardando a equipe de Assisténcia Social do Municipio, que nos apresentaria

ao grupo de refugiados, comecei a observar o territério em que estavam.

Em meio ao reconhecimento visual do local, vi uma mulher idosa
saindo pelo portdo azul e olhou em dire¢do ao nosso grupo, logo
depois vieram outros adultos e algumas criangas, N0sSso primeiro
contato se deu pela troca de olhares. Eles apareciam no portao
e entravam, acredito que estavam nos aguardando também. Até
gue trés meninos sairam com uma bola na mao, um estava com
chuteira, um de chinelo e o outro descalco, eles foram brincar de
futebol no campo da pracinha. Ficamos |4, observando-os e
aguardando a chegada da equipe por uma hora,
aproximadamente.

(Notas de visita técnica a familia Warao em Nova Iguacu, 03/09/21)

Apds uma longa espera, conseguimos entrar no abrigo. Mesmo em meio

a desconfianca daquele grupo, estabelecemos contato apenas com o cacique
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(Aidamo?), o homem mais velho daquela familia. Mas, ao adentrar a casa,
percebi que precisava compreender melhor aquele grupo. Havia ali muita histéria
a ser contada, muitas lutas silenciadas, muita dor guardada. Queria ouvi-los,

compreendé-los e aprender com eles.

Apébs a travessia daquele grande rio azul, chegamos em terra
firme e, no quintal, avistei muitas roupas estendidas no varal,
algumas mulheres sentadas no chdo, em cima de tecidos, com
suas criancas e potes com micangas espalhados ao redor.
Estavam fazendo pulseiras coloridas, tipicas de sua cultura, com
figuras de animais e formas geomeétricas.
Algumas mulheres com seus bebés, nascidos em nosso pais, no
colo ao fiar o nylon ha madeira, teciam também sua cultura e ali
renascia a esperanca.

(Notas sobre visita técnica a familia Warao em Nova Iguagu, 03/09/21)

Foi desta forma que a tematica sobre o fluxo migratorio e educacéao de
povos originarios me escolheram. A partir desse processo, em 2022, inscrevi-me
para a selecdo do Mestrado da UERJ/FEBF®. Cabendo destacar, que ao
ingressar no curso de mestrado, o olhar sobre aquele povo foi sendo
ressignificado, como referenciado na epigrafe principal do presente trabalho, na
poesia Como um rio. A nossa experiéncia, de mudar em movimento, dialoga
diretamente ao fragmento destacado, que assim como um rio, nosso curso foi
sendo modificado no meio da travessia.

E relevante afirmar que, para compor e construir a escrita deste trabalho
buscou-se o equilibrio entre o lugar como servidora da Secretaria Municipal de
Educacdo e o inicio do exercicio de pesquisadora. Assim como afirma Marli
André (2001), reconheco

0 qudao dificil os papéis de ator e pesquisador, buscando o
equilibrio entre a acao e a investigacao, pois o risco de sucumbir
ao fascinio da acado é sempre muito grande, deixando para o
segundo plano a busca do rigor que qualquer tipo de pesquisa
requer (idem, 2001, p.57).

Com a trajetoria entre indagar e refletir sobre a propria pratica profissional,

a presente pesquisa foi construida de forma ética e reflexiva, na tentativa

4 Aidamo exerce a funcdo de Cacique e geralmente representa o seu nuicleo familiar ou
comunidade.
5> Faculdade de Educacéo da Baixada Fluminense — UERJ / FEBF (Caxias)
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constante de se descolar do papel da profissional para observar o campo, sob a
perspectiva da pesquisadora. Nao é facil atuar neste papel, pois exige
posicionamento como pesquisadora e muitas vezes, na tentativa de tirar fendas
gue tentaram aprisionar-me as antigas praticas e concepgdes, “sangrei ao cortar
a minha propria carne”, o que gerou muitos desconfortos como servidora.
Contudo, por estar imersa no campo, a postura de aproximacdo e
distanciamento, foi o0 maior desafio, pois trouxe muitas duavidas e
guestionamentos.

Assim, buscamos compartilhar informagdes sobre o perfil sociocultural
das familias Warao, aspectos gerais sobre o territério em que estavam inseridos,
no periodo pesquisado, apresentando algumas reflexbes tedricas,

especialmente pela ndo permanéncia do grupo no final da travessia da pesquisa.
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1 - NAJOBU HISAKA NARUNOKO: buscando um caminho

Como um rio, que nasce
de outros, saber seguir
junto com outros sendo

e noutros se prolongando

e construir o encontro

com as aguas grandes

do oceano sem fim.

(Thiago de Mello, Mormago na floresta, 1981)

Najobu Hisaka Narunoko® significa buscando um caminho, na lingua
Warao, e a escolha deste titulo reflete-se com a nossa busca por um caminho
pela pesquisa, interseccionando-se como o caminho que os proprios Warao
buscam em sua travessia. E como a epigrafe, presente nesta introdugéo’, o “rio”
aparece ao longo do texto de forma metafdrica, representando o fluxo migratério
e nossa propria travessia na pesquisa.

Entretanto, para embarcar nesta viagem, a voz no texto deixara de ser
‘eu” e se tornara “nds”, pois nao irei sozinha, conto com o apoio de minha
orientadora, que tem me ajudado a tracar a rota deste trabalho. Também, nos
propusemos a seguir juntos de nossos interlocutores, apoiando-nos em
referenciais tedricos, que busquem reconhecer a relacao geopolitica hierarquica
entre paises do Norte Global (produtores de conhecimentos ditos universais e
validados academicamente) e nos, do Sul Global, além de investigar se ha
heranca colonial nas praticas de acolhimento, entendendo a colonialidade como
fruto da imposicédo eurocéntrica do modo de pensar, ser, estar e conviver no
mundo, capaz de tornar os pensamentos e saberes de outros povos como o
saber “outro”, na tentativa de os subalternizar e invisibilizar.

Chegamos no momento da pesquisa em que precisei definir o rumo
que seguiriamos, comegando com a abordagem da revisdo de literatura, que nos

mostrou o quéo inexplorado havia sido o tema sobre o acolhimento de criangas

6 Ao longo do texto, nos dedicamos a traduzir, de forma simples, algumas palavras em Warao,
que se baseiam em um corpus de dados coletados diretamente durante os trabalhos de campo,
compreendendo, no entanto, que uma traducdo robusta da lingua no campo Hermenéutico,
exigiria maior complexidade.

" Poesia de Thiago de Mello, poeta da terceira geracdo modernista e icone da Literatura Regional
Amazonense que viveu exilado e ficou internacionalmente reconhecido pela producdo de obras
comprometidas com a luta pelos direitos humanos.
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indigenas refugiadas de etnia Warao, no campo da educac¢ao. Que nos permitiu
tecer uma breve reflexdo sobre quem somos e 0 percurso que iriamos trilhar, a
partir dos objetivos tracados para a travessia do rio da pesquisa e abordando,

também, a metodologia e marco tedrico.

1.1 Revisao de Literatura

Inicialmente, nossa pesquisa versaria pelo acolhimento de criancas
indigenas e imigrantes e ensino de Lingua Portuguesa como terceira lingua, e
buscamos por meio de levantamento realizado na plataforma de Banco de Teses
e Dissertacdes da CAPEs e Periodicos da CAPEs, entre o periodo de novembro
de 2022 a janeiro de 2023, trabalhos usando o descritor “Ensino de Portugués”
and “Imigrantes”, destes apenas dois se relacionavam aos nossos sujeitos,
sendo um trabalho do sul e um do norte e encontramos 84103 trabalhos.
Decidimos, entdo, iniciar uma nova busca, a partir dos descritores “Warao” and
“‘Educacao” e encontramos outros dois trabalhos (um do Norte e um do Nordeste)
entre artigos, teses e dissertacdes. Mas, nenhum destes era da regido sudeste
de nosso pais. Assim, mais um descritor foi usado: “Warao” and “Rio de Janeiro”,
e encontramos um Unico trabalho, o que pode expressar, ainda que timidamente,
gue a nossa tematica no campo da Educacgéo, comeca a se constituir e existem

poucas producdes académicas, como podemos ver na tabela a seguir:

Tabela 1 - Perfil de trabalhos localizados

ANO TIPO TITULO PALAVRAS AUTORES
2018 Dissertagdo Politicas linguisticas e Politicas linguisticas Aline Aurea
ensino de portugués como e ensino de Martins Marques
lingua de acolhimento para portugués como
imigrantes no Brasil: uma lingua de
discusséo a partir da oferta acolhimento  para

de cursos
Universidades Federais.

nas

imigrantes no Brasil:
uma discussdo a
partir da oferta de

Cursos nas
Universidades
Federais.

2021 Dissertacdo  Construcdo Identitaria de Identidade Rouse Karoline
Imigrantes  Venezuelanos Imingrante, Ensino Coelho Duarte
através do ensino de de Portugués, Santos
Portugués como lingua imigrantes

estrangeira em Boa Vista

Venezuelanos
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2021 Tese Kuarika Naruki: Educacdo Territorialidade, Julia Cleide
Escolar do Povo Warao Em Educacdo Escolar Teixeira de
Territorialidade Movente Na Warao, Povo Warao Miranda
Amazonia Paraense

2021 Artigo Barreiras para 0 Acolhimento, Povo Julia Silva Rensi e
acolhimento dos Povos Warao Maria Luisa De
Warao no Brasil Brito Camara

2020 Tese A Mobilidade Warao no Populacdo em Marlise Mirta Rosa
Brasil e os Modos de Transito, Mobilidade
Gestdo de uma populacdo Warao, Gestao
em Transito: reflexbes a
partir das experiéncias de
Manaus-Am e de Belém-PA

2023 Dissertacdo  Politicas publicas Infancia, Crianca Tamara Cabral da

educacionais na infancia:
um olhar para a questdo

Refugiada, Politicas
Publicas

Hora

das criancas refugiadas em
Nova lguacu

Fonte: A autora, 2022.

Nesse conjunto de producgdes encontradas, podemos perceber que as
pesquisas sao recentes e grande parte tem se preocupado com os estudos sobre
politicas publicas e ensino de lingua portuguesa, como lingua de acolhimento.
Apesar de haver grande fluxo migratorio de refugiados da Venezuela, com o
acolhimento de mais de 9,4 mil pessoas indigenas refugiadas e migrantes, de

acordo com dados do ACNUR, séo timidos os estudos neste campo de pesquisa.

Brasilia, 25 de abril de 2023 - Dados coletados pela Agéncia da
ONU para Refugiados (ACNUR), Comité Nacional para o0s
Refugiados (Conare) e Ministério do Desenvolvimento e
Assisténcia Social, Familia e Combate a Fome indicam que a
populacéo indigena refugiada e migrante no Brasil é formada por
9.474 pessoas de 3.402 grupos familiares. Em termos
numeéricos, a etnia mais expressiva € a Warao (67%), seguida
dos Pémon (28%), E’'fiepa (2%), Karifia (2%) e Wayuu (1%),
todas oriundas da Venezuela.
(https://www.acnur.org/portugues/2023/04/25/brasil-acolhe-mais-de-
94-mil-pessoas-indigenas-refugiadas-e-migrantes/)

Miranda (2021) aponta que imigrantes indigenas de etnia Warao estao
inseridos na cidade de Belém-PA, descrevendo especialmente o processo de
escolarizacdo de adultos e criancas Warao em contexto urbano. A referida
pesquisa tem como objetivo localizar o leitor quanto ao movimento deste povo,
da didspora de seu territério a cidade de Belém, estado do Pard, regido Norte do

Brasil. Para tanto, a autora lan¢cou méo de teoricos como FREIRE, 2020, 1996;
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BANIWA, 2009, 2019; TASSINARI, 2001, para dialogar sobre a educacéao,
HAESBAERT, 2004, 2007, 2016, com a Geografia, BANIWA, 2006; na
perspectiva intercultural a autora dialoga com WALSH, 2009; Além de GEERTZ,
1989 e HALL, 2013; BHABHA, 2013, que contribuiram com estudos
antropolégicos e sociais.

Contudo, em uma segunda dimensdo metodoldgica, a mesma optou pela
pesquisa de abordagem qualitativa, sob a luz da etnometodologia de COULON,
1995, defendendo que os principios da “pratica/realizagcéo” e da “reflexividade”
foram os mais relevantes para sua pesquisa. Como base de coleta de dados
foram usadas a pesquisa documental, o diario de campo (como instrumento de
registro da observacdo), entrevista e conversas informais. Assim, a mesma
defende a tese de que a educacdo desempenha importante papel na vida do
povo Warao, podendo promover sua liberdade, nas palavras da autora. Mas,
para isso esta deve ser especifica e diferenciada.

Ja na pesquisa de Rensi e Camara (2021), observamos que estes narram
a chegada dos indigenas Warao ao Brasil e os desafios e limites das politicas de
migracdo nacional. Sob uma perspectiva de andlise das politicas publicas, as
mesmas contribuem com o levantamento das legislacdes vigentes e tentam
sistematizar as principais limitacdes do contexto pesquisado, por meio de um
estudo de caso. Para arealizacéo da pesquisa, destacamos alguns referenciais
usados pelas autoras, que podem contribuir com 0 nosso estudo, como
documentos oficiais do ACNUR® (2019 e 2021), Legislacdes de migracdo no
Brasil, aléem de autores que tratam da diaspora Warao e o modo de vida na
Venezuela: GARCIA-CASTRO (2021), FRANCH (2019) e HEINEN (2011), por
exemplo. E, por fim, ao utilizarmos os descritores “Warao” and “Rio de Janeiro"
encontramos dois trabalhos, mas ambos estavam indisponiveis na plataforma
Sucupira. Contudo, percebemos que a tese de Rosa (2020) foi transformada em
livro. Assim, por considerarmos uma pesquisa importante para 0 nosso estudo,
adquirimos 0 mesmo.

Recentemente foi defendida uma dissertacdo de mestrado de Tamara
Cabral da Hora (2023), uma das participantes do grupo GEPELID, sob o qual

fazia parte, que versa sob as politicas publicas educacionais, tendo como

8 Alto Comissariado das Nacgdes Unidades para Refugiados
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sujeitos as criancas refugiadas em Nova Iguagu. Esta se apoia em uma
perspectiva tedrica Bakhtiniana e é voltada & compreenséo da oferta dos direitos
educacionais, garantidos pelas legislacfes nacionais, buscando identificar, por
meio da metodologia da conversa, as politicas publicas de acolhimento do
municipio. Sendo possivel observar que ha pouca producéo académica sob esta
tematica, especialmente no estado do Rio de Janeiro.

Por fim, usamos os descritores "ENSINO DE PORTUGUES" AND
"IMIGRANTES" e encontramos 6 trabalhos. Porém, apenas dois estavam
disponiveis na Plataforma Sucupira e serdo importantissimos para a construgao
do nosso trabalho. O primeiro encontrado foi um estudo sobre o ensino de
portugués para Venezuelanos da Universidade Federal de Roraima, se
aproximando ao nosso interesse de pesquisa. J4 o outro é uma dissertacdo que
traz a lingua Portuguesa como lingua de acolhimento aos estrangeiros, outro
tema sensivel em nossa pesquisa.

Rouse (2021) fez um estudo de caso a fim de compreender o processo
de ensino e aprendizagem do curso PLAc (Portugués como lingua de
acolhimento) oferecido pelo Instituto Federal de Roraima E elaborou um trabalho
muito interessante sobre os pilares que constituem um sujeito (lingua, cultura e
identidade) narrando a migracdo de venezuelanos para o Brasil. A mesma
dialoga com pensadores como Woodward (2000) que, segundo ela, aborda a
tematica da imigragdo. Sendo esta “associada a constituicdo de identidades
plurais que por vezes séo contestadas e desestabilizadoras em um processo que
€ caracterizado por grandes desigualdades.” (p.17).

Outro pensador usado na pesquisa de Rouse (2021) é Hall (2003 e 2005),
que aborda a diaspora sob o viés da identidade e diferenca. Conceitos usados
em nossa pesquisa também. E, traz uma reflexdo sobre a lingua, que se
estabelece e desenvolve a partir das rela¢des sociais, permitindo a compreenséo
da cultura, identidade, diversidade. Ja Aline (2018) € do campo da Linguistica
Aplicada, mas como traz uma perspectiva do fluxo migratério de trés grupos
étnicos-culturais: Venezuelanos, Haitianos e Sirios. E, faz uma pesquisa sobre
o ensino da Lingua Portuguesa como lingua de acolhimento, achamos
interessante, a fim de ampliar nossa perspectiva sobre o tema. Assim,
observamos que ela apoiou seus estudos em pensadores como: ANCA, 2006;
CABETE, 2010; GROSSO, 2010; AMADO, 2013; SAO BERNARDO, 2016;
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LOPEZ, 2016. Por fim, a mesma faz um levantamento dos cursos Plac oferecidos
em Universidades Publicas pelo pais, podendo conter importantes informacdes
para nosso estudo.

Entretanto, apés este longo afinamento de nosso arcabouco de pesquisa,
fomos atravessados pela instabilidade de seguirmos por aquele caminho, por ser
servidora pesquisadora, tive algumas dificuldades de seguir o curso deste rio,
justamente por ter de revelar as fragilidades da rede municipal, no ambito da
educacao, saude e assisténcia social. Apesar de tentar propor parcerias entre a
universidade e a rede de educacédo, oferecendo formagdo em servico aos
profissionais sobre as teméaticas de educacédo indigena e reflugio, ndo houve
interesse e algumas ranhuras nesta relacdo, nos fizeram recuar na pesquisa.
Naquele momento, foi o tempo de reavaliagcao de nossas rotas. E, para que esta
pesquisa ndo naufragasse, decidimos tracar um novo caminho para o transpor o
rio que nos dispomos a atravessar. Surgiram assim, algumas indagagodes e estas
nos fizeram refletir sobre o processo de acolhimento e garantia de direitos dos
sujeitos da pesquisa, ndo apenas no campo da educacéo. Pensando e buscando
responder sobre o que provocou a sua diaspora? Como tem sido estar no Brasil,
nao dominando o nosso idioma? Que direitos Ihes sdo garantidos e como estao
vivendo/sobrevivendo aqui? Como o grupo Warao tem sido acolhido pelo

municipio? Como os Warao percebem esse acolhimento?

1.2 — Objetivos

Contudo, o objetivo geral de nosso estudo se propde a compreender como
tem sido o processo de acolhimento ao grupo Warao, no municipio de Nova
Iguacu, entendendo qual € o papel da escola e de outros setores municipais,
neste contexto e como é percebida por eles. E para chegar ao objetivo geral,

teremos como objetivos especificos as seguintes proposi¢coes:

1. Investigar como um grupo indigena de etnia Warao chegou ao
municipio de Nova Iguacu, Baixada Fluminense do estado do Rio de
Janeiro;

2. ldentificar como foi o processo de acolhimento na rede municipal de

Nova Iguacgu, no campo da educacao, saude e assisténcia social,



26

3. Analisar a implementagédo de politicas publicas ou sua auséncia, no
processo de acolhimento na rede municipal nas esferas da educacéao,
saude e assisténcia social;

4. ldentificar os principais desafios neste acolhimento, reconhecendo

experiéncias de outros estados.

1.3 - Metodologia

Para tanto, organizamos o presente trabalho em diferentes etapas, a
saber: reviséo de literatura, analise de Pareceres Técnicos do Ministério Publico
Federal® (M.P.), de documentos produzidos pelo ACNUR, das ATAS das
Reunibes do Grupo de Trabalho Intersetorial da Rede Municipal de Nova
Iguacu'® (G.T.), de Formularios com o perfil migratério da familia Warao
pesquisadal! (Anexo B), de Entrevista aos profissionais de educacgéo (Anexo A),
Caderno de Campo e o Caderno com notas técnicas das observacdes realizadas
antes de iniciar o mestrado. Além destes, teremos o referencial teérico, que
nortear4 a escrita da presente pesquisa, cabendo destacar que buscarei o
equilibrio entre o lugar como profissional de educacédo e a minha travessia como
pesquisadora.

Neste sentido, a perspectiva metodolégica do presente trabalho
dissertativo sera participante, qualitativa, por meio da conversa, por
reconhecermos que, através do didlogo e parceria com nossos sujeitos,
poderemos mergulhar em suas historias para ouvir o nao-dito. Gilberto Velho

(1978) nos ajuda a compreender que

A observacgéao participante, a entrevista aberta, o contato direto,
pessoal, com o universo investigado constituem sua marca

® MINISTERIO PUBLICO FEDERAL - PROCURADORIA GERAL DA REPUBLICA -
SECRETARIA DE PERICIA, PESQUISA E ANALISE — PARECER TECNICO No 208/2017,
PARECER TECNICO N°10/2017, PARECER TECNICO N° 776/2021, PARECER TECNICO N°
328/2018, PARECER TECNICO N° 2193/2019, PARECER N° 1127/2020 e PARECER
TECNICO N°509/2021, que descrevem e analisam o perfil Warao no territorio brasileiro.

10 Rede Intersetorial, composto por diversas frentes de trabalho, como: representantes das
secretarias municipais de assisténcia social, salde e educacéo, das organizacfes da sociedade
civil, como a Caritas Arquidiocesana do Rio de Janeiro, OIM (Organizacdo Internacional para as
MigragGes), pesquisadores da UERJ e UFRRJ, CEDIND (Conselho Estadual Direitos Indigenas-
RJ) e lideranca Warao do Municipio.

11 Formularios com o perfil migratério da familia Warao construido a partir do modelo presente
no anexo 5, do PARECER TECNICO DO MINISTERIO PUBLICO FEDERAL n° 328/2018, p. 49.
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registrada. Insiste-se naideia de que para conhecer certas areas
ou dimensdes de uma sociedade é necessario um contato, uma
vivéncia durante um periodo de tempo razoavelmente longo pois
existem aspectos de uma cultura e de uma sociedade que nao
sao explicitados, que ndo aparecem a superficie e que exigem
um esfor¢o maior, mais detalhado e aprofundado de observacéo
e empatia (idem, p 123)

Acreditamos que a roda de conversa nos possibilita pesquisar o cotidiano
de forma a nos aproximar dos sujeitos, criando vinculos de amizade e parceria
com eles. Moura e Lima (2014) nos ajudam a refletir sobre essa perspectiva ao

afirmarem que

A roda de conversa é, no dmbito da pesquisa narrativa, uma
forma de produzir dados em que o pesquisador se insere como
sujeito da pesquisa pela participacdo na conversa e, a0 mesmo
tempo, produz dados para discussdo. E, na verdade, um
instrumento que permite a partilha de experiéncias e o
desenvolvimento de reflex8es sobre as praticas educativas dos
sujeitos, em um processo mediado pela intera¢cdo com os pares,
atraveés de dialogos internos e no siléncio observador e reflexivo.
(idem, p. 99)

Na metodologia da conversa devemos ouvir muito mais do que falar, e
nessa atitude de escuta atenta as vozes dos sujeitos, poderemos observar como
estes ressignificam o territério e narram suas memorias, histérias e incertezas,
permitindo uma aproximacéao de forma horizontal, ndo hierarquica. A professora
Nilda Alves (2003) diz que, no cotidiano, a conversa expressa um espacotempo
de interlocucéo mais informal, que conecta os sujeitos de forma despretensiosa.

Neste sentido Moura e Lima (2014) afirmam que

E assim também com as rodas de conversa, guando utilizadas
como instrumento de pesquisa, uma conversa em um ambiente
propicio para o didlogo, em que todos possam se sentir a
vontade para partilhar e escutar, de modo que o falado, o
conversado seja relevante para o0 grupo e suscite, inclusive, a
atencdo na escuta. Nas rodas de conversa, o didlogo &€ um
momento singular de partilha, porque pressupde um exercicio de
escuta e de fala, em que se agregam varios interlocutores, e 0s
momentos de escuta sdo mais numerosos do que os de fala.
(idem, p. 99)
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Dedicamos um longo periodo de empiria e observacdo em campo, que
ressignificou nosso olhar sobre o fluxo migratério Warao. Cabendo salientar que
constam em nossos registros 18 encontros, que duravam cerca de trés horas
presenciais e virtuais, somando-se cerca de 56 horas, em um periodo de um ano
e nove meses. Entre os meses de agosto e setembro, participei de trés cursos
sobre cosmologia e vida Warao, com a professora Leany Torres, lider Warao em
Roraima, na modalidade virtual, realizado pela ONG Pacto pelo Direito de Migrar,
por meio do Projeto Identidades — Cultura Global em Movimento. Nesta escuta,
conseguimos observar as mudancas faciais que iam do sorriso largo, ao narrem
suas memorias de infancia e vida na comunidade Warao, as expressdes de
tristeza, ao falarem da fome e auséncias vividas no Brasil. E foi assim, por meio
da conversa, que conseguimos adentrar a sua casa e, com o passar do tempo,
ganhar sua confianca e amizade.

Por isso, acreditamos que conversa € como dgua em movimento no curso
do rio, que permite deslocamentos de perspectivas ao olhar o outro, abrindo-nos
novas percepcoes e sentidos. Ja a entonacédo € outro elemento que diz muito
sobre 0s nossos sujeitos, pois a medida em que mergulhamos em suas historias,
conseguimos ouvir o ndo dito, como suas angustias, desejos, emocgdes. Assim,
além dos Warao, nossa pesquisa também serad com os profissionais que atuaram
diretamente com a familia, em que buscaremos dialogar através da entrevista
semiestruturada. Por uma questéo ética, selecionamos a escuta de um membro
da equipe de Assisténcia Social da rede e um membro do Ministério da
Capelania em Acéo que acompanhou os Warao da rodoviaria Novo Rio a Nova
Iguacu, a fim de compreender suas perspectivas sobre o acolhimento dos Warao
no territorio iguaguano.

Nesse contexto, no primeiro capitulo descrevemos o caminho para a
pesquisa, reconhecendo a conversa com a metodologia, que podera nos
aproximar de nossos sujeitos, como também, apresentamos 0s objetivos
tracados, a revisdo de literatura e os marcos tedricos que nortearam a escrita
deste trabalho. Seguindo para o segundo capitulo, tragcamos o perfil sociocultural
do povo Warao, com contexto pré-migratério e as caracteristicas deste povo na
Venezuela.

No terceiro capitulo mapeamos a rota de travessia das familias Warao

para o Brasil, abordando os marcos legais que estabelecem os direitos indigenas
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e refugiados, em uma perspectiva interseccional, sendo apresentados os
seguintes documentos: a Constituicdo Federal de 1988, Convencao Relativa ao
Estatuto dos Refugiados, de 1951, Protocolo de 1967 Relativo ao Estatuto dos
Refugiado, Lei 9474/97, que define a implementacdo da Convencao de 1951,
dados de relatérios e de documentos do ACNUR.

No quarto capitulo apresentamos a travessia de nossos sujeitos de
pesquisa para o municipio de Nova Iguacu, apresentando caracteristicas destes
sujeitos e do territério de Nova lguagu, bem como suas perspectivas sobre o
processo de acolhimento. Tecendo, também, reflexdes a partir do campo de
pesquisa, por meio da analise e categorizacao de dados. Por fim, trouxemos

nossas consideracoes finais, referenciais bibliograficos e anexos.

1.4 — Marcos Teodricos

Iniciamos a travessia desta pesquisa sob o viés teorico da perspectiva
critica de educacdo intercultural, trazidos em pesquisas de Walsh (2019),
Candau (2011), Quijano (2005) e Ballestrin (2013), ao pensarmos em conceitos
tedricos da interculturalidade critica, decolonialidade e interseccionalidade, que
nos ajudaram a analisar o percurso Warao em sua travessia para o Brasil, bem
como a forma com o foram acolhidos no territrio de Nova lguacgu, bairro
periférico do Rio de Janeiro.

Assim, Quijano (2005) nos ajuda a compreender a génese do processo
de colonizacao, presente em nosso pais, ao trazer um longo debate acerca da
concepgao de raga. Ele diz que este termo surgiu a partir do modelo de estrutura
biolégico, criado para diferenciar os grupos sociais de acordo com a referéncia
geografica em que cada um habitava. Este processo determinou denominacdes
como espanhol, europeu, branco, negro, indigena... Denotando-lhes uma
hierarquizacao social, que serviu de instrumento de classificagédo e dominacao.

Nesta perspectiva, o referido autor afirma que a globalizagcdo e o
capitalismo trouxeram uma estrutura de controle da forca de trabalho,
especialmente no processo de construcdo histérica de paises da América.
Assim, esse controle passou a ser de dominagao dos povos classificados como
inferiores pelos colonizadores, que impuseram um ideal (modelo) marcado pelo

fendtipo branco e europeu, em detrimento aos outros. Nesse sentido, com a
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expanséao da colonizacédo e elaboragéo sistémica da Europa Ocidental do século
XVII, a concepgao eurocéntrica de producdo do conhecimento e ideia de
superioridade/inferioridade foi sendo forjada no cerne social dos territorios
colonizados, em que a producao do saber europeu passou a ser considerado

modelo a ser seguido e reproduzido. Quijano (2005) aponta que

A globalizacdo em curso é, em primeiro lugar, a culminacéo de
um processo que comegou com a constituicdo da América e do
capitalismo colonial/moderno e eurocentrado como um novo
padrdo de poder mundial. Um dos eixos fundamentais desse
padrdo de poder é a classificacdo social da populacdo mundial
de acordo com a idéia de raca, uma construcdo mental que
expressa a experiéncia basica da dominacdo colonial e que
desde entdo permeia as dimensfes mais importantes do poder
mundial, incluindo sua racionalidade especifica, o0
eurocentrismo. Esse eixo tem, portanto, origem e carater
colonial, mas provou ser mais duradouro e estavel que o
colonialismo em cuja matriz foi estabelecido. Implica,
consequentemente, num elemento de colonialidade no padréo
de poder hoje hegemdnico. (idem, p.1)

Walsh (2019), importante pesquisadora dos estudos decoloniais nos
ajuda a compreender esse fendbmeno ao afirmar que o poder colonial ndo
terminou com o fim da colonizacéo e diz ainda que, estamos amarrados aquilo
gue nos constituiu como colonia. Neste sentido podemos dizer que o
conhecimento e cultura de povos nao-europeus continuam sendo
desqualificados, inferiorizados e invisibilizados, muitas vezes, sendo concebido
como saber “outro”. Torres (2007), diz que a colonialidade é fruto ou produto do
colonialismo, ou seja, é a heranca deixada pela dominacéo politica e econémica
do periodo colonial, que sobrevive nos dias atuais, na relacdo de poder entre os
povos e nacles se estabelecendo e determinando a forma de construgcéo do
saber e de autoridade.

As pesquisadoras brasileiras Candau e Oliveira (2010), afirmam que o

termo colonialidade do poder

faz alusdo a invasdo do imaginario do outro, ou seja, sua
ocidentalizacdo. Mais especificamente, diz respeito a um
discurso que se insere no mundo do colonizado, porém também
se reproduz no lécus do colonizador. Nesse sentido, o
colonizador destréi o imaginario do outro, invisibilizando-o e
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subalternizando-o, enquanto reafirma o préprio imaginario.
Assim, a colonialidade do poder reprime os modos de producao
de conhecimento, os saberes, o0 mundo simbolico, as imagens
do colonizado e impde novos. Opera-se, entdo, a naturalizacdo
do imaginario do invasor europeu, a subalternizacao epistémica
do outro ndo-europeu e a prépria negagao e o esquecimento de
processos histéricos ndo-europeus. (idem, p. 19)

Assim, mesmo com o fim do modelo politico colonial, o racismo
“epistémico” persiste. Visto que, a colonialidade tenta modelar o processo de
construcdo de conhecimento, operando no imaginario desses grupos e se
estabelecendo, inclusive nas instituicdes escolares. Ballestrin (2013) afirma que
essa perpassa por trés dimensdes: poder, saber e ser, e diz que estes se
estabelecem no controle de esferas sociais, como na economia, autoridade,
natureza e recursos naturais, género, sociedade, conhecimento e subjetividade.
(p. 100).

Diante deste cenario, no inicio do século XX, especialmente apos a
segunda Guerra Mundial, surge um grande debate sobre a modernidade,
emergindo dos movimentos sociais, que traz um pensamento de
descentralizagdo europeia no processo de constru¢cdo do conhecimento. Neste
fluxo continuo de mudanca de perspectivas, passa-se a reivindicar o
reconhecimento dos saberes produzidos no territorio local e por sujeitos, antes
invisibilizados.

No século XXI, um grupo formado por intelectuais latino-americanos,
situados nas mais variadas universidades das Ameéricas, realizou grande
renovacao critica no campo da pesquisa das ciéncias sociais na América Latina,
criando o coletivo Modernidade/Colonialidade. A partir do rompimento com 0s
estudos subalterno latino-americano, problematiza-se e defende-se a
decolonialidade no campo teorico, politico e epistémico (Ballestrin, 2013, p.1).
Estes acreditam que a decolonialidade € um processo continuo, que abre
caminho para a desconstrucdo de modelos do norte global, ainda hoje
reproduzidos nas escolas, defendo a ideia de que precisamos aprender a
desaprender, para aprender de outro modo.

Diante disso, Walsh (2019) nos ajuda a refletir sobre a logica da

interculturalidade critica decolonial, ao trazer a légica do conhecimento “outro”,
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na tentativa de explicar os paradigmas da construgdo do saber “universal” do
Ocidente.

Em outras palavras, a légica da interculturalidade compromete
um conhecimento e pensamento que nao se encontra isolado
dos paradigmas ou das estruturas dominantes; por necessidade
(e como um resultado do processo de colonialidade) essa légica
"conhece" esses paradigmas e estruturas. E é através desse
conhecimento que se gera um "outro" conhecimento. Um
pensamento “outro”, que orienta o programa do movimento nas
esferas politica, social e cultural, enquanto opera afetando (e
descolonizando), tanto as estruturas e os paradigmas
dominantes quanto a padronizagdo cultural que constréi o
conhecimento "universal" do Ocidente. (idem, p. 16 e 17)

A autora salienta que o processo de ensino intercultural ndo é privilegiar
uma cultura em detrimento a outra, mas construir um novo espaco

epistemologico. Pois, em suas palavras

O objetivo ndo é a mescla ou a hibridizacdo das formas de
conhecimento, nem uma forma de invenc¢ao do melhor dos dois
mundos possiveis. Pelo contrario, representa a construcao de
um novo espago epistemolégico que incorpora e negocia 0s
conhecimentos indigenas e ocidentais (e tanto suas bases
tedricas quanto as experimentais), mantendo consistentemente
como fundamental a colonialidade do poder e a diferenca
colonial da qual vém sendo sujeitos. Surge aqui a possibilidade
de falar em uma "inter-epistemologia" como uma possivel forma
de se referir a esse campo relacional. Nessa construcéo
conceitual, tanto a partir do olhar da UINPI*?, quanto do projeto
politico maior, a interculturalidade indica uma politica cultural e
um pensamento oposicional, ndo simplesmente baseado no
reconhecimento ou na inclusdo, mas sim dirigido a
transformacao das estruturas socio-histéricas. (Walsh, 2019 p.
17 e 18)

No Brasil, no campo da didatica, a pesquisadora Vera Candau (2011)
vem discutindo sobre a importancia da perspectiva intercultural na escola
brasileira e evidencia a ideia de que, ja na década de 90, Paulo Freire antecipava
0 pensamento intercultural na educacdo, quando defendeu sua dimenséo
cultural e de transformacdo social. Reforcando a ideia de uma educacéo
libertadora, que deveria respeitar o saber produzido pelo aluno, mesmo em
espacos nao-formais (idem, p. 245). A autora salienta, que muitas vezes as

12 UINPI - Universidade Intercultural das Nacionalidades e dos Povos Indigenas
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diferencas s&o consideradas um “problema” (grifo da autora, idem, p 241) ou
apenas ignoradas pelas escolas, afirmando que “em geral, a cultura escolar
continua fortemente marcada pela logica da homogeneizacdo e da
uniformizacéo das estratégias pedagogicas.” (idem, p. 245).

Contudo, Cusicanqui (2021), socidloga e ativista indigena boliviana, de
etnia Aimarda, expde uma critica aos limites desse grupo de estudiosos, ao nos
fazer refletir sobre o palco que se da no campo da pesquisa de estudos poés-
coloniais e de pensamento decolonial, as fundamentacdes tedricas construidas
por, segundo ela, intelectuais produtores de conhecimentos ditos universais e
validados academicamente, em detrimentos aos intelectuais indigenas, que
carregam marcas ancestrais em sua esséncia e histéria.

A referida autora contextualiza que, ainda que se tente combater o
colonialismo com palavras, a acdo € mais importante. Afirmando que a
descolonizacdo precisa ser uma ac¢ao e ndo apenas pensamento ou retorica.
Neste sentido, balizar as producdes e pesquisas académicas, também, em
estudiosos indigenas é ter a oportunidade de observar em loco, como o0
colonialismo pode estar sutilmente internalizado em nossas praticas cotidianas,
especialmente por nos reconhecermos neste lugar, sendo pesquisadores nao-
indigenas e/ou Crioulo*?, na lingua Warao. O que nos faz refletir sobre a forma
em que poderemos contribuir para que essas vozes ndo sejam silenciadas. Para
tanto, o que se propde no presente trabalho € analisar o processo de construcao
do saber e observar se ha espaco de negociacdo do conhecimento intercultural,
que oportunize escutas dos sujeitos, ndo para juntar ou mesclar, mas para
negociar as bases tedricas e as experiéncias no atendimento aos Warao.

Utilizamos também a perspectiva interseccional, por ser uma importante
ferramenta de andlise ao trabalharmos com familias indigenas, que também se
interseccionam na categoria de refugiados. Assim, nosso aporte tedrico sera sob
as perspectivas de Collins e Bilge (2021), que reconhecem a interseccionalidade
como uma ferramenta heuristica na resolugdo de problemas, capaz de produzir
reflexdes e debates importantes na luta contra a desigualdade social.

Neste sentido, os Gidderns e Sutton (2017) reforcam a ideia de que a

sociologia pés-Marx definiu o termo classe social como uma forma de influenciar

13 Crioulo, na lingua Warao, significa 0 homem Branco, ou seja, ndo-indigena
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os padroes e modo de vida dos sujeitos, determinando uma forma de
desigualdade. E, afirmam que ja na década de 70, se compreendia a existéncia
de uma diversidade de marcadores sociais, que poderiam provocar a
desigualdade, como por exemplo questbes de raca e género (idem, p.l1).
Definindo a perspectiva interseccional como intercruzamento das desigualdades
sociais, que analisam os padrdoes complexos de discriminacao.

Cabe destacar, que nesta perspectiva de analise, Collins e Bilge (2021)
abordam quatro dominios de poder: estrutural, cultural, disciplinar e interpessoal,
gue apesar das diferencas, se interrelacionam. Nos ajudando a compreender as
forcas de poder presentes na estrutura social, que podem revelar como as
categorias se organizam e estruturam os segmentos sociais.

Outro fator importante de se perceber é o fato de serem refugiados da
Venezuela, pais latino-americano, que tem sido utilizado no discurso da extrema
direita internacional como exemplo de pais comunista fracassado, com a
justificativa para a luta contra a suposta implantacdo deste regime politico no
pais!4. Sdo multiplos marcadores sociais, que os impactam favorecendo, ou néo,
0 processo de inclusédo dessas familias na sociedade brasileira.

Mas, apesar de todo e qualquer subjugamento que vivenciaram naquele
novo territério, a Constituicdo Brasileira reconhece que lhes sejam garantidos
todos os direitos de acesso aos servi¢os publicos universais, como a saude e a
educacéo, além de terem direitos especificos e diferenciados por serem também
reconhecidos como indigenas, como veremos mais adiante em nossa pesquisa.

Nesta perspectiva, analisamos a forma como a familia Warao foi acolhida
no municipio, observando as relacdes de poder existentes neste processo e
compreendendo a existéncia de outras formas de desigualdade, além da
categoria da classe social. Cabendo destacar, que nos importou observar o
campo sob o viés interseccional, na tentativa de identificar as experiéncias dos
sujeitos e relacbes de poder, que foram determinadas pelas categorias que

ocupam, no contexto de ampliagao de direitos.

4 O ex-Presidente Jair Bolsonaro (PL) utilizou o pais vizinho para atacar qualquer partido
considerado de esquerda e principalmente, para combater o atual presidente eleito, Luiz Inacio
Lula da Silva (PT), por diversas vezes durante todo o seu mandato. Ele repetiu uma pratica
comum em campanhas eleitorais de ultra direita de criar um “exagero de conceitos para gerar o
medo”, como analisa o cientista politico Luis Javier Ruiz em entrevista disponivel em:
https://www.brasildefato.com.br/2022/09/20/brasil-vai-virar-a-venezuela-o-que-esta-por-tras-do-
bordao-da-direita-que-segue-vivo-em-2022 Acesso em: 01 fev. 2023.



https://www.brasildefato.com.br/2022/09/20/brasil-vai-virar-a-venezuela-o-que-esta-por-tras-do-bordao-da-direita-que-segue-vivo-em-2022
https://www.brasildefato.com.br/2022/09/20/brasil-vai-virar-a-venezuela-o-que-esta-por-tras-do-bordao-da-direita-que-segue-vivo-em-2022
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Em nossa pesquisa, buscamos compreender a concep¢do de Diaspora,
deslocamento forcado, termo derivado da histéria moderna da barbéarie do
Holocausto Judeu e que nos ajudard a analisar o contexto migratério e a
ressignificacdo da identidade cultural do Povo Warao, em meio a experiéncia
diasporica marcada pela pobreza, subdesenvolvimento e falta de oportunidades.

Sob a perspectiva de Hall (2006) compreendemos que a identidade
cultural € como uma producdo inacabada, incompleta, um processo em
construcdo. (idem, p. 21). E, que a didspora, se refere ao deslocamento forcado
ou ndo, de um determinado povo pelo mundo, processo que envolve 0 seu
deslocamento no tempo e espaco, mas também esté diretamente ligado a sua
redefinicdo identitaria. Pois, segundo o autor, as identidades se tornam multiplas
em contexto diasporico.

E possivel afirmar que, a partir de seu deslocamento para outra terra,
estes povos reelaboram novas praticas e formas de viver, na garantia da
existéncia de seu povo, e passam a fazer parte do novo territorio. Assim, os
povos que saem de sua terra de origem, muitas vezes, decidem viver noutro
lugar, tornando-se parte da terra de acolhimento. Com isso as dispersdes
tendem a dissolver-se, a partir do momento em que 0s seus membros perdem
suas antigas identidades, assumindo outras novas (SOUSA, 2013, p.2). Neste

sentido, Hall (2003) afirma que

O conceito fechado de diaspora se apoia sobre uma concepgao
binaria de diferenca. Esta fundado sobre a constru¢do de uma
fronteira de exclusédo e depende da constru¢ao de um "Outro" e
de uma oposicao rigida entre o dentro e o fora. Porém, as
configuracdes sincretizadas da identidade cultural caribenha
requerem a nogao derridiana de différance— uma diferenca que
nao funciona através de binarismos, fronteiras veladas que néao
separam finalmente, mas sao também places de passage, e
significados que sao posicionais e relacionais, sempre em
deslize ao longo de um espectro sem come¢co nem fim. A
diferenca, sabemos, é essencial ao significado, e o significado é
crucial a cultura. (idem, p.33)

E importante salientar, que o processo de ressignificacdo da identidade
diaspérica pode provocar uma concepg¢ao binaria de diferenca, reconhecimento
subordinado ao processo de mudanca de identidade. A “différance” é a natureza

intrinsecamente hibrida de toda identidade e das identidades diaspéricas, em
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especial, que depende da construgdo de um “outro” (Hall, 2003, p 15),
fundamentando-se, assim, sobre a construgéo de fronteira de exclusao.

A presente pesquisa teve como objetivo compartilhar informacdes sobre
o perfil sociocultural das familias Warao, aspectos gerais sobre o territdrio em
que estédo inseridos atualmente e apresentar algumas reflexdes tedricas surgidas
ao longo desta travessia. Para tanto, buscamos reconhecer a relacédo geopolitica
hierarquica entre paises do Norte Global (produtores de conhecimentos ditos
universais e validados academicamente) e nés, do Sul Global. Além de investigar
a existéncia da heranca colonial nas praticas de acolhimento, entendendo a
colonialidade como fruto da imposicao eurocéntrica do modo de pensar, ser,
estar e conviver no mundo, capaz de tornar os pensamentos e saberes de outros
povos como o saber “outro”, na tentativa de os subalternizar e invisibilizar. E,
viveram em situacdo de refagio no Municipio de Nova Iguacu, Baixada

Fluminense do Rio de Janeiro, do ano de 2020 a 2023.



37

2 - ORIKAIKA WARAQO: comunidade Warao

Povos Flutuantes

Nas margens do rio,

Vivem povos das aguas,

A vida com desafio.

Acordam com a natureza,

Ao som de aves, assobios.

A rua tem eco de remada,

O transporte deslizando vai.
Canoa, remo, estrada molhada,
Que na méo do menino

E sabedoria de uma jornada.
(Marcia Wayna Kambeba, 2021, p.12)

Canoa, remo, som das aves, assobios e ecos fazem parte, hoje, da
memoéria dos mais velhos, de um povo que busca a sobrevivéncia, ndo somente
das novas geracdes, mas também de sua historia, memadria e ancestralidade,
mesmo que ressignificadas pelo processo de diaspora. E importante perceber,
que assim como a epigrafe que abre nosso capitulo, o povo Warao é o povo
flutuante que se desafia na travessia. Orikaika Warao significa Comunidade
Warao.

No capitulo anterior tragamos a nossa rota na pesquisando, buscando
pesquisas cuja tematica versasse sobre os Warao no Brasil, com o levantamento
das pesquisas existentes, também definimos nosso objetivo geral e especificos
que norteardo o nosso olhar e busca na pesquisa, estabelecemos nossa
metodologia e dialogamos com os referenciais teéricos que sustentardo a base
tedrica de nossa dissertacdo. Contudo, neste capitulo tracaremos o perfil povo
Warao, procurando contextualizar o processo migratério dos Warao, enfatizando
informacdes sobre os aspectos pré-migratérios e a perspectiva historico-cultural
do povo Warao.

Assim, de acordo com o Censo da Venezuela (2011, p.30) existem,
aproximadamente, 51 etnias indigenas, cerca de 724.592 pessoas se
autodeclararam indigenas em seu ultimo levantamento, sendo 63% residentes
em contexto urbano. A principal etnia é o Wayui (Guajeto), com
aproximadamente 413 mil pessoas, representando 57,05% da populacéo

indigena venezuelana.
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Para Rosa (2021), no ano de 1992 foi homologada a Constituicédo Federal
da Venezuela, que reconheceu a indianidade como elemento central da
identidade indigena da populacdo daquele pais, fazendo com que houvesse um
largo crescimento do autorreconhecimento indigena. Contudo, esse crescimento
foi no periodo entre 1992 e 2011, apontando um declinio de 35%, entre os anos
2001 a 2011. (idem, p.67-68).

Estima-se que existam cerca de 48 mil indigenas Warao, percentual de
6,7% da populacéo total indigena daquele pais, representando a segunda etnia
mais populosa, Etimologicamente, Warao significa “povo da canoa” (wa:
embarcac&o / arao: gente/povo). E um povo indigena, de ancestralidade milenar,
situado no estado Delta Amaruco, da republica Bolivariana da Venezuela,
habitando comunidades construidas sob palafitas (Hanoko) as margens do rio
Orinoco (Wirinoco — wiri: onde remamos, noko: lugar), lugar que remamos na
lingua Warao. De ancestralidade milenar, os Warao sao reconhecidos como o
povo mais antigo da Venezuela. (Garcia Castro, ano).

Geograficamente, estdo subdivididos em 4 municipio: Antonio Diaz,
Pedernales e Casacoima, estado do Delta Amaruto, e na capital Tucupita. Rosa
(2011) diz que os dois primeiros municipios sé@o os territérios em que ha maior
presenca Warao, representando também a origem de grande parte dos
indigenas, que hoje estdo no Brasil. Cada processo migratério se origina devido
a contextos especificos, portanto, parece-nos importante compreender a
situacao dos Warao antes de iniciarem sua travessia ao Brasil.

Neste capitulo procuramos apresentar o contexto pré-migratorio Warao,
contextualizando a historia de seu povo, sua cosmovisao, sua lingua e cultura.
Além de tracar sua perspectiva sobre educacao e caracteristicas socio-historicas

dos fluxos migratorios.

2.1 — Contexto pré-migratério

A existéncia Warao remonta ha 8 mil anos de uma histéria marcada por
sua resisténcia e ressignificagdes culturais. Os Warao sobreviveram a
colonizagéo europeia, mas sofreram grandes intervengbes em sua cultura,

crenca e modo de vida.
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O povo Warao estava ligado a costa caribenha e continha uma visao de
mundo orientada por suas habilidades de construir grandes embarcacgoes, que
navegavam em mar aberto, conseguindo navegar orientando-se pelas estrelas.
O Delta, é seu territorio ancestral, “uma planicie de cerca de 22.500 km2
demarcada por o canal Manamo a oeste, o Rio Grande ao sul e o Oceano
Atlantico, que margeia todas as suas custos.” (Wilbert y Lafée-Wilbert, 2007,
p.336).

Concordamos com Rosa (2021), ao afirmar que ha poucas producdes
relativas ao povo Warao, a autora relata que existem publicacdes realizadas
pelos missiondrios capuchinhos, produzidos periodo colonial com textos acerca
da historia, rituais, transcricbes e traducbes da lingua, que culminaram na
publicacdo de um dicionario warao-espanhol e de duas gramaticas. Mas o
acesso é impossivel para nés, pois encontram-se em bibliotecas internacionais.

Os pesquisadores Wilbert e Lafée-Wilbert (2007) apontam que a auséncia
de material arqueoldgico dificultou a pesquisa e a precisdo do numero
populacional deste povo, mas estima-se que as comunidades eram formadas

por pequenos grupos de até 50-52 pessoas.

La relativa ausencia de artefactos arqueoldgicos dejados por
esta sociedad dificulta determinar su poblacion total antes del
contacto. No obstante, en su mitologia y folklore se describen
unidades relativamente pequefias y geograficamente muy
dispersas. Una  correlacion  entre  pueblos  afines
contemporaneos que poseen una base econdmica
fundamentada en la caza y recoleccién, indica que dichas
unidades no solian exceder de las 50-52 personas. (idem, p.
336)

Assim, Rosa (2021) nos faz perceber que, somente a partir na década de
90 alguns trabalhos de pesquisas comecaram a ser publicados e publicizados,
especialmente as producbes do Antropologo Johannes Wilbert e de seus

orientandos, o0 que nos ajudou a embasar nossa pesquisa.

2.2 - Lingua e educagdo no territorio tradicional

Ao refletirmos sobre esse conceito etimologico do termo lingua, podemos
perceber que a natureza da linguagem esta estabelecida no campo das relacdes
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humanas e mesmo nao verbalizada, comunica, por sua materialidade, por meio
da lingua nomeamos 0s seres e nos situamos no mundo.

Assim, ao longo de nossas conversas para a construcdo do material
empirico da pesquisa, pudemos observar que a lingua Warao, lingua homaloga,
representa a materialidade de sua terra, constituindo uma unidade étnica em
termos linguisticos, no processo de diaspora para o Brasil.

E uma lingua ancestral, pois “nossos antepassados criaram essa lingua
prépria, que nao deriva de uma raiz” (Evaristo Ramos, educador intercultural,
abril 2022, s/n°) e é considerada uma das linguas mais antigas de seu territério.
Mas ela s6 comecou a ser registrada, graficamente, a partir da intervencéao dos
missionarios capuchinos no periodo colonial, antes, porém, era apenas
oralizada.

A lingua Warao possui sete dialetos diferentes, variando com a regido em
que é falada, sendo uma lingua livre, viva, que ndo possui regras da norma culta
ou gramaticais. Mas, além da lingua Warao, o espanhol é a segunda lingua deste
povo, com variados niveis de apropriacdo linguistica.

Esta € uma lingua isolada, que ndo possui relacdo com nenhum outro
tronco linguistico, h& registros de que o Warao € uma lingua falada
especialmente na regido nordeste da Venezuela, e também na regido norte da
Guiana e Suriname. Estima-se que esta seja falada por mais de 30.000

indigenas, aproximadamente. Conforme se verifica a seguir:

Figura 1 — Extenséo Geografica da Lingua Warao

Falado(a) em.  ggm Venezuela, Jim Guiana e

= Suriname

§F

‘h\ Regido: Delta do Orinoco
Total
de falantes: 30.000+
Familia: isolada

Fonte: Google — imagem de dominio publico https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua warao, 2024.

Na cultura Warao, desde a gravidez a lingua é ensinada aos filhos e netos,
assim como ao amanhecer, ao tecerem seus artesanatos, ao irem para a rogca

ou ao realizarem alguma atividade cotidiana. Ou seja, as criangcas estéo


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_warao
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aprendendo a lingua com os mais velhos em seu cotidiano familiar e quando se
tornam adultos, ja sabem falar Warao. Mas, existiam escolas suas
comunidades? Como as criangas eram ensinadas nesses espagos?

No periodo entre 1920/1925 as criancas eram enviadas para as escolas
capuchinhas, aquele periodo “coincidiu com a implantacdo de missdes
religiosas, decorrentes da Lei das Missdes, de 1915, por meio da qual o Estado
venezuelano delegou a responsabilidade...” (ACNUR, 2021, p.14), cabendo aos
missionarios capuchinos doutrind-los a fé cristd e “educa-los”, oferecendo a
educacao formal.

Hoje, existem escolas dentro das comunidades e |4 as criancas sao
alfabetizadas em duas linguas, Warao e Espanhol. Nesse espaco de
escolarizacdo, a lingua é ensinada pela observacdo e nomeacéao de objetos que
fazem parte de seu cotidiano. O adulto, professor ou mediador cultural, escreve
o nome do termo em sua lingua e estimula que falem seu idioma na escola,
também.

Assim, para a mediadora cultural Warao, em Roraima, Baudilia Blanco
mesmo que eles se mudem para lugares bem distantes, sua lingua sera mantida,
estando presente no canto, nas historias, na cultura e na memoaria, pois “onde
estivermos devemos falar e cantar em nossa lingua” (idem, 2022, s/n°).

De acordo com o Parecer Técnico do MP, a escola € um espaco
importante para os Warao, mas € possivel afirmar que eles possuem muita

preocupacdo com a auséncia do ensino de sua lingua e cultura nesse espaco.

Os Warao em todas as cidades manifestaram o desejo de
inclusdo das criangcas em um sistema educacional formal, mas
ressaltaram que esta inclusdo deva atender as suas
especificidades culturais e necessidades de escolarizacdo a
longo prazo, envolvendo o ensino da lingua espanhola e da
lingua Warao por professores indigenas.
A demanda dos adultos pelo aprendizado da lingua portuguesa,
inclusive como instrumento para facilitar a insercdo no mercado
de trabalho, também foi observada ao longo das entrevistas
realizadas.

(PARECER TECNICO MP No 328/2018 - DPA/SPPEA/PGR)

Nesta perspectiva, o ACNUR (2022) traz um documentario
interessantissimo sobre a experiéncia de escolarizacdo de criancas indigenas

Warao em Roraima, em que pudemos perceber a importancia que a escola
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intercultural tem para o ensino da lingua e cultura indigena. La, mediadores
culturais trabalham em parceria com professores de Lingua Portuguesa e

Espanhol, eles a denominam como Escola Trilingue.

2.3- Caracteristicas socio-histéricas dos fluxos migratérios do povo Warao na
Venezuela

Mitologicamente, acredita-se que os ancestrais Warao viviam no Kuimare,
0 mar acima, onde se tornavam eternos. Dizem que 0 seu primeiro ancestral se
chamava Aurala. Ele era o chefe do povo (Aidamo) e tinha um melhor amigo,
Etoare (braco forte), que era muito habilidoso com o arco e flecha.

Um dia, ao visitar o amigo Aurala, “braco forte” disse que estava passando
por dificuldades e ndo tinha peixe para comer, cutia para cagar e moriche
(buriti'®) para colher. Entédo, o Aidamo pediu que ele tentasse acertar uma flecha
em um passaro nativo de sua regido, que estava em um tronco de arvore, pois
assim teriam alimentos em abundancia. Ocorreu que Etoare, errou o alvo duas
vezes e quando foi buscar as flechas, que estavam firmadas na areia, seu brago
ia sendo puxado para o fundo do solo. Ao puxar, viu que ali abriu-se um grande
buraco, que de dentro dele viu-se um novo Mundo, cheio de agua, arvores e
animais, era o Orinoco.

Entdo, os mais jovens comecaram a descer, até que uma mulher gravida
tentou passar e ficou presa, impedindo que os mais velhos passassem. Os
ancides, ficaram enfurecidos e comecaram a insulta-la, proferindo palavras
amaldicoadas e acabaram presos la em cima. De tanto desejarem o mal aquela
mulher, tornaram-se “Jebues”, espiritos malignos, transformando-se em doengas
como a febre, vomito, diarreia, sarampo, colera... trazendo a morte daquele povo.
Outros se tonaram estrelas e a mulher se tornou a ursa maior. E, acredita-se que
se 0s ancifes tivessem descido, ndo haveriam os jebues. (Argenia Centeno,
artesa e lider Warao, Boa Vista — RR, abril 2022, s/n°).

A partir desta Mitologia, percebemos também a presenca do Aidamo, que
representa a lideranca. Hoje, ele é reconhecido como lider de seu nucleo familiar,

geralmente é a pessoa mais velha de sua comunidade (nucleo), detora dos

15 Buriti — &rvore da vida (“o caule d& palmito, a gente come o fruto e usa a palha para o artesanato
— Aidamo Caderno de Campo, 15 fev.2023)
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conhecimentos ancestrais e exerce a funcdo de chefia. Para isso, € importante
salientar que, quando nds crioulos tentamos estabelecer contato com os Warao,
€ a ele que deveremos nos dirigir, primeiramente, e somente com sua permissao,
poderemos nos reportar ao restante do grupo.

Outro aspecto interessante dessa histérica mitoldgica, € que pudemos
perceber um pouco da visdo cosmologica Warao, que construiu o conhecimento
acreditando em seres encantados, que sente a presenca de maus espiritos
(jebues) e se comunica com os bons espiritos das aguas. Conseguiremos
reconhecer também, um pouco dos alimentos que costumam comer em seu
territério, como pescados, caca e frutos do Buriti. A respeito do Moriche (Buriti),
temos um aspecto curioso a tecer, pois para os Warao, essa palma é a arvore
da vida. Dela se extrai tudo que eles necessitando tronco também se faz as
embarcacoes.

E possivel afirmar que, de acordo com o mosaico construido pelo
antropologo e pesquisador Wilbert, no periodo pré-hispanico o povo Warao
estava dividido em 4 subgrupos, na regidao do Delta Amaruco. Cada um deles
desempenhava uma atividade, de acordo com o lugar que habitavam, tendo a
pesca (jomakaba kubd), agricultura e artesanato (mojo yaota) como meio de
subsisténcia. L4, fabricavam canoas (baroko/barco), cultivavam mandioca (aru)
e milho (haukamo), cacavam, pescavam (jomakaba kuba) e também exploravam
0 extrativismo de Buriti (Ojidu). (ACNUR, 2021)

Para Gasson e Heinen (2012), essa nova composi¢cao se deu o contato
interétnico entre os Amerindios ocorre ha aproximadamente 3 mil anos, quando
grupos indigenas de outras etnias se deslocaram para o Delta do Orinoco e
levam seu conhecimento técnico no processamento da mandioca, artesanato
com argila e embarca¢gfes maritimas. Mas, apenas 0s nativos do pantano e
partes baixas daquela regido séo considerados os verdadeiros Warao

(Waraowitu).

Essas diferentes populacdes tém cerca de trés mil anos de
contato interétnico, desde que os falantes de arawak e,
posteriormente, carib, se mudaram para o delta do Orinoco,
trazendo consigo o complexo conhecimento técnico do
processamento da mandioca (aruhuba), raladores (werekoina) e
gemas de argila (horubasa) e, ainda mais importante,
embarcacgfes adequadas para viagens maritimas. Mas apenas
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os habitantes dos morichales (“morichaleros”, ohidunarao), os
habitantes dos péantanos baixos, praias e baixios, séo
Waraowitu, “o préprio e auténtico Warao”. (idem, p. 4)

Em uma perspectiva histérica, € possivel afirmar que no periodo pré-
colonial sua populagéo vivia da exploragdo sazonal dos bosques (moriche —
buriti) e tinha uma dieta baseada em produtos retirados da palma do buriti e dos
frutos, completando sua alimentacdo com a caca de animais silvestres, aves,

peixes e crustaceos, sua economia era subsisténcia, baseada na caca e coleta.

No periodo pré-hispanico, de acordo com um mosaico elaborado
pelo antropdlogo Johannes Wilbert, os Warao estariam divididos
em quatro subgrupos, ocupando areas especificas do delta,
conforme suas praticas culturais e de subsisténcia. No Noroeste,
ficavam aqueles que praticavam o extrativismo do buriti, a pesca
e fabricavam canoas; no nordeste, nas areas de mangues e
pantanos, viviam os coletores e pescadores; no sudoeste,
agueles que, além do extrativismo do buriti, cultivavam mandioca
e milho; e, no sudeste, os que viviam da caca e da pesca.
(idem, p.49)

No periodo colonial do século XVIII, por falta de interesse dos
colonizadores espanhdéis em dominar indigenas que viviam no pantano, por ser
um lugar de dificil acesso para eles, aquele territério se tornou, também, refagio
de outras popula¢des indigenas que fugiam do genocidio. Influenciando, assim,
a composicado destes subgrupos, que pertencem a mesma etnia, mas que

diferem no modo de vida.

Do inicio da colonizagéo até o século XVIII, tendo em vista que
0s espanhlis nao mostravam interesse em colonizar 0s
pantanos, por considera-los um ambiente indspito, a regido se
converteu em um local seguro para os Warao. Muitos indigenas
buscaram protecdo nessa area, alterando assim a composi¢ao
e a localizacdo das populagbes apresentadas no mosaico de
Wilbert. Além disso, os Warao incorporaram a sua sociedade
outros povos indigenas que fugiam do massacre colonial,
intensificando assim sua diversidade interna e influenciando
suas formas de organizacao, lingua e outras praticas culturais.
Embora fossem descritos como unidade étnica, formavam um
conglomerado composto por trés ou mais subgrupos Warao,
falantes da mesma lingua, mas bastante distintos uns dos
outros, com organizacao politica dispersa e sem a presenca de
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liderangcas centralizadoras. Falar do povo Warao, portanto,
significa falar da diversidade Warao.
A literatura nos mostra, portanto, que, embora o povo Warao
constitua uma unidade étnica em termos linguisticos, h4 uma
heterogeneidade nos “modos de ser Warao”, que variam de
acordo com a regido/comunidade do delta do Orinoco de onde
provém. Essa heterogeneidade interna ao grupo se reflete nas
relacdes que estabelecem aqui no Brasil, afetando, por exemplo,
as dinamicas de abrigamento.

(ACNUR, 2021, p.14)

Mas, com a colonizacéo esse quadrante foi ressignificado e, atualmente,
os Warao nao vivem desta forma. Pois, até o século XVIII, muitos amerindios
se refugiavam em area de pantano, fugindo dos colonos, na area dos Waraowitu
e seus morichales. “Atualmente existe um mosaico de subgrupos, cada um com
suas particularidades nos rituais (nahanamu), festas (égua) e instrumentos
musicais (sekeseke)” (Gasson e Heinen, 2012, p. 49),

No século XX, a partir da transicdo da economia interna, had também uma
mudanca deste grupo para os centros urbanos, provocando uma reorganizacao
social no inicio do século XX. Transformacéo esta que se refletiu na forma pela
qual os Warao passaram a viver. A partir dai, surge uma nova transicdo do

sistema de cultivo, que sai do extrativismo e passa para a agricultura.

Essa mudanca da economia extrativista sustentada na yuruma,
para uma economia agricola, baseada no cultivo de ocumo chino
(Colocasia esculenta), que se iniciam as transformacdes sociais
mais expressivas no modo de vida Warao, alterando o padréo
de assentamento, a organizacdo social e contribuindo para os
primeiros deslocamentos para os povoados urbanos no entorno
do delta. (ACNUR, 2021, p.14)

Assim, acredita-se o cultivo de ocumo chino (Colocasia esculenta,
semelhante ao inhame) mudou o modo de vida e a base alimentar desse povo,
provocando sua transformacéo social. Pois, a partir deste cultivo, muitos saem
dos espacgos de floresta e pantanos, e passam a viver em povoados urbanos em
torno do Delta.

Com isso, os deslocamentos feitos pelas familias estendidas, cerca de 30
a 50 pessoas ligadas pela consanguinidade, entre criancas, adultos e idosos,
passa a ocorrer de acordo com as cheias do rio Orinoco e da necessidade de

coletar alimentos, que se dava de forma sazonal. Por serem compostos por
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diversos grupos e liderancas descentralizadas, ha distingdo entre eles e uma
grande diversidade cultural, mesmo pertencendo a mesma etnia. Esta época,
culminou com o mesmo periodo das missdes religiosas, responsavel pelo
atendimento aos povos indigenas, com a “missao” de doutrina-los ao
catolicismo. E coube aos padres capuchinhos essa incumbéncia, que para trazé-
los as regides de seu facil acesso, também incentivou os indigenas no cultivo do
ocumo chino. (ACNUR, 2021, p.15)

No entanto, com o tempo, 0S peixes comecaram a ficar escassos e eles
perceberam que a sua sobrevivéncia ndo poderia depender apenas daquele
cultivo. Gerando, novo modelo sociocultural'®, pois muitos Warao passaram
também em madeireiras e fabricas de palmito, que comecava a se construir em
seu territério. Outros voltaram a trabalhar como lenhadores e outros ainda,
retornaram para a pesca e coleta na selva e pantano, retornando as suas
tradi¢oes.

A partir de 1960, a regido delta do Orinoco comeca a sofrer grandes
impactos ambientais, que se deu através de uma acao governamental que visava
potencializar o sistema agricola e dar fim aos alagamentos na regido. Com isso,
implantaram um sistema de represa de um importante rio, Manamo, que
intensificou o deslocamento dos indigenas para as cidades. E, posteriormente,
com a construcdo de diques, as aguas mais proximas ao rio comecaram a
salinizar, tornando-as impréprias para 0 consumo e para a agricultura. Foram
algumas fases de construgéo, mas em todas elas o meio ambiente sofreu fortes
impactos e modificacbes, ndo apenas pelas construcdes, mas também pelo uso
de agrotéxicos nas plantacfes, responsavel pela contaminacao do solo. Todas
essas acoes, alteraram mais uma vez, o modo de vida Warao'’.  Ainda sobre
as consequéncias dessas ac¢les, naquele territério, no ano de 1976, uma grande
inundacgdo ocorreu, ceifando a vida de muito indigenas. Ela foi atribuida a
dificuldade de o rio Orinoco desaguar no rio Manamo. Ha também, grande
exploracéo dos indigenas, como méao de obra barata pelos produtores agricolas
e petroliferos.

Assim, a maior parte desta populacdo se deslocou para o municipio de

Antonio Diaz, sendo hoje considerada a area mais povoada daquela regiao,

16 VVer Gassoén e Heinen (2012)
17 \Ver ACNUR (2021)
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abrigando cerca de 60% da populagcdo Warao. Outro meio de subsisténcia, que
foi ressignificado, sendo mantido nos dias atuais, € o sistema de coleta. As
mulheres costumavam coletar frutas, mel, material de artesanato e afins, que se
transformou em coleta de roupas e dinheiros nas ruas dos centros urbanos.
Contudo, esse modelo tem trazido muitos questionamentos e protestos, sendo

visto, pelas autoridades como mendicancia.

O mesmo sistema de coleta de frutas, mel e iguanas, por
iniciativa das mulheres, também é utilizado para arrecadar
roupas e dinheiro nas cidades. Seu método tradicional de coleta
ensinou-lhes a maneira mais conveniente de organizar (Heinen
e Garcia-Castro 1999; Garcia-Castro 2000:85; Heinen e Gasson
2007:292). As mulheres Warao tém tido muito sucesso em
arrecadar dinheiro, provocando protestos de mendigos crioulos.
Pode haver cambistas que compram os délares que as vezes
recebem e adiantam dinheiro para a viagem aos centros
urbanos. (Gasson e Heinen, 2012, p. 56)

Com essas alteracbes ambientais e deslocamentos, ha alteracdo também
na composi¢cado familiar. As mulheres Warao casavam-se com parceiros de
outras comunidades da mesma etnia e 0 homem passava a viver com a familia
extensa da esposa, formando unidades de agrupamentos de 200 a 300 pessoas.
Mas, com a nova composicdo no modelo de vida, o homem se tornou
assalariado, formando nucleos familiares menores. A mulher comecga a ocupar
um papel domeéstico e 0 homem ganha um novo papel na organizacdo de seu
grupo, pois o sogro, antes chefe (aidamo) foi descentralizado, gerando pequenos
grupos nucleares, chefiados pelos maridos, que passaram a viver de seus
salarios nos municipios de Antonio Diaz, Tucupita e Barrancas. Algumas
doencas também surgiram como reflexo daquelas intervencbes, como HIV,
tuberculose e outras sexualmente transmissiveis, além da prostituicdo de
meninas indigenas, consumo de alcool e drogas.

Ja na década de 90, ha uma grande epidemia de cdlera, que culminou na
morte de 500 indigenas Warao, resultando em grande massacre populacional.
As literaturas nos mostram que seus curandeiros tentaram combater a doenca,
mas, infelizmente, foram contaminados e também morreram da doenca. A
cblera, para a crendice popular, foi resultado da falta de higiene de pobres e
indigenas, que foram culpabilizados pelo surgimento e dissemina¢cédo da doenca
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naquele pais. Reflexo da xenofobia e preconceito, que existem em relacdo aos
povos indigenas.

De acordo com o Censo 2011'8, estima-se que existam cerca de 41 mil
indigenas Warao na Venezuela, o que representa a segunda etnia mais populosa
daquele pais. J& alguns estudos apontam que, por estarem em uma regido
considerada indspita pelos colonizadores, viveram isolados por longos anos. “Os
municipios de Antonio Diaz e Pedernales, locais de origem de muitos dos Warao
gue hoje estédo no Brasil, sdo areas de macica presenca indigena, constituindo
92% e 69% da populagdo total, respectivamente.” (ACNUR, 2020, p.13). E,
motivados por fatores externos como epidemias e exploracao irregular, que os
fizeram migrar para a cidade daquele pais, uma grande crise econémica 0s
obrigaram a se deslocar para outros paises, na busca pela sobrevivéncia.

Neste capitulo procuramos trazer um panorama histérico do povo Warao,
resgatando a mitologia de sua criacdo, perpassando por sua cosmologia e
deslocamentos dentro de seu territorio e, posteriormente, para outros paises. No
proximo capitulo poderemos observar como se deu o crescimento diaspérico
deste povo, especialmente no Brasil, e tracar a rota de travessia para o territorio

de Nova Iguacgu, apresentando nossos sujeitos de pesquisa.

18 |nstituto Nacional de Estatistica da Venezuela - Censo Nacional de poblacién y vivenda,
2011. Disponivel em:
http://www.ine.gob.ve/documentos/Demografia/CensodePoblacionyVivienda/pdf/ResultadosBas
icos.pdf, acesso em 10 jun. 2023
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3 - IMAKAQUITANE PARA O BRASIL: atravessia para o Brasil

O rio que corre em mim € um rio de memorias
(kambeba, 2021, p.12)

Kambeba nos ajuda a refletir sobre o rio que corre pelas memodrias, rio de
luta, ancestralidade e esperanca. Este rio corre pelo sangue Warao e 0s
impulsiona a se deslocarem de seu territorio a fim de buscar a sobrevivéncia.
Imakaquitane significa travessia, na lingua Warao, e como vimos, essa diaspora
tem crescido ao longo dos anos, tanto indigenas, quanto ndo indigenas, por
conta de uma forte crise econbémica, que causou também grande crise
humanitaria, os Warao, assim como os demais compatriotas foram forcados a se
deslocarem, fazendo a travessia para outros paises na busca pela
sobrevivéncia. Observamos, assim, que ao longo do tempo, o povo Warao sofreu
diversas alteracdes no contexto sociocultural, refletidas por mudancas
ambientais e sociais.

No capitulo anterior, buscamos tracar perspectiva historico-cultural do
povo Warao, apresentando aspectos pré-migratorios e os contextualizando no
processo migratério para o Brasil. J& no presente capitulo, nos debrugaremos a
apresentar dados sobre a imigracdo Warao, bem como apresentar a rota seguida
por Nossos sujeitos, até chegar ao Brasil, faremos também um breve panorama
sobre os direitos de imigrantes, refugiados e indigenas, bem como abordaremos
sobre a auséncia de politicas publicas em contexto federal e municipal.

Dados estatisticos levantados pelo Ministério Publico em 2018, apontam
que esse deslocamento para o Brasil se deu mais fortemente no ano 2014,
justamente pela crise acometida naquele pais. Conforme podemos observar no

trecho a sequir:

Os Warao vém se deslocando mais intensamente para o Brasil
desde 2014, como resultado da severa crise econbmica que
assola a Venezuela desde entdo, marcada por hiperinflacdo e
desabastecimento, principalmente de alimentos. O aumento
destes movimentos segue uma tendéncia migratéria de muitos
cidaddos venezuelanos, indigenas ou ndo, como forma de
escapar da falta de oportunidades de trabalho, da
desassisténcia social e da fome. Até o presente momento, 0s
Warao que se deslocam para o Brasil vém se instalando nas
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cidades de Pacaraima (na fronteira com a Venezuela) e Boa
Vista, ambas no estado de Roraima; em Manaus, no estado do
Amazonas; e nas cidades de Santarém e Belém, no estado do
Pard. Houve também o registro do deslocamento de uma familia
Warao para a cidade de Brasilia, no Distrito Federal, por via
terrestre a partir de Belém. No entanto, como este Ultimo
deslocamento ndo assumiu propor¢cdes numeéricas significativas,
sua analise nao foi incluida na demanda pericial que originou
este parecer. O deslocamento dos Warao a partir da Venezuela
até as cidades nos estados de Roraima e Amazonas ocorre por
via terrestre, seja de 6nibus, carona ou a pé, enquanto que o
deslocamento de Manaus para Santarém e Belém ocorre por via

fluvial, em barcos.
(MP, PARECER TECNICO No 328/2018 - DPA/SPPEA/PGR,
p.5-6)

Contudo, Pacaraima, estado de Roraima, foi a cidade que mais recebeu

estes imigrantes, por conta da aproximacao de sua fronteira com a Venezuela.

De 14, muitos se descolocaram para outros estados, mas a porta de entrada foi

a regiao norte do Brasil.

O Alto Comissariado das Nacdes Unidas (ACNUR) aponta que desde

2014, o Brasil ja recebeu mais de 7 mil indigenas e dentre estes 70% de etnia

Warao. A presenca Warao pode ser observada na imagem a seguir,

demonstrando um crescimento demografico deste povo no Brasil ao longo dos

anos.

Figura 2 — Presenca Warao no Brasil
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Como se pode observar, em 2014 havia o registro de 30 indigenas, j& em
2016 houve um aumento significativo de 200 porcento, mas que dobrou em 2018,
e deu um grande salto em 2020, havendo cerca de 3.300 indigenas Warao no
Brasil. Com isso, é possivel perceber, também, grande fluxo migratério Warao
dentro do territério brasileiro, havendo registro nas regidées do Nordeste, Centro-
Oeste, Sul e Sudeste.

Lancando o olhar para o percurso trilhado por nossos sujeitos,
destacamos que esta travessia se deu a partir da cidade de Tucupita, no
municipio de Antonio Diaz (estado do Delta Amaruco, de onde vieram nossos
sujeitos), passando por Upata, El Callao, Tumeremo, El Dorado e Santa Elena
de Uairén até chegarem em Pacaraima, no Brasil. Como poderemos verificar no

mapa, a seqguir:

Mapa 1 — Travessia Warao, da Venezuela ao Brasil
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Fonte: arquivo pessoal, mapa produzido pela autora, 2024.

Assim como seus parentes, estes tracaram uma longa jornada até o
Brasil, mas ainda enfrentam muitos desafios. Nossos interlocutores relatam que,
naquele periodo, para ir a cidade, iam de canoa motorizada, e levavam cerca de

24 horas (1 dia) para conseguir chegar. L4 vendiam pescado, passaros e
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artesanato (chapéu da palha do Buriti). Com o dinheiro, compravam sabao para
lavar roupa e comida. Dormiam, |a e voltavam no dia seguinte. Disseram que se

fossem de remo, demorariam quase 7 dias de viagem.

A gente ia para a cidade de canoa motorizada. la, parava um
pouco para se alimentar e continuava a viagem até a cidade,
demorava um dia (24h). Se fossemos de remo seriam 7 dias. L4
a gente vendia pescado, passaros e artesanato (chapéu da
palha do Buriti, brincos, pulseiras...). Com o dinheiro,
compravamos sabdo para lavar roupa e comida. Dormiamos la
e voltavamos no dia seguinte. (Aidamo, Caderno de Campo.
15/02/2023)

Nossos encontros foram permeados pela conversa e recordo-me que,
passados 0 estranhamento inicial e a inseguranca de uma pesquisadora em
processo de travessia, nossos encontros foram se tornando fluidos e abertos ao
acaso. Nossas conversas sempre eram permeadas por historias, que seguiam
uma ordem cronoldgica no espaco/tempo da aldeia, na Venezuela, na narrativa
de seu modo de vida e experiéncias, perpassando pela experiéncia da didspora
e vida no abrigo.

Nesta escuta, conseguimos observar as mudancas faciais que iam do
sorriso largo, ao narrem suas memorias de infancia e vida na comunidade
Warao, as expressdes de tristeza, ao falarem da fome e auséncias vividas no
Brasil. E foi assim, por meio da conversa, que conseguimos adentrar a sua casa
e, com o passar do tempo, ir quebrando as barreiras entre esta pesquisadora e
nossos interlocutores.

Cabe destacar, que entre os meses de agosto e setembro de 2021,
participei de trés cursos sobre cosmologia e vida Warao, com a professora Leany
Torres, lider Warao em Roraima, na modalidade virtual, realizado pela ONG
Pacto pelo Direito de Migrar, por meio do Projeto Identidades — Cultura Global
em Movimento, objetivando conhecer a cultura e modo de vida dos sujeitos de
pesquisa. Contudo, 0 meu primeiro contato pessoal com eles foi em 03/09/2021,
guando participava do GEPELID, e sai daquele espaco motivada pelo desejo de
mergulhar naquelas historias. Mas, para conhecer e transcrever essas

narrativas, precisamos nos apoiar em fundamentacdes tedricas e marcos legais
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a fim de apresentar ao nosso leitor, o cenario pelo qual estes estédo inseridos.
Para isso, o primeiro subitem deste capitulo traz um breve levantamento dos
marcadores legais que diferenciam a epistemologia e os direitos de pessoas
imigrantes, refugiadas e indigenas no Brasil. Assim, faremos um breve
panorama das politicas existentes relativas ao acolhimento de pessoas em
situacdo de imigragéo e refagio, como também breve panorama das politicas
existentes, relativas ao reconhecimento de politicas especificas no atendimento

as pessoas indigenas no campo da assisténcia social, saude e educacao.

3.1 - Conceito de politicas publicas

Antes de refletirmos sobre a situacdo de nossos sujeitos frente aos seus
direitos basicos previstos no &mbito nacional e internacional, nos dedicaremos a
refletir sobre o conceito de politica publica e suas garantias aos cidadaos
indigenas e refugiados em nosso territério. Entendemos politica publica como o
termo que representa o espago coletivo. Etimologicamente, politica deriva do
termo grego politeia ou polis, que indicava cidade-Estado, que também pode
significar sociedade, comunidade ou coletividade. Rua (2009) nos ajuda a

compreender essa concepcgao ao definir que

Diferentemente da comunidade, a principal caracteristica da
sociedade é a diferenciacédo social. Seus membros ndo apenas
possuem atributos diferenciados (idade, sexo, religido, estado
civil, escolaridade, renda, setor de atuacdo profissional etc.),
como também possuem ideias, valores, interesses e aspiracdes
diferentes e desempenham papéis diferentes no decorrer da sua
existéncia. Por serem diferentes, os individuos trardo
contribuigcbes multiplas e especificas a vida coletiva: habilidades,
talentos, oferta de servigos, demandas etc. (RUA, 2009, p.14)

A referida autora diz que o conceito de politica € amplo, mas que pode
delimitd-lo um pouco ao estabelecer que esta consiste em um “conjunto de
procedimentos formais e informais que expressam relagdes de poder” (RUA,
2009, p.17). Ja a concepgao do termo “publica”, vem do Latim publicus, que esta
relacionado ao povo ou populagéo. Rua (2009) afirma que a sua dimensao pode
ser “imperativa”, a fim de revestir de autoridade soberana o poder publico.

Assim, o termo Politicas Publicas pode ser entendido como a regulacdo de
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normas ou diretrizes coletivas para o povo, pelas quais o Estado Nacional ou
governos (estaduais ou municipais) visam atender a sociedade na oferta de bens
ou servicos, com pautas envolvendo a saude, seguranca, educacao, cultura,
transporte, dentre outros.

Assim, entendemos que essas normativas ou leis, podem ser construidas
a fim de atender os interesses das autoridades governamentais, mas também
podem emergir do povo, a partir de reivindicacbes de diferentes categorias
sociais. Rua (2009) define esses sujeitos como atores politicos, que podem ser
individuos, grupos ou organizagfes. A autora estabelece que existem atores
politicos no ambito publico e privado, como poderemos observar a seguir:

- Politicos sdo aqueles atores cuja posi¢ao resulta de mandatos
eletivos. Por isso, sua atuagdo é condicionada principalmente
pelo calculo eleitoral e pelo pertencimento a partidos politicos.
Sa80 os parlamentares, governadores, prefeitos e membros
eleitos do Executivo federal.

- Burocratas, por sua vez, devem a sua posi¢do a ocupacgéo de
postos de trabalho que requerem conhecimento especializado e
gue se situam em um sistema de cargos publicos. Séo
burocratas todos os servidores publicos federais, estaduais e
municipais que possuem esses atributos. Compreendem
gestores de alto escaldo, chefias intermediarias, e um vasto
exército de servidores situados na base da administracéo
publica, aparentemente sem grandes recursos de poder, que
estdo em contato direto e permanente com os cidadaos.

- Entre os atores privados destacam-se 0s empresarios. Sem
gualquer sombra de duavida, sdo atores dotados de grande
capacidade de influir nas politicas publicas, ja que sdo capazes
de afetar a economia do Pais: controlam as atividades de
producdo e o abastecimento, podem afetar o equilibrio do
mercado e a oferta de empregos.

- Outro ator importante sdo os trabalhadores. O seu poder
resulta da capacidade de acdo organizada; portanto, atuam
através de seus sindicatos. Estes eventualmente podem estar
ligados a partidos, ONGs e até mesmo a igrejas.

- Existem ainda outros atores de grande importancia no processo
politico que operam no sistema internacional/global.

(RUA, 2009, p. 40, 41 e 43)

Diante do exposto, entendemos que €é preciso diferenciar os papéis pelos

quais cada individuo ou categoria ocupa no campo das politicas publicas, a fim
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de reconhecer os direitos de nossos sujeitos de pesquisa, que intersecionam,
dentre outras, principalmente nas categorias de refugiados e indigenas.

3.2 — Direitos de pessoas imigrantes e refugiadas no Brasil

O século XXI vem testemunhando grande fluxo migratério, provocado por
guerras e desequilibrios socioeconémicos, que resultam em pobreza e fome.
Além de perseguicbes politicas motivadas pela raca, etnia, religido e grupos
sociais. (Silva e Rodrigues, p.100, 2020). Ao longo dos ultimos anos a tematica
sobre a chegada e livre circulacdo de sujeitos de outros paises no Brasil, muitas
vezes era vista de forma discriminatoria, especialmente aqueles em
vulnerabilidade social, pois havia pouca receptividade legal para estrangeiros,
apesar de ja existirem leis internacionais!®, que garantem seus direitos. O
deslocamento forcado ndo € um fendbmeno que acontece apenas no presente
século, povos némades, por exemplo, se deslocavam para subsisténcia, em
busca de caca e coletas para se alimentarem.

Contudo, é importante diferenciar, epistemologicamente, os termos
imigrantes e refugiados, a fim de conceituar o entendimento sobre esses sujeitos
e encontramos na LEI N° 13.445/2017%°, que regulamenta os direitos e deveres
de migrantes e visitantes em territorio brasileiro, uma evidente definicdo no artigo
1°, inciso 1°, para a concepg¢do de imigrante, emigrante, residente, visitante e

apéatrida, conforme texto a seguir:

| - (VETADO);

Il - imigrante: pessoa nacional de outro pais ou apatrida que
trabalha ou reside e se estabelece temporaria ou definitivamente
no Brasil;

Il - emigrante: brasileiro que se estabelece temporaria ou
definitivamente no exterior;

IV - residente fronteirico: pessoa nacional de pais limitrofe ou
apatrida que conserva a sua residéncia habitual em municipio
fronteirico de pais vizinho;

19 A Convencédo da ONU de 1951 sobre o Estatuto dos Refugiados e seu protocolo de 1967,
assim como a Convencgédo da OUA (Organizagéo da Unidade Africana) — pela qual se regularam
os aspectos especificos dos problemas dos refugiados na Africa em 1969 — ou a Declaragéo de
Cartagena de 1984 sobre os Refugiados continuam sendo a chave da atual protecdo dos
refugiados. (Fonte: ACNUR, 2015 — link https://www.acnur.org/portugues/2015/10/01/refugiado-
ou-migrante-o-acnur-incentiva-a-usar-o-termo-correto/)

20 https:/fwww.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-2018/2017/lei/l13445.htm



http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2013.445-2017?OpenDocument
https://www.acnur.org/portugues/2015/10/01/refugiado-ou-migrante-o-acnur-incentiva-a-usar-o-termo-correto/
https://www.acnur.org/portugues/2015/10/01/refugiado-ou-migrante-o-acnur-incentiva-a-usar-o-termo-correto/
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V - visitante: pessoa nacional de outro pais ou apatrida que vem
ao Brasil para estadas de curta duracdo, sem pretensdo de se
estabelecer temporaria ou definitivamente no territério nacional;
VI - apétrida: pessoa que nao seja considerada como nacional
por nenhum Estado, segundo a sua legislacdo, nos termos da
Convencdo sobre o Estatuto dos Apatridas, de 1954,
promulgada pelo Decreto n°® 4.246, de 22 de maio de 2002 , ou
assim reconhecida pelo Estado brasileiro. (Brasil, 2017)

Assim, é possivel dizer, que imigrantes sdo sujeitos que escolheram se
deslocar e poder&o retornar ao seu pais de origem quando desejarem, tendo o
direito a trabalhar e residir em nosso pais temporariamente ou de forma
definitiva. Ja sujeitos refugiados, deslocam-se de maneira forcada, e seguem
uma regulamentacao, conforme descreveremos a seguir.

O Brasil € signatario da Convencdo sobre o Estatuto de Refugiado,
assinado em Genebra em 1951, e adere ao Protocolo de 67, em que séo
garantidos os direitos pela busca de um pais seguro para viver. Para tanto,
entende-se como refugiados aqueles que se deslocaram forcadamente,
motivados pela busca pela sobrevivéncia e contam com a protec¢éo internacional,
para ndo serem devolvidos ao seu pais de origem. A Lei brasileira n® 9.474/97?%,
define mecanismos para a implementacéo da Convencao de 51 e determina que

Art. 1° Sera reconhecido como refugiado todo individuo que:

| - devido a fundados temores de persegui¢cdo por motivos de
raca, religido, nacionalidade, grupo social ou opinibes politicas
encontre-se fora de seu pais de nacionalidade e n&o possa ou
nao queira acolher-se a protecao de tal pais;

Il - ndo tendo nacionalidade e estando fora do pais onde antes
teve sua residéncia habitual, ndo possa ou ndo queira regressar
a ele, em funcéo das circunsténcias descritas no inciso anterior;
Il - devido a grave e generalizada violagdo de direitos humanos,
€ obrigado a deixar seu pais de nacionalidade para buscar
reflgio em outro pais. (Brasil, 1997)

A analise condicao de refugiado, no Brasil, depende de uma deciséo, que
reconhecera seu direito a saude, educacao e ao trabalho, assim como é direito
de qualquer outro cidadéao brasileiro. Assim, em 2019, o ACNUR destacou que
houve uma definicdo ampliada da concepcao de refugiado, como previsto na
Declaracédo de Cartagena, de 1984, que os difere de outras categorias de

migrante.

21 LEI N° 9.474, DE 22 DE JULHO DE 1997, https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/19474.htm


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2002/D4246.htm
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%209.474-1997?OpenDocument
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O Brasil aplicou pela primeira vez a definicho ampliada de
refugiado estabelecida pela Declaracdo de Cartagena para
analisar solicitacbes de reconhecimento da condicdo de
refugiado de cidadaos venezuelanos e reconheceu, na ultima
guarta-feira (24 de junho), 174 casos com base neste critério.
Para a Agéncia da ONU para Refugiados (ACNUR), tal decisdo
representa um grande avango para a protecao de venezuelanas
e venezuelanos que tém sido forcados a deixar seu pais. (...)
A aprovacdo dos casos foi possivel apdés o reconhecimento
formal feito pelo (CONARE), no ultimo dia 14 de junho, de que
existe uma situacdo objetiva de grave e generalizada violagéo
dos direitos humanos na Venezuela. Este critério é inspirado na
Declaracdo de Cartagena e foi incorporado pela lei brasileira de
protecao para os refugiados (lei 9.474, de 1997), no inciso Ill do
seu artigo 1°. A Declaracao foi adotada em 1984 pelo Brasil e
outros 14 paises da América Latina e Caribe, sendo
internalizada na legislacdo nacional em 1997 (por meio da lei
9.474)

(ACNUR, 2019)

De acordo com os dados do Observatdrio das Migracdes Internacionais

(OBMigra, 2023), do portal de imigragéo, Venezuela ocupa o 1° lugar no ranking

nacional no nimero de solicitantes de reconhecimento da condicao de refugiado,

cerca de 67%, seguido de Cuba e Angola.

Figura 3 — Dados sobre a Migracéo no Brasil
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Fonte: Elaborado pelo OBMigra, a partir dos dados da CG-Conare, Solicitagbes

Principais Palses N*® de solicitagies
TOTAL 50.355
VENEZUELA 33.753
CUBA 5.484
ANGOLA 3.418
COLOMBIA 744
CHINA 512
NIGERIA 459
AFEGANISTAD 405
PERU 403
LIBANO 387
24.7% GUIANA 345
MARROCOS 326
IRA 246
GAMA 212
1.5% 1,0% PAQUISTAD 212
HAITI 208
ANGOLA  COLOMBIA CHINA, OUTROS REPUBLICA DOMIMNICANA 159
RUSSIA 184
de reconhecimento da condicdo de refugiado - Brasil, 2022. CAMF\R&ES 166
SURINAME 166
SENEGAL 158
QUTROS 2.368

Fonte: Elaborado pelo OBMigra, a partir dos dados da CG-Conare, solicitacdes de
reconhecimento da condigéo de refugiado — Brasil, 2022.
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No caso de nossos sujeitos de pesquisa, por serem da Venezuela, existe
também a portaria interministerial®?, que garante a autorizacdo de reflgio ou de
residéncia em territorio brasileiro e a analise documental € realizada diretamente
na Policia Federal. Com isso, reconhecemos o reflgio como uma garantia a
integridade fisica e/ou moral do individuo, sendo uma protecéo regulamentada

nacional e internacionalmente.

3.3 Direitos de pessoas indigenas no Brasil

Daniel Munduruku (2012), escritor, professor, ator e ativista indigena
brasileiro originario do Povo Munduruku, traz uma reflexdo histérica sobre a
sociedade indigena no Brasil, sob a perspectiva de um povo massacrado pelo
processo de colonizacdo do continente americano (Aby Ayala, como 0s
indigenas denominam). O autor afirma que a politica de colonizacdo foi a
responsavel pela "expropriacdo” oficial do conhecimento ancestral e que,
inclusive, considerava 0s povos nativos como aqueles sem cultura, sem
organizacdo social e sem crenca, que 0s permitiia a ado¢cdo de medidas
“escravocratas ou  exterminacionista” (p.24), caracterizado pelo genocidio
(eliminag&@o e/ou escravizacdo dos povos indigenas) por meio da ideologia de
que os indigenas ndo possuiam alma, e esse cenario s6 mudou em 1537, com
a Bula Papal, em que os povos indigenas foram reconhecidos como seres
humanos.

Entretanto, os navegadores 0s descreviam como sujeitos sem fé, sem rei
e sem lei, visto que ndo possuiam o conhecimento da lingua escrita, 0 que
validaria & conversao ao cristianismo para serem salvos, sendo adotado o
etnocidio, através da educacao religiosa e da catequese. E o interesse
Portugués, segundo o autor, era o de dominagao e expansao territorial.

J& no segundo momento da politica nacional, com 0 novo governo
republicano, o modelo politico passou a ser o integracionista, em que 0S povos

indigenas passam a ser vistos como sujeitos que possuem uma cultura inferior,

22 Portaria Interministerial MJSP/MRE n°® 19, de 23 de margo de 2021. Fonte:
https://www.in.gov.br/en/web/dou/-/portaria-interministerial-mjsp/mre-n-19-de-23-de-marco-de-
2021-310351485 e https://lwww.gov.br/mj/pt-br/assuntos/seus-direitos/refugio/o-que-e-
refugio#:~:text=DIFEREN%C3%87A%20ENTRE%20REFUGIADOS%20E%20IMIGRANTES,n
%C3%A30%20corre%20riscos%20por%201%C3%A1.



https://www.in.gov.br/en/web/dou/-/portaria-interministerial-mjsp/mre-n-19-de-23-de-marco-de-2021-310351485
https://www.in.gov.br/en/web/dou/-/portaria-interministerial-mjsp/mre-n-19-de-23-de-marco-de-2021-310351485
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consequentemente, necessitam ser tutelados pelo governo e “integrados” a
sociedade. Naquele periodo (1910) surge o Servico de Protecéo ao indio (SPI),
que se destacava ao estabelecer o respeito aos povos indigenas, a sua
identidade e diversidade cultural. alguns documentos legais buscavam
instrumentalizar esses direitos, como a LEI N° 6.001 de 1973, que fundamentava
o Estatuto do indio?, em que se estabelecem direitos & preservacédo de sua
cultura e o pleno exercicio aos direitos civis, mas, contraditoriamente, o0s
colocavam sob tutela de 6rgdos indigenistas, como SPI (1910 a 1967) e a
Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas - FUNAI (a partir de 1967), que 0s
acompanhavam em sua integracao social assimilacionista. Pode-se observar
que algumas alteracbes na politica indigenista reforcaram as teses
integracionistas, especialmente pela criacdo do Estatuto do indio (1973), cuja
principal funcdo era tutelar aqueles “silvicolas”, como os indigenas eram
denominados pelo Cdadigo Civil Brasileiro de 1916.

Um terceiro modelo de politica indigenista inaugura-se com a Constituicao
de 1988, marcada pela participacdo popular e luta dos povos indigenas pela
igualdade, pelo respeito a diversidade étnica-cultural e reconhecimento da
identidade indigena. Com a nova Constituicdo Federal de 88, passa-se a
reconhecer os direitos dos povos indigenas de manter sua cultura, contudo,
mantém o dever do estado em protegé-los na garantia desses direitos, como
uma forca colonialista capacitista. Porém, somente em 2002, muito
recentemente, com uma nova redacao do cédigo civil, retira-se os indigenas da
lista de pessoas incapazes e se estabelece que a capacidade destes sera
regulada por legislacéo especial, no artigo 4°, paragrafo unico. (Brasil, 2002).

Ailton Krenak (2020), reconhecido lider indigena, escritor e agora
imortal®*, nos ajuda a compreender a dindmica estabelecida na relacdo entre o
Estado e os povos originarios, afirmando que “desde os tempos coloniais, a
questdo do que fazer com a parte da populacdo que sobreviveu aos tragicos
primeiros encontros entre os dominadores europeus e 0S povos que viviam onde
chamamos de forma reduzida, de terras indigenas, levou a uma relagdo muito

equivocada entre o Estado e essas comunidades.” (p.39). E, de fato, € possivel

23 O termo indio, nos tempos atuais, é considerado pejorativo e um termo colonizador, que nédo
reconhece a pluralidade e especificidade de diferentes etnias indigenas.
24 Eleito imortal pela Academia Brasileira de Letras


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%206.001-1973?OpenDocument
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perceber o poder do Estado ao tentar imputar uma tutela colonizadora sobre os
povos indigenas.

Nesta contram&o, identificamos documentos que garantem direitos
fundamentais de autodeterminacéo politica e protecdo de sua cultura e lingua,
como a Organizacao das Nag¢Oes Unidas (ONU) ao estabelecer, na Declaracéo
de 2007, os Direitos dos Povos Indigenas no artigo 2°, ao destacar que “Os
povos e pessoas indigenas sédo livres e iguais a todos os demais povos e
individuos e tém o direito de ndo serem submetidos a nenhuma forma de
discriminagd@o no exercicio de seus direitos, que esteja fundada, em particular,
em sua origem ou identidade indigena.” J& a Declaracdo Americana Sobre 0s
Direitos dos Povos Indigenas (2016) estabelece no artigo XX, que “Os povos
indigenas, em especial os que estejam divididos por fronteiras internacionais,
tém direito a transitar, manter, desenvolver contatos, relacdes e cooperacéo
direta, inclusive atividades de carater espiritual, cultural, politico, econdmico e
social, com os membros de seu povo e com outros povos.” (ONU, 2016).

Assim, destacamos, por exemplo, que no campo da educacédo, ha a
garantia do ensino proprio de aprendizagem e uso das linguas maternas em
escolas do ensino fundamental, como se pode observar na Constituicdo de 88,
art. 210, inciso 2° que determina que “o ensino fundamental regular sera
ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas
também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos préoprios de
aprendizagem.” (Brasil, 1988). Bem como, na area da saude em que é
assegurado no artigo XVIII, da Declaracdo Americana (2016) que as praticas de
cuidado interculturais devem ser respeitadas, sendo oportunizada formacéo de

profissionais indigenas.

Os povos indigenas tém o direito de utilizar, sem discriminacéo
alguma, todas as instituicdes e servi¢os de salde e atendimento
médico acessiveis a populacdo em geral. Os Estados, em
consulta e coordenacdo com os povos indigenas, promoverao
sistemas ou préticas interculturais nos servigos meédicos e
sanitarios prestados nas comunidades indigenas, inclusive a
formacé&o de técnicos e profissionais indigenas de saude. (ONU,
2016)

Ainda na Declaracdo Americana (2016), artigo XVII, registra-se que o

Estado deve reconhecer, respeitar e proteger as familias extensas, preservando
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seu sistema familiar. Assim, seguimos nossa travessia para o proximo capitulo,
em que apresentaremos Nnossos sujeitos, o territério de acolhimento e as
reflexfes a partir do campo de pesquisa, em que poderemos situar o leitor acerca
do papel que ocupamos, bem como as garantias que estes possuem perante a
lei, reconhecendo como os direitos de refugiados indigenas estéo sendo tratados

na pratica cotidiana.
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4 — WAJAKA NARU: A viagem Warao para Nova Iguagu

O real ndo esta na saida nem na chegada,

Ele se dispbe para gente € no meio da TRAVESSIA...

e quem elegeu a busca nao pode recusar a TRAVESSIA...
Jo&o Guimaraes Rosa

Wajaka Naru, na lingua Warao, significa viajar por terra, e neste capitulo
abordaremos como foi a viagem/travessia de nossos interlocutores ao municipio
periférico do Rio de Janeiro, na baixada fluminense. Assim, iniciamos este
capitulo com a poesia de Guimardes Rosa, para apontar a nossa travessia, que
nao esta nem saida, tdo pouco na chegada, mas no meio de uma busca que nao
pode ser recusada.

Neste contexto, concordamos com Russo, Mendes e Marcelino (2022) ao
dizerem que, em relagdo aos fluxos migratérios, “Travessia € a palavra que
transcreve o percurso de quem chega em terras estranhas, trazendo outra
cultura, outra lingua e o desejo de integracao para a sobrevivéncia.” (2022, p.24).

No capitulo anterior abordamos os marcos legais que estabelecem os
direitos de sujeitos indigenas e refugiados em nosso pais, definimos também o
gue € politica publica e como os Warao sao reconhecidos em nossa sociedade,
além de apresentar dados estatisticos de imigragao e refagio no Brasil.

Ja, no presente capitulo, tracaremos a rota da travessia para Nova Iguagu,
com um breve panorama histérico da cidade e reflexdes, a partir do campo de
pesquisa, com analise e categorizacdo de dados sobre a forma como se deu o
acolhimento de nossos sujeitos no contexto periférico da Baixada Fluminense.

Ao observarmos o percurso feito por nossos sujeitos dentro de nosso
territério nacional, percebemos que eles partiram de Roraima a Manaus (AM),
do Amazonas a Mato Grosso, de Cuiaba a Goiania e Distrito Federal, de Brasilia
a Sao Paulo e da capital Paulista ao Rio de Janeiro.

Foram dias de angustia, medo e incertezas, mas eles levavam muita
esperanca em recomecgar e encontrar um territério para chamar de lar. Fizeram
a travessia pelo territério brasileiro com poucos recursos financeiros e viveram
momentos tristes em nosso territdrio, como poderemos observar a seguir. Assim,

ilustraremos por meio do mapa a rota da travessia pelo Brasil.
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Mapa 2 — Travessia pelo Brasil

Garacas

L2
gAmon-o Diaz

\
- Venezuela 1
SRR Sota Guiana
® Guiana Francesa
Colombia Pacarai Suriname
'

\ &Da Venezuela ao Brasil (Roraima);
. 7 & De Roraima a Manaus;
X o ; & De Manaus a Santa Catarina;
€ De Santa Catarina a Goiania;
& De Goiania a Cuiaba
_ ¢ De Cuiab4 a Brasilia;
: 3:;:-.1&~ % & De Brasilia a Sdo Paulo;
1p5®  Bolivia i 183 &€ De Sdo Paulo ao Rio de Janeiro.

\
\
' Brasil
\

Farand
Wi
Chile .
Uruguai Go gle
e

Fonte: arquivo pessoal, rota produzida pela autora, imagem retirada do google mapa. 2023.

Assim, tracaremos o percurso de nossos sujeitos, narrado por uma jovem
Warao de 17 anos, que em meio a uma conversa contou a sua experiencia de
diaspora. A mesma relatou, com voz embargada, que sentia saudade de quando
seu pai trazia peixes pescados no rio perto de sua casa. Mas, que com o passar
do tempo, a comida deixou de ser farta e foram obrigados a se deslocarem para
a cidade.

Quando ainda estavam na Venezuela, enfrentaram grandes desafios e
dificuldades, eles ndo conseguiram emprego, e sua mae acabou adoecendo (dor
de cabeca, febre...). Sem recursos para cuidar dela, decidiram sair de seu pais.
Foi quando souberam de parentes, que no Brasil, que as condi¢des de vida
seriam melhores, pois havia comida e roupas em abundancia.

Entdo, iniciou-se a didspora desse grupo, na luta pela sobrevivéncia,
levando em sua bagagem a esperanca por uma vida melhor. Em um relato que
transmite tristeza e dor, “Em um determinado dia, antes de irmos para o Brasil,
a gente estava na rua e chorava de fome, foi quando uma moga que estava
voltando para a Venezuela nos ofereceu biscoito. Nao tinhamos nada, nem casa,

nem trabalho, nem comida...” (Neta do Aidamo, 23/09/2021 — traduc&o nossa)
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A fome havia aumentado e trouxe muita dificuldade de conseguirem
dinheiro. Disse também que a floresta de Buriti pegou fogo e, além disso, sua
filha comecou a ficar muito doente e ndo conseguiam ajuda em seu pais. Como
havia parentes aqui no Brasil, viram que a Unica forma de salvar a vida dela era
vindo para ca. Em uma de nossas conversas com o Aidamo, tentamos
compreender o0 que os trouxeram ao Brasil, ele disse que seu pais é muito rico,

mas que com a morte do presidente Hugo Chavez, a vida ficou muito dificil.

“‘Meu pais € muito rico, mas com a morte do presidente Hugo
Chéavez, a vida ficou muito dificil. A fome aumentou e havia muita
dificuldade de conseguir dinheiro. A floresta de Buriti pegou fogo
e, além disso, minha filha comecou a ficar muito doente e nédo
conseguimos ajuda em meu pais. Como tinha parentes aqui no
Brasil, a Unica forma de salvar a vida dela era vindo para ca.
Fomos de canoa até a cidade, depois pegamos um 6nibus, com
a intencdo de voltar. Mas, todo o dinheiro acabou e fomos
‘obrigados’ a ficar.”

(Aidamo, Caderno de Campo. 15/02/2023)

Assim, para chegar a capital de Roraima, cidade que faz fronteira com
aguele pais, trilharam por vias terrestres, um percurso de aproximadamente 3,6
quildmetros, um longo caminho, feito de 6nibus e ficaram abrigados em uma
comunidade de refugiados Warao naquele estado. E, para enfrentar a fome, as
mulheres comecaram a coletar dinheiro nas ruas da cidade, na cultura Warao, o
ato de pedir dinheiro é uma forma de trabalho. Para eles, este € meio de
sobrevivéncia, mas muitos ndo compreendem e o0s julgam, discriminando-os, e
este € um ponto de tenséo e conflito cultural.

Como enfrentavam dificuldades, buscaram melhores condi¢cbes de vida
em muitos estados do Brasil, como Manaus onde moraram na rua, dentro de
uma cabana, por aproximadamente uma semana, depois foram levados para um
abrigo no capital Amazonense, la ficaram por 7 meses. Apés esse periodo, foram
morar de aluguel, mas como o grupo era composto por muitos membros, foram
retirados da casa pelo locatario e sairam em busca de novas oportunidades,
reascendendo a esperanca. Mas, em um dos episédios narrados pela jovem
Warao, e reforgcado por sua mée e tia que estavam na entrevista de campo, sua
familia foi despejada, sem dé, nem piedade, por um homem embriagado, dono
da casa em que estavam. Com voz embargada, narra que foram colocados para

fora de sua casa, com as criancas, algumas de colo, sem falar nosso idioma “-
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Tinha muitas criangas, estava chovendo. Ele nos colocou na rua.” (neta do
Aidamo, 23/09/2021 — tradug&o nossa)

Com isso, receberam um novo convite para irem para Santa Catarina,
ficaram 2 meses e foram para Brasilia/Goiania, convidados por um de seus tios.
Assim seguiram viagem, de carona em carona conseguiram chegaram, em Mato
Grosso, em uma busca incansavel pelo recomeco, mas ficaram apenasl
semana. E como comecaram a ter dificuldade para conseguir se manter naquele
estado, decidem vir para o Rio, passando por Sdo Paulo. Eles chegaram a capital
do Rio de Janeiro em 2020 e aqui ficaram até dezembro de 2023.

Contudo, ao chegarem a Capital carioca, por ndo haver nenhum parente
para os acolherem, a Unica solucéo que tiveram foi se abrigar debaixo do viaduto
da Rodoviaria Novo Rio. E, na época, foram pauta de uma reportagem da revista
EPOCA, do O GLOBO?, em que relata a trajetéria deste grupo com imagens
que representam o contexto pelo qual se encontravam naquela ocasido. Eles
estavam como pedintes, em total vulnerabilidade social, como pode ser

observado na imagem abaixo:

Figura 4— Abrigados na Rodoviaria Novo Rio

Em sua peregrinacao, que ja dura um ano, grupo percormreuy trajeto de quase 7 mil quiometros, viajando de onibus

scala em pelo menos dez cidades do pals antes de chegar ao Rio Folo: Gabriel Monteiro / Agén

Reportagem de Filipe Vidon — 13/02/2020, acesso em 10 jan.2023

25 https://oglobo.globo.com/epoca/sociedade/indios-da-venezuela-acampam-perto-de-rodoviaria-do-rio-apos-jornada-
de-7-mil-quilometros-24242747
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Como pode-se perceber, os Warao estavam sem condi¢cdes minimas de
subsisténcia, quando um religioso os convidou para irem para o municipio de
Japeri, periferia do Rio de Janeiro, situado na Baixada Fluminense. Marcado por
violéncia e pobreza. Mas, na esperanca de conseguirem dinheiro para voltar a
Venezuela, segundo dados coletados em campo, aceitaram a ajuda humanitaria
e foram morar em uma casa cedida pela igreja. No entanto, ficaram pouco tempo
la, pois 0 municipio alegou n&o ter recursos para os acolherem e foram

conduzidos a Nova Iguacu, territério vizinho. Conforme mapa a seguir:

Mapa 3 — Travessia para a Baixada Fluminense
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Fonte: arquivo pessoal, rota produzida pela autora, imagem retirada do google maps, 2023.

Com isso, a fim de ilustrar as caracteristicas da cidade de Nova lguacu,

faremos um breve percurso historico do territério, a seguir.

4.1 Contextualizacédo histérica do territorio de Nova Iguagu

Terras de Iguassi?®, municipio brasileiro do estado do Rio de Janeiro,
localizado na regido geogréafica Metropolitana da Baixada Fluminense, sudeste

do pais. Esta € uma “terra linda e encantadora, desde os tempos de outrora, dos

26 O vocabulo “Iguassu” € um termo de origem indigena da lingua tupi, 'y-gasu, que significa "rio
grande" ou ainda "agua grande", através da juncdo dos termos 'y (rio, &gua) e ghasu (grande),
sendo uma referéncia aos indigenas jacutingas, naturais daquela regiéo.
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meus velhos ancestrais, tens uma histéria, cheia de beleza mil, o orgulho
Fluminense é o orgulho do Brasil.” (Hino do municipio de Nova Iguacu. Letra de
Paulo Costa Navega).

Conta-nos a historia, que no periodo colonial, apés a divisdo do Brasil em
Capitanias Hereditarias, foram-lhes concedidas as primeiras sesmarias e que
havia, naquele tempo, muita prosperidade e progresso, especialmente pelo
curso do rio, que fertilizava e nutria a terra, havendo grande atividade agricola
de laranjas, concedendo-lhe um afetuoso codinome de cidade perfumada. Em
15 de janeiro de 1833, o Governo da época publicou um decreto, que lhe deu
autonomia politica, sendo sua sede situada as margens do Rio Iguassu,
inicialmente, com uma Vila, que por ser muito prospera, tornou-se um dos
emporios do Rio de Janeiro, reconhecidamente foi um importante espaco

comercial, por ajudar a escoar produtos por vias pluviais e terrestres.

A prosperidade agricola da regido vem dos tempos em que
foram concedidas as primeiras sesmarias. Os cursos fluviais
existentes, nao so fertilizavam as terras, como também serviam
de via de comunicacdo com a cidade do Rio de Janeiro, para
onde se escoava a producao.

\

Situada a margem do rio Iguacu, a sede da vila prosperou
bastante, chegou a tornar-se um dos empdrios da cidade do Rio
de Janeiro, fazendo chegar seus produtos por via fluvial ou
terrestre. O progresso da regido levou o Governo a conceder-lhe
autonomia, efetivada por Decreto de 15 de janeiro de 1833. A
Vila instalou-se a 27 de julho do mesmo ano. (Brasil, IBGE)

Em 1891, a sede do municipio foi transferida para o arraial de
Maxambomba, as margens da Estrada de Ferro Dom Pedro Il, e em 1916 passou
a se chamar Nova Iguassl, em oposi¢cdo a antiga sede, que ficou conhecida
como lguassu Velho. Houve, ainda, um declinio na segunda metade do século
dezenove, por conta da inovacdo progressistas, 0 escoamento comercial das
vias pluviais foi substituido pelo trafego terrestre da Estrada de Ferro D. Pedro
I, que fica na Central do Brasil, a capital do estado do Rio de Janeiro. Entretanto,
ha um movimento de reestruturacdo e progresso, a partir das obras de
saneamento basico na Baixada, que contribuiu substancialmente para a

retomada do poder comercial com a capital do estado.
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Outro dado histérico € o crescimento populacional e comercial, que se
deu em 1952, a partir da construcdo da Rodovia Presidente Dutra e da
recuperacdo da malha ferroviaria, que hoje servem como importantes veias de
fluxo da populacao fluminense. Cabe destacar, também, que a partir de 1945, a
grafia Iguassu foi alterada para Iguacu, seguindo as mudancas do acordo
ortografico da época.

Naquele periodo, Nova Iguacu possuia o titulo de Capital da Baixada
pelas varias provincias, freguesias e distritos que possuia, era também a cidade
dormitério, por abrigar viajantes e trabalhados que usam a malha ferroviaria da
estrada de ferro. E conhecida também como “Mamae-lguacu”, visto que seu
territorio foi sendo dividido a partir da década de 40, gerando municipios como
Duque de Caxias (1943), Nilopolis e Sdo Joao de Meriti (1947), Belford Roxo e
Queimados (1990), Japeri (1991) e Mesquita (1999), mas todos esses
municipios séo periféricos, termo usado para se referir aos locais mais afastados
dos grandes centros urbanos.

Cabe destacar que com a divisao territorial, apesar de ainda ser possivel
afirmar que Nova Iguacu é o maior municipio da Baixada, territorialmente, com
520,8 km?, e possui 785.867 habitantes, segundo o CENSO 2020, sendo um
importante polo gastrondmico e comercial do estado do Rio de Janeiro, houve
também consideravel queda na arrecadacdo, fragilizando a prestacdo de
servigos publicos e vulnerabilizando grande parte da populagéo iguaguana, com
a ma distribuicdo de renda e desigualdade social, que resultam em espacos de

disputas politicas e violéncia social.

4.2 — Reflexdes a partir do campo de pesquisa: analise e categorizacao de
dados

Este subcapitulo tratara os dados do campo empirico da pesquisa, a partir
da interpretagéo e analise das entrevistas e caderno de campo organizados em
categorias. Antes, porém, a fim de apresentar parte da construcao dessa historia,
resgataremos alguns encontros, desencontros e conversas realizadas ao longo

destes dois anos, entre chegadas e partidas.
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Recordo-me que passados o estranhamento inicial e a inseguranca de
uma pesquisadora em processo de travessia, 0s encontros com os Warao foram
se tornando fluidas e abertas ao acaso. As nossas conversas sempre foram
permeadas por histdrias que seguiam uma ordem cronolégica no espacgo/tempo
da aldeia, na Venezuela, na narrativa de seu modo de vida e experiéncias,
perpassando pela experiéncia da didspora e vida no abrigo. Nesta escuta,
conseguimos observar as mudancas faciais que iam do sorriso largo, ao
narrarem suas memorias de infancia e vida na comunidade Warao, as
expressoes de tristeza, ao falarem da fome e auséncias vividas no Brasil. E foi
assim, por meio da conversa, que conseguimos adentrar a sua casa e, com 0
passar do tempo, ir quebrando as barreiras entre esta pesquisadora e N0ssos
interlocutores. Entre os meses de agosto e setembro, participei de 3 cursos sobre
cosmologia e vida Warao, com a professora Leany Torres, lider Warao em
Roraima, na modalidade virtual, realizado pela ONG Pacto pelo Direito de Migrar,
por meio do Projeto Identidades — Cultura Global em Movimento. Contudo, o meu
primeiro contato presencial foi em 03/09/2021, no abrigo/escola, em que sai

daquele espaco com o desejo de mergulhar naquelas histérias.

4.2.1 - Categoria: Acolhimento

Buscando a compreensdo do significado etimologico do termo
acolhimento, observamos que este pode denotar abrigo, reflugio, protecéo,
amparo e/ou prote¢cdo. O que nos convida a refletir como os refugiados Warao
foram acolhidos pelo municipio e de que maneira as relacdes interseccionais de
poder podem ter influenciado ou ndo em sua vida no territorio.

Partindo do pressuposto de que eles chegaram ao estado do Rio de
Janeiro de modo voluntario e ndo houve, no primeiro momento, um
acompanhamento do poder publico e, também, ndo havia nenhum parente que
Ihes pudessem oferecer abrigo, contaram com a ajuda humanitaria de um
pequeno grupo de religiosos. Assim, a fim de compreender esse processo,
decidimos conversar com um dos integrantes do Ministério de Capelania, que
acompanhou aquele grupo desde Japeri.

Ao iniciarmos nossa conversa/entrevista perguntamos como se deu

aquele encontro e pudemos perceber, em sua fala, que apesar da “boa intengao”
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algumas marcas coloniais estiveram permeadas no cuidado e tutela do poder da

“‘igreja”. Conforme fragmentos a seguir:

A paréquia os encontrou préximo a rodoviaria Novo Rio e através
de um senhor eles foram abrigados em Teofilo Cunha - Japeri.
O dono da casa, como eu falei, ele faz parte de uma paréquia,
né? E a pardquia viu esse grupo, comentou |4, e tinha essa casa
disponivel ali em Tedbfilo Cunha, né? Que faz parte do municipio
de Japeri. Entdo eles levaram os Warao prala. Nosso ministério
de Capelania foi avisado através de um integrante que mora em
Engenheiro Pedreira sobre um grupo de indigenas que estavam
necessitando de ajuda e assim fui ao local, fizemos a ajuda
imediata de alimentos, vestuério e medicamentos. Procurei 0s
o6rgaos competentes como consulado Venezuelano, vereadores
do municipio e assisténcia social de Japeri. Ficamos
acompanhando até os 6rgéos publicos tomarem conta. Eu tenho
um grupo de capelania, o Ministério de Capelania e Acdo, e um
dos integrantes, ele mora em Janeiro, Pedreira. Ele é barbeiro,
ndo é? Entdo ele foi e comentou. Ele falou: ali em Terdfilo
Cunha, cara, perto de onde eu moro, tem um grupo |4, ele falou
assim, de indio, ndo é? (Entrevista 2, Caderno de Campo,
27/12/2023)

Encontramos, também, uma matéria da Revista Consulata América?’,
datada em 5 de outubro de 2020, descrevendo o processo de acolhimento desta
familia da rodoviaria Novo Rio a Japeri, sob a perspectiva religiosa, que traz o
seguinte tema: VENEZUELANOS WARAO NO RIO DE JANEIRO: Muito foi
realizado e esta sendo, em prol desses irméos, que bateram as portas, pedindo

auxilio e protecéo.

Chegaram a cidade de Engenheiro Pedreira, municipio de
Japeri, Rio de Janeiro, algumas familias refugiadas da
Venezuela que estdo adentrando no Brasil por Boa Vista,
Roraima. Essas pessoas sdo indigenas Warao.

Quando chegaram ao centro do Rio de Janeiro, a Secretaria
Municipal os encaminhou para um alojamento, mas néo deu
certo, porque ndo se adaptaram com as normas e regras do
ambiente e foram se alojar embaixo de um viaduto préximo a
rodoviaria Novo Rio, também no centro. Chuva, frio e muita
umidade foram dificuldades encontradas por estas familias, uma
situacao desafiadora e desumana. Até que um casal de ministros
da Sagrada Eucaristia pertencente a Pardquia Jesus
Ressuscitado na Vila da Penha, Rio de Janeiro, ao passar viu

2 https://consolataamerica.org/pt/venezuelanos-warao-no-rio-de-janeiro/, por Robério
Criséstomo da Silva, acesso em: 05 jan.2024.
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aguelas criangas, idosos e gestantes vivendo naquela realidade
e se aproximou, iniciando um dialogo para entender do que se
tratava.
Esse casal de ministros falando com o padre José Rosa, paroco
da respectiva Paréquia Jesus Ressuscitado levou o caso ao
cardeal do Rio de Janeiro, dom Orani Tempesta, o qual os
encaminhou para a Caritas da arquidiocese, para que tomasse
providéncias em acompanhar essas familias. A Caritas
arquidiocesana do Rio de Janeiro assumiu a causa € iniciou o
processo de acompanhamento, dando assisténcia desde as
necessidades béasicas, as mais emergenciais. Foi diante dessa
realidade que esse casal ofereceu uma residéncia localizada no
bairro Tedfilo Cunha em Engenheiro Pedreira, onde esta
localizada também uma capela dedicada a Sao Bras,
pertencente a Paréquia Senhor do Bonfim. Em seguida, essas
familias foram encaminhadas para essa residéncia onde
permanecem até hoje. O bispo da diocese de Nova Iguacu, Dom
Gilson Andrade entrou conosco na Pardquia Senhor do Bonfim,
pedindo que tomassemos conhecimento da presenca dessas
familias refugiadas warao que estavam residindo em uma casa
no bairro. Caritas arquidiocesana do Rio de Janeiro assumiu a
causa e iniciou o processo de acompanhamento, dando
assisténcia desde as necessidades basicas, as mais
emergenciais. Foi diante dessa realidade que esse casal
ofereceu uma residéncia localizada no bairro Tedfilo.

(Revista Consulata América, 2020)

Como verifica-se na imagem a seguir

Figura 5 — Traslado para Japeri — RJ
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FONTE: https://consolataamerica.org/pt/venezuelanos-warao-no-rio-de-janeiro/,
por Robério Criséstomo da Silva, acesso em 05/01/2024.



https://consolataamerica.org/pt/venezuelanos-warao-no-rio-de-janeiro/

72

Pela leitura da imagem € possivel observar parte da familia estendida
abrigada em Japeri, posteriormente, em Nova Iguagu. Nela conseguimos
identificar 4 filhos, 9 netos, 4 genros/noras e esposa do Aidamo. Percebemos,
gue muitos sorriam, talvez pela esperanca de conseguirem uma moradia.

Cabe salientar que no relatério do ACNUR (2021), sobre as Boas Préticas
dos Municipios no acolhimento de familias Warao em territério Nacional,
encontramos evidéncias de que a presenca Warao foi informada pelo Comité
Estadual Intersetorial de Politicas de Atencdo aos Refugiados e Migrantes do
Rio de Janeiro (CEIPARM), no més de janeiro do ano de 2020, relatando a
chegada de 35 indigenas Warao ao Rio de Janeiro.

A acdao foi conjunta, com a coordenacédo do CEIPARM e o ACNUR foi o
responsavel por instituir um Grupo de Trabalho (GT), que contava com de
diversos segmentos sociais, como: a Caritas Arquidiocesana do Rio de Janeiro,
membros dos Sistemas Publicos Estadual e Municipal de Assisténcia Social e
Saude, do Ministério Publico Federal, da Defensoria Publica da Unido e da OIM.

Diante disso, um novo GT foi articulado com a participacédo do CEIPARM,
da Caritas, das Secretarias de Assisténcia Social das duas cidades, da
Defensoria Publica da Unido, da Secretaria Estadual de Saude, FUNAI e da OIM.
De acordo com o relatério, ambos os GT's se tornaram fundamentais para a
resposta continua as necessidades protetivas das familias, bem ainda para a

elaboracado e implementacéo da estratégia de integragéo local.

O ACNUR foi informado pelo Comité Estadual Intersetorial de
Politicas de Atencdo aos Refugiados e Migrantes do Rio de
Janeiro (CEIPARM), em janeiro de 2020, sobre a chegada de 35
indigenas Warao ao Rio de Janeiro. Em conjunto com a
coordenacdo do CEIPARM, o ACNUR instituiu Grupo de
Trabalho com a participacdo da Caritas Arquidiocesana do Rio
de Janeiro, de atores dos Sistemas Publicos Estadual e
Municipal de Assisténcia Social e Salde, do Ministério Publico
Federal, da Defensoria Publica da Unido e da OIM. Com a
mudanca de 26 indigenas para a cidade de Japeri e,
Posteriormente, Nova Iguacu, novo GT foi articulado com a
participacdo do CEIPARM, da Caritas, das Secretarias de
Assisténcia Social das duas cidades, da Defensoria Publica da
Unido, da Secretaria Estadual de Saude, Fundacao Nacional do
indio (FUNAI) e da OIM. Ambos os GTs se tornaram cruciais
para a resposta continua as necessidades protetivas das
familias, bem ainda para a elaboracdo e implementacdo da
estratégia de integracao local. (ACNUR, 2021, p.15)
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Em janeiro de 2020, em meio a Pandemia de Covid-19, os Warao séo
transferidos de Japeri para um abrigo em Tingua, Nova lguacu, em uma acao
articulada pela Secretaria de Assisténcia Social e uma rede de apoio formada
pelo G.T. Pode-se observar que o traslado desse grupo foi acompanhado pelo
Ministro Consejero Venezuelano, Tomas Silva e ACNUR, que de acordo com a
reportagem noticiada pelo site Embajada de La Republica Bolivariana de
Venezuela, esta vinda fora em carater definitivo, sendo articulada por varios
organismos governamentais.

Como podemaos verificar, no trecho em destaque e figura a seguir:

Posteriormente, y gracias a sus gestiones, se logré articular la
cooperacion entre varios organismos que actuaron de forma
rapida para garantizar un espacio que alojase de manera
definitiva a esta comunidad indigena. Hoy, la inauguracion y
traslado de estos venezolanos a su refugio de Nova Iguacu
constituye un importante paso en la atencién a nuestros
ciudadanos y les proporciona un espacio de vida en condiciones
dignas y seguras. (Alcaldia de Nova Iguacu, Gobernacion de
Rio de Janeiro, Ministro consejero Tomas Silva, Refugiados
Brasil, Reuniones con autoridades, Rio de Janeiro, Tu Embajada
En Brasil, Venezuela en Brasil, Waraos en Brasil — nov.2020)

Figura 6 — Traslado para Nova Iguacu / RJ

EMBAJADA DE LA REPUBLICA BOLIVARIANA

PRENSA  REGISTROUNICOCONSULAR & INICIARSESION  INICIO  LAEMBAJADA  LAEMBAJADORA
DE VENEZUELA ' BRASIL

MINISTRO CONSEJERO ACOMPANA TRASLADO DE COMUNIDAD WARAO A
NOVA IGUACU, EN RIO DE JANEIRO

Fonte:https://br.embajadavenezuela.org/noticias/ministro-consejero-acompana-
traslado-de-comunidad-warao-a-nova-iguacu-en-rio-de-janeiro/ acesso em 01
jan.2023.
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Para este acolhimento, foi disponibilizado um espago provisorio,

adaptado. Descrito pela ACNUR como uma estratégia habitacional do poder

publico, em que foi oferecido um imovel da prefeitura, escola desativada e

reformada para receber aquele grupo. Como podemos verificar no fragmento a

seqguir:

Estratégia habitacional. Quando de sua chegada a regido, as
familias inicialmente acamparam no entorno do Terminal
Rodoviario Novo Rio, onde permaneceram por algumas
semanas. Foi realizada tentativa, pelo poder publico, de
encaminhamento das familias para abrigo publico, iniciativa que
restou infrutifera dadas as diferencas de perfil entre os acolhidos
e a percepcao, pelas familias Warao, sobre as dindmicas de
seguranca dentro e fora do abrigo. As familias foram entdo
acolhidas em sitio no municipio de Japeri, por livre iniciativa de
grupo religioso. Apos cerca de 6 meses, ante o risco de despejo
do imovel onde estavam e o transito diario das familias, para
coleta de dinheiro, em Nova Iguacu, foi articulada, no a&mbito do
GT, a inclusdo das familias em programa de bolsa moradia da
Secretaria de Assisténcia Social (SEMAS) de Nova lguacu.
Contudo, dada a dificuldade de se conseguir imdveis com
estrutura adequada e valor compativel com o beneficio, e em
vista do desejo das familias de seguirem morando juntas, a
SEMAS cedeu e adaptou a moradia dos indigenas um imével da
prefeitura onde antes funcionava uma escola, atualmente
desativada. O grupo se mudou para o local no comeco de
dezembro e estipulou, junto a Secretaria, regras de convivéncia
adequadas a sua realidade cultural. As familias seguem sob o
acompanhamento semanal do CRAS da localidade e dos
técnicos e gestores da Secretaria. (ACNUR, 2021, p.15)

Figura 7 — Abrigo Escola

Fonte: Abrigo de Nova Iguacu (Escola desativada, reformada para receber os
Warao em Tingua — N.I.) - Arquivo GEPELID, 2021.
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Daqueles 35 indigenas, inicialmente, apenas 27 indigenas foram para a
cidade de Japeri e, posteriormente, Nova Iguacgu. Pois, uma das familias decidiu
nao ficar no territorio e foi para outra cidade no estado de Mato Grosso. O grupo
familiar a que nos referimos e denominamos interlocutores nesta pesquisa, era
composto por 5 nucleos familiares, que compreendiam 2 idosos, 8 adultos, 4
adolescentes/jovens e 13 criangas, duas delas nascidas em solo brasileiro, na
época, sendo representados nas seguintes categorias:

No ano de 2021, outro grupo Warao chega ao municipio, trilhando o
mesmo percurso de seus parentes com cerca de 9 pessoas, sendo 6 adultos, 3
criancas e 1 adolescente, esta era a familia estendida da esposa do Aidamo. A
matriarca daquele grupo familiar € cunhada do cacique e veio com seu esposo,
filhos, neta e genro. Eles, no primeiro momento ndo foram bem recebidos no
municipio, 0 que causou certo descontentamento ao grupo, pois ndo recebiam
nenhum tipo de auxilio do governo.

Esses se deslocaram de seu territério fugindo da morte, da incerteza,
sonhando em conseguir criar seus filhos e dar-lhes comida e abrigo. Mas, com
um profundo desejo de regressar ao seu pais, quando este tiver condicfes
minimas de sobrevivéncia.

Sobre o traslado de Japeri para Nova Iguacu, nos debrucamos a
pesquisar a forma com que este processo se deu. Para isso, decidimos
conversar/entrevistar com um dos gestores da Secretaria de Agdo Social, que
ndo terd seu nome revelado na presente pesquisa. Assim, ao ser questionado
sobre como souberam da presenca Warao na Baixada Fluminense, o
entrevistado disse que na verdade, quem teve o primeiro contato foi a “secretaria
e ela foi mobilizada, quando a equipe de indigenas estava no territério do
municipio aqui do lado de Japeri. E ai, como eles estavam numa situacao de
risco naquela regiao, teve uma mediacéo, e ai o0 municipio acolheu eles aqui na
cidade. Ai, providenciou um imovel...” (Entrevistado 1, Caderno de Campo,
02/12/2023).

Quando questionado sobre o porqué da decisdao em acolher, 0 mesmo
afirmou, em suas palavras, que foi por empatia e comprometimento ético e

politico.
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Por empatia a gente... (risos)... pelo amor de Deus!
Comprometimento ético, politico... A secretaria também tem
esse perfil e aparece demanda, vamos embora! E depois a gente
vé como € que a gente faz... E foi muito nessa dinamica, porque
a gente nunca teve formalmente uma demanda de imigrantes e
refugiados. E ébvio que tem imigrantes e refugiados quando a
gente acolhe ndo s6 os indigenas como um grupo de idosos
também. A gente comecou a organizar e perceber outros grupos
e tal. Mas efetivamente isso se deu muito dentro, em paralelo.
Surgiu a demanda e a gente foi se apropriando dela, conforme a
gente foi acolhendo ela. (Entrevistado 1, Caderno de Campo,
02/12/2023).

Assim, conseguimos observar que houve mobilizacdo intermunicipal para
receber os Warao em Nova Iguacu, por conta de sua vulnerabilidade social, mas
ndo houve uma organizacdo quanto a acolhimento como abrigo. Ao que fica
evidente, € que houve ajuda humanitaria e o acolhimento, mas que o
entendimento das especificidades daquele grupo se deu no meio do processo,
ao longo do caminho, a partir das demandas que iam surgindo.

Cabe ressaltar que ao chegar em Nova lIguacu, foram atendidos pela
Assisténcia Social Municipal e inseridos em programas de Auxilio Brasil (Bolsa
Familia) e moradia. Além disso, passaram a receber atendimento pelo SUS
(Sistema Unico de Saude) e visitas periédicas de profissionais da satde. Existe
um novo GT que se reune, periodicamente, com o objetivo de tracar acdes e
metas para ajudar o Povo Indigena Warao em suas “demandas e urgéncias”.

Entretanto, retomando a narrativa sobre o processo de acolhimento,
percebemos por meio do relatério do ACNUR (2020), que a gestdo municipal de
educacdo ndo foi envolvida na primeira acdo de acolhimento, apesar de
evidenciarmos o grande namero de criangas presentes no grupo. A preocupagao
foi assistencial, oportunizando saude e moradia, naquele primeiro momento.

Mas, quando o direito a educacdo comecou a ser garantido a esse grupo?
Tal questionamento paira ao ar, ao analisarmos o grafico com o resultado de
dados levantados pelo ACNUR (2021), sobre o perfil dos indigenas Warao em
territério Nacional, pois esta representa 70% das etnias de indigenas refugiados.
Dentre estes, cerca de 46% estdo em idade escolar, compreendidos na faixa
etaria entre 0 a 17 anos.

Cabe destacar, que as populagcbes indigenas possuem habitos,
costumes, crencas, linguas préprias, sendo dever do poder publico garantir que
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seu modo de vida seja respeitado e ensinado na escola sob o qual estejam

matriculados, conforme descrevemos anteriormente.

Figura 8 — Dados ACNUR

REGISTROS NO PROGRES:

3% 1% 19

Fante: ACNUE FEMINING

DESAGREGACAO % 9% w3 .
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Fonte: ACNUR/PROGRES V4 - Relatério de Atividades para Populag@es Indigenas, 8o edicéo,
acesso em 01 mai.2024

Assim, 0 que se conseguiu observar inicialmente, foi que, no ambito da
educacado municipal, as criancas e adolescentes foram matriculadas em uma
escola proxima a sua residéncia, tendo sido acompanhadas por uma professora
de Espanhol, no periodo de aula remota?®. E a educacéo s6 passou a pertencer
ao GT em 2022, em uma remodelacdo do mesmo.

Ainda em 2021, as medidas sanitarias ja permitiam o contato pessoal, com
as devidas precaucdes (uso de mascara e alcool gel). As aulas ainda estavam
online, naquele periodo, tendo sido retomadas de forma presencial no més de
novembro daquele ano.

Sobre o acolhimento das criancas Warao no espaco escolar, a
pesquisadora Tamara Cabral (2023), descreve com preocupacao o fato destas

terem sido acolhidas no CRAS (Centro de Referéncia de Assisténcia Social) de

28 DECRETO MUNICIPAL 11.908 - RESOLUCAO n° 01 de 30 de marco de 2020. - detalha as
atividades temporariamente suspensas em decorréncia da pandemia provocada pelo
Coronavirus (sars-cov-2), causador da covid-19, que culminou no distanciamento social, na
época em que chegaram ao municipio.
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Terras de Marambaia, espaco cedido pela Assisténcia Social, em meio a
pandemia, de forma remota. A mesma questiona, a0 NOSSO ver, COmMo essas
criancas poderiam sofrer com os impactos de acessar o sistema escolar daquela
forma e por interseccionarem em diferentes categorias sociais: por serem

criancas, indigenas e refugiadas.

Acerca deste primeiro contato nos questionamos como uma
criangca, com uma cultura e lingua diferentes passa por este
processo de adaptacdo. Uma crianca indigena e refugiada é
constituida em valores culturais, politicas e praticas diferentes e
ao entrar em um sistema educativo em outro pais, sofre ainda
um impacto linguistico entre o que ela conhece e o que a escola
oferece. (CABRAL, 2023, p. 73)

Mas, precisamos dar atencdo as garantias de direitos especificos,

especialmente no campo da educacgao

Art. 210. Serdo fixados conteidos minimos para 0 ensino
fundamental, de maneira a assegurar formagéo basica comum e
respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.
§ 2° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a
utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem.

Além de pareceres técnicos emitidos pelo Ministério Publico
Federal, que sugerem a escuta desses sujeitos para conhecer
suas necessidades e especificidades. (BRASIL, 1988)

A constituicdo regulamenta que a lingua materna indigena e sua cultura
precisam ser ensinadas em consonancia a Lingua Portuguesa. Mas, ainda hoje
esta ndo é a realidade em nosso pais. Pois, apesar de existirem leis que
garantem direitos aos povos indigenas, percebemos que eles enfrentam muitas
dificuldades. Especialmente o grupo pesquisado, por interseccionarem, também,
com outras categorias do poder, como: imigrantes de um pais periférico do sul
global e estarem em situacao de refugio.

Rufino (2021) defende que “muito do que se pinta como educagéao €, na
verdade, malabarismo discursivo para mistificar o que é mobilizado na agenda
curricular do Estado colonial.” (p.13). O modelo patriarcal, hétero, branco,
eurocentrista foi por muitos anos, reproduzido no curriculo educacional e reflete

a colonizacao do saber referida anteriormente.
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O autor nos faz refletir sobre a forma como podemos enxergar a
educacao, pois ela ndo salva os sujeitos, mas pode garantir a sua existéncia e
marcas na temporalidade da vida. Nao cabe a educacédo o lugar de reproduzir
modelos sociais pré-concebidos que engessam, selecionam, desvalorizam o0s
sujeitos.

E, diz que

“A educacdo ndo esta para a salvagao de nada e de ninguém,
mas para garantir vivacidade das existéncias e suas inscri¢coes
no tempo. Enquanto alguém que faz da educagédo uma forma de
cismar o mundo e um rocado de esperancas, percebo que ha
confusdo em torno do entendimento de sua real forca. Isso se
daria porque a palavra foi e continua sendo investida de valores
que desvitalizam e a refazem meramente como um modo de
escolarizacdo que reifica, reproduz e normatiza padrbes de
classificacdo, competicdo e desigualdade.” (Rufino, 2021, p.
14,15)

E possivel dizer que o entendimento sobre a educac&o precisa ser sob a
perspectiva de desconstrucao de paradigmas de dominacédo do conhecimento,
na luta pela valorizacédo dos sujeitos outros, reconhecendo sua memaoria, como
experiéncia da vivacidade, inscritos no tempo e espacgo geopolitico.

Ao refletirmos sobre sujeitos que chegam em terras estranhas, podemos
perceber que ele é o outro, em uma situacao de refugio, que traz na bagagem a
lingua outra, a cultura outra, que vem de um lugar outro, com um forte desejo de
sobreviver. Como mencionado anteriormente, a perspectiva do pensamento
outro surge a partir dos estudos de Catharine Walsh (2019), que questiona a
centralidade do pensamento hegemonico eurocéntrico e nos desafia a olhar o
outro por lentes multifocais, a partir de outros sujeitos e outros territorios.

Para isso, ela nos convida a refletir a partir de uma abordagem conceitual,
que analisa os sujeitos no tempoespaco geopolitico do territorio, sendo possivel
observar que a ideia do sujeito outro, est4 sob o viés de uma perspectiva cujos
movimentos sociais e minorias buscavam construir uma nova forma de pensar a
hierarquizacao politico-social.

No entanto, para isso seria necessario desconstruir um modelo forjado

pela colonizacdo, em que se colocava o “homem branco” como modelo cultural
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subalternizando “outros”. Visto que, n&o se encaixam neste padrao sécio-
normativo, colonizando e colocando sua cultura acima de todas.

Sob a perspectiva teodrica de Walsh (2019) e outros autores que discutem
a interculturalidade no Brasil, mais especificamente na escola brasileira
(CANDAU, 2011), a partir de uma perspectiva da interculturalidade critica,
acreditamos que lutar pelo respeito ao “outro” € combater a dominacdo do
conhecimento. Essa preocupacéao nos faz refletir sobre a importancia do debate,
pois é atravessada pela construcdo de politicas publicas igualitarias na
educacao, para que seus saberes e cultura sejam respeitados e coexistam nas
escolas.

Cabe destacar, que além das leis ja mencionadas ao logo da pesquisa,
existe uma Lei organica do Municipio de Nova Iguacu, criada em 1990, em que
se estabelece no art. 171, inciso X, que o municipio garantira a “plena protecéo
das expressdes culturais, incluindo-se as indigenas, as afro-brasileiras, e as de
outros participantes de acervo cultural, bem como artesanato”.

No campo da educacéo temos a garantia de uma educacao que respeita
a cultura de grupos indigenas em leis como a LDB 9394/96, artigo 32, paragrafo
§ 39 que diz que “O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a utilizacao de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem.”, como também a Lei
11645/08, mais recente e ndo muito bem compreendida em alguns espagos
escolares, que torna obrigatoria a inclusdo da tematica indigena e afro-brasileira
no curriculo da educacao basica.

Porém, em uma de nossas visitas técnicas, ndo observamos uma atencéo
as essas especificidades do grupo Warao no territério. Como pode ser observado

no registro a seguir

No dia em 30/06/2022, observamos que havia sete criancas
matriculadas no primeiro segmento do Ensino Fundamental e
duas no segundo segmento. Em conversa com a profissional da
escola, foi relatado o nimero alto de faltas, no periodo de margo
a junho naquele mesmo ano, revelando a evasdo escolar
daquele grupo. (Caderno de campo, 30/06/2022)

O que pudemos apurar foi que, com o retorno das aulas presenciais em 2022, o

grupo foi dividido por série/idade, o que nos sugere que tenha causado
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inseguranca aos menores, por serem de turnos diferentes dos maiores e té-los
como referéncia. A escola, por sua vez, ndo conduziu o acolhimento de forma
intercultural, talvez por falta de apoio, conhecimento ou interesse.

A seguir preparamos uma tabela ilustrando os dados obtidos sobre a

frequéncia das criancas no primeiro semestre daquele mesmo ano.

Tabela 2 — Dados sobre matriculas e evasao

TURMA CRIANCAS FALTAS
MATRICULADAS DE
ETNIA WARAO

Marco— 18
Educagio Infantil — 5 Aluno & Abnl - 14
Maio — 21
Junho — 11
Marco— 15
1®ano EF. Aluno B Abnl—14
Maio — 18
Junho — 11
Maio - 14
Aluno C qunho - 08

2°ano EF.

Junho — 08
Aluno D

Margo — 07
Aluno E Abnl - 06
Maio — 12
3°ano EF. Junho — 06
Margo — 04
Abril — 05
Maio — 06
Junho — 02
Margo — 06
Abril — 05
Maio — 07
Junho — 03
Marco— 02
3°ano EF. Aluno H Abril — 07
Maio — 14
Junho — 17

Aluno F

Aluno G

Fonte: A autora, 2024.

O fato é que no periodo da pandemia, havia um grupo multisseriado,
estudando juntos, com wuma professora de espanhol que atendia,
especificamente, as suas demandas e ainda eram acompanhados por seus pais.
Naqguele periodo, a frequéncia era considerada boa. Cabral (2023) descreve uma

das aulas remotas da seguinte forma:
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Na sala preparada para a aula, havia uma mesa com um
notebook e um alto-falante, ao fundo, coladas na parede,
algumas figuras de notas musicais e letras de musicas. As
criangas se sentaram e a aula iniciou. A professora perguntou se
todos estavam bem. Ap6s um siléncio, foram respondendo aos
poucos que sim e entdo a aula comecou. Foram duas atividades
gue eram supervisionadas por dois mediadores: Na primeira, 0s
alunos deveriam separar frutas e verduras nas colunas corretas
escrevendo seus respectivos nomes. A professora entdo o0s
guestionou sobre qual seria a fruta e a verdura preferidas de
cada um. Em um primeiro momento todos ficaram quietos.
Talvez timidos com a nossa presenca ali? Um dos mediadores
0sS incentivava a responder e entdo as vozes tornaram-se
audiveis. Enquanto as criangas falavam, a professora ia
digitando os nomes ditos em uma pagina do Word. Com o auxilio
dos mediadores, eles foram realizando a atividade escrita. A
segunda atividade era composta de um grafico que trazia uma
votacdo de animais e se desenvolvia por algumas questdes que
as criancas deveriam responder, como: Qual o animal foi o mais
votado? E o menos votado? Qual animal recebeu X votos? Mais
uma vez, a professora buscou um dialogo com as criancas
perguntando qual o seu animal preferido. Depois de um breve
siléncio, novamente, as criancas comecaram a falar suas
preferéncias. (CABRAL, 2023, p.75)

Cabe destacar, que a Legislacdo e pareceres técnicos, emitidos pelo
Ministério Publico Federal, sugerem a escuta dos povos indigenas, a fim de
reconhecer suas necessidades e especificidades, garantindo uma educagéao por
meio da interculturalidade critica e decolonial. E, mesmo que empiricamente, as
aulas remotas permitiam essa escuta, mas quando foram para a forma
presencial este lugar se tornou o de auséncias.

Em Teresina, houve uma sensibilizac&o sobre as especificidades Warao
e, como politica publica do territorio, foi criada uma escola Trilingue, com o
ensino de portugués, espanhol e Warao por meio da participacado da comunidade

e com o apoio de tradutor e mediador cultural.
Figura 9 — Dados de outros territérios
Indigenas Warao frequentam a

escola em projeto de
alfabetizacao trilingue

Em Teresina, criangas e adolescentes de 6 a 17 anos sdo alfabetizados em portugués,
espanhol e Warao, com o apoio de educadores sociais da etnia indigena.

0 que € necessadrio para construir uma vida melhor? Para indigenas Warao que vivem em
abrigos na cidade de Teresina, Piaui, a resposta esta na ponta de lapis e canetas: educacéo.



83

Desde margo, 81 estudantes da etnia venezuelana passaram a frequentar trés escolas da
rede municipal de educag&o em um projeto de alfabetizagdo trilingue, que contempla os
idiomas portugués, espanhol e Warao. Nas classes diarias, aléem dos professores
brasileiros, os alunos sdo acompanhados por 12 educadores sociais Warao, que atuam
como tradutores e mediadores.

Fonte: https://brasil.un.org/pt-br/228965-ind%C3%ADgenas-warao-frequentam-
escola-em-projeto-de-alfabetiza%C3%A7%C3%A30-tril%C3%ADngue, acesso em
25 abr.2023.

Tal acéo poderia servir como modelo para o atendimento aos Warao e
sujeitos de outras etnias, a fim de melhorar a qualidade na prestacao de servico

publico em outros municipios e estados.

4.2.2 - Categoria: Interseccionalidade, imigracao e identidade indigena

Ao longo de nossa pesquisa, tentamos nos apoiar na interseccionalidade
como uma ferramenta de analise que pode nos ajudar a observar o campo e a
relacéo pelo qual os sujeitos sdo olhados e atendidos no municipio pesquisado.
Sabemos que o termo “interseccionalidade” foi adotado no inicio do século XXI,
por militantes de politicas publicas, ativistas de causas sociais, estudantes e
docentes do ensino superior e etc., cujas tematicas se aproximavam aos estudos
feministas. E, tentaram transforma-la em parte fundante de debates sobre
politicas publicas em diversos paises, buscando investigar como as relacdes
sociais se interseccionam considerando categorias como raca, etnia, classe
social, género, nacionalidade, dentre outras.

Para Collins e Bilge (2021),

A interseccionalidade fornece uma estrutura de intersecao entre
desigualdades sociais e desigualdades econ6micas como
medida da desigualdade social global.

Ao focar na raca, género, idade e estatuto da cidadania, a
interseccionalidade muda a forma como pensamos emprego,
renda e riqueza, todos os principais indicadores de desigualdade
econbmica. Por exemplo, as diferencas de renda que
acompanham pratica de contratacdo, seguranca no trabalho,
beneficios relativos a aposentadoria. (idem, p 33)


https://brasil.un.org/pt-br/228965-ind%C3%ADgenas-warao-frequentam-escola-em-projeto-de-alfabetiza%C3%A7%C3%A3o-tril%C3%ADngue
https://brasil.un.org/pt-br/228965-ind%C3%ADgenas-warao-frequentam-escola-em-projeto-de-alfabetiza%C3%A7%C3%A3o-tril%C3%ADngue
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Neste sentido, nas a¢des planejadas pela prefeitura de Nova Iguagu, com
0 apoio do grupo de trabalho, segundo consta em relatério divulgado no site da
OIM, estava descrita, dentre as aclOes planejadas na época, a oferta de um
espaco para que as familias pudessem ficar juntas e viver conforme suas

tradicoes.

Entre as préximas acdes planejadas pela prefeitura de Nova
Iguacu, com o apoio do grupo de trabalho, estdo a articulacdo
com o banco de vagas de trabalho do municipio e a oferta de um
espaco para que as familias possam morar juntas e em
condicbes adequadas as suas tradicoes.

A OIM planeja incluir os indigenas nas iniciativas de integragéo
econdmica do Projeto Oportunidades — Integragéo no Brasil,
iniciativa desenvolvida pela OIM com financiamento da Agéncia
dos Estados Unidos para o Desenvolvimento Internacional
(USAID), para apoiar a geracao de renda e ampliar a autonomia
do grupo. (OIM, 2020)

Com isso, 0 ndo cumprimento destas acfes nos evidencia que pode ter
contribuido para o descontentamento do grupo acolhido. Ainda em 2021, vimos
muitas auséncias especialmente pela falta de estrutura que o “abrigo/escola”
tinha para atender as especificidades que aquele grupo demandava. E,
verificamos, ao longo da presente pesquisa, que pouco Se avangou nessa
agenda politica.

Em um de seus relatérios, o ACNUR descreve a situacdo vivida pelos
refugiados indigenas no territério brasileiro como desafiadora, por seus aspectos

culturais e por estarem em vulnerabilidade social.

A situacdo indigena tem sido um dos maiores desafios na
resposta emergencial brasileira ao fluxo venezuelano. Trata-se
da chegada de uma etnia sem histérico de presenca no territério
brasileiro, em situagdo de deslocamento forcado, com
vulnerabilidades e aspectos culturais ainda pouco conhecidos e
estudados no pais. Essa conjuntura Unica, associada a
imprevisibilidade na movimentacdo de tais grupos no territorio
brasileiro, gera desafios adicionais aos 6rgéos e as redes que
prestam assisténcia a essa populacao, que devem se atentar as
necessidades e as dinamicas especificas destes indigenas para
responder a demandas de primeira necessidade relativas a
alimentacdo, abrigamento, saude e apoio ao desenvolvimento
de meios de subsisténcia. (ACNUR, 2021)
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Durante nossas primeiras conversas, umas das mulheres se queixou do
lugar, dizendo que la haviam espiritos ruins, que eles desejavam sair. Em
praticamente todas as visitas de campo, nossas conversas permeavam pelo
desejo do grupo de néo ficar naquele espaco, que segundo eles, havia maus

espiritos e ndo havia respeito a sua cultura.

Enquanto conversava com a menina, ouvi de longe, que uma das
mulheres havia passado muito mal, na noite anterior, e que 0s
indigenas acreditavam ser espirito de uma arvore, que esta o
quintal. Na cultura Warao, tudo tem espirito, e estes podem trazer
doencgas. Ao me aproximar, outra mulher falou, em espanhol: “-
Ainda bem que foi nela, se fosse uma de nossas criangas, teria
morrido.” Mas, na cultura ocidental, os sintomas apresentados
pela mulher poderiam indicar convulsdo, entdo os agentes
gueriam leva-la ao hospital. O cacique estava temeroso de
autorizar a sua ida por conta do estado Pandémico, sob o qual
estamos vivendo, por conta do risco de contagio da COVID-19.
Entretanto, como ja estava na hora de irmos embora, ndo sei
como essa situacao foi resolvida. Enfim, sai dali com o coracdo
cheio de esperanca de conseguir mergulhar naquelas histérias.
(Visita Técnica com o GEPELID, 03/09/21).

Mas, apesar das muitas auséncias, havia um espaco de resisténcia.

Conforme se verifica na descricdo do campo, a seguir.

Apoés a travessia daquele grande rio azul, chegamos em terra
firme e, no quintal, avistei muitas roupas estendidas no varal,
algumas mulheres sentadas no chao, em cima de tecidos, com
suas criancas e potes com micangas espalhados ao redor.
Estavam fazendo pulseiras coloridas, tipicas de sua cultura, com
figuras de animais e formas geométricas. Isso chamou muito
minha atencdo, e descobri que a OIM (Organizacdo
Internacional de Migrantes) tem um projeto de artesanato e
estdo auxiliando o grupo. Eles fardo um intercambio entre uma
professora de artesanato local com este grupo indigena.
Algumas mulheres com seus bebés, nascidos em nosso pais, no
colo ao fiar o nylon na madeira, teciam também sua cultura e ali
renascia a esperanca. Ao lado, vi uma menina, com seu vestido
colorido. Ela segurava em suas maos os fios que a desafiam a
fiar seu futuro. Sorriso inocente e encantador. Pouco ouvi sua
voz, mas em seus olhos me senti aceita e acolhida. (Visita
Técnica com o GEPELID, 03/09/21).
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A seguir sera possivel observar a cena descrita, que representa a
resisténcia e resiliéncia em meio a um contexto de migragao e interculturalidade.
Apesar das dificuldades e auséncias, ha um espaco onde a cultura e a esperanca
sdo preservadas. Mulheres indigenas estdo engajadas para manter seu
artesanato. A presenca de bebés nascidos em territorio brasileiro, enquanto suas

maes tecem, simboliza a continuidade e a renovacgao da identidade cultural.

Figura 10 — Fios que desafiam

Fonte: ARQUIVO GEPELID, 2021.

Uma menina, que poderia representar o futuro, segura os fios que
desafiam seu destino, emanando inocéncia e esperanca. Apesar das barreiras
linguisticas e culturais, evidenciada nos olhares e sorrisos compartilhados. Essa
cena ilustra a capacidade humana de encontrar esperanca e conexao mesmo
em meio as adversidades.

O grupo se organizou internamente e comegou a comprar, com meios
proprios, os insumos para a producdo de artesanato, sem apoio do poder
publico, apesar das promessas iniciais.

Pesquisadora: O governo conseguiu ajudar no artesanato
Warao, para autonomia financeira?

Entrevistada: Entdo, o artesanato, a gente ndo conseguiu
avancar muito nisso. A gente chegou a fazer algumas
articulacbes, mas as pessoas que a gente colocou, seja da
SEMAS, ou seja da FENIC, a gente ndo acabou conseguindo o
vinculo. Ai eles tinham... pela rede, lembra? Que também tinha
pessoas da sociedade civil, eles produziam o artesanato. Eles
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vendiam o artesanato. Mas eles ndo compartilharam com as
nossas equipes como era que foi ai por isso. Entdo a gente ndo
sabia se eles pegavam, vendiam na rua como eles estavam, ou
se eles vendiam para uma pessoa em especifico. Porque a
gente até pensou em fazer, de repente, um site, falar sobre...
Né? Enfim, dar uma potencializada, s6 que essa dindmica, como
a gente... Porque eu acho que a gente passava na cabeca deles.
Ah, se eu falar para eles que eu estou tendo alguma fonte de
renda, eles vao cortar todos os beneficios, entdo o que néo era
assim. E ai eles ndo compartilharam isso com a gente, ndo
conseguiam ter dimensdo de como funcionaram. Mas eles
sempre fizeram. Porque toda vez que a gente ia la, vocés nao
faziam visita, eles ndo estavam la fazendo cordédo, fazendo
pulseira, fazendo isso aqui, eles faziam. Mas eles n&o
compartilharam, pelo menos com a equipe da assisténcia,
compra de material, renda de ndo sei 0 qué, nada disso. Ai a
gente chegou com as vezes tentadas de se conseguir, palha, se
nédo fosse do... originario da Venezuela, tentar Buriti. Acabou
ndo... Nao (Entrevistado 1, Caderno de Campo,
02/12/2023).

Para os Warao, produzir seu artesanato era resistir com sua cultura e uma
forma de ensinar aos mais novos. Em uma de nossas conversas, perguntei as

mulheres sobre o artesanato, e a conversa fluiu assim:

Pesquisadora: Como vocés aprenderam artesanato?

Warao -mulher mais ancida — esposa do Aidamo: Bom
aprendemos por parte de minha avd, quando era pequena eu via
minha avo fazendo.

Pesquisadora: As suas criancas sabem fazer?

Warao - filha do Aindamo: Sim, as criangcas sabem, nés
sabemos, minha mée sabe. E eu sei, através de minha mée. E,
nos sabemos, os meus filhos ja sdo artesdos. Nao podemos
deixar de ser artesaos, pois é a nossa cultura. Mas, com a arvore
de Buriti.

Pesquisadora: Como vocés faziam o brinco de Buriti, com a
semente?

Warao - filha do Aindamo: N&ao, é diferente. O brinco se faz o
Buriti, mas tem que tentar fazer, mas néo sabe explicar.

Pesquisadora: E, como comecaram a usar a micanga?

Warao - filha do Aindamo: Na nossa cultura, ja se fazia la
também (na Venezuela).
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Warao — nora do Aidamos interrompe e diz: Temos que
conseguir agulha, linha para fazer isso, micanga. Ndo temos, dai
temos que comprar com nosso dinheiro também.

Pesquisadora: Mas, |4 na Venezuela era micanga também?
Warao - filha do Aidamo: Sim, era igual.
Pesquisadora: E la na aldeia também tinha micanga?

Warao - filha do Aidamo: N&o, tinhamos que ir para o estado
para comprar.

Pesquisadora: E, como vocés vendiam la na Venezuela?

Warao - filha do Aidamo: N6s moravamos em uma comunidade,
e quando termindvamos de fazer, tinhamos que viajar para a
cidade para vender. em Caracas, Maturin, Carapita,...

Pesquisadora: Onde vocés moravam?

Warao - filha do Aidamo: Amacuru, em uma comunidade, somos
indigenas, era muito longe... E, encerra a conversa com um
breve sorriso. (Caderno de campo,
14/09/22)

Naquele mesmo o ano, 2022, ja como pesquisadora do mestrado,
participo de uma reunido do G.T., no dia 09/02/2022, cujo objetivo foi o de tracar
acdes e metas para ajudar o Povo Indigena Warao em suas “demandas e
urgéncias”. A base de analise destes encontros foi por meio do caderno de
campo e ATA das reunides. Na reunido do G.T. do dia 23/05/2022, presenciei o
desrespeito a lideranca indigena Warao e completo desconhecimento de sua
cultura, em que registrei duas falas bem impactante: “Somos sangue Potiguar,
somos indigenas da mesma terra.”, “Soy Warao, soy indigena, soy extranjera,
soy artesana, mas soy uma persona humana, como usted.”, em um contexto em
que se falava sobre o direito ou n&o aos beneficios sociais de um grupo da familia
estendida, que acabava de chegar ao territorio de Nova Iguacu, e sobre o direito

do Aidamo de convida-los a morar na casa cedida pelo municipio.

Foi entdo, que a diretora interrompeu e disse que eles nédo
poderiam estar aqui. Que por questdes politicas, nao héa recurso
financeiro para atender as trés familias composta por 15
pessoas, entre filhos, noras e netos de dona P. Antes, porém, o
marido de Purificagdo disse que as criangas precisavam de
escola (idades de 12 e 17 anos). Anotei como uma agenda da
educacao, nesta pauta. E, assim, ela continuou dizendo, que a
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casa ndo era do Cacique, que se ele havia dito isso ha familia,
estava mentindo. Qual concepcdo de casa, estamos falando?
Colonizadora, talvez? Cabe uma reflexdo, mas deixarei para
desenvolver em minha dissertagéo. Seu G., pediu para falar e
disse que em Pacaraima, ao entrar ou sair do abrigo tinha que
mostrar documento aos “homens de farda” e que aqui é sua casa
sim. Mais uma vez foi interrompido, com a fala de que “Nao! Nao
eral”, a casa é um espaco da Prefeitura e que a qualquer
momento podera ser pedida para se transformar em um posto
de saude e seria por isso, talvez, que a comunidade ndo os
aceite tdo bem. Para completar essa fala, uma das enfermeiras
disse assim: “Eu moro aqui perto e os vejo no mercado gastam
o dinheiro que ganham comprando coisas desnecessarias,
como carnes caras...” E, o grupo disse que ndo deixariam
ninguém para traz, que sO aceitariam o beneficio, se todos
recebessem. E, a diretora falou que “é muito facil pedir
desligamento do aluguel social”, um dos beneficios recebidos
pelo grupo. Entéo, a questdo da geracgéo de renda foi colocada
em pauta e a representante da OIM disse ter micangas para doar
€ gque estaria em negociacado com outras instituicdes a fim de os
apoiarem na producdo e escoamento de seu artesanato. Foi
entdo, que seu Gerbnimo levantou sua voz e como que um
ultimo pedido disse: “NOS PRECISAMOS DE UMA TERRA,
PROPRIEDADE! “Somos sangue Potiguar, somos indigenas da
mesma terra.” “Eles sado familia, ndo podemos deixar para tras”.
(Caderno de Campo, Visita a Escola, 30/06/22)

Tal negacao, reacende nosso debate sobre a garantia de direitos aos
indigenas refugiados em nosso pais. Vimos também, ao longo da presente
pesquisa, falas marcadas pelo desconhecimento cultural e modo de ser destes
povos indigenas, por parte de alguns profissionais que atendiam diretamente os
Warao, que denotavam uma otica que subnegava e subjugava a identidade
indigena daquele povo. Assim, a fim de ilustrar os fatos observados, destacamos

fragmentos dos registros de campo.

Perguntei sobre o atendimento aos WARAO, ela mal sabia o
nome da etnia do grupo atendido. Entdo, aproveitei que estava
com a impressao do slide apresentado no Seminario da Caritas,
da UERJ, e contextualizei sobre a origem do grupo, significado
do nome, um pouco sobre a travessia e como estdo aqui em
Nova lguacu. Ela pareceu bastante interessada em conhecer a
histéria, mas ainda mantinha um olhar preconceituoso sobre
esse grupo, ao descobrir que eram indigenas, como eu teria que
ir ao abrigo para conversar com o cacique sobre a baixa
frequéncia das criancas, a convidei para nos acompanhar e a
primeira pergunta que recebi foi: “ Eles estardo pelados?”. Eu
disse que eles estariam vestidos e que por estarem em contexto
da cidade, alguns costumes assemelhavam-se aos nossos. Ela
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pareceu surpresa, contudo aceitou nos acompanhar. (Caderno
de Campo, Visita a Escola, 30/06/22)

Observamos que a primeira fala revela uma concepcéo histérica de que
os indigenas vivem na mata e andam pelados, este € um pensamento colonial
velado e precisa ser combatido por meio da multiplicagdo do conhecimento e
efetivo cumprimento da lei. Pois, ha indigenas em todos os lugares,
especialmente na cidade, escolas e universidades.

Outro ponto da identidade cultural deste grupo, é a coleta, ja mencionada
ao longo da pesquisa como uma forma de trabalho, o fato € que esta coleta &
realizada geralmente por mulheres, que levam as criancas menores consigo. No
contexto de andlise interseccional, o fato de serem mulheres e criangas,
indigenas e refugiados traz a elas marcas profundas de humilhacdo e ameaca
de perda da guarda, pelo poder publico, porque para a Lei brasileira e estatuto
da crianca, elas estavam sendo expostas ao perigo, sendo esta atividade
considerada mendicancia e vista como dindmica de exploragéo, para os 6rgaos
de assisténcia social. Mas, com o passar do tempo, 0s agentes publicos
passaram a compreender esta atividade como uma forma de ganhar dinheiro,
adaptada no Brasil, mesmo nao autorizando e mantendo a postura de denuncia

ao Conselho Tutelar. Como poderemos observar no trecho da entrevista a seguir

Pesquisadora: A Ultima pergunta pra gente fechar, sobre essa
coleta que vocé fala, que eles iam as ruas fazer pedidos de
dinheiro, como que a secretaria via isso?

Entrevistada: Ai, era muito dificil, porque a gente tinha que
medir a rede inteira. Dialogava muito préximo com o Conselho
Tutelar, porque eles estavam expondo as criancas em um
trabalho em situacéo de rua, entdo, periodicamente, tinha que ir
l&, explicar, olha vocés sdo uma familia, se ndo podem contar
com todo mundo, se vocés vao pedir, entdo vai os adultos que
nao é proibido vocé pedir. Mas se vocé ver as criancas, Vocés
estdo expondo eles a uma situacdo que a gente sente como
violéncia. Entdo nao de ficar na cultura de vocés, mas fazer isso
agui, nessa sociedade que vocés tém recebido hoje, esta
dizendo que vocés estdo violando o direito de suas criangas.
Entdo, reveza. Vai sair. Entdo, deixe as criangas com outro
adulto e vai sé vocés. E ai, aqui no territério, toda vez que via,
pessoalizava a gente, ja abordava fazer, de voltar pra casa,
dizendo que criancas nao podem ficar. E eles comecaram a ir
pra outros municipios. Chegando a ir pra outros municipios, a
gente tinha que fazer articulacdo com medo de acolher as
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criancas que estavam em outros territérios. E ai teve até uma
época que eles receberam uns familiares, e ai estavam la no Rio,
até foi a menina da CARITAS que eles entram em contato,
dizendo que eles estavam pedindo porque o Aidamo estava
obrigando a eles a pedir. Mas nao foi isso. Qual foi a dinamica?
Se vocé esta na casa, vocé tem que contribuir pra casa. Para
contribuir pra casa, vocé tem que trabalhar. Qual é a forma de
trabalho que eles reconhecem? A coleta, que na nossa
sociedade é pedir dinheiro na rua, entendeu? Entdo, de inicio
parecia que era uma dindmica de exploracao, e a gente viu que
a forma que eles tinham dentro da nossa sociedade adaptada
para o Brasil. (Entrevistado 1, Caderno de Campo, 02/12/2023).

Outro registro em que aparece uma fala preocupante, foi no encontro do
GT, quando uma agente de saude “reclama” que os indigenas estdo ocupando
o lugar de municipes e desconsidera sua cosmologia e concepc¢des de cura pelo
sagrado. Contudo, no momento registrado, uma voz indigena se levanta e
reivindica seu espaco de debate, fazendo com que 0 grupo repensasse a
importancia da mediagao cultural na saude e em outros setores do poder publico

para atendimento de grupos indigenas.

(...) Até este momento, havia harmonia, mas a partir da fala de
uma enfermeira da atencdo basica, que atende o grupo em
visitas regulares a sua casa, muitos pontos de tensao surgiram.
Disse, queixando-se, que ndo dispde de carro para ir ao abrigo
e que identifica os problemas de saude do grupo, os orienta, mas
gue nao tem suporte para leva-los ao posto de saude. Ela
relatou, de forma grosseira e demostrando total
desconhecimento da cultura indigena, que por vezes agenda
consultas e eles (Warao) ndo comparecem. Disse ainda, que
chegou uma médica nova ao posto de saude, e que iria visita-
los em sua casa, mas que para isso, outros cinco pacientes
municipes acamados deixariam de ser atendidos, querendo
demostrar que os outros (municipes) estavam perdendo seus
direitos por culpa dos Warao, fortalecendo o estigma de
entranhamento, no cerne social em relagdo ao povo indigena.

Em meio ao choque cultural, Marize Guarani?®, representante do
CEDIND (Conselho Estadual dos Direitos Indigenas do Estado
do Rio de Janeiro) pediu a fala e saiu em defesa deles, dizendo
gue o Povo Indigena, de qualguer etnia, tem resisténcia a
médicos e medicamentos. Disse também, que era preciso
dialogar com eles, mas que eles precisavam entender o mundo
indigena, pois a primeira medicina é a espiritual. E, lembrou que

29 Marize Guarani é professora de histéria e foi a primeira indigena a ingressar no doutorado em
educacédo na Universidade Federal Fluminense (UFF) por meio do sistema de cotas para
indigenas.
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na Constituicdo a saude é diferenciada para eles. (Caderno de
Campo, Reunido de GT, 23/05/22)

A respeito do atendimento diferencial, podemos observar no artigo 19, da
Lei Federal n° 9.836, que “dispde sobre as condigdes para a promogao, protecao
e recuperacdo da saude, a organizacdo e o funcionamento dos servicos

correspondentes e da outras providéncias”, estabelecendo que

“Art. 19-F. Dever-se-a obrigatoriamente levar em consideracao
a realidade local e as especificidades da cultura dos povos
indigenas e o0 modelo a ser adotado para a atencdo a salde
indigena, que se deve pautar por uma abordagem diferenciada
e global, contemplando os aspectos de assisténcia a saude,
saneamento bésico, nutricdo, habitacdo, meio ambiente,
demarcagdo de terras, educagdo sanitaria e integracdo
institucional.” (BRASIL, 2009)

Entdo, ainda naquela fatidica reunido, o Aidamo pediu a fala e comecou
a narrar o estado de saude em que seu animal (cachorro) se encontra. Ele disse
que o cao estava muito doente, que recebeu a visita do “doutor”, veterinario da
Zoonoses (acionado pela saude de NI), mas que passados 2 meses nenhum
medicamento havia sido dado. Parece que o animal de estimacdo da familia
estava com uma doenca em sua pele, que causa sangramento e poderia trazer
algum risco a saude dos humanos, especialmente, as criancas. Mas, analisando
profundamente as concepc¢des de natureza para os indigenas, ndo ha distincao
no cuidado entre seres humanos e animais, todos séo seres vivos e merecem
atendimento. O fato é que ele foi interrompido e disseram que a prioridade era
dar assisténcia aos humanos. Mais uma vez interrompeu-se a reunido, e a
lideranga indigena ressaltou que, em suas palavras, “na cultura indigena, a vida

do animal é tdo importante quanto a nossa.” E frases foram proferidas como

“Me desculpe, mas o senhor ndo pode falar mais!

“Nosso tempo acabou.”

“Vamos encerrar.”

“Ja sabemos a sua histoéria, ndo precisa contar do inicio...”
(Caderno de Campo, Reunido de GT, 23/05/22)


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L8080.htm#art19f
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Mas, vocé poderia me perguntar onde esta o lugar de fala? Os problemas
postos ndo estdo relacionados a eles, os Warao? Entéo, idealmente, estes
deveriam ser ouvidos e suas vozes consideradas. Spivak (2010), nos faz refletir

ao afirmar que

“... 0 processo de fala se caracteriza por uma posic¢ao discursiva,
transacdo entre falante e ouvinte e, nesse sentido, conclui
afirmando que esse espaco dialégico de interacdo nao se
concretiza jamais para o sujeito subalterno que, desinvestido de
gualquer forma de agenciamento, de fato, ndo pode falar.” (p.
15)

Diante dos fragmentos expostos, podemos perceber o municipio ndo
estava preparado para escuta-los. Pois, frequentemente ndo lhes eram
oportunizados escutar suas demandas e compreender suas especificidades,
pelo menos em nossas observagdes de campo. Alids, a lingua foi outro fator

importantissimo, que muito contribui para a falha na comunicacao.

4.2.3 - Categoria: Politicas Publicas - Desafios e aprendizados para o
Municipio

As politicas publicas permearam nosso texto como uma necessidade de
construcdo e acao do poder publico, como forma de garantia e manutencao de
direitos dentro do municipio. Entendendo politicas publicas como aquelas que
envolvem o processo de formulacdo, implementacéo e avaliagdo de programas
e iniciativas governamentais. Isso inclui a identificacdo de problemas, a analise
de opcdes de intervencéo, a tomada de decisdes sobre quais politicas adotar e
como implementéa-las, bem como a avaliacdo dos resultados alcancados. Sendo
fundamentais para nortear o funcionamento da sociedade e promover o
desenvolvimento econdmico e social, garantindo direitos, distribuindo recursos
de forma justa e buscando solu¢des para desafios enfrentados pela comunidade.

Para lidar com os desafios enfrentados e aproveitar os beneficios da
integragcdo dos Warao, foram estabelecidas articulagdes intersetoriais e
implementadas politicas publicas especificas. A formacdo de grupos
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intersetoriais facilitou a identificacdo de demandas e potencialidades,
promovendo uma coordenac¢do mais eficaz das respostas. Além disso, esta em
andamento a implementacao de politicas publicas direcionadas para imigrantes
e refugiados, incluindo a abertura de um centro de referéncia para fornecer
suporte e assisténcia necessarios. A chegada dos Warao, ao municipio, trouxe
uma série de desafios, incluindo o enfrentamento de estigmas e preconceitos,
além da necessidade urgente de se pensar politicas publicas de atendimento
aos sujeitos refugiados, imigrantes e indigenas em territérios periféricos.

No entanto, apesar desses desafios, a presenca dos Warao trouxe
consigo beneficios e aprendizados significativos para o municipio. Sua chegada
proporcionou uma nova perspectiva e experiéncia, destacando a importancia do
apoio mutuo e da compreensao intercultural. Embora o processo de acolhimento
tenha sido marcado por dificuldades, foi percebido como uma oportunidade de

aprendizado e crescimento para a comunidade local.
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CONSIDERACOES FINAIS

E a minha provocacéo sobre adiar o fim do
mundo é exatamente sempre poder contar
mais uma historia. Se pudermos fazer isso,
estaremos adiando o fim. E importante
viver a experiéncia da nossa prépria
circulagdo pelo mundo, ndo como uma
metafora, mas como fricgdo, poder contar
uns com os outros. (...) E 0s provoco a
pensar na possibilidade de fazer o mesmo
exercicio. E uma espécie de tai-chi-chuan.
Quando vocé sentir que o céu esta ficando
muito baixo, é s6 empurra-lo e respirar.
(Ailton Krenak, 2020)

Em nossas ultimas consideracdes, ndo poderiamos deixar de trazer o
imortal Krenak, que nesta epigrafe nos faz refletir sobre a importancia de
compartilharmos nossas experiéncias e nos conectarmos uns com 0s outros, o
que pode até “adiar o fim do mundo”, por que nao? Quem sabe até poderemos
prolongar nossa existéncia neste plano... E uma chamada para vivermos nossas
vidas com autenticidade, enfrentando desafios reais e compartilhando nossas
jornadas. A metafora do céu representa limitagcdes ou crises, mas a sugestao e
que podemos superéa-las através da interacéo e didlogo. E como um exercicio
de tai-chi-chuan, onde ajustamos nossa perspectiva e respiramos fundo quando
nos sentimos sufocados pelo mundo ao nosso redor. E ser pesquisador ndo €
viver tensdes, conflitos para chegar ao fim da travessia? Ao longo da nossa
jornada, tivemos chegadas e partidas, que muitas vezes transcenderam o plano
fisico e tocaram a alma. Aqui, pudemos nos apropriar de conceitos fundamentais
para compreender a interagdo com o outro, e perceber que este é um ser infinito
em sua singularidade e subjetividade.

Ao navegar pelos rios da pesquisa, descobrimos e realinhamos a nossa
propria rota, impulsionada pelo contexto espago-tempo e contratempos, que
influenciaram nossa compreensdo sobre o mundo e os outros. Como
pesquisadora, imersa em uma jornada unica de travessias e descobertas,
buscamos trazer reflexdes sobre o contexto vivido pelo grupo Warao, narrando
sua historia ancestral, bem como sua travessia desde a Venezuela ao Brasil, até

suas demandas no municipio, por meio da conversa e parceria.
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Assim, dialogamos sobre direitos, educacao e identidade de indigenas
refugiados em contexto periférico, considerando nossos interlocutores, que
vivenciaram a diaspora como sujeitos plenos de direitos, inseridos em um
contexto cultural, histérico e social, ao reconhecermos e ouvirmos suas vozes.

Ao debrucamos o olhar para objetivos tragados na pesquisa, podemos
destacar que o primeiro objetivo foi o de investigar como um grupo indigena de
etnia Warao chegou ao municipio de Nova lguacu, baixada fluminense do estado
do Rio de Janeiro, para alcancar este objetivo a estratégia foi a abordagem
metodologica da conversar, em que buscamos manter a escuta atenta as vozes
de nossos sujeitos e nos apoiamos, também, em publicacbes em de midias
digitais, que narravam essa travessia. Outro objetivo tracado foi o de identificar
como foi realizado o processo de acolhimento em Nova Iguagu, para este, o
caminho da pesquisa foi a observacdo de campo e entrevista semiestruturada
h& alguns atores politicos, tanto publico quanto individual.

Ja o terceiro objetivo foi analisar a implementacdo de politicas publicas ou
sua auséncia, no processo de acolhimento na rede municipal no campo da
educacao, saude e assisténcia social, e para cumprirmos o objetivo proposto,
nos debrugcamos na leitura de leis que regem o municipio, bem como pareceres
técnicos emitidos pelo Ministério Publico Federal. E, a conclusdo que chegamos
€ a de que o municipio cumpriu em partes o que foi proposto, mantendo sua
preocupacdo em dar auxilios para a sub existéncia no territorio, fornecendo
auxilios financeiros como bolsa familia e aluguel social, bem como matricula em
escola publica das criancas e oferta de assisténcia a saude. Com a criagéo do
GT, o olhar para os nossos sujeitos foi sendo ajustado e comecaram a trata-los,
ndo somente como refugiados, mas em alguns momentos como indigenas.

Digo, que h& uma incompletude neste acolhimento, pois no campo da
educacado o atendimento ficou fragilizado e os direitos das criancas nao foram
oportunizados, conforme previsto em lei, mas tal auséncia ndo se deu somente
na educacéo, mas também em outras secretarias conforme registros de campo
apresentados em capitulos anteriores. Ha muito que se avancar na prestacao de
servigo para sujeitos como os Warao em nosso municipio.

Contudo, o quinto objetivo da pesquisa foi o de identificar os principais
desafios neste acolhimento, reconhecendo experiéncias de outros estados. Para

este objetivo, trouxemos a experiéncia de Teresina, que criou, como estratégia
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de atendimento, a escola trilingue, contando com o apoio da comunidade local e
serviria como um modelo para Nova Iguacgu, se houvesse interesse dos gestores
publicos.

De certo, ao longo de nossa longa e desafiadora travessia, alguns
guestionamentos foram lancados. Dentre aquelas indagacdes, estava saber
sobre 0 que provocou a diaspora daquele grupo, obtendo como resultado da
pesquisa a busca pela sobrevivéncia. Buscou-se, neste trabalho, encontrar
respostas as questdes iniciais da pesquisa, e nos debrucamos mais uma vez a
escuta dos sujeitos, a fim de saber como estava sendo viver ou sobreviver em
Nova Iguacu, saber também sobre a questdo do dominio da lingua, de como o
grupo Warao estava sendo acolhido pelo municipio e como os Warao percebiam
esse acolhimento. E as respostas vieram por meio da conversa, sendo possivel
perceber a insatisfacdo deles em relacdo ao acolhimento recebido no territério.
O que, infelizmente, os fizeram decidir sair do municipio.

Recordo-me que certa vez, fui ao abrigo a fim de conversar com os Warao
para combinar sobre a entrevista que fariamos na outra semana, flmagem sobre
a vida e manutencdo da cultura Warao, em situacdo de refagio na baixada
fluminense. E neste dia, levamos uma doacdo de cesta basica e compramos
brincos feitos por eles, como fazemos em toda visita. Naquele dia a rua estava
intransitavel, por conta das fortes chuvas que assolaram o municipio, por isso,
guando sai de 1a, fuiacompanhada por um Warao, até o ponto de 6nibus. Fomos
conversando sobre as expectativas para o futuro, ele disse assim: “Eu ficarei
aqui (em NI) com minha familia, mas queria viver em um sitio para trabalhar e
alimentar minha familia.” (caderno de campo, 08/02/23). Sai de la reflexiva, pois
no meio do caminho havia tanta terra, e ele s6 queria uma...

No entanto, passados dez meses, todos os membros da familia partiram,
antes de findarmos o nosso trabalho, ndo sendo possivel apresentar os
resultados a eles. Foram de 6nibus, com passagens compradas por eles, para
Cuiaba (MT), onde foram recebidos por seus parentes. Nosso Ultimo contato foi
em janeiro de 2024, quando por meio de mensagem telefénica, nos informaram
que todos estavam bem e juntos. Assim, finalizamos 0 nosso texto com o
sentimento de profundo agradecimento aos ensinamentos passados e a certeza

de que a travessia foi vivida com muita luta, resisténcia e resiliéncia.



98

Mas, segundo o CENSO?, Nova Iguacu possui cerca de 563 pessoas
autodeclaradas indigenas, o que representa 0,07% da populagcédo total do
territdrio, 0 que representa uma pequena parcela da populacdo que continua

invisibilizada. Deixando-nos uma indagacéo: onde estao estes sujeitos?

30 https://cens02022.ibge.gov.br/panorama/mapas.htmi?localidade=&recorte=N6
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTAS

Entrevista 1 — FUNCIONARIA DA ASSISTENCIA SOCIAL DO MUNICIPIO

1) Como vocés souberam da presenga Warao na Baixada Fluminense e como
surgiu a ideia de acolher essa familia? Por que Nova Iguagu quis acolher?

2) Como foi o primeiro contato com eles?

3) Como foi esse acolhimento, houve alguma disponibilizacdo de recursos
financeiro federal ao municipio para isso?

4) Por que os levaram para o bairro de Tingua, e por que esse acolhimento foi
em uma escola desativada?

5) Quais foram/sdo os maiores desafios para o atendimento e acolhimento
deste grupo?

6) Como surgiu a ideia da criagdo do GT Intersetorial? Ele contribuiu no
processo de acolhimento? Como?

7) H& alguma politica publica para atendimento a imigrantes e indigenas em
Nova lguagu?

8) quais principais desafios e ganhos para o municipio com esta experiéncia

de acolhimento?

Entrevista 2 — MEMBRO DA SOCIEDADE CIVIL QUE PREESTOU
ACOLHIMENTO EM JAPERI E ACOMPANHOU OS WARAO EM SUA
TRAVESSIA A NOVA IGUACU

1) Como vocés souberam da presenca Warao na rodoviaria Novo Rio?
2) Como foi o contato entre Japeri e Nova Iguacu?
3) Qual foi o papel da organizagéo a que pertence, neste processo?

4) Vocé ainda mantém contato com o grupo?
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APENDICE B - MODELO DE FORMULARIO COM O PERFIL MIGRATORIO
DA FAMILIA WARAO PESQUISADA.

PERFIL MIGRATORIO WARAQO

DATA: CIDADE:

1. Local atual de moradia da unidade familiar:

Endereco: Rua , n° Bairro: CEP:
Cidade:

2. Desde quando nesta cidade:

3. Composicao da unidade familiar (fazer com um representante de cada
familia)

Nome Idade Parentesco em relacao
ao

entrevistado

Local de domicilio da unidade familiar na Venezuela:
Estado:

Cidade:

Municipio:

4. Quando a unidade familiar chegou ao Brasil?

5. Histérico de migracdo da unidade familiar no Brasil:

permanéncia

Cidade Tempo de Razbes de escolha do destino seguinte
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6. Quanto tempo a unidade familiar pretende continuar permanecendo
nesta cidade?

7. Sobre os planos migratérios da unidade familiar, se houver: Qual o
préximo destino planejado?

Para quando?

Por que razdes?

8. Qual aopinido sobre o local em que estédo residindo atualmente?

9. Conhecem outros Warao que estejam morando em cidades do estado
do Rio de Janeiro? Em que local? Possuem contato com eles? Como
podemos contactar?




APENDICE C - CARTA DE AUTORIZACAO

PREFEITURA MUNICIPAL DE NOVA IGUACU
SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCAGCAQO
SUPERINTENDENTE DE PLANFJAMENTO E.
NOVAIGUAGY DESENVOLVIMENTO ESCOLAR i

CARTA DE AUTORIZACAO

Eu, Maria Elione da Costa Middes, Superintendente de
Planejamento e Desenvolvimento Escolar, tenho ciéncia e autorizo a
discente Carla Soares de Souza Sampaio (Matricula ME 221 1255)
no Programa de Mestrado em Educacéo, Cultura e Comunicagdo em
Periferias Urbanas, da Universidade do Estado do Rio de Janeiro; a
realizar o estudo de caso na E.M. Professora Therezinha de Jesus
Araujo Hermida, que acolhe criangas do povo Waro, indigenas

oriundos da Venezuela e em situagdo de reflgio.

Agradecemos deste j& sua atengdo. Sem mais para o

momento, renovamos votos de estima e consideracgao.

Nova lguagu, 08 de fevereiro de 2021.

Atenciosamente,

Superlntendente dePlafejamento e
Desenvolvimento Escolar
60/722.622-8

JIARIA ELIONE DA COSiA MIDOES

_ STD Plane]. e Desen. Escolar
U MAT; 60/722602:8/ SEMED-NI

Avenida Abiiio Augusto Té\}Ora, 1806 - Bairro da Luz Nova Iguacu — RJ

109



110
APENDICE D — TERMO DE LIVRE CONSENTIMENTO
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PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCACAO, CULTURA E COMUNICAGAO EM PERIFERIAS URBANAS

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO - UERJ
CENTRO DE EDUCACAO E HUMANIDADES
FACULDADE DE EDUCAGCAO DA BAIXADA FLUMINENSE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO, CULTURA E COMUNICACAO
EM PERIFERIAS URBANAS - MESTRADO ACADEMICO

TERMO DE LIVRE CONSENTIMENTO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Eu,
nacionalidade: RG/CPF n.c

, AUTORIZO o uso de minha imagem e voz, constante nas

fotos/filmagens do Nucleo de Estudos sobre Povos Indigenas, Interculturalidade e
Educacéo (NEPII), nas pessoas de Carla Soares de Souza Sampaio e Kelly Russo, com
o fim especifico de divulgacao nas pesquisas realizadas pelo NEPII, UNIVERSIDADE
DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO — UERJ / FEBF, sem qualquer 6nus e em carater
definitivo.

A presente autorizacdo, abrangendo o uso da minha imagem/voz nas
fotos/filmagens acima mencionadas é concedida ao Nucleo de Estudos sobre Povos
Indigenas, Interculturalidade e Educacéo (NEPII), a titulo gratuito, abrangendo inclusive
a licenca a terceiros, de forma direta ou indireta, e a insercdo em materiais cientificos,
para veiculacdo/distribuicdo em territério nacional e internacional, por prazo
indeterminado.

Por esta ser a expressdo da minha vontade, declaro que autorizo o uso acima
descrito, sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a imagem ora

autorizada ou a qualquer outro.

Este documento consta de 02 (duas) vias de igual teor e forma.

Local e data:

Assinatura do participante de pesquisa:

Telefone para contato: (__ )
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PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCAGAO, CULTURA E COMUNICACAO EM PERIFERIAS URBANAS

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO - UERJ
CENTRO DE EDUCAGCAO E HUMANIDADES
FACULDADE DE EDUCAGCAO DA BAIXADA FLUMINENSE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO, CULTURA E COMUNICACAO
EM PERIFERIAS URBANAS - MESTRADO ACADEMICO

TERMO DE LIVRE CONSENTIMENTO DE USO DE IMAGEM E VOZ - MENOR DE IDADE

Termo de Autorizacdo de Uso de Imagem e voz do(a) Menor de ldade
, (nacionalidade)

, menor de idade, neste ato devidamente representado por seu

(sua) (responsavel legal), ,

(nacionalidade) , (estado civil) , portador da

Cédula de identidade RG n°. , inscrito no CPF/MFsobn®
, residente a Av./Rua

, no. , (municipio) /

(UF) , AUTORIZA o uso de minha imagem e voz, constante nas fotos/filmagens do

Nucleo de Estudos sobre Povos Indigenas, Interculturalidade e Educacao (NEPII), nas
pessoas de Carla Soares de Souza Sampaio e Kelly Russo, com o fim especifico de
divulgacado nas pesquisas realizadas pelo NEPIl, UNIVERSIDADE DO ESTADO DO
RIO DE JANEIRO - UERJ / FEBF, sem qualguer 6nus e em carater definitivo.

A presente autorizacdo, abrangendo o uso da minha imagem/voz nas
fotos/filmagens acima mencionadas é concedida ao Nucleo de Estudos sobre Povos
Indigenas, Interculturalidade e Educacao (NEPII), a titulo gratuito, abrangendo inclusive
a licenca a terceiros, de forma direta ou indireta, e a insercdo em materiais cientificos,
para veiculacao/distribuicdo em territério nacional e internacional, por prazo
indeterminado.

Por esta ser a expressdo da minha vontade, declaro que autorizo o uso acima
descrito, sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a imagem ora
autorizada ou a qualquer outro.

Este documento consta de 02 (duas) vias de igual teor e forma.

Local e data:

Assinatura do participante de pesquisa:

Telefone para contato: ()
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PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCACAO, CULTURA E COMUNICACAO EM PERIFERIAS URBANAS
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO - UERJ
CENTRO DE EDUCACAO E HUMANIDADES
FACULDADE DE EDUCACAO DA BAIXADA FLUMINENSE

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO, CULTURA E COMUNICAGAO
EM PERIFERIAS URBANAS - MESTRADO ACADEMICO

TERMINO DE LIBRE CONSENTIMIENTO PARA EL USO DE IMAGEN Y VOZ

Yo, , hacionalidad:
, RG/CPF No.
, AUTORIZO el uso de mi imagen y voz, apareciendo en las

fotos/filmaciones del Nucleo de Estudios sobre Pueblos Indigenas, Interculturalidad y
Educacion (NEPII), en la persona de Carla Soares de Souza Sampaio y Kelly Russo,
con el objetivo especifico de divulgar investigaciones realizadas por NEPII,
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO — UERJ / FEBF, sin cargo alguno
y con caracter definitivo.

Esta autorizacion, que ampara el uso de mi imagen/voz en las fotografias/filmaciones
antes mencionadas, se otorga al Nucleo de Estudios sobre Pueblos Indigenas,
Interculturalidad y Educacion (NEPII), en forma gratuita, incluida la licencia a terceros,
directa o indirectos, e insercion en materiales cientificos, para publicacién/distribucion
en territorio nacional e internacional, por tiempo indefinido.

Siendo esta la expresion de mi voluntad, declaro que autorizo el uso antes descrito, sin
que pueda reclamarse ningun derecho conexo a la imagen aqui autorizada a cualquier

otra.

Este documento consta de 02 (dos) ejemplares de igual contenido y forma.
Lugar y fecha:

Firma del participante de la investigacion:

Telefono para contacto: (___ )
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PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCACAO, CULTURA E COMUNICAGCAO EM PERIFERIAS URBANAS

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO - UERJ
CENTRO DE EDUCACAO E HUMANIDADES
FACULDADE DE EDUCACAO DA BAIXADA FLUMINENSE
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO, CULTURA E COMUNICAGAO
EM PERIFERIAS URBANAS - MESTRADO ACADEMICO

TERMINO DE LIBRE CONSENTIMIENTO PARA EL USO DE IMAGEN Y VOZ - MENOR

Plazo de Autorizacion para el Uso de Imagen y Voz del Menor

(nacionalidad) , menor de edad, por el presente debidamente

representado por su (su) (tutor legal),

, (nacionalidad)

, (estado civil) , portador de Cédula de Identidad

ne. , inscrita en el CPF/MF <con el n°
: con domicilio en Av./Rua
, ne. ,  (municipio)

/ (UF) __ , AUTORIZA el uso de mi imagen y

voz, constante en las fotos/filmaciones del Centro de Estudios sobre Pueblos Indigenas,

Interculturalidad y Educacion (NEPII), en el pueblo de Carla Soares de Souza Sampaio
y Kelly Russo, con el objetivo especifico de divulgar investigaciones realizadas por
NEPII, UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO — UERJ / FEBF, sin cargo
alguno y con caracter definitivo.

Esta autorizacion, que ampara el uso de mi imagen/voz en las fotografias/filmaciones
antes mencionadas, se otorga al Nucleo de Estudios sobre Pueblos Indigenas,
Interculturalidad y Educacion (NEPII), en forma gratuita, incluida la licencia a terceros,
directa o indirectos, e insercién en materiales cientificos, para publicacién/distribucion
en territorio nacional e internacional, por tiempo indefinido.

Siendo esta la expresion de mi voluntad, declaro que autorizo el uso antes descrito, sin
que pueda reclamarse ningun derecho conexo a la imagen aqui autorizada o cualquier
otra.

Este documento consta de 02 (dos) ejemplares de igual contenido y forma.

Lugar y fecha:
Firma del participante de la investigacion:

Telefono para contacto: (__ )
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