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RESUMO

OLIVEIRA, Rafael Borges de. “Ide ao Brasil Imenso, ao Brasil Catolico”: Evangelizar e
Educar na Missdo Barnabitica no Novo Mundo (1903-1908). 2024. 135 f. Disserta¢ao

(Mestrado em Educacao) - Faculdade de Educacao, Universidade do Estado do Rio de Janeiro,
2024.

Este trabalho tem por objetivo interpretar a missdo barnabitica no Brasil, de modo a
visibilizar no campo da historia da educacgao a atuacao dos Barnabitas no Brasil por meio dos
estudos de viagens. Por meio da documentagdo — cartas, atas, livros de chronicas, relatérios -
espalhada e encontrada nos diversos arquivos da ordem - Belém, Rio de Janeiro, Roma ¢
Bélgica - busco apresentar a situagao social e politica francesa do final do século XIX e inicio
do século XX, que levou os religiosos a optarem pelo Brasil como lugar de missdo. Mas antes,
devido a auséncia de produgdes académicas sobre a ordem, primeiramente ofereco ao leitor,
alguns elementos que ajudardo a melhor conhecer a vida e os contextos nos quais estes
primeiros missionarios/viajantes estavam inseridos. Em seguida por meio dos diarios de bordo,
analiso o desenrolar da viagem, isso significa interpretar a travessia, a chegada ao Brasil e as
impressdes ¢ denuncias realizadas pelos religiosos em suas escritas. Por fim, busco discutir e
interpretar a atuagdo dos religiosos na formacao do clero do Pard, além das disputas de poder
ocorridas na diocese de Belém. A fim de melhor definir a pesquisa, o recorte temporal escolhido
situa-se entre os anos de 1901 (ano em que a Franga cria a Lei Anticlerical, dando inicio a
perseguicao e culminando com a expulsdo das ordens religiosas) e se amplia até 1908 (ano em
que, ap6s terem cumprido um excelente trabalho no Semindrio de Belém com a chegada no
novo Arcebispo do Pard, Dom Santino, os religiosos rescindem o contrato, pondo fim a sua
atuacao na formacao do clero de Belém).

Palavras-chave: Barnabitas. Viagens. Romanizac¢ao. Formagao do Clero.



ABSTRACT

OLIVEIRA, Rafael Borges de. "Go to Immense Brazil, to Catholic Brazil": Evangelizing and
Educating in the Barnabite Mission in the New World (1903-1908). 2024. 135 f. Dissertagcao
(Mestrado em Educacao) - Faculdade de Educacdo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro,
2024.

The aim of this work is to interpret the Barnabite mission in Brazil, in order to make the
work of the Barnabites in Brazil visible in the field of education history through travel studies.
Through the documentation - letters, minutes, books of chronicles, reports - scattered and found
in the various archives of the order - Belém, Rio de Janeiro, Rome and Belgium - I seek to
present the French social and political situation of the late 19th and early 20th centuries, which
led the religious to opt for Brazil as a place of mission. But first, due to the lack of academic
work on the order, I first offer the reader some elements that will help to better understand the
life and contexts in which these first missionaries/travelers were inserted. Then, through the
documentation - letters, minutes, books of chronicles, reports - scattered and found in the
various archives of the order - Belém, Rio de Janeiro, Rome and Belgium - I try to present the
French social and political situation of the late 19th and early 20th centuries, which led the
religious to choose Brazil as a place of mission. But first, due to the lack of academic work on
the order, I first offer the reader some elements that will help to better understand the life and
contexts in which these first missionaries/travelers were inserted. Then, through the logbooks,
I analyze the course of the journey, which means interpreting the crossing, the arrival in Brazil
and the impressions and denunciations made by the religious in their writings. Finally, I try to
discuss and interpret the role of the religious in the formation of the clergy of Pard, as well as
the power struggles that took place in the diocese of Belém. In order to better define the
research, the time frame chosen is between 1901 (the year in which France created the Anti-
Clerical Law, starting the persecution and culminating in the expulsion of religious orders) and
1908 (the year in which, after having done an excellent job at the Belém Seminary with the
arrival of the new Archbishop of Par4d, Dom Santino, the religious terminated their contract,
putting an end to their work in the formation of the Belém clergy).

Keywords: Barnabites. Journeys. Romanization. Formation os the clergy.
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INTRODUCAO

Oh, o mar! O mar!

Que maravilha, meu Deus, que imensidao.

No toldo do navio nota-se uma alegria incomum.

Um pequeno grupo de batinas pretas parece ser a alma.

Sao meus irmdos em Cristo, cantando alegremente por essa nova missao.

Na polpa, 14 ao longe, nota-se uma familia a contemplar o mar.

Que Maravilha!

A curiosidade me vence e pouco a pouco, com um ar de indiferenca, ora olhando para o céu, ora
para o mar e as vezes para os viajantes, me aproximo de um pequeno grupo para a0 menos
perguntar a sua nacionalidade.

Aquele senhor alto, robusto que esta no meio da polpa.

Que elegancia!

Creio que seja poliglota.

Fala maravilhosamente bem o francés, o portugués e o italiano.

E dificil até mesmo saber qual ¢ a sua patria.

No fundo, um grupo de quatro amigos, dois deles falam muito bem o portugués, ainda que uma
vez ou outra, falem italiano e por sinal, muito bem.

Os outros dois estdo mais calados, as vezes tentam imitar os companheiros, mas aquele que
aparenta ser o mais jovem, ndo se sai muito bem, quando fala, todos se pdem a sorrir.

Trecho do diario de bordo, s/d. 1903

Nao ousaria negar certo encantamento ao ler e traduzir o relato da viagem em
epigrafe no qual o missionario descreve de modo apaixonado momentos de sua travessia
pelo Atlantico. E, ao me debrucar posteriormente sobre outras fontes que descrevem a
chegada dos primeiros missionarios Barnabitas no Brasil, segui curioso. Afinal,
rememorar a historia de uma institui¢ao religiosa e seus sujeitos — por meio de cartas,
atas, fotografias, impressos € pequenos fragmentos de papéis espalhados e descobertos
em ‘“‘caixas” metalicas, dispersos e quase que adormecidas em arquivos e pordes das
comunidades religiosas por onde passaram — produziu em mim um misto de emogoes,
que creio, relato algum seria capaz de expressar.

Essa viagem, ainda que em meio a tribulacdes, foi também, para os religiosos,
uma resposta as sdbias palavras do Papa Ledo XIII, nonagésimo pontifice que, mesmo
em tdo avancada idade, vivia atento e vigilante pelas suas ovelhas, ameagadas pelo
governo a qual chamava de lobos famulentos. Dirigindo-se aos filhos de Santo Antonio
Maria Zaccaria, na pessoa do padre Geral da Ordem, lhe fez o convite: “Ide ao Brasil
imenso, ao Brasil catdlico, onde um novo e generoso povo se desenvolve a luz do sol e a

luz do olhar de Jesus Cristo e de Maria o seu progresso € as suas energias” (Papa Ledo

XIII, s/d, 1903).
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Nessas condigdes, dois grupos de Barnabitas partiram da Franca com destino ao
Brasil. O nome Barnabitas se refere a Ordem dos Clérigos Regulares de Sao Paulo.
Clérigos porque como sacerdotes fazem parte do clero; Regulares porque vivem em
comunidade sob a mesma regra de vida com os propositos da castidade, pobreza e
obediéncia; de Sao Paulo porque tem ao apodstolo Paulo como patrono, sendo a primeira
congregacao de espiritualidade Paulina na historia da Igreja. Os Barnabitas constituem
uma familia religiosa, de Sacerdotes e Irmaos, fundada na Italia, na metade do século XVI
por Santo Antonio Maria Zaccaria. Pelo fato de a Casa Mae estar localizada na Igreja de
Sao Barnab¢, na cidade de Milao, Italia, muitos leigos, devido a dificuldade em
pronunciar um nome tdo grande, os apelidaram carinhosamente de Padres Barnabitas,
vindo mais tarde a ser adotado como um codinome da ordem.

O primeiro grupo — composto pelos padres Emilio Richert (superior), Paulo
Lecouriex, Pedro Charvy, Julio Vanbeceloere e o irmado Vito di Cecca — chegou em Belém
do Para em 21 de agosto de 1903. O segundo, vindo com o Bispo de Olinda, D. Luiz
Raimundo da Silva Brito, chegou no mesmo dia ao Recife; era constituido pelos padres
Francisco Richard (superior), Afonso Di Giorgio, Norberto Phalempin, Floréncio Dubois
e o irmdo Fernando Warnez. Diferente do grupo que chegou no Pard, este, ao
desembarcar, comecgou imediatamente a trabalhar no interior pernambucano, em
Cabrobo, Boa Vista e Petrolina, de onde, adentrando-se ainda mais pelo sertdo, Juazeiro
e Alagoinhas, embarcaram na Bahia, e dai depois de pouco mais de um ano inseridos no
sertdo pernambucano, seguiram para Belém, a reunir-se aos demais companheiros
formando uma tnica comunidade, dando fim a missao no Pernambuco.

Ao entrar em contato com esses documentos, ndo seria justo colocar em
esquecimento sujeitos que lancaram a primeira semente da Congregacao no Brasil, além
de outros que posteriormente desembarcaram no Novo Mundo. Esses pioneiros segundo
Colombo (1978), foram representados como hero6is impavidos. Seguindo os passos do
fundador da ordem, Santo Antonio Maria Zaccaria e dos apodstolos, enfrentando na
viagem perigos de delinquentes, de rios, de feras, de intempéries, de epidemias e de morte,
ocasionadas inicialmente pela epidemia de febre amarela, hoje extinta na Amazonia, que
levou dois religiosos no inicio da missdo ao “encontro do senhor”. Tais adversidades
levaram os religiosos, na condi¢dao de viajantes, a escreverem com suas proprias vidas
paginas na historia da congregacao, especialmente nesta patria por eles e tantos outros

chamada de “Terra de Santa Cruz”.
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No caminho percorrido na tentativa de encontrar fontes que me auxiliassem a
escolher e definir meu objeto de estudo, realizei minha primeira visita, sem sucesso, ao
arquivo da gigantesca biblioteca do Colégio Zaccaria, localizado no bairro do Catete, na
cidade do Rio de Janeiro. Este foi o ponto de partida, pois inicialmente a pesquisa tinha
como objetivo reconstruir como uma espécie de mosaico as memorias do Externato Santo
Antonio Maria Zaccaria. Colégio confessional catolico, pertencente aos Barnabitas, a
escola forma ha mais de 100 anos grande parte da elite carioca e figuras publicas, como
Chagas Freitas (jornalista e politico), Chico Anisio (humorista e ator), Lulu Santos (cantor
e compositor), Oscar Niemeyer (arquiteto), entre outras personalidades.

Sendo as obras educacionais um dos campos de atuag¢do dos religiosos, por meio
do externato, os Barnabitas buscam ainda exercer na formacao da elite carioca a mesma
exceléncia académica desenvolvida nos paises do continente europeu, principalmente na
Italia, lugar de fundacdo da ordem, e na Franga, que no final do século XIX e inicio do
século XX, apesar de terem sido palco de persegui¢do e supressao por parte do estado as
congregacdes e ordens religiosas, foram também um campo fértil para as vocacdes
barnabiticas até o seu total fechamento no inicio do século XX.

Apesar de ter conseguido reunir algumas informagdes, essas ainda eram
incipientes. Retornei outra vez ao arquivo e, desta vez, contei com auxilio da bibliotecaria
escolar, a Sra. Carminha, que hd mais de 30 anos atua junto a institui¢do e, durante a
primeira visita, se encontrava de licenca médica. Ao falar sobre minha proposta de
pesquisa, generosamente, ela me fez localizar em um gigantesco e belo armario de
madeira dois livros que imediatamente me chamaram a atencgao, especialmente pela sua
materialidade, que, segundo Chartier (1988), se torna fundamental para compreender a
relagdo entre o texto e o contexto em que foi produzido, considerando ndo somente o
conteudo das fontes historicas, mas também, “a forma como foram transmitidos e
recebidos e os usos sociais que foram feitos deles” (p. 14).

O primeiro livro que tomei em maos era um album fotografico: capa dura, cor
vermelha, etiquetado como “4dlbum 01” e datado entre os anos de 1909-1940. Segundo
consta no sistema da propria biblioteca, trata-se de um album elaborado no ano de 2002,
pelo seu Reitor, padre Roberto Lobo da Rocha. Carioca, filho unico, ex-aluno do
externato, formado em Filosofia e Teologia pela Universidade Gregoriana de Roma e

Historia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Exerceu muitos cargos na provincia
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Barnabita Brasil Centro-Sul' e esteve a frente por anos a fio do arquivo provincial, que o
permitiu selecionar e organizar de forma cronologica e descritiva as fotografias até entdo
dispersas, criando uma espécie de memoria imagética da instituicdo a partir do que
selecionou para construi-la. Na construgao desse lugar de memoria, € possivel que muitas
fotografias tenham sido descartadas, pois, segundo Nora (1993), sendo a memoria um
fenomeno seletivo, ela elege e interpreta o passado de acordo com os interesses, visto que
ela € construida socialmente e estd sujeita a mudangas.

O segundo livro encontrado contém capa dura, cor verde, paginas enumeradas e
envelhecidas. Em sua contracapa, traz o seguinte dizer: “Noticias da imprensa referentes
ao Externato Santo Antonio Maria Zaccaria”. A escrita chama atencao pela elegancia da
caligrafia. Nas paginas seguintes, encontram-se recortes de jornais e revistas datados
entre os anos de 1911 e 1920, com especial destaque para o Jornal do Brasil e a Revista
da Semana. Nota-se nestes pequenos recortes que, a cada noticia, os jornais e revistas ndo
se cansavam de exaltar as aptiddoes e os dotes intelectuais presentes em cada um dos
religiosos que compunha aquela comunidade escolar. Assim como na Italia, os Barnabitas
que aqui chegaram eram conhecidos pela imprensa e sociedade como intelectuais,
escritores, fisicos, cientistas ¢ homens das letras para sua época. Por isso, como relatado
pelos proprios padres no livro de Chronicas (07/06/1911), “os superiores ndo se
esmeravam em destinar a esta obra homens em que se casassem com a ciéncia e piedade”
elementos que, de acordo o pensamento do fundador Santo Anténio Maria Zaccaria, sdo
indispensaveis para a formagao de carater e da inteligéncia dos jovens.

Ainda na procura por definir meu objeto de estudo, ao cursar a disciplina
"Educagdo, viagem e viajantes", ministrada pela professora Ana Chrystina Mignot, do
mestrado da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) no segundo semestre do
ano de 2022, entrei em contato com um universo de leituras ao qual ndo possuia nenhuma
familiaridade. Apesar de ter estudado Filosofia, Teologia e Letras Espanhol, meu espago
de atuacao de formacao, sempre esteve voltado para a gestdo escolar e avaliagdo
institucional, especialmente por ter assumido a reitoria de algumas obras educacionais na

cidade do Rio de Janeiro. Portanto, as leituras e discussdes realizadas durante as aulas

'A palavra provincia aqui é entendida como a divisdo territorial que as congregagdes e ordens religiosas
utilizam para delimitar a atuagdo pastoral, tendo assim melhor gestdo sobre as obras (casas de ministérios,
colégios e paroquias) e sobre os religiosos, que estdo sob o comando do padre superior, conhecido como
provincial. Os Barnabitas no Brasil, possuiam até novembro de 2022, duas provincias: Provincia Brasil
Centro-Sul e Provincia Brasil Norte. Por um ato e decreto da casa geral de Roma, as duas provincias se
unificaram, em novembro de 2022, formando a atual Provincia Brasileira.
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foram essenciais para pensar e levantar questionamentos que me auxiliassem na
reelaboragdo do meu objeto.

Dentre uma ampla bibliografia apresentada, dois livros foram fundamentais nesse
primeiro momento. O primeiro: Viagens Pedagogicas (2007), organizado por Ana
Chrystina Mignot e Jos¢ Gondra que traz a circulagdo de ideias voltadas para o
intercdmbio pedagdgico utilizando as “viagens de carater oficial ou particular realizadas
por educadores com a inten¢do de se aproximar de politicas educacionais e praticas
pedagogicas inovadoras” (Mignot; Gondra, 2007, p. 9). O segundo: Livros de Viagem
1803/1900 (1997), escrito por Miriam Leite, traz a discussdao no ambito da historiografia
nacional sobre viajantes que vieram para o Rio de Janeiro durante o século XIX e que
nessas viagens, produziram registros sobre mulheres, com inten¢do de publicar ou ndo. A
obra tendo como fontes “correspondéncia dirigida a familia ou aos amigos; outros, didrios
de viagem, [...] guias comerciais e turisticos, relatorios cientificos e mesmo alguns albuns
de desenho” (Leite, 1997, p. 11).

Ao pensar sobre a vinda dos Barnabitas para o Brasil, voltei-me a procurar por
trabalhos académicos sobre congregagdes e ordens religiosas catdlicas que vieram para o
Brasil no final do século XIX e inicio do século XX. Entre os estudos encontrados,
destaco as produgdes (Azzi, 1997; Bittencourt, 2017; Leonardi, 2002, 2008, 2017;
Colombo, 2017, 2018; Giuslane 2022) que apontam as motivacdes, sejam elas politicas,
religiosas e sociais que fizeram com que religiosos e religiosas migrassem, da Europa
para ao Brasil atuando nos mais diversos campos como educacdo, assisténcia social,
imprensa e saude. A aproximacao com pesquisas desenvolvidas no ambito da Historia da
Cultura Escrita, que dao vida e se preocupam com historias do cotidiano, mudou a minha
perspectiva.

Durante o desenvolvimento da coleta de fontes, apresentei ao meu grupo de
pesquisa, vinculado a linha Instituigdes, Praticas Educativas e Historia, alguns avangos.
As observacdes sugeridas pelo grupo e, especialmente, o olhar atento e os
questionamentos levantados por parte de minha orientadora me levaram a questionar:
Quem s3o os Barnabitas? De onde vieram? Por que vieram? Por onde passaram? Que
formagao possuiam? Por que escolheram o Brasil? Ao chegar ao Brasil, que impressdes
tiveram? Quais foram os espagos de atuagdao? Estas e outras perguntas fizeram por
instantes parte do meu imaginario. Ainda que responder a todas nao seja minha pretensao,
ndo posso negar que, em parte, foram fundamentais para me deslocar a outros lugares e

repensar meu proprio objeto. Compreendi que, assim como pensar o viajante, poderia
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refletir sobre os missionarios que imigraram para o Brasil. Isto envolve refletir sobre
aquele que viaja, mas ndo viaja sd. Ao se deslocar, leva consigo suas histdrias, saberes e
emocodes. “Leva consigo implicagdes inesperadas e surpreendentes” (Ianni, 2000, p. 13).

Com um novo olhar e direcionamento, compreendi que era necessario seguir
garimpando pelos arquivos das instituigdes de guarda a fim de encontrar novas fontes que
me auxiliassem na construgdo da escrita e melhor definicdlo do meu objeto,
compreendendo o contexto histoérico de onde partiram os religiosos, as implicagdes, a
travessia, a chegada e a atuacdo em terras brasileiras. Nesta operacao, apoiando-me em
Certeau (1982) entendi que os arquivos sao lugares privilegiados que contém multiplas
vozes e informagdes, € 0 meu oficio enquanto historiador estd em selecionar e interpretar
as fontes disponiveis de forma critica e reflexiva, uma vez que “a op¢do quanto ao tipo
de historia que produzimos sao feitas de inicio com as fontes que selecionamos e com o
que escolhemos para nelas pesquisar” (Certeau, 1982, p. 115).

Apesar de ter conseguido reunir fontes que inicialmente me ajudassem a
compreender e criar uma narrativa sobre a viagem empreendida pelos religiosos, o contato
com a Tese "Além dos espelhos: Memorias, imagens e trabalhos de duas congregagoes
catolicas francesas no Brasil”, de Paula Leonardi, defendida no ano de 2008, na
Faculdade de Educacao da Universidade de Sao Paulo, me estimulou a estudar elementos
internos do funcionamento da ordem antes das viagens. Na obra, a autora procura
compreender o funcionamento interno e suas estruturas por meio das memdorias coletivas
construidas por duas congregacdes femininas francesas. Com isso, busco, diante da
auséncia académica, ajudar o leitor a entender quem sdao os Barnabitas, como foram
fundados, quem foi o fundador, o que estava em jogo naquele instante. Assim me voltei
para novas pistas no arquivo que, naquele instante, estava sob guarda da antiga provincia
Barnabita — Brasil Centro Sul.

O arquivo principal esta localizado no sétimo andar do colégio Zaccaria, no bairro
do Catete, na cidade do Rio de Janeiro (RJ). Ali organizado em grandes estantes rolantes
de ferro, estdo objetos, cartas, contratos, livros e outros tipo de documentos, catalogados
e divididos por nome dos religiosos, que até o momento alguns religiosos t€ém acesso
limitado. Imprescindivel destacar que a facilidade a qual tive para acessa-lo ndo se deu
simplesmente pelo fato de pertencer a ordem, como sacerdote e religioso, mas sim, por
atuar como reitor do colégio, ocupar a fungao de vice provincial e ser o atual responsavel
pelo arquivo do Rio de Janeiro. Mesmo tendo liberdade para acessa-lo, por questdes éticas

entre os membros da ordem, comuniquei por e-mail ao conselho provincial, ao qual fago



17

parte, composto por cinco membros, que atua como uma espécie de colegiado,
deliberando sobre questdes da provincia. Obtendo o parecer favoravel, segui com as
buscas sem nenhuma restrigao.

Ainda sobre o acesso a arquivos internos da igreja, das congregagdes e ordens
religiosas, ¢ importante ressaltar que — apesar da Igreja, especialmente no pontificado de
Joao Paulo II, ter reelaborado normativas acerca dos arquivos e, no atual pontificado do
Papa Francisco, ter ressaltado a importancia dos arquivos da Igreja que devem contribuir
para a historia social — algumas restrigdes impostas para os pesquisadores externos e até
mesmo para os proprios religiosos tém dificultado a tarefa dos historiadores em dar vida
as instituicdes e seus sujeitos. Além disso, a falta de conscientizagdo sobre a importancia
dos arquivos tem levado muitos religiosos especialmente os mais jovens, a negligenciar
a preservagao de documentos que sao fundamentais para a compreensao da historia da
instituicdo e da sua propria trajetoria enquanto membro.

Em relagdo aos arquivos que estdo sob a guarda de congregacdes e ordens
religiosas, importante destacar que estes fazem parte do que a igreja chama de arquivos
eclesidsticos. Embora de natureza privada, constituem para a igreja e para a sociedade um
valioso acervo de registros: “nestes espagos, ndo se encontra somente preservadas
informagdes que relatam a memoria da Igreja enquanto institui¢do, mas também ha
conservadas passagens da vida do povo brasileiro” (Silva; Borges, 2009, p.38). Por isso,
preocupado com a preservagdo e transmissdo deste patrimdnio cultural escrito, que em
certa maneira transmite a historia de um povo de fé, o Papa Jodo Paulo II criou no ano de
1997 a Pontificia Comissio para os Bens Culturais da Igreja?, com objetivo de que estes
arquivos como lugares de memorias, sejam catalogados, cuidados e preservados,
seguindo as diretrizes do Codigo de Direito Candnico (CDC) de 1983°.

Considerando o pensamento de Mignot (2007, p. 247), de que “as viagens
geralmente sdo acompanhadas de recordagdes e registros escritos, como diarios, agendas,
cartas e postais, que detalham experiéncias ou apenas flagram instantes”, pude entender
que a historia dos Barnabitas no Brasil pode ser interpretada e visibilizada por meio dos
registros produzidos pelos viajantes. Registros estes que constituem um riquissimo e

importante patrimonio cultural para a ordem, para a igreja e para a sociedade.

2o Papa Joao Paulo II publica o documento: A func¢io pastoral dos arquivos eclesidsticos. Disponivel
em: http://icm.ft.lisboa.ucp.pt/resources/Documentos/ CEHR/Gru/arquiv/CartaCircular.pdf. Acesso em:
19/05/2023
3 Canones 486-491 (dirigido as dioceses); Canone 535 (dirigido as paroquias); e Canones 1306 (dirigido as
fundacdes).
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A partir da documentagdo consultada, a presente pesquisa tem por objetivo
interpretar a missao barnabitica no Brasil, de modo a visibilizar no campo da historia
cultural a atuacdo dos Barnabitas no Brasil por meio do estudo das viagens. Porém, nao
com a criagdo de uma historia linear, no sentido cartesiano, mas “entendendo que existem
multiplas memorias inter-relacionadas as praticas cotidianas e que a historicidade do
objeto ndo pode ser reduzida ao conceito de linearidade” (Garcez, 2017, p. 15).

Quando penso acerca da produgdo de conhecimento humano, observo que ela se
da de varias formas, multiplos olhares e principalmente por muitas indagagdes. Dentro
do ambito académico, as perguntas sao geradoras de conhecimento, pois sdo elas que
impulsionam o pesquisador a vislumbrar um universo adormecido, esquecido ou
silenciado em algum lugar e até mesmo debaixo de seus proprios olhos. Por isso, segundo
Bloch (2008), “mesmo o mais claro e complacente documento nao fala senao quando se
sabe interroga-lo” (p. 08), sendo assim a pergunta empreendida sobre os documentos
encontrados se torna fundamental no processo de andlise. Para interpretar o evento
historico e a vida de pessoas envolvidas, foi necessario considerar o contexto em que
foram produzidos, bem como a intengao por tras da sua produgao, a fim de se obter uma
compreensdo acerca dos eventos passados pelos religiosos. Aplicando este exercicio a
partir das fontes encontradas, pude compreender que “se por um lado, hd uma vasta
bibliografia produzida pelas proprias ordens e congregacdes catdlicas a respeito de sua
historia e memoria, a producdo académica sobre essas instituicdes ¢ incipiente”
(Leonardi, 2008, p. 13).

Neste sentido, a presente pesquisa se justifica considerando que os Barnabitas,
desde a fundagdo até o momento presente, contribuiram para a formagdo e expansao da
fé da Igreja Catolica e produziram muitos documentos — em sua grande maioria de
circulagdo interna —, que tém se tornado fontes e objeto de estudo no &mbito da teologia,
arquitetura, histdria e ci€éncias naturais — especialmente nas universidades italianas, local
de fundacao da ordem, gerando uma significativa producao académica. No Brasil, no
entanto, os estudos académicos desenvolvidos acerca da presenca e contribuicdo dos
religiosos no territorio brasileiro ainda sdo incipientes. Na tentativa de discutir, visibilizar
e justificar a relevancia deste estudo sobre a atuagdo dos Barnabitas no Brasil a partir da
chegada dos primeiros religiosos que viajaram no inicio do século XX, fiz um

levantamento das ultimas pesquisas realizadas e publicadas no banco de teses e
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dissertagdes da CAPES*. Utilizando como descritivo as palavras chaves: “Barnabitas” e
“Anténio Maria Zaccaria”, seis foram as pesquisas encontradas, conforme o quadro em
anexo no final da pesquisa.

Dentre as seis pesquisas elencadas, apenas duas dialogam com o meu objeto de
pesquisa, seja pelo recorte temporal, seja pelos assuntos desenvolvidos. A primeira se
refere a tese de doutorado “A4 Palavra que vivifica e salva contra o mal da palavra que
mata”: imprensa catolica - Belem (1910-1930), de Liliane Goudinho, defendida no ano
de 2015, no Programa de Historia da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo
(PUC/SP). Nela, a autora discute a compreensao da boa imprensa logo ap6s a separagao
entre Igreja e Estado, seus reflexos no campo social, econdmico, politico e religioso
brasileiro e, principalmente, paraense e a influéncia dos religiosos estrangeiros nesta
disputa intelectual. Aponta as disputas de poder entre o clero local e os Barnabitas no
inicio do século XX. Destaca a importancia deles no fortalecimento da imprensa local e
na criacdo de jornais catolicos. Goudinho (2015), ainda no segundo capitulo, intitulado
“A imprensa catolica e a Ordem Barnabita”, ressalta no campo intelectual a presenca
dos religiosos na “boa imprensa” paraense, com especial destaque para a figura do Padre
Florence Dubois (tedlogo, filésofo e jornalista), um dos principais protagonistas dos
debates e polémicas envolvendo varios atores e na sua grande maioria de outras
denominacdes religiosas. Por fim, enfatiza que os dotes intelectuais do Padre Florence
Dubois “fortalece a criacdo de uma memoria sobre a historia da congregacdo e de seus
pioneiros em terras brasileiras, reforgando seu papel como iniciadores de uma grande obra
de evangelizacao” (Goudinho, 2015, p. 60).

A segunda pesquisa que se aproxima a tematica € mais recente. Trata-se da
dissertagdo de mestrado de Daniel Longhini Espiritualidade e educagdo nos escritos de
Santo Antonio Maria Zaccaria (1502-15039), defendida no ano de 2021, no programa de
Educagdo da Universidade Estadual de Maringad (UEM). Ainda que o pesquisador busque
analisar a questao da espiritualidade e educacdo nos escritos de Santo Antonio Maria
Zaccaria, ele ndo deixa de explorar no ultimo capitulo da dissertagao a historiografia sobre
os Barnabitas no Brasil e as primeiras atividades missiondrias e educativas com certo
destaque para a formagdo do clero no seminario de Belém (1903-1908) e o espago

intelectual na Basilica de Nossa Senhora de Nazaré.

4 Disponivel em: https://catalogodeteses.capes.gov.br/catalogo-teses/#!/. Acesso em: 08/01/2023
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Apo6s o levantamento e leitura, observei que, mesmo os dois estudos trazendo
elementos que serdo abordados na dissertagdo e de certa maneira respondendo algumas
das questdes levantadas na elaboragdo do objeto, eles ndo abordam as viagens
empreendidas pelos religiosos e tampouco exploram as cartas, relatorios, livros de
Chronicas e livro de Tombo, que sdo fontes inéditas desta pesquisa. Sendo assim, a
pesquisa pretende contribuir para fortalecer e ampliar as discussdes iniciadas nas
pesquisas anteriores, mas perscrutando novos caminhos a partir da analise dos escritos de
viagens. A fim de melhor delimitar a pesquisa, o recorte temporal situa-se entre os anos
de 1901 (ano em que a Franca cria a Lei Anticlerical, dando inicio a persegui¢ao e
culminando com a expulsdo das ordens religiosas) e 1908 (ano em que, apds terem
cumprido um excelente trabalho no Semindrio de Belém com a chegada do novo
Arcebispo do Pard, Dom Santino, os religiosos rescindem o contrato, pondo fim a sua
atuacao na formacao do clero de Belém).

Quando cursei meu primeiro ano de Pedagogia, que ndo completei, no ano de
2010, na Universidade Sdo Judas Tadeu, unidade Mooca, na cidade de Sdo Paulo, minha
professora de Fundamentos da Educacao Infantil, Cecilia Carvalho, recordava da
importancia da educagdo do olhar. Segundo a pesquisadora Ana Mae Barbosa (2009),
educar o olhar envolve ndo apenas uma habilidade de ver, mas também uma postura ativa
na busca por compreender o que esta sendo observado, exigindo uma aten¢do cuidadosa
aos detalhes e um constante aprimoramento técnico.

Com o olhar um pouco mais direcionado e sensivel, segui buscando por novas
fontes que me auxiliassem na constru¢do do objeto. Neste caminho, Chartier (1996)
ajudou-me a entender que a operacao de sele¢do de fontes nos arquivos € uma etapa
fundamental na producdo da histéria, pois exige uma aten¢do cuidadosa aos textos e
contetdos que foram produzidos e preservados. A partir dessa perspectiva, retornei ao
arquivo da antiga provincia Barnabita Brasil Centro-Sul. Ao adentra-lo, explorei os
documentos com maior atencdao. Proximo a prateleira onde se encontram os arquivos
pessoais dos religiosos falecidos, me deparei com um livro intitulado Os XXV anos dos
Barnabitas no Brasil, 21 de agosto de 1903 — 21 de agosto 1928, publicado no ano de
1928 pela livraria Carioca e tendo o padre Guerino Fraccalvieri como autor. Naquele
instante da escrita, ele ocupava o cargo de Geral da ordem e vivia na sede da curia
generalicia, localizada na via Pietro Roselli, 1532, Gianicolo, na cidade de Roma, Italia.
Com intuito de complementar e ampliar a histéria da ordem no Brasil, os padres me

entregaram outros dois livros de circulagdo interna, sobre a vida dos Barnabitas no Brasil.
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O primeiro chamado Sob o signo do cruzeiro, foi publicado em 1956 por padre Giancarlo
Colombo por ocasido da celebracdo dos 50 anos da presenga dos Barnabitas em terras
brasileiras. O segundo e mais recente Barnabitas no Brasil — 100 anos, foi publicado em
2013 pelo padre José Ramos Mercés, que tem se tornado atualmente referéncia quando
se fala dos Barnabitas no Brasil.

Ainda que os livros apontassem caminhos e revelassem parte da histodria, as fontes
eram incipientes. Segui em busca das primeiras chronicas que descrevem a chegada dos
religiosos e sua acdo missiondria. Viajei a cidade de Belém e visitei o arquivo da antiga
provincia Brasil-Norte, localizada ao lado da Basilica de N. Senhora de Nazaré. Anexa a
Basilica, a comunidade religiosa dos Barnabitas em Belém, possui uma sala dedicada
exclusivamente a arquivar e conservar os documentos historicos. Durante a visita, contei
com o apoio da arquivista que vem cuidando da catalogacdo e reorganizacdao dos materiais
que por algum tempo, estiveram praticamente abandonados em uma sala que hoje passa
por reformas para melhor conservacao destes materiais. Recebida as devidas orientagdes
sobre o correto manuseio dos documentos, com luvas apropriadas ¢ mascara, acessei o
primeiro Livro de Cronicas dos religiosos no Parad. Nao posso negar que, mais uma vez,
senti um misto de emogdes, como se estivesse revivendo as historias dos religiosos que
hoje fazem parte da minha propria historia de vida como membro da ordem.

Ainda na busca por outras fontes, conhecei Sobral Pinto por meio de discussoes
realizadas no grupo de pesquisa acerca das correspondéncias do intelectual catdlico. Ele
deu nome a tese Licdes de democracia e fé: dimensdes pedagdgicas das correspondéncias
de Sobral Pinto, de Eveline Viterbo Gomes, defendida em junho do ano de 2024, no
ProPEd/UERJ. Recordei-me que, assim como Sobral se utilizou das correspondéncias
para dialogar, criticar e expor suas ideias e opinides com os mais diferentes grupos. Ao
se comunicar com o “velho mundo”, as cartas também eram o dispositivo presente
naquele instante na vida dos religiosos. Ao mesmo tempo em que rompiam a distancias
com os seus, elas serviam para comunicar aos superiores situagoes vividas, pedir ajuda
quando necessario ou até mesmo avisar sobre o abandono da missdo, transferéncias e
demissdes. Por meio das correspondéncias, os religiosos produziram um vasto arquivo
que hoje se torna fonte indispensavel nesta pesquisa. Importante destacar que estas
correspondéncias estiveram até pouco tempo espalhadas e negligenciadas por varias
comunidades no Brasil e agora estdo sob a guarda do arquivo provincial do Rio de Janeiro
e de Belém. Um dos trabalhos mais dificeis neste caminho foi traduzir grande parte deste

material, escrito em francés, italiano e latim, catalogar, identificar os remetentes,
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destinatarios, assuntos dentre outros que me auxiliam na escrita dessas memorias. Afinal,
“o ritual epistolar ¢ um exercicio que tem suas regras, seus codigos, suas condi¢des de
produgdo [...]” (Mignot, 2002, p. 119).

Segundo Orlando e Amancio (2018, p. 59), “as cartas, um meio de comunicagao
tao utilizado por séculos, constroem amizades, confianga, intimidades e relacionamentos.
Em algumas situagdes, elas podem sair do privado e transitar para o publico (...)”. Além
disso, os temas que sdo tratados nas cartas variam dependendo do sujeito que escreve, das
suas motivagoes ¢ intengdes. Bastos, Cunha e Mignot, que servirdo de referenciais para
analise dessas cartas, apontam que “escrever cartas exige reflexao e disciplina, pois ¢ uma
forma de compartilhar vivéncias mais pessoais, intimas e até mundanas” (Bastos; Cunha;
Mignot, 2002, p. 05). Sendo assim, ao tomar as cartas como fontes de pesquisa, ainda que
ndo seja objetivo fazer um estudo sobre as correspondéncias, interpreto levando em
consideracdo ndo somente as dimensdes linguisticas, mas também os aspectos sociais,
historicos e culturais envolvidos em sua produgao.

Com as fontes em maos, posso dizer que, as narrativas que construi tiveram seu
inicio nas primeiras insercdes pelos arquivos em busca de vestigios da chegada dos
Barnabitas ao Brasil. E neste deslocamento realizado pelos arquivos principalmente do
Brasil (APB — Arquivo Provincia Brasileira) e de Roma (ARG — Arquivo Geral de Roma)
que me deparei com diversos documentos institucionais: livros de memoria, livro de
tombo, chronicas, atas e documentos pessoais como cartas, fragmentos de diarios de
viagens, albuns fotograficos. Ou seja, uma série de fontes que foram manuseadas,
reorganizadas, confrontadas e interpretadas constituem-se como ponto de partida desta

operacao historiografia da qual nos fala Certeau:

O estabelecimento das fontes solicita, também, hoje, um gesto fundador,
representado, como ontem, pela combinagdo de um lugar, de um aparelho e de
técnicas. Primeiro indicio deste deslocamento: ndo ha trabalho que nao tenha
que utilizar de outra maneira os recursos conhecidos e, por exemplo, mudar o
funcionamento de arquivos definidos, até agora, por um uso religioso ou
"familiar". Da mesma forma, a titulo de novas pertinéncias, constitui como
documentos utensilios, composi¢des culindrias, cantos, imagens populares,
uma disposi¢do dos terrenos, uma topografia urbana, etc. Nao se trata apenas
de fazer falar estes "imensos setores adormecidos da documentacao" e dar voz
a um siléncio, ou efetividade a um possivel. Significa transformar alguma
coisa, que tinha sua posi¢ao e seu papel, em alguma outra coisa que funciona
diferentemente. (2002, p. 81-82)

Na tentativa de produzir conhecimentos historicos sobre a Ordem dos Barnabitas
no Brasil, a presente pesquisa se situa no dmbito da Histéria da Educacdo em didlogo com

a Historia Cultural e com a Histéria da Igreja. Pretende-se, assim, interpretar a historia
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desta ordem religiosa e seus sujeitos a partir das viagens empreendidas no inicio do século
XX por meio das chronicas, cartas, livro de tombo e diarios j4 mencionados. Tais fontes
se configuram muitas vezes como ego documentos, escritas de si, que revelam parte dos
pensamentos ¢ intengdes destes religiosos. Sobre a importancia de elencar e interpretar

estes documentos em estudos sobre viagens e viajantes, Silva (2012) salienta:

Em notas e demais relatos de viagem, a narrativa e a memoria sdo elementos
constituintes da pratica de registrar, em que o fio condutor ¢é a propria travessia.
Agrega-se a isto, o “viajante”, ora o proprio autor, ora o leitor do relato, que
ao adentrar na leitura, se converte em um descobridor de paisagens, culturas, e
da propria figura do narrador, desnudado em sua escrita sobre o outro, que
também, revela sobre si. (p. 42)

Este trabalho se desenvolve em trés capitulos: no primeiro, pretendo abordar a
saida dos Barnabitas da Franca, no inicio do século XX, mediante o conflito que ocorria
entre igreja e Estado. Mas antes de apresentar tais discursoes, e ante da falta de estudos
sobre a ordem e o fundador, algumas questdes sdo suscitadas, como: Quem sdo os
Barnabitas? Como nasceram? Quem ¢ o fundador? Por que escolheram o Brasil como
lugar de missao? Neste capitulo € possivel perceber o contexto social, politico e religiosos
em que ocasionou a vinda dos religiosos para o Brasil.

Para pensar a vinda dos religiosos para o Brasil, por meio dos documentos
dispersos e encontrados em varias comunidades religiosos do Brasil e do mundo. Trago
neste segundo capitulo o desenrolar da viagem, isso significa interpretar os didrios de
bordo, onde encontro elementos da travessia realizada pelos religiosos, além dos livros
de Chronicas e cartas que apresentam tragos intimos dos viajantes e, permitem
compreender o contexto social do sertdo pernambucano a missdo e desafios enfrentados
pelos religiosos.

No ultimo capitulo, como desdobramento da missdo dos religiosos no Norte do
Brasil, buscarei discutir e interpretar a atua¢do dos Barnabitas na formacao do clero do
Paré, as disputas de poder na diocese de Belém e por fim, com a chegada do novo
Arcebispo de Belém, apresentar os motivos que levaram os religiosos a rescindirem o

contrato e colocarem fim na missdo de formar sacerdotes para a Igreja de Belém.



24

CAPITULO 1: E CHEGADA A HORA DE CRUZAR OS MARES

Chegou a hora da tristeza, ocasionada pelo ato de
um governo magonico e ingrato, que lancava ao
desterro os operarios do Cristo. Mas tudo ¢
providencial, mesmo o desterro.’

Carta do Padre Paulo Lecouvieux, s/d, 1903

Na introducdo da carta de despedida que o padre Paulo Lecouvieux, um dos dez
primeiros missiondrios Barnabitas enviado ao Brasil, enderecou ao padre geral da ordem,
horas antes de sua partida da Franca, ¢ possivel observar que, apesar da anglistia expressa
na escrita, nota-se uma clara profissdo de fé, de confianca em Deus e na missdo da
congregacao dentro da Igreja Catdlica. Afinal, se é verdade que na historia da Igreja
Catdlica o ardor ¢ um dos substantivos que melhor caracteriza o espirito apostolico dos
Barnabitas, ¢ também exato que, na corrida didria, a malicia dos tempos ¢ dos homens
pode representar amiude papel decisivo na missdo destes religiosos, que, nascidos as
portas da contrarreforma®, estiveram na vanguarda da igreja, sempre buscando o novo,
para se colocar a disposi¢do das instincias temporais, geograficas e, principalmente,
humano-cultural.

Tomando como ponto de partida a epigrafe que abre o capitulo: ao despertar o
imaginario, ela me possibilita pensar que o ‘“desterro” mencionado pelo padre
Lecouvieux, que impulsionou os operarios do Senhor atravessar o Atlantico rumo ao novo
mundo, ainda que tenha vindo satisfazer um desejo antigo dos Superiores da ordem de

“retornar” as gloriosas missdes que haviam sido realizadas na Birmania’ no século XVIII

3 Carta do Pe. Paulo Lecouvieux, enviada ao Pe. Geral.

6 Se, por um lado, a Reforma Protestante (1517) desestabilizou a Igreja Catdlica, por outro, a
contrarreforma, ocorrida a partir do Concilio de Trento (1545 - 1563), contribuiu a dar vida e espiritualidade
a Igreja Catolica. Na busca por garantir a unidade da fé cristd, que séculos mais tarde impulsionara o
processo de Romanizacdo e Ultramontanissimo da América Latina, favoreceu também o surgimento de
ordens religiosas que se dedicaram a lutar contra a doutrina protestante, como o caso dos Clérigos Regulares
de Sdo Paulo — Barnabitas, dentre outras.

7 Para os Barnabitas, o século XVIII foi um momento importante na historia da expansdo da congregacao.
Segundo aponta o Padre Antonio Maria Gentili, no livro: LOS BARNABITAS. Manual de historia y
Espiritualidade de la Ordem de los Clérigos Regulares de San Pablo Degollado. Publicado em lingua
italiana no ano 1967, revisado e ampliado em 2012 e hoje, traduzido em lingua espanhola. “En el siglo
XVIII se abre para nuestra congregacion una nueva perspectiva, esa misionera, preparada y en los siglos
precedentes por el impulso apostolico de nuestros cohermanos en las regiones que habia abrasado la
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“nos antigos reinos de Ava e Pegu, ¢ considerado entre os religiosos o mais expendido
capitulo de vida e histéria da Congregac¢do” (Mercés, 2013, p. 23). E imperativo ressaltar
que de inicio a vinda para o Brasil ndo foi a principio uma agdo voluntaria idealizada
pelos religiosos. Resultou de lutas travadas entre o governo francés e a Igreja Catolica
que, de acordo Leonardi (2008), obrigou muitas congregacdes e ordens religiosas, entre
elas os Barnabitas que residiam na Franga, a buscarem exilio pelo mundo, como
alternativa de manutencao e sobrevivéncia. Viagem essa que acabou por flagrar instantes
e gerar registros (Mignot, 2007), possibilitando estudar os Barnabitas, aqui
compreendidos como viajantes.

Antes de adentrar-me na vasta documenta¢do produzida por estes religiosos
durante a sua viagem ao Novo Mundo, que hoje se encontra dispersa por varios arquivos,
casas religiosas espalhadas pelo Brasil (Para e Rio de Janeiro) e pelo mundo (Bélgica,
Italia e Franga), vou discorrer sobre a viagem e os viajantes em meio aos conflitos entre
Igreja e Estado no final do século XIX e principio do século XX. Por fim, vou discutir as
motivagdes que os levaram a optarem pelo Brasil como terra de missdo. E importante
advertir que, devido a auséncia de produgdes académicas sobre a ordem e o fundador,
trago ao leitor, neste primeiro momento, alguns elementos que ajudardo a melhor
conhecer a vida e 0s contextos nos quais estes primeiros missionarios /viajantes estavam
inseridos, pois ao assumirem, por meio dos votos religiosos (pobreza, castidade e
obediéncia), o compromisso com a ordem, suas historias de vida estdo interligadas com
ela.

Partindo em busca de vestigios, ainda que previamente mencionado na introdugao
dessa dissertagdo, a primeira curiosidade que pode surgir ao leitor ¢é: Quem sdo os
Barnabitas? Nao ¢ dificil encontrar nos sites religiosos e especialmente nos manuais
produzidos por historiadores da ordem como Michelini (1983) e Gentili (2012) que o
nome Barnabitas ¢ um titulo popular a qual os leigos que frequentavam a Igreja de Sao
Barnabé, na cidade de Milao ao norte da Italia, batizaram de maneira “carinhosa” os
Clérigos Regulares de Sao Paulo. Uma ordem religiosa masculina, fundada em 1530 pelo

padre Antonio Maria Zaccaria®, sacerdote e médico, e seus companheiros Bartolomeu

reforma. En realidad, no fueron nuestros padres en escoger el nuevo campo de apostolado- inicialmente la
China y la Birmania después -, fueron mas bien un conjunto de circunstancias y sobre todo la voluntad del
pontifice Clemente XI (1700-1721). De todos modos, la empresa de Birmania fue conducida por los
barnabitas con tanto compromiso y amor por mas de un siglo, que queda en nuestra historia el ejemplo mas
luminoso en campo misionero” (Gentili, 2012, n. 219).

8 Segundo Gentili (2012), Antdnio Maria Zaccaria ¢ considerado o fundador, devido seu espirito vivo, pelas
iniciativas e firmeza nas atitudes tomadas em seu tempo.
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Ferrari (1493 - 1544), tabelido e sacerdote, e Tiago Antonio Morigia (1493 -1546),
arquiteto e sacerdote.

Apesar do pouco tempo de existéncia, € ndo sendo uma praxis comum da Igreja,
a ordem foi reconhecida de modo oficial no dia 18 de fevereiro de 1533, com menos de
trés anos de existéncia. Este fato se deu na ocasido em que durante sua passagem por
Bologna, o Papa Clemente VII (figura 01), sentado a sede e tendo ao seu lado esquerdo o
Imperador Carlos V, com quem se encontraria, entrega, nas maos de Antdnio Maria e
seus companheiros, a breve apostélica’ que, selada e firmada por ele mesmo, dava aos

religiosos a autorizacdo para levarem adiante a miss@o e o carisma da ordem.

Fnt: ﬂVYOZ Barnaltas no aszl] OOS - . amos das Mercés - 2003

Sobre a breve, destaco que, sendo um documento oficial emitido pelo Papa e de

curta extensdo por sua natureza dispensa algumas formalidades em relagdo a outros

% “Os breves pontificios foram introduzidos no século XV pelo Papa Eugénio IV. Escritos em pergaminho,
geralmente dobrados, eram selados com cera vermelha utilizando o anel de pescador. O nome do papa
aparecia na parte superior, normalmente escrito em letras maiusculas, como por exemplo: PIUS PP III, em
vez da saudagdo formal na terceira pessoa utilizada em bulas. Um breve pontificio adota uma forma direta
de discurso e comega por meio de um predmbulo com uma declaragdo do caso e a motivo do breve. E visto
como menos formal e vinculante do que uma bula papal, embora as bulas continuaram sendo empregadas,
por exemplo, em canonizagoes.” Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/noticias/528329-0-que-e-um-
breve-pontificio. Acesso em: 02/06/2023.



https://www.ihu.unisinos.br/noticias/528329-o-que-e-um-breve-pontificio
https://www.ihu.unisinos.br/noticias/528329-o-que-e-um-breve-pontificio
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documentos pontificios. Guardada'® “debaixo sete chaves” no arquivo Geral da Curia
Romana, com acesso restrito até mesmo para os religiosos!! e quase que intocavel pelo
seu grau de importancia para a historia da ordem. A breve, redigida aos Barnabitas, estd
escrita em latim, lingua oficial da Igreja Catolica. Sendo um documento de inestimavel
valor, possui algumas caracteristicas proprias expressas pela sua materialidade, que
segundo Farge (1989) exige do pesquisador sensibilidade para compreender as nuances
dos objetos e documentos, bem como habilidades em contextualiza-lo dentro do cenario
historico.

Langando mio da “miopia”'? e me apoiando em Arlette Farge (1989), me atrevo
a ajustar as lentes e redirecionar o olhar de forma sensivel e atenta. Por se tratar de um
documento do século X VI, periodo em que a ordem carecia de meios para conservagao e
preservacdo, nota-se que o pergaminho a qual a breve foi redigida se deteriorou com o
passar tempo, o que ndo impede sua leitura. Contudo, ndo deixa de ser um excelente
documento para analise. Quanto a sua estrutura, segue todos 0s passos existentes em uma
breve. No cabegalho, encontra-se o nome do papa Clemente VII, responséavel por expedi-
la. Em seguida, se indica de forma clara o ideal que deveria animar a fundagdo da nova
familia religiosa “Despertar o espirito religioso no clero secular e no povo de Deus”
(AGR, Breve Papal, 18/02/1533) e ao mesmo tempo apresenta as quatro caracteristicas

da estrutura dos novos Clérigos, finalizando com a bengao Papal e o selo pontificio:

1. A profissdo dos trés votos solenes;
2. A dependéncia do Arcebispo de Mildo

3. A faculdade de viver em comunidade

10 No artigo: Razdes para guardar: a escrita ordiniaria em arquivos de professores/as, publicado na
Revista Educag¢do em Questdo, as pesquisadoras Mignot e Cunha, apontam que “Guardar ¢ diferente
esconder. Guardar consiste em proteger um bem da corrosdo temporal para melhor partilha; é preciso tornar
vivo o que, pela passagem do tempo, devia ser consumido, esquecido, destruido, virado lixo” (Mignot e
Cunha, 2006, p.41). Revista Educacio em Questio, Natal, v.25, n.11, p 40-61, jan./abr. 2006. Disponivel
em: https://periodicos.ufrn.br/educacaoemquestao/article/view/8286 . Acesso em: 08/09/2023.

''No més de setembro do ano de 2023, durante uma rapida passagem por Roma. Solicitei ao responsavel
pelo arquivo geral, autorizagdo para entrar na area restrita, onde se encontram, além de outros documentos
de inestimavel valor historico para a ordem, a Breve Pontificia, a qual pude realizar algumas anotagdes
sobre a sua materialidade. No ano de 2015, enquanto vivia em Roma, pude acessa-la, porém o meu olhar
ainda “miope”, ndo foi capaz de flagrar tanta riqueza em um pequeno documento.

12 Utilizo o termo “miopia”, para sinalizar a visdo limitada em rela¢do ao objeto. A incapacidade de um
olhar panoramico sobre a sua materialidade.



https://periodicos.ufrn.br/educacaoemquestao/article/view/8286
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4. A possibilidade de estabelecer regras — “modificando segundo as exigéncias
do tempo™!3

Para a ordem, a aprovacao representou um momento memoravel, especialmente
pela rapidez em que se sucedeu. Padre Giuseppe Cagni, historiador da ordem e da Igreja,
escrevendo no Quaderni di Vita Barnabitica — n° 8, por ocasido do aniversario de 450
anos da morte de Santo Antonio Maria Zaccaria, assinala que “non esisteva ancora uma
comunita formata: tutto era allo stato di progetto e di Desiderio, di “vota” (secondo la
parola iniziale del documento)”!* (Cagni, 1989, p. 37). Ainda que sem regra de vida
comunitaria e pobreza definida, uma vez que os religiosos eram sustentados pela condessa
Torelli'®, grande apoiadora da fundagio e discipula de Fra Battista de Crema, os poucos
escritos e estudos de Cagni (1989) sobre o fundador apontam que, ap6s a aprovagao,
Zaccaria residiu de modo provisério por alguns meses na Basilica de Santo Ambrdsio
(Mildo), até conseguir se transferir com alguns dos companheiros para a casa de Santa
Caterina em Porta Ticinese. Uma porta medieval, que sendo considerada atualmente uma
“zona bohemia”, foi no passado uma das principais entradas da antiga cidade milanesa,
que para Zaccaria se tornou um ponto estratégico de missdo. A partir dela, Mildo havia
sido invadida com doutrinas contrarias a fé crista. Era necessario que Zaccaria e seus
companheiros, tendo como carisma a Renovacdo do Fervor Cristdo, pudessem combaté-
la (Cagni, 1989), tornando-se assim, pioneiros da reforma catdlica que ocorreu anos mais

tarde com o Concilio de Trento (1545-1563).

13 Breve Papal, 18/02/1533 — traducdo feita pelo Padre Rodrigo Nilo, atual responsavel pelo arquivo geral.

14 “Nao existia ainda uma comunidade formada: tudo era um projeto e o desejo de vontade” (segundo a
palavra inicial do documento). Tradugao livre

15'A condessa Ludovica Torelli, unica herdeira de Achille Torelli, Conde de Gustalla, que morreu em
batalha em 1522, levando-a a assumir o titulo de condessa de Gustalla. Segundo Cagni (1989), apds a morte
de seu primeiro marido, Ludovico Stranghi, e do sue filho Achilli, ela se casou novamente em 1525 com
Antdnio Martinegro, que foi assassinado em 18 de abril de 1528 por um cunhado. Ludovica também
sobreviveu a uma tentativa de assassinato por patentes interessados em seus bens. Devota, Ludovica foi
orientada espiritualmente por Frei Batista de Crema e Antdnio Maria Zaccaria. Ela financiou diversas obras
de caridade em Mildo e apoiou a nova ordem dos Barnabitas e mais tarde com Zaccaria funda as Irmas
Angélicas, um ramo feminino dos Padres Barnabitas.
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Figura 2 — Santo Antdnio Maria Zaccaria

Fonte: Foto do quadro da comunidade de Copacabana- RJ

Antes de prosseguir com elementos sobre a ordem, me desloco em direcdo a figura
de Antonio Maria Zaccaria (Figura 02). Sobre o Fundador, a maioria das informagdes
estdo nos materiais e livros produzidos pela Igreja e pela ordem, conhecidos como escritos
hagiograficos, que sdo fontes relevantes para a pesquisa acerca do biografado. Sendo a
hagiografia a arte de escrever sobre a vida e acdes de individuos santos, ela desempenha
um papel fundamental na tradi¢do religiosa de muitas culturas ao edificar e legitimar as
crengas do grupo acerca do santo (Certeau, 2000). Através destes escritos, os religiosos
buscam encontrar inspiracao, orientacao espiritual e uma conexao mais profunda com o
divino, tendo como objetivo principal “a evangelizagdo, utilizando uma figura como
exemplo impar de entrega, santificacdo e, a0 mesmo tempo, intercessor junto a Deus”
(Silva, 2021 p. 29).

Por sua natureza, os escritos hagiograficos sao caracterizados por uma tendéncia
a enaltecer as virtudes e os milagres dos santos, retratando-os como figuras exemplares
de piedade e moralidade, impedindo qualquer tipo de pensamento contrario a sua vida de
santidade, inclusive desde o seu nascimento, pois “do santo adulto remonta-se a infancia,
na qual j& se reconhece a epigrafe postuma. O santo € aquele que ndo perde nada do que
recebeu” (Certeau, 2000, p. 297). Para uma ordem ou congregacdo, essa imagem tecida
sobre o biografado se torna fundamental, porquanto, depois da pessoa de Jesus Cristo, o
fundador deve ser a figura de maior virtude e valor a ser seguido.

Importante destacar que, apesar do seu valor espiritual e cultural, a hagiografia
possui algumas limitagdes. Sendo produtos de devocdes, frequentemente retratam o santo
de acordo com a teologia da religido em questao, o que pode torna-los incompativeis com

a abordagem historica objetiva. Grande parte da hagiografia ¢ baseada em “evidéncias
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anedoticas”, com relatos de milagres ou experiéncias sobrenaturais, que, embora
poderosas em termos de inspiracdo, sdo dificeis de serem verificadas empiricamente.
Muitas vezes também carece de fontes secundarias que possam confirmar eventos
descritos na hagiografia. Creio que sao muitas limitacdes que encontramos neste campo.
Por isso, sendo a escrita hagiografica de uma tradi¢dao valiosa para muitas religides e
culturas, proporcionando inspiragdo espiritual e um registro historico de figuras
santas/sagradas. No entanto, ¢ importante abordd-la com uma compreensdao das suas
limitagdes inerentes, reconhecendo seus vieses religiosos e a necessidade de uma analise
critica para uma compreensao completa das vidas dos santos e histérias que os cercam.
Ainda sobre o este tema, Giuslane Silva ponta que: “toda documentagdo produzida pelas
e para religiosas de uma determinada comunidade busca construir uma imagem positiva,
coesa sem conflitos, acerca daquele/daquela responsavel pela fundagdo” (Silva, p. 29,
2021)

Mas afinal, quem foi Antdnio Maria Zaccaria? Alguns estudos hagiograficos nos
apontam que Zaccaria nasceu no ano de 1502, na pequena cidade agricola de Cremona,
na regido da Lombardia ao norte da Italia (Erba; Gentili, 2009). Filho tinico de Lazzaro e
Antonietta Pescaroli, perde seu pai antes mesmo de completar um ano de idade. Sua mae,
com apenas 18 anos de idade, escolhe por renunciar a todos os pretendentes que lhe
propuseram casamento para se dedicar exclusivamente ao cuidado da educagdo de seu
filho. Sempre atento com sua vida de oracdo e cuidado ao proximo, Zaccaria cresce em
ambiente familiar cristdo e apaixonado pela devocdo a Virgem Maria. No dia 18 de
outubro, festa de Sdo Lucas, inicia seus estudos em medicina na Universidade de Padova
(Toia, 1983). Antes de sua partida, escreve seu testamento renunciando a todos seus bens
pessoais em favor de sua mae e reservando para si somente o essencial para os estudos.

Sobre sua estadia em Padua, infelizmente, hd poucas informagdes. No entanto,
sabe-se que durante seus estudos Zaccaria estreitou uma sélida amizade com Serafino
Aceti, também estudante de medicina, que mais tarde se torna Clérigo Lateranense e seu
grande companheiro na luta pela tibieza espiritual que aforava na regido da Lombardia.
Os rascunhos que estdo preservados na biblioteca Geral dos Barnabitas em Roma, na
Igreja de San Carlo ai Cartinari, indicam apenas que, ao concluir a faculdade de medicina,
Zaccaria retorna a Cremona “firme na fé e no costume, inteligente e maduro, sensivel as
exigéncias do tempo e aberto a todo boa iniciativa” (AGR, Epistolario SAMZ).
Infelizmente, ndo h4 informacdes precisas se de fato, Zaccaria exerceu a medicina como

profissdo. Apesar do Unico registro encontrado revelar que no ano de 1525, cinco anos



31

antes da fundacao da ordem, ele tenha se inscrito no registro dos médicos em Milao, e
por 14 permanecido até se encontrar com figuras importantes para o despertar e
amadurecer da sua vocacao sacerdotal, as fontes sdo incipientes para qualquer afirmacao.

Destemido e apaixonado pela Eucaristia, Zaccaria € ordenado sacerdote no ano de
1529 e recebendo “ad titulum patrimonii”, lhe € permitido exercer o apostolado por todo
o mundo, sem a necessidade de estar incardinado a uma igreja particular, como ocorreu
com Igndacio de Loyola apds a aprovagao dos Jesuitas. Prezando sempre pela discrigdo e
simplicidade, Zaccaria celebra sua primeira missa de maneira estritamente privada na
Igreja de San Vital e contando com a presenca de sua mae e alguns familiares proximos
(Toia, 1983). Daquele momento em diante, todos os seus documentos comegam a ser
assinados como Antonio Maria, padre de Paulo Apdstolo. E no mesmo ano fundou uma
capela dedicada a Sao Paulo Convertido, colocando o seu sacerdocio e, posteriormente,
a ordem sob o patrocinio do apdstolo dos gentios, se tornando na igreja, a primeira ordem
de espiritualidade Paulina.

Seguindo as trilhas da historia e a vida do fundador, nao ¢ dificil observar que o
ber¢o dos Barnabitas ¢ Mildo. Cidade que, depois de Veneza, se torna um dos centros
mais importantes da reforma catdlica, especialmente por sua posigdo geopolitica. E nessa
cidade que Antonio Maria Zaccaria, jovem sacerdote, cresce sob a guia espiritual de
Brémond, que mais tarde se torna um Dominicano da Lombardia, ao norte da Italia,
chamado de Fra Batista de Crema (1460 — 1534), que também foi diretor espiritual de
outros santos reformadores deste mesmo periodo entre eles Caetano de Thiene, fundador
dos padres Teatinos, que assim como Zaccaria, desenvolveu um rico projeto de renovagao
eclesial e vida fraterna. Por seu dinamismo e espiritualidade, Fra Batista foi capaz de
mover Zaccaria na trilha da obediéncia ao estimulo do espirito para a Igreja do seu tempo
“fazendo suas algumas demandas; sobretudo a vivacidade espiritual e o espirito que da
vida, a ser anunciado por toda parte, e constituem a esséncia da sua evangelizagdo com
referéncia a reforma” (Ratio Barnabitica, 36).

Estudiosos que se dedicam a pesquisar sobre a historia da ordem, especialmente

Gentili (2012), Erba (1981) e Nilo (2019)'6, corroboram que os Barnabitas nascem a partir

16 Rodrigo Nilo (1979) - religioso e sacerdote Barnabita. Natural da comuna de Peumo, na Regido de
O'Higgisn, Chile. Licenciado em Ciéncias Religiosas pela PUC — Chile (2004), educag¢ao pela Universidade
Alberto Hurtado — Chile (2008), Bacharel em Historia e Bens culturais da Igreja (2011), licenciatura em
Historia da Igreja (2013) e doutorando em histéria da Igreja, ambos pela Universidade Gregoriana de Roma.
Atualmente reside na comunidade de Sao Biagio e Sao Carlo ai Catinari, na cidade de Roma, Itdlia e esta
responsavel pelo arquivo historico da congregagdao em Roma.
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de um amplo movimento de reformas e renovacao ao interior da Igreja Catolica, gracas a
doutrina de Fra Batista de Crema,'’ citado anteriormente, e dos intelectuais da Devotio
Moderna'®. Uma nova forma de religiosidade, que tendo seu berco nos Paises Baixos e
na Alemanha Ocidental na metade do século XIV e inicio do século XVI, possui em seu
“codigo” espiritual a Imitagdo de Cristo de Tomas Kempis e busca, a partir de um novo
ideal, responder ao ceticismo em relagdo a Igreja Catolica de sua época por meio de uma
austeridade tipica do periodo medieval, com aspecto que relembrava o espirito
Franciscano pelo amor a pobreza absoluta, a pratica da mortificagdo e a obediéncia.

Conhecida também como movimento reformador do laicato, a Devotio Moderna"®
se espalhou através de comunidades religiosas, cenaculos? e especialmente circulos de
intelectuais que buscavam por meio de uma vida espiritual centrada em Cristo
desenvolver praticas devocionais e uma vida religiosa mais auténtica, através da reforma
dos costumes. Deste modo, sua filosofia veio a contribuir para as mudangas que
ocorreram no cenario religioso europeu nos séculos seguintes. Ainda, por decorréncia,
inspirou Zaccaria a imitar ao Cristo, desde a sua paixao e morte, difundindo uma grande
devogdo ao crucificado, como obediéncia ao Pai, representada como uma radical
libertacdo ao egoismo mundano e uma maxima abertura de apostolado na igreja universal,
suscitando como carisma a Renovacao do Fervor Cristdo.

Ainda sobre os Barnabitas, Cambi (1999) define que:

Os barnabitas, fundados por Antdnio Maria Zaccaria (1502-1539), constituem
uma congregacdo religiosa cujos objetivos sdo a luta contra a heresia em
expansdo e a formagao de jovens religiosos por meio de um rigoroso plano de
estudo que conjuga a formacao cristd as humanae litterae e a filosofia. No
programa de instrugdo, é atribuido grande destaque a leitura e a um programa
selecionado de estudos, onde ha lugar para o latim e o grego, mas também para
a histdria, a matematica, a metafisica e até mesmo para a danga, a musica ¢ a
esgrima (Cambi, 1999, p. 259).

17 Sobre este, ¢ importante destacar que além de desenvolver um papel importante na vida espiritual de
Antonio Maria, também influenciou como conselheiro espiritual a Condessa de Guastalla. “La impresiona
la palabra de Bautisma de Crema, en quien (1527) encuentra el consejero prudente, pero firme, que la
llevara a abandonar la vida cortesana y libertina para empefiar todos sus bienes, todas sus energias en obras
de bien”. (Gentili, 2012, n° 210).

18 A leitura da “Imitagao de Cristo” de Toméas Kempis, publicado no século XVI, influenciou o pensamento
de Anténio Maria Zaccaria (Fundador dos Barnabitas), Ignacio de Loyola (Fundador dos Jesuitas) e
Caetano de Thiene (fundador dos Teatinos) — Ambos contemporaneos.

19 “E’questa I"espressione gia in uso nel secolo XV per designare uma particolare corrente di spiritualita
Cristiana. “Devotio” ¢ parola comune nella mistica per indicar ela vita intima com Dio, mentre 1 aggetivo
“moderna” vuol presentarei | movimento in contrasto com il passato” (Michelini, 1982, p. 34).

20 Foi através do cendculo reformador da Eterna Sabedoria, criado por Antdnio Maria Zaccaria, que muitos
outros da nobreza, acabaram por aderir ao seu ideal de vida.
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Fundados no periodo da contrarreforma, os Barnabitas sempre primaram pela
cultura académica, cientifica e literaria. Possivelmente, seja este um dos motivos que
Antonio Maria Zaccaria, desde os inicios, tenha demonstrado uma especial predilecao
pelo apostolo Paulo como patrono da familia religiosa. “Assim como as aves sao de noite
fascinadas pelo facho de luz dum farol, Santo Antonio Maria Zaccaria seria forgosamente
atraido pelo brilho e vivacidade do grande apoéstolo e reformador dos pagaos” (Sisnando,
1976, p. 19). Seu amor em busca do conhecimento e da verdade impulsionou muitos dos
religiosos a estudarem outras ciéncias como modo de evangelizacdo. Entre os varios,
destaco: a) Pe. Luiz Ungarelli, que, como egiptdlogo além de publicar gramética da lingua
copta, recebeu a incumbéncia de organizar e ilustrar o Museu Egipcio Vaticano; b) Pe.
Luiz Bruzza, fundador e presidente da sociedade dos cultores cristios; c¢) Pe. Francisco
Maria Franceschinis, mestre e professor de metafisica no Arqueginasio Sapienza em
Roma; d) Pe. Pedro Configliachi, fisico e naturalista; ) Pe. Lourengo A. Ghisi, professor
de fisica, historia natural e inventor do telégrafo acustico; f) Pe. Jodo Batista Spotorno,
ilustrou-se como historiador, arquedlogo e professor de eloquéncia latina na Universidade
de Génova, onde se conserva até hoje seu busto em tamanho natural; e g) Pe. Francisco
Denza, doutor em fisica e matematica, lecionou no colégio Real de Moncalieri, tendo por
alunos os principes da casa de Aosta. Padre Denza fundou o observatdrio astronomico,
geodindmico e meteoroldgico. Seu amor pelas ciéncias fez com que o papa Ledo XII, ao
organizar o Observatorio do Vaticano, lhe confiasse a direcdo, lhe concedendo um grande
prestigio nos congressos internacionais de Astronomia. Estes sdo apenas alguns, dentre
os diversos religiosos Barnabitas que se dedicaram a estudar outras ciéncias, além das
sagradas.

Sendo assim, entender os conflitos historicos é também uma maneira de
compreender e se perguntar neste primeiro capitulo: Como as supressoes e perseguicoes
por parte do governo francés levaram a igreja, os barnabitas e tantas congregagoes
religiosas a buscarem por sobrevivéncia € manutencao, a empreenderem novos projetos
e optarem pelo Brasil como lugar atuacdo? Dessa maneira, em busca de compreender
melhor sobre o estabelecimento dos Barnabitas no Brasil, amparo-me nas cartas e

especialmente nos livros produzidos por esses religiosos.

1.1. Vestigios biograficos dos religiosos em escritas necrolégicas
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Se as familias cultuam a memoéria de seus
antepassados, por que nao guardariamos com amor
e carinho a memoria destes que tombaram as
trincheiras de Deus, deixando para nds que ficamos
a heranca de suas virtudes e aos jovens o exemplo
de uma consténcia a ser seguida até o fim da vida?
(...) Nem todos os que aqui registramos deixaram
um nome glorioso para nossa histéria, nem todos
permaneceram longo tempo em nossa terra; todos,
porém, colaboraram conosco no advento do Reino
de Deus. E todos, pois, sdo recordados como irmaos
muito amados.

Colombo, 1978, p. 8

De acordo com Mignot e Cunha (2006), “assim como homens publicos que
ocupam proeminentemente lugar na cena politica do pais, muitos/as educadores/as
renomados/as preservam papé€is” (p. 43). Nao tdo longe dessa realidade, os/as
religiosos/as também escrevem e arquivam. Escrevem suas memdorias e as memorias de
suas ordens e congregacdes, que, em dados momentos, se entrelacam em uma soO.
Arquivam cartas para entender os fatos e anotar suas dores, de forma a evitar a repeti¢ao
da historia.

Buscando por vestigios que me auxiliassem a descrever brevemente a biografia
dos missionarios que empreenderam longa jornada em direcdo a Terra de Santa Cruz,
Kossoy (2020), ajudou-me a compreender que a primeira etapa do trabalho do historiador
ndo consiste no levantamento bibliografico acerca do objeto de pesquisa, mas sim na
“localizagdo e selecao das fontes” (p. 69). Sendo meios de conhecimento, fazem com que
a descoberta dos documentos se torne uma verdadeira “arte”, pois “muitas vezes a
existéncia da documentagdo so se revela no dia em que um historiador, o primeiro a
interessar-se por esse problema, a reclama, a procura, a faga surgir mediante processos
engenhosos, imaginados com essa finalidade” (Morrou, 1954, p. 71 apud Kossoy, 2020,
p. 70).

Nesta busca, deparei-me com um emaranhado de documentagdo, ora organizada
em arquivos, ora dispersa e praticamente esquecida nas comunidades religiosas
espalhadas pelo Rio de Janeiro (Catete, Copacabana e Jacarepagud) e no Para (Belém e
Braganga). Diante dos intimeros documentos produzidos pelos religiosos, a minha

preocupacao ja ndo era reclamar por eles e sim realizar um exercicio de atencdo, que
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segundo Bloch (2001) requer da parte do historiador consciéncia das limita¢des das fontes
e do contexto em que elas foram produzidas. Muitas delas, escritas pelos proprios
religiosos, estdo carregadas com suas proprias crengas, valores e interesses, que acabam
por apresentar uma visao parcial ou tendenciosa dos acontecimentos, influenciada pela
perspectiva e pelos objetivos da Igreja e da propria ordem.

Desde o anterior, ¢ importante destacar que a Igreja, ao largo do tempo, se
preocupou por conservar seus documentos historicos, de modo a manter viva a fé, a
cultura e a tradi¢ao do povo de Deus. Desde modo, ndo ¢ dificil inferir que, apesar de ser
um movimento tardio, proximo a metade do século XIX, as congregacdes e ordens
religiosas, sendo parte desta instituicdo milenar, também tenham se preocupado em
organizar seus arquivos, seja para manter longe do alcance de alguns suas historias,
guardadas nos arquivos denominados “proibidos”, ou até mesmo para forjar uma
memoria, mantendo viva sua historia, com o propdsito de que no hoje, no amanha e em
tempos vindouros, os sujeitos que a constituem sejam capazes de fazer com que o carisma
do fundador e sua historia de vida, atravessando geracdes, continuem a despertar, motivar
e arrastar outros sujeitos a se apaixonarem pela proposta de vida.

Este movimento de conservar, segundo Nora (1993), tem se desenvolvido
especialmente nos ultimos tempos a medida em que as sociedades contemporaneas
passando por um processo de fragmentacao das identidades e memorias demandam que
sejam criados “lugar de memorias”. Lugares que “nascem e vivem do sentido de que ndo
existe memoria espontanea, que ¢ preciso criar arquivos, que ¢ preciso manter os
aniversarios, organizar as celebragdes (...), porque estas operagdes ndo sao naturais” (p.
13). Sao operagdes que exigem o auxilio de suportes de memoria.

Em relagdo ao arquivo dos Barnabitas, ainda que o arquivo da antiga provincia
Barnabita Centro-Sul estivesse bem-organizado, com pastas etiquetadas contendo além
do nome dos religiosos (in memoria) um catdlogo com os conteudos, infelizmente as
informacdes encontradas ndo foram suficientes para escrever uma narrativa a respeito
destes sujeitos. Me deslocando outra vez a buscar entre os diversos livros produzidos,
aquele que pudesse conter vestigios de tais informagdes, acordei-me das aulas sobre a
historia da congregagao que tive no ano de 2015 em Roma e segui buscando.

Para minha surpresa, as informag¢des puderam ser obtidas, em maior parte, no livro
Ao Encontro do Senhor (1903- 1978), escrito pelo padre Giancarlo Colombo, composto
e impresso nas oficinas da Cia. Editora Fon-Fon e Seleta, localizada na Rua Pedro Alves,

60, Centro, Rio de Janeiro, e publicado no ano de 1978, por ocasido do LXXV aniversario
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da preseng¢a dos Barnabitas no Brasil. Ainda que o padre Colombo nao tenha feito parte
do grupo dos pioneiros, foi gragas as suas habilidades intelectuais, diplomaticas e
pastorais que ele acabou sendo conhecido e interpretado por muitos como um eximio
orador, literato e apostolo da caridade (Sisnando, 1982). Desenvolvendo projetos sociais
com familias e menores carentes do morro do Pavao Pavaozinho, Copacabana, acabou
criando o Centro Juvenil Sdo Carlos, uma casa para menores localizada na cidade de
Miguel Pereira, no estado do Rio de Janeiro, que conseguiu reunir por colaboradores a
elite carioca dos anos 1930 e até hoje ¢ considerada um lugar de referéncia como espago
nao-formal de educagdo no municipio.

Nas 198 paginas do livro de carater comemorativo, padre Colombo mostrou por
meio da escrita necrologica a biografia dos confrades falecidos que passaram por esta
terra. Sobre a escrita necroldgica, parece ter sido comum entre os religiosos como modo
de preservar a memoria dos seus, e partilhar as geracdes futuras os feitos notaveis
daqueles que um dia fizeram parte da provincia e hoje sdo lembrados por meio dessa
escrita.

Consciente da importancia do seu trabalho, das limitagdes das fontes e dada a
dispersao e falta de organizacdo dos arquivos naquele instante, padre Colombo procurou
logo no inicio advertir ao seu leitor que “infelizmente ndo foi possivel obter todas as datas
que cuidadosamente procuramos nos arquivos do Rio e de Roma” (Colombo, 1978, p. 9).
Contudo, mesmo ante as limitagdes, exorta os confrades que porventura venham a
interessar-se pelas histérias dos seus predecessores a seguir as pistas da histdria,
assumindo a missao de completar as lacunas por ele deixadas (Colombo, 1978).

Em meados de 2023, ao tomar contato com o texto Por uma Penitenciaria de
Portas Abertas: producgdo, circulagdo e recepgdo do discurso humanizador de Victorio
Caneppa na revista A Estréla (1951-1955), tese defendida no ProPEd/UERIJ. Observei
que Tavares (2017) discute no primeiro capitulo sobre as tematicas da revista A Estréla a
partir das capas. Esta discussao voltou-me a despertar o olhar para pensar a analise do
livro Ao Encontro do Senhor para além da interpretacdo textual. Detive-me, ainda que
brevemente, na materialidade do impresso. Passei a entender que a capa pode oferecer
uma rica fonte de informacdes e pistas sobre o contetido de uma obra, ja que “as imagens
incluem inumeras possibilidades de narrar e compreender (...)” (p. 21), pois “la imagen,
siempre que sea bien elegida, tiene el poder de mostrar lo que la palabra no puede

enunciar” (Sierra Blas, 2003, p. 83).
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O proprio titulo do livro evoca um grande significado: Ao encontro do Senhor.
Um caminho construido em curvas sobre a montanha conduz ao cume, representado por
um circulo branco com o seguinte dizer “Lux Aeterna”, que para os religiosos e para a

igreja representa o caminho que todo homem deve seguir.

Figura 3 — Capa do Livro do Pe. Colombo

I
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LXXV* ANIVERSARIO DOS PADRES BARNABITAS NO BRASIL:
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Fonte: Livro Ao encontro do Senhor

A respeito da escrita necrologica, para além de meras palavras impressas no papel,
representa um exercicio de reveréncia e rememoracdo. Por seu meio, os homens sdo
capazes de honrar aqueles que j& partiram, encapsulando suas vidas em palavras que
visam eternizar suas experiéncias. Sobre este tema, Heloisa Helena Meirelles dos Santos,
em sua tese de doutoramento, intitulada: Esther Pedreira de Mello: multiplas faces de
uma mulher (in)visivel (1880-1923), defendida em 2014 no ProPEd/UERJ, aponta que:
“lembrar o morto faz parte do discurso a ele porque apresenta e enaltece as qualidades do
falecido” (Santos, 2014, p. 38). Neste sentido, a autora opta, entre os diversos campos de
analise, utilizar-se do necrologico como um modo de lembrar aquele que ja ndo mais esta
fisicamente, “aquele que ndo mais pode receber esta homenagem” (p. 38), porém

eternizado através do tributo a ele dirigido e muitas das vezes de modo laudatorio.
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Nao distante de outras escritas e mesmo sujeita a limites, como da propria “ilusao

15

biografica®!”, me volto para a escrita necroldgica de religiosos, especialmente aqueles
pertencentes a congregagdes e ordens. Ao recordar figuras muitas vezes extraordindrias,
a biblia recomenda: “elogiemos os homens ilustres que sao nossos antepassados” (Eclo
44, 1). Este tipo de escrita, exige dos historiadores observar as intencionalidades de quem
o escreveu, na medida em que desempenha um papel significativo no registro e na
preservacao da memoria das comunidades e das instituicdes. Por seu meio, as vidas e
realizagdes dos religiosos (in memoria) sao honradas e celebradas, proporcionando, para
além de testemunhos, um legado espiritual a ser transmitido a geragdes futuras e
eternizando sua existéncia por meio de narrativas de outros que muitas vezes
influenciados pelo tempo, medo, tristeza e melancolia diante da morte que “fazem
emergir um mundo de coisas ndo ditas habitualmente em outras circunstancias, mas que,
agora, o pudor permite que sejam reveladas” (Anjos, 2017, p. 86).

Padre Jos¢ Meireles Sisnando, religioso, tedlogo e poeta, ao escrever um opusculo
sobre a vida do padre Bissagio, seu companheiro de missdo, adverte ao seu leitor que
“ingrata ¢ a missdo do necrologista, empenhando em renovar o passado feliz dum
confrade amigo: lembranca dolorosa, renovacao impossivel. Entristece-me revolver dias
venturosos, sepultados debaixo do peso de dezenas de anos que jamais voltardo”
(Sisnando, 1984, p. 1). Essa forma de expressao literaria possui algumas limitagdes, pois
se torna quase impossivel condensar em poucas linhas a vida do biografado que, em sua
existéncia, pode ter deixado um legado inigualdvel e/ou cheio de contradi¢cdes que
precisem ser silenciadas.

A escrita necrologica também exige uma analise minuciosa. Cada palavra, cada
detalhe, pode oferecer ao historiador vestigios sobre a vida e os feitos do homenageado?2.
Os textos, como veremos a seguir, geralmente incluem informagdes bésicas sobre a vida
do religioso, como nome, data e local de nascimento, filiagdo, data de entrada na ordem

que apontam seu processo formativo, lugares de missao e morte. Para além das datas, em

2! Tomando o termo de Bourdieu — de Tlusdo Biografica” ¢ imprescindivel destacar que: A Escrita
Necrologica, que é um obitudrio ou texto que descreve a vida de alguém ap6s a sua morte, pode estar sujeita
a ilusdo biografica. Isso se da pelo dato de que, ao escrever sobre a vida de alguém, as pessoas podem
inadvertidamente incluir detalhes imprecisos ou distorcidos, acreditando que sejam lembrados com
precisdo. A ilusdo biografica pode influenciar a forma como os eventos sdo lembrados e relatados, mesmo
em contextos como obituario.

22 Segundo Giuslane: “O historiador ja nao espera do material e das evidéncias que chegam até ele mediante
pesquisas que sejam uma prova incontestavel de algum acontecimento. Pelo contrario, deve encarar as
fontes como discursos a serem analisados ou redes de préaticas e representacdes a serem compreendidas”
(BARROS, 2012, p. 132 apud GIUSLANE, 2022, p. 16).
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seu escrito, o padre Colombo flagra instantes e compartilha detalhes das contribuicdes e
realizagdes do religioso na comunidade e nas missdes, como meio de cultivar memorias.

Ao analisar o contetido do livro, observei que a escrita necroldgica sobre a
memoria dos religiosos se aproxima melhor do género biografico, pois, “tentando retratar
o que teria sido a trajetoria do morto desde o bergo até o timulo” (Anjos, 2017, p. 85),
padre Colombo acaba por destacar os momentos mais significativos da atuacdo social e
religiosa dos seus confrades sem perder de vista suas historias de vida.

Diante disso, me questiono: O que os religiosos querem preservar? Qual a
finalidade dessa escrita para os religiosos? E possivel deduzir que a finalidade do
necrologico para os Barnabitas e para a Igreja ¢ igualmente a edificacdo daqueles que
contribuiram para a sua historia. Ainda que cheia de imperfei¢des por ocultar detalhes
intimos, guardados em caixas e arquivos da propria ordem, denominados “proibidos” e
fora do alcance até mesmo de alguns religiosos com justificativa de preservar a “boa
memoria”, como vimos a respeito da escrita hagiografica. A escrita necroldgica se torna
uma forma de expressar gratiddo e reconhecimento pela dedicagdo e servigo prestados
por estes religiosos falecidos. Nao apenas para honrar a memoria, mas também serve de
exemplo inspirador para os membros atuais e futuras geracdes, reforcando os ideais e a
identidade espiritual da ordem e da Igreja. Ela permite que, para além das historias
individuais, estas sejam entrelacadas com a historia mais ampla que € a historia da Igreja
e da propria ordem.

Neste caminhar, convido vocé leitor a conhecer, sob o olhar do Padre Colombo,
estes missiondrios/viajantes que aqui estiveram.

Padre Emilio Richert foi uma das figuras mais marcantes na fundacao da Provincia
Brasileira. Nascido no dia 02 de fevereiro do ano de 1886 na cidade de Mulhouse, Franca,
filho de ber¢o profundamente catodlico, ingressou aos 20 anos na Escola Apostolica de
Gien e mais tarde no noviciado da Provincia Franco-Belga, que ele proprio inaugurava
juntamente com o Pe. Berthet. Em 21 de novembro de 1891, professou os primeiros votos
(pobreza, castidade e obediéncia) na familia religiosa dos Clérigos Regulares de Sao
Paulo — Barnabitas, seguindo para Roma, onde cursou Teologia. Seguindo a tradi¢do
antiga da Igreja, apds dois anos de estudos foi ordenado subdidcono. Retornando a Paris,
no dia 8 de dezembro de 1893, professou solenemente no dia 17 de fevereiro de 1894 foi
ordenado sacerdote na igreja das Missdes Estrangeiras. Em Paris, como bom operario e
obediente aos superiores, residiu por anos no Colégio de Gien, onde ensinou inglés e

alemao, até o ano de 1903, momento em que as leis de Combes o obrigou a transferir-se
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para Mouscron até a partida para o Brasil. Assumiu a dire¢ao do grupo de missiondrios
que se dirigia para a cidade de Belém, capital do Grao Para, onde exerceu o apostolado,
tanto na dire¢do do seminario de Belém, como na administracdo da paréquia de Nossa
Senhora de Nazaré do Desterro. Padre Richert, sabio administrador e impavido
empreendedor, apesar da pouca idade, tornou-se o elemento mais solicitado quando
estava em jogo os interesses da Congregacdo. Nos anos de 1907, 1910, 1916 e 1922
participou dos Capitulos Gerais da Congregagdo. Eleito visitador da Provincia Franco-
Belga, no ano de 1910, assumiu a funcao de Pro-Provincial da recém provincia Brasileira.
No Colégio Zaccaria, exerceu o cargo de reitor e foi uma pega fundamental na expansao
da missdo em terras Brasileiras (Colombo, 1978).

Padre Paulo Lecourieux, nasceu aos 07 de junho de 1865 na Franca. Filho de pai
iletrado, adversario da Igreja Catodlica e mae extremamente religiosa, teve uma infancia
marcada por muitas afligdes. Perde o pai aos 6 anos de idade, deixando a familia desolada
e sem recursos. Como o mesmo descreve nas pequenas paginas ja amareladas de seu
diario intimo: “Deus que ndo abandona seus eleitos, providenciou a minha familia um
encontro com uma certa Dama da Caridade que me encaminhou a Escola Apostolica de
Gien” (Didrio intimo, Paulo Lecourieux, 1897, folha 5). A Dama a qual ele se referia
tratava-se de Santa Bernadette Soubirous, a vidente de Lourdes?. Vitima das leis
antirreligiosas de Jules Ferry, foi obrigado a deixar Gien e dirigir-se a San Felice a
Cancello (Italia), onde realizou a sua profissdo simples, aos 09 de margo de 1822. Apds
concluir os estudos Teologicos, foi ordenado sacerdote aos 25 de julho de 1888. No
mesmo ano retornou para Gien, ministrou aulas de latim e filosofia no colégio e,
frequentando Sorbonne, diplomou-se em Letras e Filosofia. Amante da politica, ciéncias,
filosofia e literatura, foi considerado um eximio pregador, porém muitas vezes exagerado
em seus métodos de apostolado?*, lhe rendendo oportunas admoestagdes por parte dos
superiores. Ensinou Filosofia, Sagrada Escritura e Teologia aos estudantes de Gien
quando novas leis antirreligiosas expulsaram as ordens religiosas da Franga, ocasido em
que Padre Paulo se uniu ao grupo que mais tarde desembarcaria em Belém do Para.
Depois da estadia no Par4, foi destinado a cidade do Rio de Janeiro. Exerceu o apostolado

como Reitor do Colégio Zaccaria e nos anos seguintes foi nomeado o primeiro vigario da

23 Que anos mais tarde, Padre Paulo recordava em seus escritos diarios com uma satisfagdo inaudita

24 Sobre este ponto, o livro de chronicas da comunidade de Belém apontam que: “Famoso em seu discurso
da Quinta-Feira da Paixdo. Levando ao Pulpito uma grande tela representando a Sagrada Face e mostrando
as chagas, perguntava: “Quem foi que matou Nosso Senhor? Foram os judeus? — Nao! Foi Pilatos? — Nao!
Entdo quem foi? — Foram os pecados dos Bragantinos.
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pardquia de Nossa Senhora de Loreto, em Jacarepagud, onde “ostentando uma disposi¢ao
acima de sua idade, no exercicio do seu apostolado para todos os centros daquela imensa
pardquia, onde os erros do protestantismo e espiritismo grassavam por toda parte, devido
a escassez de sacerdote.” (Carta do Cardeal Leme ao Padre Geral). Para a congregagao,
“apesar do carter bizarro que muitas vezes prejudicava suas realizagdes pastorais” (I Livro
de Chronicas de Belém, f. 32), padre Paulo era chamado de biblioteca ambulante e
considerado um verdadeiro amante da vida religiosa, pois guardava a fiel observancia das
regras (Colombo, 1978).

Sobre o Irmao Victor de Cecca, as informagdes sao incipientes, pois nem todas as
datas e informagdes foram possiveis de encontrar nos arquivos. Sabe-se que era
proveniente de uma humilde familia do sul da Italia, préximo a Bari. Tendo ingressado
na ordem no ano de 1892, viveu um curto periodo de experiéncia em Roma, sendo
enviado posteriormente a Monza para realizar o noviciado. Professa no dia 21 de agosto
de 1902 e no ano seguinte integra-se ao grupo chefiado pelo padre Richert que
desembarcaria em Belém. Sua vida decorreu praticamente entre as panelas, tarefa que
desempenhava na Italia e continuou no Brasil, por todas as comunidades que passou em
Braganca, Belém, Valenga, Santa Cruz, Jacarepagud e no Colégio Zaccaria (Colombo
1787).

O padre Francisco Richard nasceu no dia 06 de maio de 1874 na cidade de
Genebra. De familia humilde, ficou 6rfao de pai ainda na infancia. Recebeu educagdo em
um orfanato e aos 12 anos de idade ingressou na Escola Apostolica dos Barnabitas na
cidade de Gien. No ano de 1891, ingressa no noviciado em Mouscron (Bélgica) e, a 24
de outubro de 1892, professou os primeiros votos religiosos (pobreza, castidade e
obediéncia) na familia religiosa dos barnabitas. No mesmo ano, retornou a Sorbonne, para
finalizar o Bacharelado em Letras e Filosofia que havia iniciado anos antes do noviciado
e, no ano de 1895, professou os votos solenes. Dado sua capacidade intelectual, Padre
Richard cursou dois anos de Teologia em Roma e os outros dois em Paris. Foi ordenado
sacerdote no dia 17 de dezembro de 1898 em Bruges (Bélgica), e enviado posteriormente
ao colégio de Gien, onde ensinou até¢ 1902, momento em que as leis de Combes iniciaram
as perseguicdes religiosas. No Brasil, foi destinado como superior de um dos grupos que
se dirigia a Pernambuco. Pelos seus dotes intelectuais e carisma, esteve a frente de varias
missdes no Brasil, exercendo na Congregacdo os mais altos cargos da Provincia

Brasileira. Participou em diversos capitulos Gerais da ordem nos anos de 1910, 1922,
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1925, 1928, 1934, 1937. Eleito para o capitulo de 1939, infelizmente ndo pdde participar
pois ndo havia condug¢do para a Europa em guerra. (Colombo, 1978).

Padre Afonso Di Giorgio nasceu aos 25 de julho de 1875 ao sul da Italia. Pela
auséncia de documentacao, ndo ¢ possivel precisar a cidade de nascimento. O pouco que
pude obter sdo algumas datas religiosas. Aos 25 dias do més de dezembro do ano 1892,
na cidade de Sao Felice a Cancello (sul da Italia), faz a sua primeira profissao religiosos
e em janeiro de 1896 a Profissdo Solene, em Roma, na mesma cidade onde era ordenado

sacerdote, aos 14 de agosto de 1898.

1.2. Viajantes em meio a conflitos entre Igreja e Estado

Entre o final do século XIX e inicio do XX, o mundo passava por grandes
transformagdes sociais, politicas e religiosas que obrigaram a sociedade e, por
decorréncia, a Igreja Catdlica a repensar o seu modus vivendi e modus operandi. Sendo
uma institui¢do milenar, Silva (2021) destaca que € impossivel ndo pensar que, ao largo
da historia, a igreja tenha atravessado “periodos de conquistas, enriquecimento e poder,
todavia experimentou momentos de tensdes e crises” (p. 19) ocasionados em parte pela
corrupgdo e escandalos internos entre seus membros e lideres religiosos que acabaram
por abalar a confianga dos fiéis e um declinio na sua reputagao.

Como modo de entender a crise da Igreja, especialmente nos ultimos tempos, o
historiador italiano Andrea Ricardi publicou no ano de 2021 um livro intitulado La Chiesa
Brucia: crisi e futuro del cristianesimo. Utilizando como plano de fundo simbolico
incéndio ocorrido na catedral de Notre Dame no ano de 2019, o autor aventura-se a
analisar a crise enfrentada pela Igreja Catolica ndo como o seu fim, mas a entende como
momento de transformacao e renovagao (Ricardi, 2021), pois assim como o incéndio que
destruiu parte da iconica catedral representou um duro golpe para a Igreja, ele também se
tornou uma oportunidade de repensar suas estruturas e valores.

Ao tragar o panorama histdrico europeu, Ricardi (2021) discute como as praticas
religiosas e as vocacgdes perderam suas forgas dentro da instituigdo em diferentes
momentos ao longo da historia. Neste sentido, ¢ possivel pensar que apesar da exaustao
do cristianismo historico, ocasionado em partes pela crise interna de seus membros, como
escandalos, corrupgdo, pedofilia e heresias que surgiram ao largo do tempo, ¢ possivel
também olhar que, assim como a catedral de Notre Dame apds o incéndio softrido,

renascerd das cinzas. Gracas a compreensdo de si, que a Igreja Catdlica desenvolveu ao
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largo da histéria, mas principalmente por meio da compreensdo de sua missao
desenvolvida a partir do Concilio Vaticano 11>, que permitiu, ainda que em partes, que a
Igreja se abrisse para dialogar com o mundo e com o homem moderno, a cada crise ela
ressurgira como “fénix”, sendo capaz de sobreviver e prosperar por meio de uma
espiritualidade fecunda, baseada nos principios evangélicos (Ricardi, 2021).

Em relagdo ao contexto histérico que se insere a vinda dos Barnabitas para o
Brasil, ¢ imprescindivel um olhar atento e critico para a realidade do velho como do novo
mundo, especialmente entre os séculos XIX e XX. Porquanto resguarda analisar que, se
por um lado o estado toma novos rumos em relagdo a religido, por outro a Igreja Catolica
Apostolica Romana, mesmo resistindo por algum tempo as pressdes e perseguigdes,
procurou buscar novas formas de se inserir no meio social sem perder a sua identidade.

No século XIX, iniciava no continente europeu um processo de laicizagao,
provocando um anticlericalismo social, que se espalha posteriormente por toda América
Latina, tornando-se segundo Hobsbawn (1992) um grande problema para a Igreja
Catdlica, pois:

O anticlericalismo se tornou um problema central da politica dos paises
catdlicos por duas razdes principais: porque a Igreja Catolica Romana optava
por uma rejei¢do total da ideologia da razdo e do progresso, s6 podendo,
portanto, ser identificada a direita politica, e porque a luta contra a supersti¢do
e 0 obscurantismo, mais que dividir capitalistas e proletarios, uniu a burguesia
liberal e a classe trabalhadora” (p. 36).

O anticlericalismo que ficou definido como uma postura de oposicdo a Igreja
Catolica se tornou relevante, segundo Hobsbawn (1992), por dois motivos. O primeiro €
que a Igreja rejeitava completamente o progresso, associando-se assim a direita politica.
Isso significa que a Igreja ndo aceitava as ideias de avanco da sociedade baseada na razao
e no conhecimento cientifico, o que gerava uma oposi¢do por parte daqueles que
defendiam essas ideias progressistas. O segundo ¢ que a luta contra a supersti¢do e o
obscurantismo, que ¢ a falta de conhecimento e a disseminacdo de ideias obscuras, ndo
se tornou um fator de divisdo entre diferentes classes sociais, como capitalistas e
proletérios. Pelo contrario, tanto a burguesia liberal (classe social ligada ao capitalismo e

a defesa das liberdades individuais) quanto a classe trabalhadora (proletarios) se uniram

250 Concilio Vaticano 11 representa um marco para a histdria do cristianismo. A partir de um olhar de fé e
aprego, ele inaugura uma nova era do Espirito no interior da Igreja e de toda humanidade. A Igreja buscou
uma nova compreensao sobre sua natureza e missao no mundo, assim como didlogo e abertura para novas
tendéncias da vida do homem moderno. Revista Eletrdnica Espago Teoldgico ISSN 2177-952x Vol.
Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/reveleteo/article/view/62659. Acesso em 10/11/2023.
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nessa luta contra a supersti¢do e o obscurantismo. Essa unido entre diferentes grupos
sociais fortaleceu o anticlericalismo dos paises catélicos. Ainda que dentre suas politicas
estava a critica ao carater moral do clero e a defesa de sua limitagdo em relagdo a atuagao
politica, o anticlericalismo ndo deve ser confundido e muito menos inserido no campo do
ateismo, anticristanissimo e anticatolicismo (Pinheiro, 2001), pois o fim das religides nao
era o seu objetivo, e sim a regulamentacdo para que as instituicdes religiosas pudessem
atuar somente no ambito da consciéncia.

Segundo o padre Paulo Lecourieux, em seu diario intimo, possuia um carater
diabolico das tempestades no terreno da fé, provocando em muitos religiosos e nele
proprio assaltos pavorosos nos campos das ideias, pois “o evolucionismo, o subjetivismo
Kantiano, o liberalismo, o0 modernismo se ergueram contra mim como feras prestes a me
devorar” (AGR, didrio intimo, Lecourieux, s/d). Este momento se deu especialmente
quando aos 25 anos, nomeado professor de filosofia profana na Universidade de
Sorbonne, seguindo os passos de alguns de seus companheiros, se langou a estudar o
evolucionismo que segundo ele “apareceu como uma tentagcdo, como um abismo aberto
debaixo dos pés de um saltimbanco caminhando a grande altura sobre uma corda
entrelacada, exposta a perigosas vertigens” (AGR, didrio intimo, Lecourieux, s/d). Ainda
que os escritos ndo apontem o pensamento do padre sobre o evolucionismo, ¢ possivel
encontrar nos seus relatos que, como ato de obediéncia aos superiores, deixou a vida
académica e se dirigiu a comunidade do noviciado, onde recebeu uma aspera repreensao
da parte do superior por causa das suas ideias evolucionistas e na carta de admoestacao
que deveria passar alguns meses na comunidade de Mouscron, na Bélgica, acompanhando
0S jovens novigos.

O momento provocou muita tensdo entre a Igreja e seus membros, levando o Papa
Pio IX a considerar a “tempestade do liberalismo” como a grande heresia do século XIX
e expressar fortemente sua oposi¢do, especialmente aos principios e valores do
liberalismo como a separacdo da entre a Igreja e o Estado, a liberdade religiosa e as
reformas politicas e sociais emergentes. Pio IX defendia a ideia de que a Igreja Catolica
deveria ter um papel central no governo e na influéncia moral, sustentado pela convic¢ao
de que a secularizagdo da sociedade era inadequada. Por isso, rejeitava a separagdo entre
religido e politica, considerando-a uma negacdo da autoridade e da responsabilidade
espiritual da Igreja na sociedade como modo de alertar e formar a consciéncia social,
moral e religiosa dos fiéis e clérigos sobre 0 momento vivido. Pio IX publica no ano de

1864 a carta enciclica “Syllabus”. Nela, o sumo pontifice aborda a liberdade de
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consciéncia, liberdade religiosa, separacao entre Igreja e Estado, secularismo, relativismo
religioso, materialismo, entre outros temas considerados probleméaticos ou incompativeis
com a doutrina e a fé catolica.

A Franga do século XX estava marcada por uma violenta politica inimiga da Igreja
Catolica. Politica que havia iniciado praticamente em 1901, no ministério de Waldeck
Rousseau, e tomou extraordinario incremento a partir de 1902, com o Sr. Justin Lous
Emile Combes na chefia do ministério, um homem que “havia sido estudante pobre e, por
isso, fora educado gratuitamente pelos Jesuitas” (ARG, Epistolario Pe. Richard, 1903).
No ano de 1885, ao assumir a carreira politica como deputado, Combes se destaca como
um ferrenho defensor do laicismo e da separacdo entre Igreja e Estado. Porém, o apice da
sua vida politica se deu no ano de 1902, quando chega ao cargo de primeiro-ministro da
Franca, periodo conhecido como Terceira Republica (1870 — 1940) e ao criar politicas
anticlericais, ocasiona a expulsdo e o exilio de muitas congregagdes e ordens religiosas,
“o qual, entre outras iniciativas, fechou milhares de escolas e, s6 nos anos de 1903-1904,
expulsou cerca de 20 mil religiosos da Franga” (Mercés, 2003, p. 23), o que ocorreu
também entre 1901 e 1914, quando o governo rejeitou todas as autorizagdes para o
funcionamento das Congregacdes. Nessa ocasido, imoveis foram liquidados, jovens
reenviados para suas familias, o recrutamento estancou e alguns religiosos optaram pela
secularizacao.

Além da supressdo de institutos religiosos que recebiam financiamento publico,
sua postura levou, segundo padre Richard em relatério oficial enviado ao superior geral
da ordem, at¢ mesmo o seu antecessor Waldeck, politico francés, a expressar
publicamente uma forte critica ao uso excessivo da lei sobre associacdes por parte do seu

SUCeSSsor:

Tao longe foi a perseguicdo deste Gltimo que o proprio Waldeck Rousseau,
falando ao Senado Francés em junho de 1903, protestou de maneira enérgica
contra 0 uso excessivo que seu sucessor estava fazendo da lei sobre
associagdes, de sua autoria em 1901. (ARG - Epistolario Lecourieux, s/d)

As politicas anticlericais de Emile Combes foram altamente controversas na época
e provocaram reagdes tanto de apoio quanto de oposi¢do. Muitos consideravam suas agdes
como uma tentativa de modernizar e secularizar a Franca, enquanto outros viam como
uma violagdo da liberdade religiosa.

Para os Barnabitas, o momento era bastante precario. Além das dificuldades

econdmicas enfrentadas, a provincia Franco-belga ndo contava com muitos dos religiosos
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que, diante da situagdo politica, haviam solicitado retorno ao pais de origem e outros
ainda, diante da tensdo, acabaram por deixar a congregacdo e até mesmo abandonar o
ministério sacerdotal. Ainda que esse fenomeno nao fosse um privilégio exclusivo dos
Barnabitas, preocupava os superiores das comunidades franceses e as proprias
autoridades eclesiasticas, como pude notar nos relatos do livro de Chronicas da
comunidade de Paris: “véarias ordens grandes gemiam como nés diante de quedas terriveis
e perda de seus membros” (Acta Collegiorum, 25, f. 570 v).

Um outro fator que afligia os religiosos estava ligados a situacao econdmica, como

podemos observar no Epistolario do Pe. Montigny:

Acabo este momento fazendo observar que em Mouscron — como em Paris, em
Bruxelas ¢ brevemente em Gien — estamos em penuria que haveria de
amedrontar quem nfo confiasse em Deus. H4 alguns dias, o padre Procurador?®
daquela casa pediam-me 2.000 liras para as despesas ordindrias... Onde posso
eu achar... Como posso manter estes jovens (os estudantes). Cada provincia
tem patriménio administrado pelo Provincial. Aqui, as coisas caminham
diversamente... Mouscron tem dividas; Bruxelas vive apenas de esmolas. Paris
tem determinado patriménio, cujos rendimentos servem, unicamente para
pagar dois tercos das taxas anuais. A escola Apostdlica tem patrimonio, cujos
frutos ddo para manter 7 a 8 alunos no maximo e 10 com acréscimo fornecido
pela caridade. No momento, o Colégio de Gien ndo possui capital. (Carta Pe.
Montigny, 13 de abril de 1902).

Ao que parece, o proprio padre Barnabita Alfonso Mattioli, que na provincia
Franco-belga principiou o transtorno do século XIX e que devia aumentar nos anos
seguintes, ja pressentia os efeitos daquela agitacdo politica. Escrevendo no 11 de julho de
1901 ao superior geral da ordem Pe. Luigi Ferrari, declara que: “estamos em alto mar,
com danificadas cartas de navegacao, e a Unica bussola para orientar-nos sera a Stella
Maris*’, que se mostra no meio de nuvens carregadas” (AGR, Epistolario Ferrari, 144,
fasc. V).

Os conflitos, os medos, as perseguicoes € as esperangas, expressos na escrita do
padre Mattioli e do padre Lecouvieux, levam a refletir que a situagdo vivida pela Igreja e
a ordem, no final do século XIX e inicio do século XX, caracterizada por tensdes e
constante mudangas, ndo foi privilégio de um unico periodo historico. Ao considerar que
“ndo héa povo sem histdria ou que possa ser compreendido sem ela” (Hobsbawm, 2021,

p. 241), os acontecimentos e as narrativas historicas, enquanto fungdo simbolizadora®®

2 A .
6 padre procurador se refere ao economo da comunidade.
27 0 italico é meu. Stella Marias se refere a estrela do mar, Nossa Senhora.

2 _ . . . . .
8 "tem uma funcao simbolizadora, permite a uma sociedade situar-se, dando-lhe na linguagem um passado
e abrindo um espago proprio para o presente: marcar um passado € dar lugar & morte, mas também
redistribuir o espaco das possibilidades, determinar negativamente aquilo que estd por fazer e,
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(Certeau, 1982), permitem observar que as persegui¢des, em maior ou menor intensidade,
estiveram presentes desde o inicio do cristianismo e nem por isso foram obstaculos para
eficacia e expansao das missoes.

Segundo Brandao (2013), os séculos I e II1 d.C, que ficaram conhecidos como era
dos martires, “delineia o ponto critico e latente da Igreja. Até o terceiro século da era
cristd, as perseguicdes pautaram a atuagio da igreja” (Branddo, 2013, p. 268).%° Nos
primeiros séculos, ser cristao era estar “fora da lei” e, portanto, ser considerado inimigo
do Estado. Contudo, apesar dos percalcos, sem recursos financeiros € apoio por parte do
Império Romano, os primeiros cristdos foram capazes de se expandir de maneira
surpreendente como se pode observar no relato do apologista Tertuliano®’, ao afirmar que:
“mais numerosos nos tornamos todas as vezes que somos por vos ceifados; o sangue dos
cristdos ¢ semente” (Apologeticum, 50).

Anterior a Tertuliano, o proprio apdstolo Paulo, que durante suas viagens
missionarias pela Galicia, Maceddnia, Acacia, Asia e Roma, foi perseguido e preso relata
que, mesmo sofrendo, jamais deixou de anunciar aos seus seguidores e as novas
comunidades cristds a mensagem evangélica a qual ele afirma ter recebido do proprio
Cristo como memorial da salvagdo: “eu recebi do Senhor aquilo que vos transmiti. Isto €,
que o Senhor Jesus, na noite em que foi entregue, tomou o pao, deu gragas a Deus, partiu-
o e disse: Isso ¢ meu corpo, entregue por vos. Facam isto, em memoria de mim” (1
Corintios 11, 24-24).

A respeito da memoria, “fazei isto em memoria de mim” (1 Corintios 11, 24) e

memorial da Salvagio®! (CIC, can 611), importante destacar ao leitor que, compreendida

consequentemente, utilizar a narratividade que enterra os mortos como meio de estabelecer um lugar para
os vivos" (Certeau, 1982, p. 107).

29 “De certa forma, com o advento do avango dessa nova religido (cristd), inicia-se os tormentos aos seus
seguidores, isto ¢, a religido crista foi declarada como: strana et illicita: ilicita e estranha (decreto senatorial
de 35), exitialis: perniciosa (Tacito), prova et imodica: malvada e desenfreada (Plinio), nova et malefica:
nova e maléfica (Suetdnio), tenebrosa et lucifuga: obscura e inimiga da luz (Octavius de Minucio,

detestabilis: detestavel (Tacito)”.(Branddo, 2013, p. 269).

30 “Plyres efficimur quoties metimur a vobis, semen est sanguis christianorum” (Apologeticum, 50).

Tertuliano nasceu por volta do ano 160, em Cartago. Seu pai era um alto funcionario romano. Tertuliano
recebeu solida formacao intelectual e moral. Especializou-se em direito e retdrica. Embora sua lingua mae
fosse o latim, fala fluentemente o grego. Morou em Roma, onde exerceu a jurisprudéncia. Em torno de 195
o encontramos de volta a Cartago, ja como cristdo. Em sua cidade se entregou a uma intensa atividade
literaria a servigo da Igreja. De fato, terd a produgdo mais extensa entre os cristdos até o inicio do século
IV. Disponivel em: http:/diocesecampomourao.org.br/artigos/1303/tertuliano-e-o-tratado-sobre-o-
batismo-26-11-2019. Acesso em: 10/09/2023.

31 «A Eucaristia que instituiu naquele momento serd o "memorial" de seu sacrificio. Jesus inclui os
apostolos em sua propria oferta e lhes pede que a perpetuem. Com isso, institui seus apostolos sacerdotes
da Nova Alianga: "Por eles, a mim mesmo me santifico, para que sejam santificados na verdade" (Jo 17,19).
“(CIC, Can. 611). Sobre o memorial, se pode encontrar referencias nos Canones 1167, 1330, 1358, 1362,
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a partir de uma perspectiva teoldgica, que ¢ a leitura oficial da igreja ao pensar sobre si,
ela tem a funcdo de evocar nos discipulos e na Igreja uma espécie de fusdo entre o presente
e o passado, porquanto recorda aquele que esta ausente (Cristo), mas se faz presente por
meio dos ritos e narrativas (celebracdo e palavras).

Mesmo constituida por grupos sociais e formada com apoio € memoria de outros
(Halbwacs, 2006), assume na Igreja a fungdo de criar identidade e sentido de pertenga em
seus membros (aqueles que foram batizados). Impulsionando-os a levar adiante a missao
aqui na terra até o dia em que, como Paulo, receberdo no céu a coroa eterna, a salvagao:
“combati 0 bom combate, terminei a minha carreira, guardei a fé. Resta-me agora receber
a coroa da justi¢a, que o Senhor, justo juiz, me dara naquele dia. E ndo somente a mim,
mas a todos aqueles que guardam com amor sua apari¢do” (2 Timoéteo 4, 7-8).

Portanto, através do testemunho dos apostolos e hoje das congregacdes e ordens
religiosas, a Igreja Catolica Apostolica Romana, segundo o decreto Ad Gentes, um dos
nove documentos do Concilio Ecuménico Vaticano II, que tem como finalidade fortalecer
e renovar o compromisso da Igreja com a missdo de evangelizacdo e difusdo da fé crista

em todo mundo, aponta em seu proémio que:

A Igreja, enviada por Deus a todas as gentes para ser «sacramento universal de
salvagdoy, (1) por intima exigéncia da propria catolicidade, obedecendo a um
mandato do seu fundador (2), procura incansavelmente anunciar o Evangelho
a todos os homens. Ja os proprios Apdstolos em que a Igreja se alicerga,
seguindo o exemplo de Cristo, «pregaram a palavra da verdade e geraram as
igrejas» (3). Aos seus sucessores compete perpetuar esta obra, para que «a
palavra de Deus se propague rapidamente e seja glorificada (2 Tess. 3,1), e o
reino de Deus seja pregado e estabelecido em toda a terra. (AD GENTES, n 1).

1.3. A opcio pelo Brasil: a conquista de novos territérios

“Ide ao Brasil imenso, ao Brasil catélico, onde um
novo e generoso povo desenvolve a luz do sol e a
luz do olhar de Jesus e Maria o seu progresso ¢ as
9932

suas emergéncias.

(Papa Ledo XIII)

1363-1372 e 1382 do Catecismo da Igreja Catolica. Sobre o Catecismo, ¢ importante pontuar que: sendo
um compéndio oficial da Igreja catolica, publicado no ano de 1992 sob a autoridade do Papa Joao Paulo II.
E um dos documentos de referéncia para os religiosos, catequistas e fieis catélicos. Enquanto sua estrutura,
ele se divide em quatro partes: 1- Profissdo de Fé; 2- Celebracao do Mistério Cristao; 3 — Vida em Cristo e
4 — A Oragao Crista.

32 Carta Convite do Papa Ledo XIII, enviada ao Superior Geral da Ordem Pe. Luigi Ferrari, s/d)
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Aos limpidos olhos de um leitor apaixonado e despercebido, a epigrafe pode
sinalizar puramente o cuidado por meio do convite feito da parte do Papa Ledo XIII aos
Barnabitas e, provavelmente, a outras congregacdes e ordens religiosas masculinas e
femininas presentes no territério francés, especialmente no inicio do século XX. Ocasido,
como vimos anteriormente, em que a situacao politica do pais provocou um caos social,
obrigou os/as religiosos/as a buscarem refugio em outros paises do continente europeu
e/ou a cruzar os mares imediatamente rumo ao Novo Mundo como alternativa de
sobrevivéncia diante das perseguicgoes.

Sendo a viagem compreendida como “una condizione biologica e sociale
dell’'uomo” (Cambi, 2012, p. 152), pois ao seu entorno € que se constroéi a historia
humana, “facendo uscire la specie Homo sapiens da quelle condizione di vita elementare,
povere, arcaiche, e pertanto, estranee a ogni cultura e ideologia del viaggio” (Cambi,
2012, p.152). E possivel pensar que, desde os primérdios da civilizagdo, o homem tem se
movido de um lugar para o outro, explorando novos territorios, buscando recursos e
estabelecendo interagdo com diferentes comunidades. A viagem, portanto, representa um
impulso natural do ser humano, uma necessidade intrinseca de explorar o desconhecido

e ampliar seus horizontes, pois:

A historia dos povos esta atravessada pela viagem, como realidade ou
metafora. Todas as formas de sociedade, compreendendo tribos e clas, nagdes
e nacionalidades, colonias e impérios, trabalham e retrabalham a viagem, seja
como modo de descobrir o “outro”, seja como modo de descobrir o “eu”.
(Tanni, 1996, p. 3)

Ao longo dos séculos, a viagem desempenhou um papel fundamental no
desenvolvimento da civilizagdo. Através da expansao territorial e do estabelecimento de
rotas comerciais, grandes impérios foram formados impulsionando o crescimento e a
prosperidade de nacdes. A viagem possibilitou o intercambio cultural, a disseminagdo de
conhecimento e a troca de ideias entre diferentes povos, enriquecendo a diversidade
humana, além do impacto significativo que teve na evolugdo bioldgica do ser humano
(Cambi, 2012). A migracdo de grupos humanos permitiu a adaptacdo a diferentes
ambientes e condigdes climaticas, levando ao surgimento de caracteristicas fisicas
distintas em diferentes regides do mundo.

No entanto, apesar dos impactos positivos provocados pelas viagens, ela também
trouxe desafios e consequéncias negativas. A colonizagado e a escravidao sdo exemplos de
exploracdo e violagdo dos direitos humanos que ocorreram em viagens. A busca por

riquezas e poder, muitas vezes, resultou em conflitos e destruicao de culturas e sociedades
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locais. Tanto no passado como no presente, a viagem desempenhou um papel importante
na disseminag¢do de doengas, como o caso recente da COVID- 19, que, surgindo na cidade
de Wuhan, provincia de Hubei, na Republica Popular da China, encontrou abrigo nos
corpos dos viajantes, pdde se deslocar por todo o mundo, gerando uma epidemia global,
que impactou o modo de viver dos diferentes povos e nagdes. Portanto, ndo se pode negar
que “a viagem pode alterar o significado do tempo e do espaco, da historia e da memodria,
do ser e do devir. Leva consigo implicagdes inesperadas e surpreendentes” (Ianni, 1996,
p. 11).

Mesmo em certos casos, quando as motivagdes da viagem ndo significam “una
eleccion voluntaria, sino que fue producto de los avatares politicos que obligaron al
destierro a algunos viajeros” (Martinez, 2007, p. 117), pode tornar-se muitas das vezes, a
unica alternativa de sobrevivéncia diante de uma perseguicdo, como bem descreveu o
padre Abbondati em carta sem data, enviada ao Pe. Assistente-Geral Ignazio Pica:
“qualquer que fosse o destino, tal decisdo seria um modo de enfrentar a adversidade e
reanimar o moral perturbado da Provincia, receosa, até, pela propria sorte” (APB, Cartella
L, Missiones Brasilienses: P. Abbondati ao Pe. Pica, s/d).

Ainda com relacao ao convite do Papa Ledo XIII, pelo fato do seu pontificado ter
sido marcado pela diplomacia e reconcilia¢do, ¢ possivel interpretd-lo como cuidado de
um pastor. Afinal, o nonagésimo pontifice, mesmo em tao avancada idade, vivia sempre
atento e vigilante as suas “ovelhas”, que, segundo o padre Paulo Lecourieux, referindo-
se a relacdo da Igreja com o governo francés e suas novas politicas, “estavam ameagados
por lobos famulentos e ferozes” (AGR, diério intimo, Lecourieux).

No convite, dirigindo-se aos filhos de Santo Antonio Maria Zaccaria, na pessoa
do Padre-Geral da Ordem Luigi Ferrari, o papa exorta e encoraja os religiosos a langarem
mao da patria e partirem imediatamente em missdo a nova terra, fazendo explicito o
mandato evangélico: “Ide pelo mundo inteiro e anunciai o Evangelho a toda criatura!”
(Mateus 16,16) e, por consequéncia € objetivo da missdo, que se torna também um
movimento para conquistar adeptos e novos territorios: “Ide e ensinai todas a gentes,
batizando-as em nome do Pai, e do Filho e do Espirito Santo, ensinando-as a observar as
coisas que vos mandei; e eis que estou convosco todos os dias até a consumagao dos
séculos” (Mateus 28, 19-20).

Ainda que o convite aponte cuidado por parte da Igreja aos seus membros, como
¢ de se esperar, especialmente da parte do sucessor de Pedro, o papa. Estudos como de

Leonardi (2008) e Giuslane (2021), me levam a interpreta-lo e inseri-lo, como parte de
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uma geopolitica da Igreja Catdlica, na busca por conquistar novos territérios e se
reestabelecer diante da sociedade. Essa hipotese se fundamenta pelo fato de que com a
unificagdo Italiana®, ocorrida no século XIX, a Igreja Catdlica passou por mudancas
significativas em sua estrutura temporal.

Anterior a unificacdo, o Papado detinha o controle direto sobre uma parte
consideravel do territorio italiano, conhecido como Estados Pontificios. No entanto, com
o processo de unificacdo liderado por Giuseppe Garibaldi e outros lideres politicos, esses
territorios foram gradualmente incorporados ao novo Reino da Italia, gerando um impacto
profundo na posicao da Igreja catdlica, como o fim do controle direto do Papa sobre os
Estados Pontificios, que representou uma perda significativa de poder e influéncia politica
para a instituicao.

Sob pressdo e medidas adotadas pelo governo, “o clero viu suas forgas serem
sugadas e sua atuacdo limitada, além de sofrer outras sangdes, como o confisco de bens,
realidade muito parecida com aquela enfrentada pela Igreja na Franca” (Giuslane, 2021,
p. 45), no mesmo periodo em que os Barnabitas que 14 residiam vivenciaram tal ocasido,
vendo seus bens serem confiscados e religiosos abandonando a congregacao, como bem
ressaltou o padre provincial da Franca, em carta resposta ao Padre-Geral da Ordem,
enviada no dia 10 de fevereiro de 1902 : “Em Paris, em Bruxelas e brevemente em Gien
— estamos em pendria que haveria de amedrontar quem nao confiasse em Deus” (AGR,
Epistolario Magnaghi, 149, fsc. III).

Além disso, o novo governo italiano ao promover politicas de secularizagdo, como

a Lei das Garantias de 1871*, que acabou limitando o poder e a autonomia da Igreja,

3 No artigo: A imprensa Pedagégica e Escolar na Itilia entre o século XIX e XX, do professor emérito
da Universita di Torino (Unito), em Turim — Italia, Giorgio Chiosso, traduzido por Claudia Vanessa de
Jesus, aponta que: “A cria¢ao do Reino da Italia foi, de fato, o mais célere éxito da vontade ha muito tempo
incubada pela Inglaterra e Fran¢a de redimensionar o poder dos Asburgo da Austria e avangar, por
consequéncia, um efetivo movimento popular. A historia da Italia fora até aquele momento uma histéria
regional e somente as elites culturais se reconheciam em uma patria "italiana". A lingua italiana, apesar de
ter uma extraordindria histdria, era a lingua da classe culta. Para a grande maioria das classes subalternas,
ela era uma lingua desconhecida e estranha a vida cotidiana. Prevaleciam os dialetos e as tradi¢des
populares locais e a unica forma de unidade cultural era representada pela influéncia da Igreja e pela fé
religiosa”. Ainda sobre o tema, Giuslane aponta que “a Italia enfrenta um periodo de muita tensdao e
turbuléncia, principalmente para os camponeses e trabalhadores pobres. Esse cenario cadtico impulsiona a
vinda de um elevado niimero de italianos para a América. E assim como no caso francés, centenas de
congregacdes catolicas também se estabeleceram no Novo Mundo, sobretudo com objetivo de continuarem
suas atividades, haja visto que muitas delas corriam o risco de ndo conseguir se manter no Pais de origem”
(Giuslane, 2021, p. 46).

34 A “Lei das garantias” publicada no ano de 1871 pelo rei Vitor Emanuel. Teve como objetivo resolver
as tensoes entre o Estado italiano recém-formado e a Igreja Catolica, apds a perda do poder temporal do
Papado. A lei reconheceu o Papa como lider supremo da Igreja Catdlica, garantindo-lhe imunidade
diplomatica e liberdade para nomear bispos e possibilidade de manter representagdes no exterior. Apesar
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gerando por quase 60 anos um impasse entre a Igreja e o Reino da Italia, conhecido como
“Questdo Romana”, e que s6 pode ser solucionado de maneira definitiva no ano de 1929,
quando Mussolini ao subir no poder, assina o documento conhecido como Tratado de
Latrao, que, reconhecendo a absoluta soberania do papa sobre a pequena Cidade do
Vaticano como um estado independente, permite que ele volte “a reunir em si o poder
espiritual (lider religiosos) e o poder temporal (lider politico e chefe de Estado)” (Sousa,
2009, p. 54).

Nao obstante as pressdes exercidas por meio das politicas desenvolvidas nos
séculos XIX e XX no continente europeu, especialmente na Franga e Italia, provocaram
desde o confisco de bens, até a migracdo e expulsdo de muitas congregagdes ¢ ordens
religiosas de seus territorios. O continente Africano e as Américas tornaram-se, naquele
instante, lugares privilegiados para as missdes tanto catolicas como evangélicas,
(Giuslane, 2021), na medida em que os novos estados agora laicos, ao ndo patrocinar
qualquer religido como oficial, permitia, mesmo com a abertura para outras religides,
maior autonomia de atuagdo, sem o perigo das persegui¢des vivenciadas na Europa.

Nesse sentido, dado a capacidade historica da Igreja Catdlica em se adaptar aos
novos cendrios ¢ tendo em vista seu projeto de expansdo (romanizagdo), era preciso
aproveitar a ocasido, ampliando o envio de missiondrios para América Latina,
especialmente na Terra de Santa Cruz, que, segundo o Papa Leao XIII, favorecia o novo
apostolado, em que o “povo desenvolve a luz do sol e a luz do olhar de Jesus e Maria o
seu progresso € as suas emergéncias” (AGR, Carta Convite do Papa Ledo XIII, enviada
ao Superior-Geral da Ordem Pe. Luigi Ferrari, s/d). Desenvolvimento este favorecido em
partes pelas novas politicas adotadas pelo governo republicano, que depois de muitos
embates e discussdes na fase preparatoria do decreto 119-A, quando a igreja,
aproveitando-se da amizade entre Dom Antdnio e Rui Barbosa — que havia sido seu aluno
— procurou intervir na criagdo da lei, aceitando o fim do padroado, mas exigindo que
mantivesse alguns privilégios da Igreja. Assim ¢ que se chega a sua redacdo final,
iniciando definitivamente no Brasil, o “divorcio” entre o Estado e Igreja Catolica,
marcando uma nova fase na historia da Igreja no Brasil.

Mesmo repleta de desafios, conflitos, embates e descontentamentos por parte do
clero e de leigos tidos por conservadores, a separagao nao foi de toda ruim. A Igreja ndo

deixou de encontrar oportunidades para a sua renovacao e crescimento que, segundo

de suas intengdes conciliatorias, ela ndo conseguiu resolver completamente as tensdes entre a Igreja € o
Estado. Sobre o tema, pode-se consultar: https://diocesedepiracicaba.org.br/capa.asp?p=439 .
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Dilermano Ramos Vieira em seu livro O Processo de Reforma e Reorganizagdo da Igreja
no Brasil (1844-1929), acabou por proporcionar que, enfim, ela pudesse “organizar-se,
aumentando o quadro das jurisdigdes diocesanas, e renovando a vida religiosa e a piedade
popular” (Vieira, 2007, p.9). Essa organizacdo se deu na mesma medida em que os
estados eram criados e se desenvolviam. A Igreja criava dioceses para atender a
necessidade territorial e pastoral do extenso Brasil. Esse movimento favoreceu a vinda de
muitas congregagdes religiosas masculinas, para cuidar das matérias sacramentais.
Porém, o maior €éxodo que se teve foram as congregagdes e ordens femininas,
especialmente francesas e italianas, para suprir algumas lacunas como satde, educagao e
assisténcia social que o estado ndo conseguiria desempenhar, tornando-se uma
oportunidade para a Igreja atuar em diferentes frentes, além da paroquial, com apoio das
elites e entidades internacionais.

Sobre o Decreto 119-A — assinado no dia 7 de janeiro de 1890, na sala das sessdes
do governo provisorio, durante o mandato de Deodoro da Fonseca, primeiro presidente
dos Estados Unidos do Brasil apds a Proclamagdo da Republica —, ficou determinado
que “declarava abolido o padroado com todas as suas instituicdes, recursos e
prerrogativas” (DECRETO 119-A, 1980, art. 4). A Igreja Catdlica — o catolicismo até
entdo considerada religido oficial nos territdrios sob o dominio Lusitano — tinha o direito
de nomear, indicar bispos e gerir negocios religiosos. Por meio do decreto, o catolicismo
perde o carater de religido oficial, e a Igreja, o financiamento estatal, o pagamento de
salario aos clérigos, dentre outros privilégios.

Se por um lado com a Proclamagdao da Republica e a consumagao do fim do
padroado a Igreja Catdlica perdia certos espacos e privilégios, por outro, conforme
comunicado de Dom Macedo, enviado a Rui Barbosa logo apds a promulgacido do
decreto, ficava evidente que: “a Igreja do Brasil ganhou imenso, ganhou a liberdade que
nao tinha” (Lacombe, 1980, p. 49). Esse ganho se deu porque, diferentemente das
politicas adotadas na Europa, especialmente na Franca no periodo da Terceira Republica
(1870-1940), o artigo 3° do decreto 119-A* assegurava as igrejas liberdade de viver
coletivamente, sem a intervengao do estado. Constituia-se, assim, uma bela oportunidade
para a presenga da S¢é Romana no Brasil, além de possibilitar o desenvolvimento de um

projeto de renovacao, através de um amplo movimento de envio de missionarios:

33 «A liberdade religiosa abrange ndo s6 os individuos nos atos individuais, sendo também as igrejas,
associagdes e institutos que se acharem agremiados, cabendo a te, segundo o seu credo e a sua disciplina,
sem interven¢@o do poder publico” (DECRETO 119-A, art. 3°)
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A partir das ultimas décadas do século XIX, o movimento missionario teve um
forte incremento. As missdes se tornaram uma parte importante e determinante
da Igreja, fundamental para a sua participagdo na criacdo da sociedade
brasileira, com uma grande influéncia nos ambitos religioso e cultural. As
congregacdes historicamente presentes no Brasil (Beneditinos, Capuchinhos,
Carmelitas, Dominicanos, Franciscanos, Jesuitas e Lazaristas) juntaram-se, a
partir de 1880, outras numerosas congregacdes missiondrias. Em 1883,
chegaram os Salesianos que, com ideias renovadoras na area da educacio,
dedicavam-se aos jovens carentes, filhos de escravos beneficiados com a Lei
do Ventre Livre e jovens imigrantes italianos que vinham tentar a sorte no
Brasil. Em 1894, chegaram os Redentoristas, fundando varios
estabelecimentos missionarios nos principais lugares de peregrinagdo do pais:
Aparecida e Belo horizonte, em 1900; Rio de Janeiro, em 1903; Campinas, em
1904; Penha, em 1905; Curvelo, em 1906; ¢ Campos, em 1923. Os
Missionarios do Sagrado Coragdo de Steyl comegaram a sua obra em 1895.
Em 1896, chegaram, no Rio Grande do Sul, os Missionarios de S&o
Carlos/Scalabrinianos2. Entre 1896 ¢ 1899, comegam as missdes da ordem
Premonstratense, dos Irmaos Maristas e dos Agostinianos. Este fluxo
missionario se acentuou ainda nos primeiros decénios do século XX, com a
chegada de numerosas congregagoes: em 1901, os Salvatorianos; em 1902, os
Missionarios de Notre-Dame de la Salette; em 1903, os padres do Sagrado
Coracgao ¢ os Barnabitas; em 1907, os Irmaos das Escolas Cristas; em 1910, os
Estigmatinos, os Missionarios da Sagrada Familia e a Congregagdo dos
Espiritanos; em 1911, os Passionistas e os Missionarios do Sagrado Coragéo;
em 1912, os Missionarios de Notre-Dame de Sion. O movimento se interrompe
durante a Primeira Guerra Mundial, mas volta com outra vivacidade em 1919,
com a chegada dos Servitas; depois com os Mercedarios e os Camilianos, em
1922; com os Missionarios de Picpus, em 1925; com os missionarios de Sdo
Francisco de Salles e os Sacramentinos, em 1926; e com os Maronitas, em
1930 (Russo, 2011, p. 10).

Entre os diversos missionarios que se instalaram no Brasil no inicio do século XX,
estavam também os Barnabitas. Visto que, geograficamente, se expandir pelo proprio
continente europeu era mais facil e desoneraria. A pergunta que pode surgir ao leitor nessa
viagem ¢€: por que o Brasil? Como visto no decorrer do capitulo, a vinda dos Barnabitas
para o Brasil ndo ¢ um fato isolado na historia da Igreja e tampouco na historia social.
Para os primeiros religiosos que se instalaram nessa terra, a existéncia de comunidades
Barnabitas no Brasil ndo representa somente uma fundacdo a mais, mas, a manifestacao
da “particular ternura de Deus” para com os filhos de Santo Antonio Maria Zaccaria, que
foram enviados a esta parte do mundo, para anunciar o evangelho e tornar vivo a carisma
do fundador, desfraldando suas bandeiras, na medida em que o Cristo os envia “(...) para
anunciarem, por toda parte, a vivacidade espiritual e o Espirito que d4 vida a
tudo”(Zaccaria, 1992, p. 23).

Para os historiadores da ordem, além de ser o ressurgimento das missoes
finalizadas na Birmana no século anterior, representou “o recomec¢o das atividades
missiondrias dos Barnabitas, abertura de caminho novos a expansao da Ordem ao mesmo

tempo que inaugurou a sua tardia introdu¢do no Novo Mundo e, posteriormente, na
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Africa” (Mercés, 2013, p. 23). E importante destacar que, além de sucessivas fundagdes
nos varios estados brasileiros, ocorridas no inicio do século XX (Para, Pernambuco, Rio
de Janeiro, Minas Gerais ¢ Rio Grande do Sul), foram realizadas novas fundagdes no
Chile e nos Estados Unidos (1948), no Zaire — a época Congo-Belga (1950) e na
Argentina (1974). Fundagdes estas, que, seguindo as normativas internas da ordem, so
foram reconhecidas de modo oficial no ano de 1951, por meio do decreta edita in
Capitulo Generali, proferido e expedido durante o Capitulo Geral da Ordem*®, realizado
na cidade de Roma, na Italia.

Entre pesquisadores vinculados a historia da religido e a histéria da Igreja (Azzi,
1983; Vieira, 2007; Maues, 1995; Russo, 2011), a historia da educagao e a historia social
(Leonardi, 2002, 2016, 2017; Bitencourt, 2017; Goudinho,2014; Colombo, 2017, 2018;
Giuslane, 2022), a vinda dos Barnabitas para o Brasil pode ser melhor entendida e
interpretada, como parte de um amplo movimento de renovagdo pastoral da Igreja,
especialmente a partir do processo de romanizagdo, que teve inicio em 1848, durante o
pontificado de Pio IX (1846-1878), momento em que a Europa, bombardeada pelos ideais
do liberalismo e anticlericalismo, “obligé a la Santa Sede a reagrupar las fuerzas catélicas
en torno de un Unico centro de irradiacion” (Roux, 2014, p. 37), mantendo viva, a
identidade da Igreja Catolica, estabelecida anteriormente no Concilio de Trento (1545-
1564), no contexto da reforma protestante, e “refor¢cado pela mentalidade ultramontana”
(Azzi, 1983, p. 506), que buscando conservar a ortodoxia, a autoridade papal e reforcar o
poder da Igreja Catdlica, estabeleceu Roma como o unico centro de disseminagao de suas
ideias e doutrinas.

Como resultado deste momento, varios movimentos foram realizados pela Sé
Romana, com objetivo de manter viva a identidade da Igreja Catolica e a sua hegemonia.
Dos varios caminhos, dois concilios foram importantes para impulsionar a vida da Igreja
no Brasil e por decorréncia a vinda de congregacdes e ordens religiosas. O primeiro se

137

refere ao Concilio Vaticano I°’. Convocado pelo Papa Pio IX, no ano de 1860, buscava

definir a doutrina da primazia do Papa sobre toda a Igreja. Isso significa que o papa ¢é

%0 Capitulo-Geral ¢ a maior instancia de decisdo da ordem. Somente ele pode aprovar a abertura de uma
nova fundagdo ou suprimir uma existente.

37 Durante o Concilio Vaticano I, os Barnabitas tiveram uma forte participacdo com a presenca do cardeal
Bilio, que tomando a presidéncia da delegacdo De rebus ad fidem pertinentibus (As coisas relativas a f¢é),
composta por mais cinco cardeais conquistou a simpatia de todos ao afirmar com for¢a sobre o magistério
infalivel do papa. Em um dos diarios conciliares, guardados no arquivo secreto do Vaticano, 1é-se: “O papa
na Igreja ndo tem somente a parte principal, mas a plenitude da potestade e esta ¢ imediata e ordinaria sobre
os pastores e seus fi¢is” (ARCHIVO V 1, diario capitular).
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considerado como lider maximo da Igreja Catolica Romana, tendo autoridade sobre todas
as demais autoridades eclesiasticas. Desta maneira, a Igreja ndo somente consolidou a
centralizacdo do poder na figura papal como refor¢ou a sua unidade.

O segundo foi o Concilio Plendrio da América Latina. Convocado e celebrado no
ano de 1899, na cidade de Roma, na sede do colégio Pio Latino-Americano e contando
com a presenca dos bispos de diferentes paises da América Latina, foi considerado “un
acontecimiento significativo en el proceso de romanizaciéon” (Roux, 2014, p. 38). Deste
concilio, foram produzidos 998 decretos que, “normatizam as a¢des da Igreja no periodo
e configurava-se como importante fonte para o historiador do tema” (Leonardi, 2016,
p.12). Mesmo ndo tendo apresentado novidades teologicas, (Fonseca, 2009), o concilio
procurou discutir e esbocar uma acdo pastoral da Igreja na regido, fortalecendo a fé
catolica, a formacao do clero, a formacao de liderancas religiosas e o engajamento em
questdes sociais relevantes.

Por meio da documentagdo analisada ¢ discussoes iniciadas, voltei-me em busca
por compreender o conjunto de fatores que contribuiram para a tardia vinda dos
Barnabitas ao Brasil. Folheando o livro Barnabitas 100 anos no Brasil (1903-2003) — de
autoria do Padre José Ramos das Mercés*®®, editado pela Ver Editora Ltda, publicado no
ano de 2003, pela Sociedade Brasiliense de A¢do e Cultura — SOBRAC, ocasido em que
se celebrava o centenario da chegada dos primeiros religiosos ao Brasil, € possivel enfim
entender que a partida, finalmente realizada no ano de 1903, ndo era a primeira ocasido
que os religiosos tiveram para estabelecer-se no pais. Em 1893, o ordinario de Sao Paulo
j& havia solicitado ao padre geral e sua consulta a possibilidade de a ordem assumir uma
frente de miss@o em seu territorio (Mercés, 2003). Ainda que seja um livro comemorativo,
o que nos faz analisd-lo com uma certa suspeita, € gracas ao rigor tedrico-metodologico
utilizado pelo padre José Ramos, também pesquisador e professor de historia da Igreja,

que o livro tem se tornado referéncia quando se fala da presenca dos Barnabitas no Brasil.

38 e, José Ramos das Mercés, durante seus estudos teologicos na Italia nos anos 80, se dedicou a percorrer
as comunidades da Franga e Bélgica com objetivo de coletar materiais que lhe possibilitasse pesquisar a
historia das origens da fundag@o da congregagdo no Brasil.
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Figura 04 — Capa do Livro

-
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Fonte: Foto da capa do Livro Barnabitas no Brasil 100 anos- 2003

Seguindo as pegadas da historia deixadas pelo religioso, aproveitei durante uma
rapida passagem por Roma para revisitar o arquivo geral da congregacdo. Ao examinar a
pasta intitulada “Acta Generalis” encontrei-me com a Acta Praepositi Generalis, de 1894.
Nela, a consulta generalicia reuniu-se para analisar, entre outros assuntos, o pedido do
Ordinario de Sao Paulo que suplicava aos superiores a possibilidade de a ordem
disponibilizar religiosos para assumirem a dire¢do do seminario, que naquele instante era
uma das maiores preocupacdes do prelado brasileiro na busca por consolidar o modelo
eclesial tridentino (Azzi, 1983). E, para empreender essa missdo, ofereciam como
vantagens a fundag¢do de um colégio na capital paulista com os custos arcados pela
diocese:

No dia 15 de junho de 1894, os R. Padres Assistentes foram chamados para a
consulta na qual (parte ilegivel) o Revm. Superior Geral expde o pedido que
lhe fez nestes dias o Revm. Ordinario da cidade de Sao Paulo, no Brasil,
rogando que alguns Membros da nossa Congregacdo assumam a dire¢do do
Semindrio dele, disposto igualmente a fundar um Colégio para nossa
Congregagdo. Os R. P. Assistentes apoiaram a sentenga do Superior Geral: ndo
ser propensdo da Congregacdo aceitar aquela fundagdo” (AGR, Acta
Praepositi, 23, pp. 99-100).
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Infelizmente, mesmo com uma busca detalhada, nao foi possivel localizar no livro
de Mercés (2003) e nem nos arquivos da ordem documentos que propunham o porqué do
Pe. Geral e de seus consultores rejeitarem, mesmo com tantos privilégios, o convite feito
da parte do Ordinario de Sao Paulo. Entretanto, entrecruzando informagdes e olhando a
histéria por diferentes lentes (Ginzburg, 2007) — ainda que com algumas imprecisdes —
¢ bem provavel que a decisdo tenha sido tomada por um conjunto de fatores, como a
insuficiéncia de religiosos para empreender uma nova fundacao e especialmente porque
durante muito tempo prevaleceu entre os religiosos a ideia de ir a Petropolis. Alguns anos
antes, a ex-Princesa Isabel frequentou a Igreja dos Barnabitas na Rua Legendre, em Paris,
e teve os religiosos por confessores e, por isso, havia se proposto a ajuda-los, ainda que
alguns religiosos acreditassem que uma princesa deposta ndo teria poder € muito menos
prestigio:

[...] Entreguei essa carta a Senhora Brasileira que volta a Petropolis. Confiei-
lhe, outrossim, carta de recomendagdo que Sua Alteza Imperial a Condessa
D’Eu, filha do antigo Imperador do Brasil, escreveu ao referido Bispo, a fim
de rogar-lhe que nos receba em sua Diocese. Enfim, escrevi ao Pe. Superior
dos Padres Franciscano, que nos ofereceram a hospitalidade. Temos a garantia
de receber o apoio de muitas familias nobres e influentes (ARG, Epistolario
Magnaghi, 149, fasc. 1V, alla data).

Sobre as tratativas iniciais com Petropolis, pouco se sabe. As cartas ndo deixam
evidéncias deste caminho. No dia 22 de maio de 1902, apds analisar o projeto que
consistia em uma fundac¢do experimental ou sondagem realizada por dois ou quatro
religiosos, o Pe. Geral Magnaghi aprova, observando que em Roma fora aceito “com
vivissima satisfagdo e com ardente desejo que seja efetuado o mais cedo possivel” (AGR,
Epistolario Magnaghi, 149, fasc. P.249, lettera n. 41). Porém, o proprio Bispo de
Petropolis, em carta datada de 25 de marco de 1903, alerta aos religiosos que mesmo as
portas estando abertas “ser-lhes-a mais facil estudar o terreno em que trabalharao e decidir
quais os melhores meios para exercer o ministério sacro” (AGR, Epistolario Magnaghi,
149, fasc. III, Cartas do Pe. Abbondati de 23-2 e 9-6-1902). Este momento causou uma
certa suspeita nos religiosos, que, procurando saber a situa¢do econdmica da diocese, lhes
fora revelado que seria a diocese mais pobre, onde o ultimo Bispo teve que deixar a sede
para se instalar no Para.

Pelo fato de os religiosos gozarem da boa reputagdo entre o clero, e tendo em vista
o processo de reforma e reestruturagdo da Igreja na América Latina, Mercés (2003) aponta
que desde outubro de 1901 havia chegado aos Barnabitas dois pedidos da América do

Sul: um do Bispo de Olinda (PE) e o outro do Arcebispo de Sucre, na Bolivia. Embora o
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pedido de Olinda oferecesse um vasto campo de acdo territorial, ndo era muito claro
quanto a necessidade pastoral e as vantagens oferecidas aos religiosos. O de Sucre, assim
como o de Sdo Paulo, tinha por intengdo inicial de que ordens religiosas europeias
pudessem estabelecer-se no pais, assumindo a dire¢do do Seminario Conciliar, formando
o futuro clero a partir de modelos romanos.

Diferente do Bispo de Olinda, o Arcebispo de Sucre, como estratégia para captar
a atengdo dos religiosos de modo que pudessem aceitar a missdo em seu territorio,
solicitava a presenca de sete religiosos € um irmao cozinheiro com a proposta de oferecer
mensalmente “50 francos por cada religioso e 100 francos ao R. Pe. Reitor; Também a
comida, a hospedagem e a lavagem de roupa” (AGR, Epistolario Generali, 1901). Nao
obstante a amabilidade do solicitante, as vantagens materiais oferecidas, o bem
determinado trabalho a ser realizado e a referéncia a nomes da alta hierarquia de Roma
por parte da Bolivia, foi necessario tempo para que os religiosos pudessem analisar e
amadurecer as propostas, como aponta o Pe. Abbondati em carta de 10 de novembro de

1901:

Quanto ao projeto da Bolivia, direi apenas, hoje, que esperamos um pedido que
nos deve ser apresentado por um Bispo do Brasil e dentre poucos dias. Sera
bom examinar os dois projetos conjuntamente e escolher aquele que nos
convém (AGR, Epistolario Magnaghi, 149, fasc. III)

Mesmo com as dificuldades enfrentadas, os pedidos para que se instalassem em
novos territorios e a crenga de que o pedido de permanéncia na Franca lhes seria negado,
os religiosos decidiram por aguardar que a lei de tolerancia de Waldeck-Rousseau
possibilitasse sua permanéncia, o que ndo ocorreu. Em carta datada no 1° de dezembro
de 1902, lé-se: “[...] cinco, apenas, sdo as congregacdes atendidas pelo governo, dentre
61 congregagdes masculinas que pediram a autorizagdo. Inutil declarar que fomos
colocados na categoria dos condenados” (AGR, Epistolario Magnaghi, 149, fasc. III, alla
data). Uma alternativa seria buscar refligio na Bélgica. Inviavel! A casa de Bruxelas que
era alugada enquanto se construia o novo convento nao suportava, pois o numero de
Barnabitas na Franca a época da Revolu¢ao Francesa era de aproximadamente uns 90
religiosos distribuidos em 10 casas.

Pensou-se novamente em uma fundacao na Bélgica ou nos outros paises vizinhos.
Mas a propria comunidade de Paris percebeu que seria impossivel porque “com o grande

€xodo de congregagdes provocado pela Franga, os governos vizinhos tinham por norma
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recusar o acolhimento de religiosos estrangeiros®”” (APB, Acta Collegii Parisiensis S.
Pauli, 1892 — 1904). Na propria Bélgica, escrevia o superior de Bruxelas Pe. Montigny
ao Pe. Geral sinalizando as dificuldades enfrentadas no pais, “no centro da cidade, onde
desde quinta-feira, todas as noites ha revolu¢ao e o sangue corre ... Também ontem a
noite, houve de novo muitos feridos e varios mortos” (AGR, Epistolario Montigny, 1902).

A cada instante que passava, a situag@o na Francga se alastrava. No dia 19 de abril
de 1903, ap6s o fechamento do colégio de Gien, chega a Paris o pedido do Bispo do Para.
Assim, apds muitas tratativas, se decide por assinar o acordo que se estabelecera entre os
Barnabitas e o Bispo do Para, Dom Francisco do Rego, no dia 05 de julho de 1903, data
importante para a ordem, pois neste dia se celebra a festa do fundador Santo Antdnio
Maria Zaccaria. Importante frisar que o0 mesmo contetido do contrato firmado com Dom

Rego foi também firmado com dom Macedo, bispo do Recife:

Entre os Abaixo-assinados: sua exceléncia Dom Francisco do Rego ¢ o Pe.
Henri Abbondati, Provincial dos Barnabitas da Franga, agindo um como atual
Bispo Diocesano de Belém do Para, o outro como representante do Revmo. Pe.
Felix Maria Fioretti, Superior Geral da Dita Congregagdo, foi concordado e
estatuido quanto segue: 1. O Ordindrio concede por este meio a Institui¢do
canonica em sua Diocese os Barnabitas e reconhece-lhes todos os direitos e
privilégios conferidos a Ordem deles pela Santa Sé. - 2. Os padres Barnabitas
comprometem-se a enviar, primeiro, para a Diocese de Belém do Para, sem
prejuizo de outros estabelecimentos ulteriormente possiveis, quatro Padres aos
quais ha de reunir-se um Irméo logo que as circunstancias o permitirem. Os
Padres viverdo em Comunidade a vida religiosa conforme as Regras deles. - 3.
O Ordinario garante aos Padres Barnabitas a escolha duma Pardquia ou grupo
de Pardquias, em zona salubre e cujas rendas serdo suficientes para o sustento
conveniente da Comunidade. - 4. O Padre Superior ou um dos Padres da sua
Comunidade por ele apresentado ao Ordindrio sera investido de todos os
direitos paroquiais, assim como dos poderes necessarios para exercer o santo
Ministério em toda a Diocese. Ademais, podera conferir estes mesmos poderes
a cada um dos seus Confrades. — 5. As despesas da viagem até Belém do Para
sdo por conta dos Padres Barnabitas. A partir desse ponto até a destinag@o das
despesas serdo custeadas pela Diocese. - 6. O Ordinario oferece aos Padres
integrantes do primeiro grupo a hospedagem durante seis meses num
estabelecimento diocesano, onde viverdo juntos. - 7. De antemdo o Ordinario
determinard quem deve pagar as despesas necessarias aos missionarios para
cada missdo pregada pelos Padres Barnabitas fora da Paroquia deles. - 8. O
Ordinario faculta aos Padres Barnabitas estabelecer nos limites da Pardquia
deles, apds entendimento com a administracdo diocesana, as obras que
julgarem necessarias, inclusive Escolas Primérias para ambos os sexos, e, se
for o caso, uma Escola Apostolica para o recrutamento da Congregagao. - 9.
Se as condigdes climaticas da Diocese de Belém do Para ndo permitirem aos
Padres Barnabitas prolongar-lhes na mesma a estada, eles se reservam o direito
de se estabelecerem alhures, depois de aviso prévio de seis meses, sem

3% Nio procuro discorrer detalhadamente sobre este tema que me interessa apenas como cendrio. Mas,
sendo este fato um dos mais clamorosos, extensos dados nosso encontra-se, principalmente, nestas fontes
nos arquivos de Roma (ARG) e nos arquivos do Brasil (APB): APB, Acta Collegii Parisiensis S. Pauli,
1892 — 1904, especialmente nas cronicas do ultimo ano; AGR, Acta Collegiorum, 25, ff. 570-573 e 643-
664; Epistolario del P. Provinciale Abbondati com i Padri Generali (ARG, Epistolario Magnahi, 149, fsc.
I11).
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indenizagao da parte deles nem da parte do Ordinario. - 10. O presente contrato
empenha as partes para o presente e para o futuro e ndo poderia ser rompido
sendo ap6s mutuo entendimento. - 11. Em caso de desacordo ou divergéncias
na interpretacdo das clausulas acima estipuladas, Sua Exceléncia o Sr. Nuncio
Apostolico do Brasil decidira em ultima instdncia quanto as questdes litigiosas.
- Paris, 5 de julho de 1903. — Lido e aprovado: Henri M. Abbondati, Provincial
dos Barnabitas; Lido e aprovado: + Francisco Bispo de Belém do Pard (AGR,
BB 3, scatola 15, Cartella Contratti)

Esse ¢ um documento histérico que descreve a formalizacdo de contrato entre
Dom Francisco do Rego, o Bispo Diocesano de Belém do Par4, e o Pe. Henri Abbondati,
provincial dos Barnabitas da Franca, representando o Revmo. Pe. Felix Maria Fioretti,
Superior Geral da Congregacao Barnabita. Este acordo foi firmado em 5 de julho de 1903
e contém varias cldusulas que estabelecem os termos da relagdo entre a Diocese de Belém
do Para e os Padres Barnabitas. O Ordinario concede a instituicdo canonica dos
Barnabitas em sua Diocese e reconhece todos os direitos e privilégios conferidos pela
Santa S¢é a Ordem deles. Ou seja, o Bispo Diocesano esta formalmente reconhecendo e
aprovando a presenca dos Padres Barnabitas em sua diocese. Ainda conforme a leitura do
contrato mostra, os Padres Barnabitas concordam em enviar quatro Padres ¢ um Irmao
para a Diocese de Belém do Pard onde viverdo em comunidade e seguirdo as regras de
sua ordem. Nesse contexto, o Bispo Diocesano garante aos Padres Barnabitas a escolha
de uma Pardquia ou grupo de Paréquias em uma area saudavel e com renda suficiente
para sustentar a comunidade.

No que se refere as despesas da viagem até Belém do Par4, elas seriam pagas pelos
Padres Barnabitas, enquanto as despesas a partir desse ponto até o local de destino seriam
custeadas pela Diocese. Os Padres do primeiro grupo receberiam hospedagem em um
estabelecimento diocesano por seis meses. O documento estabelece também que as
despesas necessarias para missoes realizadas pelos Padres Barnabitas fora de sua paroquia
seriam determinadas previamente pelo Bispo Diocesano. A analise do documento
também nos permite concluir que os Padres Barnabitas tinham a permissao de estabelecer
obras, incluindo escolas primarias para ambos os sexos, dentro dos limites de sua paroquia
apods consulta a administragdo diocesana. Ainda, se as condi¢des climaticas na Diocese
de Belém do Paré se tornassem inadequadas para os Padres Barnabitas, eles teriam o
direito de se estabelecerem em outro lugar apés um aviso prévio de seis meses, sem
indenizagdo. Conforme pudemos analisar, o contrato € vinculativo s6 poderia ser rompido
mediante acordo mutuo.

Isso nos faz observar como as limitacdes e as desordens podem provocar

resultados saudaveis, pois as mesmas desventuras e aparentes fracassos levaram os
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religiosos a resultados felizes e a contribuir na expansao da fé, da cultura e da educacao.
Nessas condi¢des, dois grupos de Barnabitas partiram da Franga com destino ao Brasil.
O primeiro grupo — composto pelos padres Emilio Richert (superior), Paulo Lecouriex,
Pedro Charvy, Julio Vanbeceloere e o irmao Vito di Cecca — embarcara no porto de Le
Havre (Franga) com destino a cidade de Belém do Paréd. O segundo — constituido pelos
padres Francisco Richard (superior), Afonso Di Giorgio, Norberto Phalempin, Floréncio
Dubois e o irmdo Fernando Warnez, acompanhados pelo Bispo de Olinda D. Luiz
Raimundo da Silva Brito — tomou o navio no porto de Bordeux (Franga) com destino ao

Recife (Mercés, 2003).
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CAPITULO 2: A CHEGADA DOS BARNABITAS NO BRASIL

Figura 05 — Navio Amazone

Fonte: Livro “100 anos dos Barnabitas no Brasil- 2003”

Aos limpidos olhos dos dois grupos de viajantes Barnabitas, que, em meio aos
conflitos entre Igreja e Estado ocorridos no final do século XIX e inicio do século XX,
deixavam pelo porto de Havre e Bordeux, ambos na Franga, o velho mundo. No dia 21
de agosto de 1903, a bordo do Jerome e do Amazone, eles adentravam lentamente nos
portos do Recife (PE) e de Belém (PA), sob os primeiros raios de sol que iluminavam a
extensa e encantadora silhueta das cidades. Mesmo angustiados e temerosos com a
partida, rumo ao Novo Mundo que os esperava, ¢ tendo somente a certeza do contrato
firmado com os bispos brasileiros, pareciam encantados com tudo que observavam.
Afinal, “todos os que partiram mostram-se dignos da sua vocacdo ao deixar tudo por
Cristo — familia, amigos, patria — e sem esperar alguma recompensa nesta vida” (Merces,
2003, p. 26).

Os itinerarios desses religiosos e a chegada deles ao Brasil se encontram relatados
em documentos inéditos produzidos durante a viagem. Entre eles, estdo cartas, relatorios,
diarios e Chronicas, que possibilitam ‘“adentrar por uma escrita de si reveladora de
processos de formacao por olhares sobre o estranho, o novo, o inusitado” (Mignot, 2018a,
p. 101), provocando tantas vezes estranhamento como identificagdo, uma vez que a

interagdo entre culturas distintas se torna um campo fértil para reflexdes e aprendizado.



64

Ao narrar sobre o visitado, os missionarios, amparados por sua bagagem
cultural*, para qual tomo emprestado o conceito de capital cultural de Bourdieu (1999),
descrevem aspectos que refletem e comparam o mundo social e a dindmica cotidiana do
grupo visitado (Leite, 1997) deixando ao mesmo tempo marcas de si. Essa condi¢ao
ocorre em virtude de que ao registrar e falar sobre outro e o visitado, inevitavelmente, os
religiosos e revelam aspectos de si mesmos, porquanto suas interpretacdes e
representacdes sdo influenciadas por suas crengas, valores e experiéncias, que acabam
por conferir a esses documentos um “tom autobiografico” (Mignot e Silva, 2011).

Seguindo as rotas de navegacao, como visto anteriormente, ¢ possivel perceber
que a chegada dos Barnabitas ao Brasil desta vez ndo se tratava de um desvio de rota
como sucedera em 1741, quando os viajantes ancoraram na baia do Rio de Janeiro durante
a expedicdo que faziam a Birmania (Gentili, 2012) e que, por motivos de ventos fortes,
como bem descreveu em carta o padre Neri, desviaram-se da rota: “o Jupiter sobre o qual
viajdvamos o padre Mondelli e eu tocou as costas orientais do Brasil e de 14 se dirigiu
para o cabo da Boa Esperanca. Igual desvio para o Brasil coube ao navio Brillant que
conduzia Mons. Gallizia e companheiros” (AGR - Epistolario - Pe. Neri, s/d). As cartas
e um pequeno diario de bordo revelam que, mesmo ante as perseguigdes e tendo o Brasil
como unica alternativa naquela ocasido, o ideal que impelia esses pioneiros que aqui
chegaram em 1903 era o mesmo do grupo anterior, viajar para evangelizar. Mas parece
que desta vez os “maus ventos” que os trouxeram ndo eram os mesmos do passado, pois
estavam decididos a permanecer na Terra de Santa Cruz.

Ao se deslocarem de um lugar para outro, os missionarios costumavam registrar
suas impressoes, espantos, angustias e alegrias por meio de cartas, diarios intimos, didrios
de viagens, Chronicas e nos proprios relatdrios oficiais que deveriam ser enviados
anualmente a casa geral de Roma para prestar conta da missao. Esses documentos também
serviam como maneira de preservar uma espécie de unidade entre as comunidades e a
Casa Mae, a qual os religiosos denominam curia geral ou curia romana, rompendo
barreiras geograficas, construindo memorias que possibilitam apreender sobretudo um

contexto de vida e de missdo para as geragdes futuras, preservando nos diversos arquivos

40 Tomo de Bourdieu o conceito de capital cultural: “conjunto de recursos atuais ou potenciais que estao
ligados a posse de uma rede duravel de relacdes mais ou menos institucionalizadas de interconhecimento
ou, em outros termos, a vinculagdo a um grupo, com conjunto de agentes que ndo somente sdo dotados de
propriedades comuns (passiveis de serem percebidas pelo observador, pelos outros ou por eles mesmos),
mas também sdo unidos por ligagdes permanentes e Uteis” (Bourdieu, 1998, p. 28)
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a histéria da propria ordem e criando o que Nora (1993) define como “lugares de
memoria’:

Mesmo um lugar de aparéncia puramente material, como um depdsito de
arquivos, s6 ¢ lugar de memoria se a imaginacdo o investe de uma aura
simbolica. Mesmo um lugar puramente funcional, como um manual de aula,
um testamento, uma associagdo de antigos combatentes, s entra na categoria
se for objeto de um ritual. [.... Os trés aspectos coexistem sempre. [...] E
material por seu contetdo demografico; funcional por hipdtese, pois garante,
ao mesmo tempo, a cristalizagdo da lembranga e sua transmissdo; mas
simbolica por defini¢do, visto que caracteriza por um acontecimento ou uma
experiéncia vivida por um pequeno nimero uma maioria que deles ndo
participou. (p. 21-24)

A respeito da importancia de preservar memorias das congregacdes e ordens
religiosas, e mesmo sendo uma exigéncia da Santa S¢, Langlois (apud Leonardi 2022,
p.107) aponta que somente “durante o século XIX as congregagdes tomaram
progressivamente consciéncia da necessidade de conservar suas memorias ja que, em
momentos de mudanga, o que retinham de suas histérias eram suas origens”.

Preservar as memorias permite aquele que deseja abracar a vida religiosa tomar
consciéncia sobre a natureza, o carisma, a missdo e o espirito do instituto onde devera
passar toda a sua existéncia. Desse modo, “sentir-se-4 impelido a ama-lo, a entusiasmar-
se com as realizagdes dos antecessores, procurando imita-los” (Sisnando, 1976, p.9).

Além de socializar as experiéncias pessoais, ao deixarem por escrito suas
vivéncias, os religiosos comunicavam aos superiores maiores € seus amigos intimos as
dificuldades da vida comunitaria, financeira e pastoral e, por fim, o que aparenta ser o
mais importante, ndo permitia que a distancia geografica os afastasse do resto dos seus
coirmaos que haviam ficado pela Europa.

Na escrita, em sua grande maioria seguem formalidades e ritmos como a saudagao
inicial “graga e paz”, propria da ordem. Esta, bebendo da espiritualidade do Apdstolo Sao
Paulo, se apropria da expressao biblica como fizeram os Franciscanos que utilizam “paz
e bem" do seu fundador Sao Francisco de Assis. As cartas também sdo marcadas pelo uso
frequente dos pronomes de tratamento de modo abreviado como: Senhor (Sr.), Vossa
Exceléncia (V. Ex), Vossa Reverendissima (V. Revma.,), dentre outros. Os religiosos
deixavam, ainda, escapar tracos da sua personalidade, frustracdes e suas historias de vida
(Lechner, 2017).

Na busca por visibilizar os religiosos Barnabitas, pouco estudados na
historiografia da educacao, os arquivos descobertos e consultados em varias comunidades

espalhadas pelo Brasil, especialmente nas cidades do Rio de Janeiro (RJ) e de Belém
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(PA), e na Italia possibilitam neste capitulo, por meio desses documentos inéditos,
adentrar uma escrita de si, que revela muito mais do que tracos da personalidade desses
religiosos. Revelam angustias, duvidas em relagdo a fé e missao como vontade de Deus,
conflitos com a cultura local, com seus superiores € com a propria Igreja. Sdo escritas
que, mesmo cumprindo ritual e suas formalidades, permitem adentrar um universo muitas
vezes mistificado pela propria cultura popular bem como os debates que estavam

ocorrendo no Brasil naquele instante.

2.1. A Travessia: um olhar sobre os diarios de bordo

“Ao por do sol, as terras do nosso continente
desaparecem aos nossos olhos. Nao podiamos evitar
a sensagdo de intimo sofrimento no coragdo. Mas,
retivemos as lagrimas, esperangosos da grande
messe que nos aguarda em terras americanas...”

Padre Richard, 1903, f.1

No pequeno fragmento de carta, um dos artefatos mais comuns para a
comunicagao de individuo a individuo (Bouzinac, 2016), no qual “se desenha o conjunto
de praticas em uso, de automatismos e codigos que dependem estreitamente de fatores
socioculturais e normas enraizadas na historia” (p. 25). Pe. Richard, superior da missao
no Pernambuco, descreve ao provincial o que os religiosos sentiam no intimo ao longo
do deslocamento para o novo continente.

A escrita intima revela que, em suas bagagens, além dos pertences pessoais €
livros que os acompanhavam, os religiosos carregavam também uma sensagdo de
sofrimento ao verem ao pdr do sol desaparecer de seus olhos o continente europeu, pois
a cada instante aumentava a saudade daqueles que ficaram, o medo do desconhecido e os
anseios em relacao ao que os esperava. Afinal, at¢ aquele momento, os religiosos tinham
apenas a certeza do contrato com os bispos brasileiros.

Esses aspectos que permeiam suas experiéncias deixam escapar a importancia de
compreendermos ndo apenas os aspectos materiais e logisticos dessa viagem, mas
também as dimensdes emocionais e psicoldgicas envolvidas. Afinal, os proprios
religiosos, mesmo confiantes a0 mencionarem a grande messe que os aguardava em terras

américas, deixam escapar e imaginar em suas escritas alguns questionamentos: como
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seria a vida no pais? Quais seriam os desafios? Como seriam recebidos pelos bispos
brasileiros e pelas comunidades locais? Esses anseios, provavelmente, refletem a busca
por respostas e a necessidade de compreender o que os aguardava nesse novo itinerario
de suas vidas. Os didrios de bordo e as cartas produzidas pelos religiosos durante a viagem
sao preciosos registros histéricos que permitem conhecer mais profundamente a
experiéncia desses viajantes que corajosamente desbravaram terras desconhecidas.

Importante atentar na carta em epigrafe que, ao mesmo tempo que sentiam o
sofrimento ao abandonar o lugar onde viviam, os religiosos enchiam-se de esperanga pelo
que os aguardava em terras americanas. O tom nostalgico e, a0 mesmo tempo,
entusiastico presente na escrita do Pe. Richard permite observar que havia um misto de
emocgdes que os envolviam diariamente durante a travessia. Era como se as terras
americanas os chamassem com suas promessas de uma vida repleta de desafios e
conquistas, especialmente no inicio do século XX, que segundo Azzi (1977) e Leonardi
(2008) foi o periodo em que muitas outras ordens e congregacdes religiosas, masculinas
e especialmente femininas, se estabeleceram no territorio brasileiro como parte do projeto
de romanizacdo iniciado no século anterior pela Igreja Catélica, além de contribuir com
as autoridades publicas e assistir a populagao por meios das escolas, orfanatos e hospitais.

De acordo com Chamon (2005), sendo as viagens um movimento que atravessa a
histéria, ¢ possivel pensar que “todos os povos conheceram alguma modalidade de
deslocamento geografico, seja em viagens turisticas, etnoldgicas, diplomaticas,
missiondrias, imaginarias, de negocios, de estudos e tantas outras” (Chamon; Faria. F,
2007, p. 39), que contribuiram para o enriquecimento pessoal e cultural dos individuos
envolvidos. Ao se deslocar geograficamente, o viajante tem a oportunidade de ampliar
seus horizontes, conhecendo novas realidades, estabelecendo conexdes com pessoas de
diferentes origens e ampliando o conhecimento. Além disso, as viagens também conferem
um impacto significativo no desenvolvimento econdmico, social e cultural das
comunidades envolvidas, promovendo um intercambio de ideais e a valorizacdo do
patrimdnio cultural.

A viagem em sua esséncia ¢ uma tapecaria tecida ao longo da historia marcada
por movimentos que ndo s6 exploram o fisico, mas também buscam transcendéncias e
entendimento. Quando penso nesse caso acerca da dimensdo missiondria das viagens
empreendidas pelos religiosos, elas me remetem a uma jornada de fé e propdsitos em que
o deslocar-se vai além da busca pessoal por satisfazer a sua vontade. O religioso em sua

esséncia encontra-se vinculado a uma institui¢do por meio dos votos de pobreza, castidade
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e obediéncia. Votos que representam um compromisso fundamental no seu ser religioso,
exigindo disponibilidade para cumprir a vontade de Deus — “ide por todo o mundo e
pregai o evangelho a todas as criaturas” (Mc 16, 15) — expressa por meio da autoridade
dos seus superiores.

No entanto, os relatos de viagens aqui utilizados permitem entender que a viagem
empreendida pelos Barnabitas representa — além de um ato de fé e de amor e uma possivel
alternativa de sobrevivéncia diante das persegui¢des ocorridas na Franga, como visto no
primeiro capitulo — um ato de obediéncia a Igreja, na pessoa do Santo Padre, o Papa Ledo
XIII, que sempre atento a suas ovelhas lhes havia feito o convite provavelmente no inicio
do ano de 1903: “Ide ao Brasil imenso, ao Brasil Catélico, onde um novo e generoso povo
se desenvolve a luz do sol e a luz de Jesus Cristo e de Maria, 0 seu progresso € suas
energias”.

Para interpretar essa travessia, tomo como fonte principal dois didrios de viagens
produzidos pelos religiosos. Estes didrios estdo sob a guarda do arquivo da antiga
Provincia Brasil Centro-Sul, localizado no 7¢ andar do Colégio Zaccaria, no bairro do
Catete, na cidade do Rio de Janeiro (RJ). Atualmente, € possivel considerar como um dos
maiores e mais bem organizado arquivos dos Barnabitas no Brasil.

E importante ressaltar previamente ao leitor que a minha facilidade para acessar e
manusear as fontes presentes nesse arquivo se deve a minha posic¢ao atual como vigario
provincial*! e reitor do colégio onde se encontra o arquivo da atual Provincia do Brasil.
Essas responsabilidades conferiram-me uma certa liberdade em relagdo a outros
pesquisadores, tanto no acesso ao arquivo como na selecdo das fontes utilizadas, sem
passar por censuras ou supervisao, como mencionado por Leonardi (2018) ao pesquisar
nos arquivos da congregacdo das Irmds de Nossa Senhora do Calvério, em Gramat,
departamento de Lot, na Occitania, Franca, e das Irmas da Sagrada Familia de Bordeaux,

em Roma, Italia*?, que quase sempre esteve acompanhada por alguma freira durante o

41 0 vicario provincial seria a figura de um vice superior provincial. Na auséncia do provincial, ou em casos
previstos, ¢ ele quem deve responder perante as autoridades eclesiasticas e civis. E valido ressaltar que a
minha posi¢cdo atual me permite ter acesso privilegiado as fontes presentes no arquivo, o que pode
influenciar na selego e interpretacdo dos materiais utilizados para a pesquisa. Desta forma, tenho buscado
considerar a importancia de uma abordagem académica e muitas vezes “imparcial” ao analisar e interpretar
os dados.

420 texto intitulado: Viagens e experiencias: fragmentos de memorias e textos, de Paula Leonardi, pode
ser encontrado no livro: Sujeitos em movimentos - Institui¢oes, Circulag¢do de Saberes, Prdticas Educativas
e Culturais, organizado por Alexandra Lima. Segundo Leonardi (2018, p. 34), “este € um texto sobre
mulheres que viajaram e que se encontram em funcdo de viver em comunidade religiosa (freiras) ou de
tentar compreender a relagdo dessas mulheres com a institui¢do e a sociedade de seu tempo (o meu caso).”
Na tentativa de compreender a vida dessas mulheres, Leonardi visita os arquivos de duas congregagdes e
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processo de consulta. Ainda que o considere como um dos arquivos mais bem
organizados e com uma vasta documentagdo, com didrios intimos e cartas, ¢ importante

destacar que:

A quantidade de documentos nesse arquivo nao significa que ele ndo tenha
sido resultado de uma selecdo. (...) envolvem censura, supressdo, interdicao,
triagem. Arquivar ¢ guardar. Guardar ¢ também esconder. Neles existem
siléncios, ndo ditos, interditos e sdo organizados objetivando a posteridade (...).
(Mignot, 2005, p. 56)

Voltando a atencdo para os diarios, Vinao (apud Silmara, 2013) os define “como
uma sucessao de textos mais ou menos extensos, € os registros podem estar em folhas
soltas ou juntas em um suporte” (p. 15). Em alguns casos, contém registros realizados
diariamente, com detalhes e informag¢des vividas. Por outro lado, ha diarios escritos de
forma esporadica, com intervalos irregulares entre as anotagdes. Porém,
independentemente da frequéncia da escrita ou tamanho, sao documentos que permitem
ao leitor viajar com os viajantes, viajar nas historias dos viajantes, se tornando um grande
viajante, pois cada relato, cada palavra pode aproximar o leitor tanto da realidade como
das emogdes vividas pelos viajantes.

Tomando Chartier (1988) como suporte, considero nao apenas o contetido textual
dos documentos, mas também as caracteristicas fisicas ¢ materiais que os envolvem, “a
forma como foram transmitidos e recebidos e os usos sociais que foram feitos deles”
(p.14). Por seu turno, Farge (1989) me ajuda a observar vestigios presentes nos diarios,
como manchas de tintas, rasgos e marcas deixadas pelo uso, como uma forma de
compreender a vida cotidiana e as experiéncias das pessoas do passado.

O didrio produzido pelo primeiro grupo de missionarios que se dirigiu ao Pard,
escrito em francés, consiste apenas em duas pequenas folhas soltas, amareladas e
numeradas frente e verso de um a quatro. Apesar de nao possuir um formato estruturado
de diario, sua escrita segue um compasso de descri¢do didria de acontecimentos
importantes e muitas vezes intimos.

E possivel observar que o diarista, ao narrar situagdes vividas durante a travessia,
leva-me a considera-lo e interpretd-lo como diario de viagem. Essas breves anotacdes
proporcionam uma visdo singular das experiéncias e do cotidiano dos missionarios

Barnabitas durante sua jornada. Embora o documento seja fragmentado e sucinto, sua

no seu diario de pesquisa narra os desafios para acessar algumas fontes e a propria supervisdo das religiosas
enquanto manuseava oS arquivos.
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importancia histdrica reside na capacidade de transportar os leitores para o passado e de
se conectar com as vivéncias daqueles que se aventuram nessa jornada.

O segundo, intitulado “Note: 1° Viaggio al Brasile 1905”, pertence ao padre
Maurice, que esteve na segunda leva de missionarios enviados ao Brasil. Encontrei esse
exemplar de capa marrom guardado em um pequeno saco plastico e com paginas soltas.
Um olhar pela sua materialidade permite observar que o diario foi escrito em um caderno
estilo brochura, capa dura, contendo 100 paginas amareladas deterioradas pelo tempo e,
provavelmente, pela auséncia de conservagdo — afinal, este arquivo comegou a ser
organizado somente no inicio dos anos 2000. Mesmo desgastado, oferece ricas
informagdes sobre a travessia.

A caligrafia muitas vezes se modifica. A caneta estd ora clara, ora escura. Algumas
expressoes e palavras sao sublinhadas. Parece que isso se da quando o autor quer reforgar
alguma ideia daquele dia. Ha capricho e preocupacdo em ndo deixar escapar nenhum
detalhe do seu dia a dia. Nele, o viajante procura relatar diariamente os assuntos mais
relevantes desde sua partida da Italia: a travessia pelo Atlantico, sua chegada ao Brasil e
os desafios enfrentados apos sua chegada. A escrita, a0 mesmo tempo despretensiosa e
cuidadosa, revela a importancia atribuida aos acontecimentos. Cada palavra ¢
aparentemente escolhida com precisdo, transmitindo ndo apenas uma narrativa factual,
mas também as emogdes e reflexdes do viajante durante sua jornada.

Langando o olhar sobre o didrio, ¢ importante destacar que, apesar de ser um
registro antigo e valioso, seu péssimo estado de conservagao dificulta desde o manuseio,
compreensdo e tradug¢do da escrita, que ora estd em italiano, ora em francés. Para essa
operacdo e de outras fontes, tendo a autorizacao para acessa-las, contei com a ajuda de
religiosos italianos, que possuindo um dominio extraordinario do latim, italiano, francés

e portugués encurtaram e colaboraram com meu longo e doloroso trabalho de tradugdo.
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Fonte: Fotografia do diario “Viaggio al Brasile (Mauricie, 1905)” que se encontra no arquivo do Colégio
Zaccaria no Rio de Janeiro

Nesses documentos, € possivel encontrar diferentes olhares que tratam das

experiéncias vividas no momento da travessia. Como abordado anteriormente, distintas

foram as formas em que ambos os grupos fizeram a viagem. O primeiro, por seu turno,

ndo teve a oportunidade de grande preparo, pois diante da circunstancia em que sairam

de Paris nao puderam levar muita coisa consigo. Também nao tinham ideia da vida que

levariam no Brasil, da cultura, nem de como seriam recebidos. As poucas informagdes

sobre a partida, pude encontra-las na “Acta Collegi a Sacratissimo Corde Jesu

Mouscronii”, que se encontra na comunidade de Mouscron, na Bélgica, e me foram
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disponibilizadas por um religioso Barnabita do Brasil que cursa seu doutorado em

Teologia Sistemdtica na Universidade de Louvaina.

As 11 horas da manhi, reunidos todos os membros das comunidades na capela
do Noviciado, sob a presidéncia do Pe. Superior, os escolhidos para a Missao
brasileira renovaram os votos religiosos. O R. Pe. Superior dirigiu-lhes
palavras adequadas, explicando também a tltima carta do Pe. Geral. Prometeu
conservar-lhes os nomes no coracdo de prata aposto ao pescogo da Santa
Virgem Mae da Divina Providéncia na igreja publica... Em seguida, cada um
se aproximou do Superior e, de joelhos, conforme as nossas tradigdes, beijou-
lhe a médo em sinal de obediéncia. Cantando o Magnificat e rezando no coro as
Horas Menores, todos se encaminharam ao refeitorio. Neste, o R. Pe. Superior
Dubois e os membros da Comunidade apresentaram cordiais votos de boa
viagem aos que vao partir. (AM, Acta Collegi a Sacratissimo Corde Jesu
Mouscronii — 1887-1913, p. 267).

Por meio da escrita, é possivel observar que, mesmo sem muitas informagdes ¢
sem tempo suficiente para organizarem a partida, os religiosos reunidos na capela da
comunidade de Mouscron, sob a lideranga do padre superior e contando com a presenca
dos membros da comunidade, ndo deixaram de realizar o rito de despedida, renovando a
formula dos votos religiosos, beijando as maos do superior em sinal de obediéncia e

cantando o Magnificat, confiando a nova missdo aos cuidados da sempre Virgem Maria.

Figura 07: Religiosos reunidos em Mouscron antes da partida em 1903

Fonte: Livro “100 anos dos Barnabitas no Brasil — 2003
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Diferentemente do primeiro grupo, que praticamente teve que deixar o continente
as pressas — mas ndo sem antes realizar a0 menos um ato religioso de bén¢ao e despedida
—, 0 segundo teve um tempo de preparo e ja sabia por meio dos relatos escritos pelos
primeiros viajantes aspectos do Nordeste e do Norte do pais, permitindo levar em suas
bagagens aspectos da realidade brasileira, o que foi ignorado pelo primeiro. A partir
desses relatos, pode-se dizer que “muitas sdo as praticas e os significados do ato de viajar
e o que confere sentido a esses deslocamentos muda historicamente” (Chamon e Filho,
2007, p. 40)

De acordo com os registros do Pe. Richard, o pouco do que se sabia era da extensa
dimensdo da missdo, visto que tomariam conta de trés paréquias em um territorio vasto
que contava com um expressivo numero de habitantes, de acordo com o que foi
informado: “O Bispo a bordo conosco ¢ de maxima amabilidade. Declarou-me que as trés
paréquias que nos destina contam de 60.000 a 70.000 habitantes...” (APB Cartella L,
missiones, ala data). Mesmo com poucas informagdes, sabiam que o trabalho que os
aguardava era grande e que ndo poderiam falhar, pois a responsabilidade era imensa. A
tarefa que lhes foi confiada ndo s6 envolvia a administracdo e cuidado de um grande
numero de fiéis, mas também a adaptacdo a uma nova cultura e realidade.

Ao ler os breves relatos do primeiro diario de bordo, me transporto para o
momento da travessia, em que o longo percurso de navio parecia por si s6 uma das
maiores dificuldades a ser enfrentada: “Estamos a bordo do navio com destino a nova
missdo. Dom Silva Brito nos acompanha. O navio Amazone onde nos encontramos ¢
pouco atrativo” (diario de bordo, 1903). Cruzar o Atlantico dentro dessas embarcagdes
ndo era tarefa facil. A tripulagdo ficava a mercé das intempéries do tempo, de doengas,
de saqueadores, além do tédio e até mesmo da soliddo. O proprio navio parecia também
nao oferecer as melhores condic¢des, segundo os religiosos, ainda que, entre o século XIX
e o inicio do século XX, tais embarcagoes tivessem sofrido melhorias, inclusive com o
desenvolvimento de tecnologias que ajudou a diminuir o tempo dos percursos, conforme
a histéria da navegagdo maritima a partir dos autores Fujita e Andrade Junior (2014).

Diferentemente da escrita a bordo do grupo de missionarios que se dirigiu ao Para,
0 padre Maurice procura relatar diariamente os assuntos mais relevantes de sua vida.
Quando encontra ou acontece algo importante, o padre procura sublinhar esses fatos,
talvez com o intuito de chamar atencdo para aquelas situagdes. A partir dos relatos do pe.

Maurice, o segundo grupo de viajantes, mesmo mais preparados, ndo deixou de sofrer
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com as condi¢des pouco confortaveis no trajeto até o Brasil. Quando viajaram ambos os
grupos, respectivamente em 1903 e em 1905, a Europa passava por um periodo de grande
movimento de migragdes de seus cidadaos, sobretudo portugueses, italianos, espanhois e
alemaes, que vinham tentar a vida no novo continente em busca de trabalho e melhores

condig¢des de subsisténcia. Essa onda de transito migratério pode ser percebida no relato:

A viagem em terceira classe no antiquado navio, em meio a um milheiro de
imigrantes vindo de todas as nagdes da Europa, sem o menor conforto, em
acomodagdes mui pouco decentes, seria, quando muito, um bom treino para a
vida missionaria, nunca, porém, um passeio agradavel, que deixasse saudades
(Diario de Bordo Pe. Maurice, 1905).

Segundo Koifman (2019), nas memorias desses imigrantes, eram latentes os
desgastes sofridos ao deixar seu pais de origem, suas raizes para adaptarem-se a outra
sociedade. Também relatavam as dificuldades da travessia daqueles que iam em terceira
classe. Eram condi¢des dificeis, acomodagdes muitas vezes precarias, durante um trajeto
que levava semanas. Um tipo de relato bem diferente do daqueles mais privilegiados, que
iam de primeira classe. Para pe. Maurice (1905), tal desconforto era tomado com
resignagdo ou, como ele descreve, “um treino para a vida missionaria”.

Contudo, a viagem, apesar de dura, ndo foi feita s6 de percal¢os. Nos escritos,
também sao narrados momentos de descontracdo que amenizavam, inclusive, a solidao
que os invadia a bordo: “A vida no mar ¢ das mais monotonas: em torno de nos, agua e
mais agua... temos sempre perante nos a imensa solidao” (Diario de Bordo, 1903, f. 3).
Dentre as brincadeiras, estava uma espécie de batismo que dava inicio a nova vida assim

que passaram do hemisfério norte para o hemisfério sul:

Costumavam-se festejar a passagem do Equador com brincadeiras alegres, a
maneira de batismo, para que os transpunham pela primeira vez, por renaitre a
1 avie de I"hémisphére austral (a fim de renascer a vida do hemisfério austral)
e nossos padres sujeitaram-se a tal habito (Diario de Bordo, 1903, f. 2)

Os diérios sobre a travessia de ambos os grupos sdo reveladores do cotidiano nas
embarcacgdes e da propria pratica de escrita, que busca registrar além de combater o tédio
e a soliddo durante o longo percurso. Enquanto escreviam, deslumbravam o porvir
conscientes dos desafios que os esperavam e da responsabilidade que tinham em nao
fracassar na nova oportunidade que lhes era acordada. Ao pdr luz nos sentimentos
compartilhados nos diarios, que emergiam durante a vinda dos religiosos, ¢ possivel
compreender também as surpresas, decepgdes, dificuldades e alegrias vividas nas

primeiras impressdes do grupo ao desembarcar no Nordeste € no Norte do Brasil,
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principalmente no sertdo pernambucano, onde os religiosos, encontrando uma realidade
tao distinta, ndo deixaram de descrever, e muitas vezes para denunciar o tipo de politica
e realidade vivida pelo povo que, mesmo parecendo tdo hostil, os acolhia com

generosidade inesperada.

2.2. Relatos, impressdes e dentincias: a efémera missiao no sertio pernambucano

Nos documentos produzidos pelos viajantes, observei que a viagem provocou nos
primeiros padres tamanha impressao, que, além de descricdes sintéticas em cartas
pessoais e nas chronicas, especialmente da missdo de Pernambuco, que servird como
fonte para essa narrativa, também foram produzidos relatos para pelo menos duas
publicacdes. Encontrei em duas relagdes publicadas no “Le Messager de Saint Paul”,
uma antiga revista de circulagdo interna da Provincia Belga, que teve sua ultima
publicagdo no ano de 1998, e no Arquivo Geral de Roma, em uma pasta intitulada Rapport
— Relazione sulla Missione dei PP. Barnabiti nello Stato di Pernambuco (Brasile), alguns
escritos do Pe. Richard e do Pe. Di Giorgio que trazem narrativas sobre essas
experiéncias.

Sendo ambos manuscritos inéditos, além das impressoes e relatos apresentados
que me permitiram fazer a tentativa de tragar o itinerario realizado pelos religiosos
(Recife, Maceid, Penedo, Gararu, Piranhas, Jatoba, Varzea Redonda, Caldeirao, Floresta,
Fazenda Pedras, Belém, Flores, Cabrobr6) durante a curta estadia nessa regido do Brasil,
¢ possivel encontrar, desde o olhar dos viajantes, algumas denuncias em relagcdo a
realidade social, religiosa e politica vivida pelo povo no sertdo pernambucano.

Esses escritos ndo apenas documentam a jornada e a impressao dos religiosos, eles
permitem apreender a transformacdo interna que experimentaram ao se depararem com
uma realidade cheia de desafios, e, a0 mesmo tempo, rica em cultura e humanidade. Essa
nova realidade, embora inicialmente tenha gerado espanto — como quando se via a briga
entre o povo e os coronéis, € se ouviam os disparos de tiro pela cidade e a gritaria: “corre,
corre” —, serviu também para fortalecer os vinculos entre os viajantes, a comunidade local
e os superiores maiores. Isso mostrou que, mesmo diante das adversidades, os religiosos
foram capazes de tragar caminhos duradouros, refletindo na missao realizada até hoje nos
mais diversos lugares do Brasil, como Pard, Brasilia, Fortaleza, Sdo Paulo, Minas Gerais,

Rio de Janeiro e em outras partes do mundo.
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Ao olhar atentamente para as documentagdes buscando vestigios dessas
impressdes, me deparei com a narrativa bem-humorada do padre Di Giorgio, Unico
italiano do grupo. Ao folhear seus didrios, observei que certamente, apesar de todos os
logros adquiridos nesta terra, nao foi a viagem capaz de deixar recordacdes somente
agradaveis, especialmente porque, como relata o cronista, “o inico meio de transporte era
o cavalo e no emaranhado de floresta precisava seguir a trilha dos animais” (Chronicas
de Pernambuco, 1903, f. 14). E, em carta pessoal impossibilitada de identificar a data
dirigida ao amigo Domenico, o padre relata: “A equitagdo intimidava-nos um pouco.
Pareciamos varios pobres don Abbondio, que Manzoni retrata tdo graciosamente com
desconfianca quanto a sua mula, para acompanhar o Inominado™*.

E importante observar que, por meio dos estudos de Leite (1997), muitos dos
relatos, impressdoes e denuncias feitas pelos religiosos em suas escritas ocorrem
porquanto, na condi¢do de estrangeiro: ndo fazendo parte do grupo visitado e, levando
em consideracdo sua bagagem cultural, sdo capazes de analisar a vida cotidiana do povo

com uma visao mais ampla da realidade:

O viajante em sua qualidade de estrangeiro, como ndo fazia parte do grupo
visitado, tinha condi¢des de perceber aspectos, incoeréncias e contradi¢cdes da
vida quotidiana que o habitante, ao da-la como natural e permanente, encontrava-
se incapaz de perceber. O habitante vive sua vida e reflete apenas sobre seus
aspectos mais proximos, sem tomar conhecimento de muitos outros do ambiente
em que se encontra. (p. 10).

Antes de lancar o olhar sobre a presenca dos religiosos na missdo no sertao
pernambucano ¢ importante oferecer ao leitor informagdes sobre o contexto religioso e
da regido, que servira como palco para a missdao. Em relacdo ao contexto religioso, ¢
importante destacar que a segunda metade do século XIX e as primeiras décadas do século
XX foram tingidas pela atuagdo de diversos grupos em diferentes localidades do Brasil.
Caracterizado como um pais “para a propagacao da f€”, o Brasil contou com o trabalho
de religiosos que estabeleceram intensas trocas culturais, negociagdes, estratégias e
taticas para o sucesso de suas atividades. Por essa razdo, as acdes que tinham o objetivo

de expandir as maneiras de crer devem ser compreendidas de forma abrangente, levando

em consideragdo estruturas transnacionais, a fim de visualizar as conexdes entre os

43 Don Abbondio ¢ um personagem ficticio do romance “I Promessi Sposi” (Os Noivos), escrito por
Alessandro Manzoni. Publicado em 1827, o livro é considerado uma obra-prima da literatura italiana. Don
¢ retratado como um padre covarde e medroso, que evita qualquer confronto ou dificuldade, representando
a falta de coragem e compromisso com os ideais religiosos e morais. Sua caracterizagdo contribui para a
critica social e religiosa presente na obra, refletindo as fraquezas e ambiguidades da sociedade da época.
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diversos projetos catdlico, que fizeram parte da reorganizagdo territorial da Igreja
Catdlica em Pernambuco, incluindo a chegada de novas ordens religiosos, a reforma dos
espacos devocionais, ampliagdo da atividade educacional em oposi¢ao ao protestantismo
e o desenvolvimento de cultos marianos. Assim, essas questoes tiveram impactos diretos
nas estruturas educacionais, na politica eclesiastica, na distribuicao de religiosos, de
acordo com as necessidades das dioceses e na criagcdo de novas formas de crengas (Moura,
2021).

Durante a primeira metade do século XX, havia um grande nimero de pessoa ndo
alfabetizadas no Brasil, portanto, para algumas denominacdes evangélicas, e
especialmente para os batistas que chegaram no territério pernambucano, as missdes
também estavam associadas a atividades que visavam facilitar o aprendizado das
primeiras letras como meio de facilitar a conversao, e, além das obras de assisténcia
social, o processo de alfabetizacdo desenvolvido pelo grupo contribuiu para uma maior
independéncia no entendimento das narrativas religiosas. Isso, segundo Santos (2008), se
diferenciava da abordagem dos catdlicos, que ndo permitiam a livre interpretagdo dos
"livros sagrados", e apresentou um formato alternativo de disseminacao da religido por
meio da educacdo, gerando debates fundamentais para questionar o status quo da época.
Para Moura (2021), as reformas eclesidsticas e as missdes catdlicas e protestantes
resultaram em novas configuragdes religiosas no Brasil durante a primeira metade do
século XX.

Na Regido Nordeste, durante a transicao, e em cidades que experimentaram um
rapido processo de urbaniza¢do nos ultimos anos do século XIX, como Recife, ja se
evidenciava a influéncia do Bispo Dom Manuel de Régo Medeiros, que intercedeu junto
ao Cardeal Antonielli, secretario de Pio IX, para que os padres da Companhia de Jesus
retornassem ao estado e estabelecessem um internato. Em substituicdo ao antigo liceu
provincial, surgiu o primeiro internato Jesuita do século XIX, conhecido como Colégio
Sao Francisco de Sales, e a implantacdo do sistema educacional ligado as institui¢oes
escolares catolicas estava em pleno andamento, assim, no contexto do reforco promovido
pelos lideres da Igreja, como Pio IX (1846 - 1878) e Ledo XIII (1878 - 1903), durante
seus longos pontificados. Os Salesianos, Maristas, Irmas Dorotheias, Irmas do Sacre
Couer, Damas da Instrugdo Crista, os Barnabitas e outras ordens religiosas, fundadas na
Europa, prontamente responderam ao chamado e estabeleceram frentes de atuacdo em
paroquias como uma impressionante rede de escolas catdlicas em Pernambuco, sob a

direcdo de religiosas estrangeiras, de modo que, o século XIX testemunhou um rapido
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desenvolvimento das "escolas para meninas", onde as religiosas desempenharam uma
elementar atuagao (Silva, 2013).

Silva, Aratjo e Santos (2017) apontam que, de maneira abrangente, a
modernidade pode ser identificada como um répido processo de mudancgas sociais que
ocorreu em todo o mundo entre o final do século XIX e as primeiras décadas do século
XX, e esse processo foi impulsionado pelo avango da industrializa¢ao, que se espalhou
pelos quatro cantos do planeta como parte da expansdo imperialista das poténcias
ocidentais, assim, durante esse periodo, a vida cotidiana foi impactada por transformagdes
significativas, como a reestruturagdo das areas urbanas, o acesso a tecnologias em
constante evolucao, a disseminagdo de novos meios de comunicagao ¢ a ado¢ao de habitos
influenciados pela racionalidade cientifica, entre outros aspectos.

Sobre a atuagdo desses religiosos no campo educacional, hd também a
incorporacdo dos Salesianos, destacados entre 1892 e 1906, por Silva, Aratjo e Santos
(2017), que discorrem que a historia da educagdo em Pernambuco estd estreitamente
ligada a presenca da Igreja Catolica em todo o territorio, estabelecida por meio de varias
ordens religiosas que se instalaram no estado em diferentes periodos historicos, e esse
foco abrange as primeiras mobiliza¢cdes para a chegada dos padres Salesianos a capital
pernambucana e culmina com o langamento do Estatuto do Colégio Salesiano de Artes e
Oficios do Sagrado Coragao, que definiu a identidade curricular adotada pela instituicao.
Apesar de representar uma experiéncia educacional inovadora dentro do contexto social
da época, a insercdo dos Salesianos no processo de modernizagdo em Pernambuco se
enquadra no que os estudos definem como modernidade conservadora. Desta maneira,
1ss0 ocorre porque a instalagdo da agdo educacional Salesiana em Recife reproduz, com
novos argumentos, a composi¢ao social tradicional, assim, a educacdo profissionalizante
salesiana encontrou uma realidade sociopolitica bastante diferente daquela de sua cidade
de origem, Turim, tornando a pratica da missao da ordem em Recife distinta, em aspectos
importantes, da pratica educacional que a tornou conhecida na Europa catolica.

Importante destacar ao leitor que, ainda que essa nova realidade e configuragao
social ndo influenciara diretamente a missdo dos Barnabitas na regido, em meio a essas
vertentes, havia um conflito pelo espago religioso entre catolicos e protestantes na
educagdo, principalmente, entre o periodo de 1895 a 1910, houve até "queima de biblias",
e em 1903, o “Jornal de Recife” teve uma nota andonima que censurava o ato como
intolerancia religiosa. Ainda nesse mesmo ano, segundo Gomes (2021), o Reverendo

Salomdo Ginsburg também enviou uma carta ao “Jornal de Recife”, inicialmente
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criticando a suposta imoralidade do clero catdlico, a quem ele se refere como "romanos".
Todavia, mesmo diante da repercussdo negativa da primeira queima de biblias, frei
Celestino ndo recuou; pelo contrario, ele continuou sua campanha, publicando ataques
aos protestantes com o apoio dos membros da Liga contra o protestantismo, também
conhecida como Liga Antiprotestantissimo, e, assim, as agdes do grupo culminaram na
realizacdo de uma segunda queima de biblias, ainda maior que a anterior, destarte, nos
textos protestantes, foi possivel observar um paralelo entre a pratica da queima de biblias
e a inquisi¢do, em particular a comparagao das manifesta¢des de intolerancia com os autos
de fé, e segundo Jodo Bernardino Gonzaga, como parte dos mecanismos punitivos do
Santo Oficio, os autos de fé eram eventos publicos com o objetivo de "restaurar a pureza
da fé no povo, intimidar hereges ocultos e fortalecer cristaos vacilantes" (p. 10).

Em relacdo a Pernambuco, segundo os tltimos dados do IBGE*, o estado destaca-
se como um dos mais significativos do Brasil, tanto por sua extensdo territorial, que
alcanga aproximadamente 98.067.877 Km?, quanto por seu papel central na cultura, na
historia e economia do Nordeste, especialmente no que tange a producdo da cana-de-

acucar e do algodao.

Figura 08 — Mapa das regides do Pernambuco
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Fonte: Site do IBGE

O territdrio pernambucano (figura 8) pode ser compreendido através da divisao

entre trés grandes regides, que se estendem do litoral atlantico até o interior do estado.

4 Disponivel em: https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/pe.html - acesso (03/02/2024).
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Inicialmente, encontramos a faixa litoranea, caracterizada por ser uma planicie um tanto
estreita, marcada por um clima predominantemente quente e imido. Avancando em
direcdo ao oeste, nos deparamos com a Zona da Mata, uma regido de colinas e de maior
largura, que se eleva gradualmente e ¢ cortada por diversos rios que fluem em direcao ao
Atlantico. Mais ao interior, nos deparamos com a regido do Agreste, uma area de transi¢ao
que faz a ligacdo entre a Zona da Mata e a préxima grande regido, o Sertdo. O Agreste ¢
conhecido por ser uma area de transi¢do onde ¢ possivel observar caracteristicas tanto da
Mata quanto do Sertdo. E uma regido conhecida pela sua agricultura diversificada, com
destaque para o cultivo de frutas, hortalicas e graos.

O Sertdo, por sua vez, abrange a porc¢ao sul do planalto da Serra de Borborema,
estendendo-se para o oeste até alcancar as serras de Jabitaca e Araripe, proximas as
fronteiras com os estados da Paraiba e do Ceard. A partir deste ponto, o terreno declina
em dire¢do ao sul até encontrar o Rio Sdo Francisco, que demarca a fronteira de
Pernambuco com a Bahia por uma extensio consideravel. E importante destacar que o
Sertao ¢ uma regido de clima semiarido, com paisagens aridas e secas, mas também possui
uma beleza Unica com suas caatingas e formagdes rochosas. E nesta terceira zona,
particularmente na regido do Sertdo, que os religiosos, a pedido do bispo, se
estabeleceram para missao logo apos sua curta estadia na capital (Mercés, 2003).

Pude encontrar uma parte significativa das narrativas sobre esse periodo nos livros
comemorativos ja mencionados no capitulo anterior, nas cartas enviadas aos superiores e
especialmente no livro de Chronicas, que para os religiosos constitui um precioso
memorial da vida dos sujeitos que constituem a ordem e empreenderam essa missao. Logo
de inicio, no livro das Chronicas das comunidades de Pernambuco e do Para, ¢ possivel
notar que eram escritas em francés, lingua nativa da maioria dos primeiros viajantes que
aqui chegaram. A partir da pagina 5, especialmente no livro de Pernambuco, nota-se
alteragdo tanto na caligrafia como na lingua, ora francés, ora italiano, lingua oficial da
ordem. Essas fontes oferecem um registro valioso dos desafios e conquistas enfrentados
pelos viajantes durante a sua estadia em Pernambuco, bem como das transformagdes
ocorridas naquele momento, tais como politica, religiosa e social.

Em relacdo as Chronicas, que sdo amplamente utilizadas pelos religiosos e pela
Igreja desde o inicio do cristianismo, sdo possuidoras de um grande valor historico, pois
se tornam a principal forma de registro das historias das comunidades. Os religiosos

buscam compartilhar o testemunho de seus antecessores, garantindo pela escrita - que,
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segundo Zurara (1992), ¢ o maior e mais valioso remédio contra o esquecimento — que
suas historias ndo se perdessem.

As Chronicas representam uma valiosa fonte de pesquisa especialmente quando
se trata de ordens e congregagdes religiosas. De acordo com Gagnebin apud Leonardi
(2002), a escrita de chronicas € uma pratica muito comum nas congregacdes catdlicas.
No entanto, como qualquer documento, elas devem ser analisadas com lupas, pois,
segundo Le Goff (1996), sendo o documento o resultado de uma montagem temporal, ele
representa a subjetividade de uma época e pensamento. Portanto, o historiador necessita
confrontar as chronicas com outras fontes — ndo com intuito de atribuir verdade ou
mentira aos fatos, mas para facilitar a interpretacdo, visto que o documento histérico nao
se constitui sozinho.

Retornei a viagem por meio dos relatos das primeiras Chronicas e cartas do grupo
que se dirigiu a Pernambuco, além de um pequeno recorte de impressos do Didrio de
Pernambuco®, o mais antigo periédico em circulagio da América Latina. Por meio dessas
fontes, foi possivel “(...) averiguar, conhecer e se aproximar de distintos olhares e
percepcoes, subjetividades e tendéncias, perspectivas e sensibilidades que entremostram,
escondem, compartilham e elucidam diferentes pontos de vista ¢ de entendimento”
(Pimenta, 2017, p. 344).

Ao folhear as primeiras paginas amareladas e quase apagadas do I livro de
chronicas e manusear as cartas dos religiosos que chegaram em Pernambuco, ¢ possivel
notar que a chegada dos Barnabitas acompanhados do bispo de Olinda, Dom Luiz
Raimundo da Silva Brito, responsavel por negociar com os superiores de Paris e Roma a
vinda dos religiosos para a sua diocese, fol um momento solene.

Apesar da “dissolu¢do matrimonial” entre Igreja e Estado, ocorrida com o fim do
padroado, parece que Dom Brito gozava de um excelente prestigio entre as autoridades
publicas. Além de milhares de fié¢is que o aguardavam ansiosamente no porto de Recife,
sua recepcao solenissima contou com a assisténcia de autoridades civis, como o proprio
Governador do Estado, Antdnio Gongalves Ferreira, membro do Partido Republicano
(PR) que exerceu varias func¢des na politica no estado de Pernambuco, de autoridades
militares, magistrados e corpo docente. Ao que tudo indica, as popula¢des daquelas

pardquias ja haviam sido avisadas pelos jornais de Recife sobre a chegada do Bispo

4 Disponivel em: https://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-
republica/DI%C3%81RI0%20DE%20PERNAMBUCO.pdf. Acesso em: 11/08/2023
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juntamente com os religiosos “aos quais publicaram em toda parte os maiores elogios aos
Barnabitas, proclamando-os ilustres sdbios em Teologia, Filosofia, Fisica e Quimica —
aludindo ao magistério que varios deles exerciam na Europa” (Mercés, 2003, p. 31).

ApoOs a calorosa recepgao no porto, que surpreendia os religiosos pela maneira
como Dom Brito abengoava e abragava homens, mulheres e criancas seguindo os
costumes e tradigdes brasileiras, o dia seguiu-se do 7e Deum, na Igreja do Espirito Santo,
hoje demolida, e foi finalizado com um grande banquete no Arcebispado, enquanto no
patio tocavam trés bandas de musica:

Recepgao triunfal esperava pelo Bispo (...) toda a cidade estava de prontiddo,
chefiada pelo Governador e pelo General: fogos de artificios, bandas civis e
militares, Te Deum que, sozinho, durou uma hora; durante trés horas, Sua
Exceléncia abengoou e abragou homens, mulheres e criangas... & maneira
brasileira; depois, um grande almog¢o no Bispado, grandes recepc¢des. Os
nossos quartos foram preparados no Bispado, Sua Exceléncia nos reteve,
fazendo-nos participar de todas as suas recepgdes e de todas as festas
(Chronicas de Pernambuco, 1903, f. 1).

Ao que tudo indica, e como o costume da época, a festa de recepcao, que enchera
os olhos dos viajantes de satisfacdo, era sobretudo para Dom Brito, que, eleito bispo em
18 de fevereiro de 1901 (La Gerarchia Cattolica, Roma 1902), celebrava naquele instante
o0 seu ingresso na diocese apos a sua consagracdo em Roma e um longo periodo de viagem
pela Europa. E importante ressaltar que, naquela época, ndo era incomum que os bispos
passassem anos fora de suas dioceses € muitas vezes acabassem renunciando sem
retornar, como veremos mais adiante o fato ocorrido com Dom Rego Maia, bispo do Para,
que, ausente da diocese desde 1904, nunca mais retornou até sua rentincia em 1906.

Dom Brito, conhecido pela sua habilidade diplomatica entre o clero, escreveu em
21 de fevereiro de 1904 ao padre Geral com intuito de informar sobre a chegada dos
religiosos e a situa¢do vivida. Aproveitou-se da escrita para implorar a cleméncia do
Superior dos Barnabitas em Roma, de modo a colaborar com o envio de novos padres a

sua diocese:

Pernambuco, 21 de fevereiro de 1904. Revmo. Pe. Provincial, desde que
chegamos nao vos escrevi porque nossos padres o fizeram e deveis saber que
eles ja estdo colocados, no comego receosos, cousa natural, mas depois
satisfeitos. Messis quidem multa, operarii autem pauci (A messe na verdade é
grande, os operarios, porém s3o poucos); por isso venho vos (rogar) ut mittas
operarios in vineam (que mandeis operarios para vinha). (APB, Cartella L,
Missiones).

Na carta, ¢ possivel observar que Dom Brito acreditava que, ao ter um nimero

maior de sacerdotes, seria possivel manter a vida religiosa em pequenas comunidades,
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permitindo que os religiosos se reunissem periodicamente € nao desanimassem da missao,
pois um dos aspectos mais importantes para os religiosos, diferentemente dos padres
diocesanos (seculares), ¢ a vida em comunidade. Dom Brito, conhecedor dos trabalhos
realizados pelos Barnabitas na Europa, e, partindo do contexto das grandes
transformagdes em curso no Brasil com o fim do padroado e a busca pela romanizagao
(Neves, 2006), acreditava que, com o envio de novos religiosos, os Barnabitas pudessem

colaborar com a organizagao da sua diocese:

Se tivermos um numero dobrado de suditos, eles poderdo manter a vida
religiosa em pequenas comunidades. E de tempos em tempos reunir-se para
fortalecer o espirito. Enviai, pois, meu Pe. Revmo., outros Padres e os
Barnabitas fardo na minha diocese um grande bem. Esteja Deus convosco e
rezai por nos. Aceitai as afetuosas expressdes do respeito e gratiddo do Vosso
em Jesus Cristo servo e irmdo, + Luiz Bispo de Olinda” (APB, Cartella L,
Missiones)

Viajar exige preparagdo, organizagdo, condi¢des econdmicas. A ligeireza com a
qual os viajantes tiveram que deixar o territério francés ndo permitiu um projeto de
preparacdo melhor elaborado, especialmente com estudo prévio da lingua, que acaba
sendo um empecilho inicial, seja para o viajante, na condi¢do de estrangeiro, quanto para
o povo local. Com o intuito de terem uma melhor adaptacdo a realidade e a lingua, os
religiosos se estabeleceram provisoriamente no palacio episcopal, conforme contrato de
Paris e, apds quinze dias, a comunidade retirou-se no Colégio de Olinda, que tinha por
reitor o Monsenhor Fabricio Pereira de Aratijo, “onde cada qual dos nossos logo se pos a
aprender corretamente o Portugués” (AGR, Actta Collegiorum, 25, f. 699 v).

Embora sem o conhecimento prévio do territorio, os religiosos pretendiam seguir
o acordado no contrato selado em Paris, no qual o bispo lhes ofereceria seis meses de
hospedagem para depois seguirem para missdo. Ao que tudo indica, ja no barco, Dom
Brito havia assinalado a necessidade de que ela fosse iniciada o quanto antes,
provavelmente porque se aproximavam as festas de Natal e seria importante que as
comunidades fossem atendidas assim que possivel. Ao presenciarem in loco a dimensao
da missdo, ainda que os religiosos tivessem grande conhecimento geografico, tendo em
vista a forma¢do que haviam recebido, somente pela indicagdo do mapa, ndo foram
capazes de mensurar a extensdao do territdrio a eles destinado. Nessa ocasido, o padre
Richard escrevia aos superiores de Roma dizendo: “Nao héa Bispo na Franca que possua
Bispado tdo vasto quanto as quatro pardquias que sou vigario” (ARG, Cartella L,

Missiones - carta do Pe. Richard de 19-2-1904).
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Segui folheando papéis. Em cada documento, foi possivel perceber o espanto dos
religiosos com a realidade. Em carta de 28 de dezembro de 1903 do padre Phalemin,
publicada no Mensager de Saint Paul, uma revista de circulagdo interna da congregacao,
guardada no arquivo da provincia brasileira, ¢ possivel observar como o religioso segue
descrevendo a forma calorosa e caricata com a qual foram recebidos pelas autoridades da
cidade de Cabrobo, além de indicar que grande parte da viagem foi realizada de barco e

cavalo:

Finalmente chegamos a Cabrobo. Passamos o Rio S@o Francisco em barco.
Mais de cem cavaleiros nos esperavam na margem oposta. Langam bombas
em todas as dire¢des. Abragam-nos: a moda brasileira. Fornecem-nos cavalos
muito melhores do que aqueles que traziamos e partimos. Jamais vi espetaculo
igual: uma verdadeira corrida desenfreada! Eu escancarava os olhos como se
fossem portas. Cavaleiro ria como louco, metia as esporas. Alguns gritam para
animar os cavalos, que pouco necessitam disto... Antes de entrar na cidade, os
Padres se reuniram todos na frente e, conduzidos pelo chefe da cidade, coronel
da guarda nacional, faziamos nossa entrada realmente triunfal, a trote ligeiro.
Ali, fogos de artificios incontaveis, portas de folhagem sob as quais tinhamos
que passar. Ja viamos apontar os dois campanarios de Cabrobd, ouviamos o
bimbalhar dos sinos... O presbitério, bela casa de paredes de majoélica, estava
cheio, ocupado, repleto de pessoas de todo sexo, idade e condigdo, que nos
langavam sobre o cranio ramalhetes e confetes. (APB Cartella L, Missiones...,
Carta do Pe. Phalempin de 28-12-1903; Mensager de Saint Paul, XVII, 1904,
p. 168)

Apods a festividade de boas-vindas, os diferentes aspectos da vida no Sertao
saltavam a vista dos recém-chegados. Por meio dos relatos, ddo destaques a dinamica
violenta que se instalava na regido, onde o poder politico, centrava-se na figura dos
coronéis, dos militares e dos cangaceiros que subvertiam a ordem de poder imposta,
estabelecendo um tipo de guerra ndmade (Ribeiro, 2021). Em carta, o padre Richard,
responsavel pela missdo, descreveu os coronéis como senhores abastados, muitas vezes
grandes latifundiérios, que exerciam sua autoridade por meio da forca fisica ou moral,
mantendo a populagdo ora ignorante em estado de dependéncia.

E importante destacar que, segundo Nascimento Junior (2023), no século XIX, o
sertdo pernambucano desenvolveu interagdes econdmicas e culturais no litoral, na Zona
da Mata e em outras areas alcancadas pelo rio Sao Francisco. Contudo, devido a distancia
do litoral e a dificuldade de transporte terrestre, a sociedade do sertdo pernambucano
desenvolveu algumas peculiaridades no século XX, como alto grau de impunidade para
homicidios, analfabetismo e escraviddo, formas de trabalho for¢ado baseada na
reproducdo escravocrata. Nesse contexto, onde a justica € inexistente ou aplicada de
maneira arbitraria, o padre Richard, aparentemente banhado de “uma postura do

civilizado diante do povo atrasado” (Leite, 1997, p. 10), descreve seus paroquianos como
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pessoas “‘selvagens”, mesmo possuindo aspectos civilizados, que lutavam contra as

adversidades naturais para garantirem sua sobrevivéncia diante daqueles (cangaceiros)

que se impunham como autoridade maxima diante do povo.

Os nossos bons paroquianos sdo uns selvagens com aspecto e costume de
civilizados: matam-se como lebres nos bosques. Todo sertdo esta cheio de
individuos denominados cangaceiros: sdo os bravi da Coérsega. A todo
momento ha homicidios: ouve-se falar apenas de gente correndo atras da
floresta para cacar o homem. Somente o Padre ¢ um ente sagrado... (ARG,
Cartella L, Missiones... carta do Pe. Richard de 19-2-1904)

O cangago, enquanto fendmeno social, ganhou diversos tipos de representacdes

na historia e na literatura. Seus membros (homens e mulheres) ora eram vistos como

herdis oriundos de um grupo social subalterno, ora eram tratados como bandidos

sanguinarios que usavam praticas extremamente violentas. Desse modo, os religiosos

viam-se em meio a um grande conflito economico e social. Para eles, o modo em que as

comunidades se organizavam lhes causava estranheza, mas acreditavam que ndo existia

outra forma de sobreviver a nao ser aquele.

Assim Euclides da Cunha relatou em seu livro Os Sertoes, publicado no Rio de

Janeiro em 1902, um ano antes da chegada dos religiosos, informagdes e dentncias sobre

a realidade sertaneja que contribuiram para reflexdo e compreensdo da historia e da

cultura do Brasil:

E uma paragem impressionadora. As condi¢des estruturais da terra 14 se
vincularam a violéncia maxima dos agentes exteriores para o desenho de
relevos estupendos. O regime torrencial dos climas excessivos, sobrevindo, de
subito, depois das insolacdes demoradas, e embatendo naqueles pendores,
expds ha muito, arrebatando-lhes para longe todos os elementos degradados,
as séries mais antigas daqueles Ultimos rebentos das montanhas: todas as
variedades cristalinas, e os quartzitos asperos, e as filadas e calcarios,
revezando-se ou entrelagando-se, repontando duramente a cada passo, mal
cobertos por uma flora tolhica — dispondo-se em cenarios em que ressalta,
predominante, o aspecto atormentado das paisagens. Porque o que estas

denunciam — no entorroado do chéo, no desmantelo dos cerros quase desnudos,
no contorcido dos leitos secos dos ribeirdes efémeros, no constrito das
gargantas ¢ no quase convulsivo de uma flora decidua embaralhada em
esgalhos — ¢ de algum modo o martirio da terra, brutalmente golpeada pelos
elementos variaveis, distribuidos por todas as modalidades climaticas. De um
lado a extrema secura dos ares, no estio, facilitando pela irradia¢do noturna a
perda instantdnea do calor absorvido pelas rochas expostas as soalheiras,
impde-lhes a alternativa de alturas e quedas termométricas repentinas; e dai
um jogar de dilatagdes e contragdes que as disjunge, abrindo-as segundo os
planos de menor resisténcia. De outro, as chuvas que fecham, de improviso, os
ciclos adurentes das secas, precipitam estas reagdes demoradas. (Cunha, 1902,
p-8)
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As descri¢des relatadas pelos religiosos, embora nao sejam tdo abundantes,
permitem um estudo detalhado da realidade daquela regido em tal época. Os
representantes da missdo barnabitica em Pernambuco, por meio da escrita, parecem
denunciar a maneira como as comunidades se organizavam e viviam. Eram sujeitos que
sobreviviam em condi¢des extremas, a comegar pelo relevo e caracteristicas climaticas
da regido, e que foram forjados em uma sociedade que refletia afetividade, como fica
nitido na forma que os religiosos foram recebidos, mas, também, expressava violéncia e
brutalidade, condi¢des que contribuiram para que a missao na regido ocorresse em um
curto periodo como sera interpretado adiante:

O sertdo (..). ¢ uma regido de fronteira entre climas, entre homens, entre
tradigdes, entre a colonizacdo portuguesa ¢ a holandesa, entre o sistema de
trabalho escravo organizado e os quilombos, entre o sistema de trabalho
indigena compulsério e a forma nativa de uma economia coletora (Ferraz,
Barbosa, 2015, p. 264-265).

Ao analisar o conjunto de fontes encontradas, o pensamento de Leite (1997)
permite inferir que muitas das dificuldades encontradas no relacionamento com o povo
surgiram da habilidade diferente dos viajantes em se desvencilharem de sua cultura de
origem a fim de observar e repensar a populacdo que estavam visitando. Porém, no
relatorio enviado pelo bispo ao padre Geral, ¢ possivel observar que, em menos de um
ano, em vista da generosidade com que os Barnabitas se dispuseram a servir o povo sem
poupar fadigas e sem se importar com as distdncias a serem percorridas, nasceu
prontamente entre os religiosos € o povo um afeto reciproco, provavelmente reflexo da
entrega realizada pelos religiosos durante a missdo. Segundo Mercés (2003), o tnico fato
que o povo ndo conseguia compreender era o fato de o Irmao usar batina e ndo pudesse
rezar a missa, batizar, celebrar o matrimonio e tampouco confessar.

Percorrendo os arquivos na busca de complementar a historia da atuagdao dos
religiosos no sertdo pernambucano, com auxilio do arquivista de Roma, o padre Rodrigo
Nillo, recebi por e-mail copia do trecho da Brevis historia apresentada ao Capitulo Geral
de 1907 que resume os aspectos mais importante daquele periodo trabalhoso. Ao folhea-
lo, observei que, ainda que as missdes estivessem a dar bons frutos e o povo, como na
aldeia de Flores, estivessem encantados com os padres — especialmente pelo fato de o Pe.
Phalempin ter cantado em um missa dominical Ave Maria de Gounod, e, segundo Dom
Brito, “naquele misero mundo, tal musica deu-lhes a aparéncia de sopro vital” — a
auséncia de vida comunitaria, como mencionada no inicio do capitulo, causada pelas

distancias, desanimava os religiosos a continuarem com a missao.
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O relatorio me permitiu observar que, embora os religiosos tivessem iniciado a
missdo com poucos recursos materiais, eles conseguiram se sustentar durante os 15 meses
pagando todas as despesas e, quando se dirigiram definitivamente para Belém, possuiam

em caixa uma média de 9.786 liras:

Se considerarmos o ponto de vista material, a nossa Comunidade, pobre no

comego - de fato (...) quando parti da Franga eu ndo possuia mais de 1.503 liras
viveu sem endividar-se e pagou sem ajuda alheia as despesas para dirigir-se ao
Para (as quais chegaram pelo menos a 2.000 liras). Até chegar a Belém ainda
havia na caixa 9.786 liras, que depois o R.Pe. Provincial pediu para si, visto
encontrar-se na iminéncia de fundar uma nova comunidade. (ARG - Brevis
historia, s/d. 1907).

Ao ler o breve relatdrio sobre a missdo no sertdo pernambucano, muitos sao os
aspectos que me saltam aos olhos. Ao examinar o aspecto espiritual, ndo se pode negar a
assisténcia realizada pelos religiosos aos habitantes locais, que foram fortalecidos com
utensilios, paramentos, toalhas e a constru¢do de um grande cemitério em Salgueiro.
Assim como Euclides da Cunha (1902), os religiosos também descrevem o modo como
0 povo vivia miseravelmente abandonado em tudo o que se relacionava as suas vidas,
tanto pelas condi¢des politicas, como climaticas: “Memoraveis foram pela seca: apenas
trés vezes vimos cair a 4gua do céu. Ao partirmos, ja haviam transcorrido 250 dias sem
chuva” (ARG - Brevis historia, s/d. 1907). E, por fim, descrevem as longas viagens que

faziam a cavalo, debaixo de sol escaldante, percorrendo grandes distancias:

Apesar disto, visto que tal era o compromisso aceito na vinha do Senhor,
amiude os Padres faziam longas viagens a cavalo sob o sol escaldante,
percorrendo l1éguas e 1éguas através de florestas desertas. Frequentemente, ao
encontrar uma casa, dificilmente 1a achavam um pouco de alimento so e agua.
Quase sem descanso, os Padres eram chamados pelos habitantes, dispersos
aqui e ali, a fim de que administrassem os Sacramentos a algum doente. Entdo,
deviam percorrer 25, 30 e, até, 40 léguas! Para que se compreenda
corretamente o género de vida que levavamos em tais paragens, bastar
informar que o Pe. Di Giorgio percorreu a cavalo cerca de 1.200 1éguas e o Pe.
Superior umas 900. (ARG - Brevis historia, s/d. 1907).

Apesar das dificuldades narradas e das esperancgas despertadas pela colheita da
missdo, os religiosos deixam escapar que tiveram que se retirar. O relatorio transmite uma
mistura de realizagdes e dificuldades mostrando o compromisso e dedicagdo dos padres
em realizar sua missdo, mesmo sob as circunstancias adversas. Sendo assim, o cronista

encerra o livro de Ata: Ainsi finit [ histoire de la fondation de Pernambuco.
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CAPITULO 3: NO NORTE DO BRASIL: ATUACAO DOS
BARNABITAS NA FORMACAO DO CLERO DE BELEM

Desembarcamos no dia 19 de agosto. Sua
Exceléncia nos havia esperado durante dois dias.
Mas, como o navio se havia atrasado, o0 médico ndo
lhe permitiu que se demorasse mais na cidade. Por
ordem sua, os irmdos Maristas foram buscar-nos na
chalupa do diretor do porto e nos levaram para o
antigo convento dos Carmelitas, onde moram. Este
convento serviu de Seminario durante varios anos e
ainda lhe conserva o nome... A transpiracdo
continua ¢ debilitante, mas também isso tem o seu
lado bom. As pessoas um pouco fracas resistem
melhor no comego e depois de algum tempo sdo
readquiridas as forgas, segundo parece. Os Irmaos
nos receberam do melhor modo possivel. Fizeram
realmente tudo o que podiam, privando-se, até, de
suas camas e de seus moas, permite-nos horrivel sdo
estes mosquitos! A chuva, ao cair todas as tardes
entre 4 e 6 horas, permite-nos respirar a vontade,
mas nos presenteia com inumeraveis geragoes
daqueles horriveis insetos.

APB, Cartella L, Missiones, carta de 2 de setembro
de 1903.

Ao explorar o arquivo de Belém, deparei-me com o primeiro relatdrio de viagem
que os religiosos enviaram ao Padre Geral e sua consulta em Roma, logo apds
desembarcarem em solo paraense. Ainda que o arquivo esteja em fase de organizacgao,
devido a troca de espago e a chegada de novos documentos, e que a arquivista tenha
catalogado provisoriamente o documento em epigrafe como carta, tomo e interpreto a
escrita, embora apresente tragos intimos e menos formais do que a redigida pelos
religiosos, como relatdrio nesta andlise. Tendo os religiosos a obrigacdo de relatar e

comunicar a casa geral os pontos mais relevantes da missdo, ao descreverem no momento
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do desembarque as situacdes vividas e observadas por eles naquele curto periodo, acabam
por cumprir essa fun¢do. No entanto, esses relatos, embora feitos para cumprir suas
obrigagodes, conforme observado por Mignot e Silva (2011), no artigo Tdo Longe, Tdo
Perto: Escrita de Si em Relatorios de Viagens, “fogem dos padrdes de neutralidade e
objetividade que predominam em documentos produzidos com a finalidade de prestar
contas” (Mignot; Silva, 2011, p. 447).

Antes de adentrar na documentagdo em si e narrar as atividades realizadas por
esses religiosos em terra paraense, marcadas pelas visoes € emogdes dos viajantes, em um
ambiente de disputa de poder religioso entre o clero diocesano e os religiosos, e destacar
a atuacdo dos Barnabitas na formacao do Clero de Belém, é importante dizer ao leitor que
0s arquivos nos quais navego, durante esta pesquisa, desempenham um papel
fundamental na preservagao e no estudo da historia, pois neles sdo guardados documentos
e materiais que podem fornecer elementos importantes sobre eventos passados e sobre a
vida das pessoas que viveram em tais periodos. Por isso, segundo Brothman (2018), o
conceito de ordem*® dentro do estudo da arquivistica é um dos temas que interessa muitos

historiadores, pois:

Os arquivos estdo sempre sendo desafiados a impor ordem ao espago que
ocupam. Essa ordem pode ser espaco fisico suficiente para abrigar fitas de
computadores, filmes, mapas, fotografias e arquivos textuais. Ou pode referir-
se a uma ordem intelectual subjacente em que os documentos sejam dispostos
de acordo com certos principios metodolégicos profissionais. (Brothman,
2018, p. 87)

Como o arquivo de Belém esta em fase de reorganizagdo, € possivel que nesse
tempo haja alteracoes desde a ordem dos materiais e até na propria disposicao intelectual
em relacdo a selegdo e a catalogagdo. Essa ordem sugerida por Brothman (2018) contribui
para aprimorar a organiza¢ao do arquivo, tornando-o mais eficiente e facilitando o acesso
as informagdes nele contidas. E um processo que busca garantir que os documentos
estejam dispostos de forma logica, coerente, de modo a otimizar a pesquisa € o uso das
informacdes.

Retorno as primeiras linhas da epigrafe que abre o capitulo. Por meio delas ¢
possivel notar que o relato dos religiosos se inicia com o verbo “desembarcar”, conjugado

no pretérito perfeito do indicativo “desembarcamos”, referindo-se a terceira pessoal do

46 «Ordem significa estarem as coisas em seu devido lugar. A no¢do de um lugar apropriado para
distribuicdo de artefatos no espaco € um construto mental. Para cada sociedade, comunidade ou cultura, um
objeto colocado em determinada posi¢do pode ser um exemplo de ordem ou desordem” (Brotman, 2018, p.
67).
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plural e, portanto, escrito de modo impessoal, indicando ja no primeiro momento que as
viagens eram realizadas em conjunto. Esse movimento de viajar sempre acompanhado se
da tanto nas congregacdes como nas ordens religiosas, baseado em praticas evangélicas
ja que “Jesus chamou os doze e comegou a envia-los dois a dois” (Marcos 6, 7). Portanto,
somente em casos excepcionais — como morte, perseguicao ou alguma urgéncia pastoral
— poderiam viajar a sos.

Fazendo um exercicio de comparagdo, observei que, diferentemente do grupo que
viajou a Pernambuco, os religiosos que se dirigiram a Belém nao viajaram acompanhados
do bispo. Segundo relatos, devido ao atraso do navio, ele os aguardou por cerca de dois
dias. Tampouco viajaram acompanhados de alguma autoridade eclesial e politica, o que
me levou a supor que este fosse o motivo das condigdes de viagem encontradas pelos
religiosos no navio durante a travessia terem sido menos favoraveis do que as do outro
grupo. Diante desses fatos, sou assaltado por alguns questionamentos: tendo o bispo
requerido com tanta pressa a presenca dos religiosos, por que nao viajou para encontra-
los na Franga? E, ndo tendo viajado, por que ndo os esperou no porto de Belém?

Na escrita, os religiosos deixam escapar que o bispo, provavelmente, ndo se
encontrava bem de satde naquele instante. Por isso, devido ao atraso do navio, o médico
ndo permitiu que ele demorasse muito na cidade. Impossibilitado de acolher os religiosos
e ausente da cidade para recepc¢ao e sistematizacgao inicial dos Barnabitas, deixou a cargo
dos Irmaos Maristas, de origem francesa, que a seu convite haviam se instalado na diocese

de Belém no dia 12 de abril do mesmo ano*’, a missdo de acolhé-los.

Figura 09: A igreja e o Largo do Carmo no século XIX — retratado pelo italiano Righini

Fonte: Acervo do Centro de Memoria Amazonia

47 “No dia 12 de abril de 1903, chegaram a Belém (PA) os primeiros Irmaos Maristas vindos da antiga
Provincia Marista de Aubenas — na regido do sul da Franga — a convite do bispo Dom Francisco do Rego
Maia. Instalaram-se no Convento do Carmo e assumiram a dire¢do do colégio ali existente. Eram quatro os
Irmaos: Louis Auxent, Aldérad, Claude-Régis e Paul-Dominique.” Disponivel em:
https://marista.edu.br/vidamarista/?p=3153. Acesso em: 10/04/2024.
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Seguindo as orientagdes do bispo ausente, os Maristas conduziram os religiosos
até o antigo Convento do Carmo (Figura 09). Sendo um lugar importante para a historia
religiosa de Belém, o convento estava praticamente em ruinas pelas dificuldades
financeiras enfrentadas ou até mesmo por ter sido alvo de saques e perdas, como

descreveram os religiosos em relatdrio enviado a Curia Romana:

A igreja e o convento eram grandes, mas despojados: haviam perdido a antiga
abundancia de moveis e de recursos. O ddio contra as ordens religiosas passou
também por esta antiga colonia lusitana. As comunidades que conservavam o
espirito religioso foram expulsas ou submetidas a grandes vexames. As outras
foram deixadas em sua triste situa¢do (ARG, Acta Collegiorum, 25, f. 689 v,
s/d).

Desde a chegada em Belém, ha seis meses, os Maristas ocupavam o Convento do
Carmo como moradia, ¢ os Barnabitas tornaram-se seus hospedes. Aparentemente, nem
os Barnabitas e tdo pouco os Maristas, ao empreenderem a viagem ao Velho Mundo,
haviam levado em consideracdo o clima equatorial da regido com suas altas temperaturas,
baixa amplitude térmica, elevada umidade do ar e suas consequéncias, como a malaria e
a febre amarela, que mais tarde se fizeram sentir em acontecimentos sobrevindos em série,
como aconteceu com dois jovens Barnabitas vitimas das enfermidades: o padre Maurice
(falecido em 22 de agosto de 1905) e o padre Eduardo Meda (falecido em 12 de maio de
1906), que, com tdo pouca idade e tempo de missdo, partiram ao “Encontro do Senhor”.

Os registros encontrados nos arquivos de Belém e do Rio de Janeiro permitem
observar que a estadia no convento se deu por um curto periodo. No fim de outubro do
ano de 1903, devido a uma epidemia de febre amarela*® — que ja se encontrava em fase
de enfrentamento no Rio de Janeiro, gragas ao servigo de profilaxia criado em abril de
1903 pelo médico sanitarista Oswaldo Cruz, mas ainda assolava a regido - o convento do
Carmo, onde residiam, precisou ser interditado pela satide publica, e os religiosos tiveram
que ser transferidos para a residéncia do bispo, o palacio episcopal.

Sobre este episddio, as chronicas de Belém revelam que a preocupacdo com as
enfermidades aumentou num episddio em que “quando assistia um dos irmaos, o Pe.

Charvy adoeceu e sua febre oscilava entre 38 e 40 graus” (APB — I Livro de Chronicas

48 “Entre as medidas de vigilancia, instituiu-se a notificacdo imediata de caso suspeito com a adogao de
medidas repressivas enérgicas para os que ocultassem doentes. A febre amarela foi a primeira doenca de
notificagdo obrigatoria no Brasil. A vigilancia sanitdria foi aplicada no sentido literal de fiscalizagdo,
mediante a organizagdo dos servigos de saiide com a indicacao de hospital de referéncia para o atendimento
dos doentes, elaboragao de boletins estatisticos e a supervisao das atividades realizadas casa a casa.” (Costa,
Romano, Elkhoury, Flannery, 2011, p.13).
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de Belém). Com as imprecisdes naquele instante, € embora nao houvesse uma definicao
explicita de caso suspeito de febre amarela, Mercés (2003) aponta que o padre foi tratado
como se a tivesse. Ao invés, descobriu-se mais tarde que se tratava de pneumonia e, por
motivo de complicagdes, precisou ser hospitalizado, agravando-se ao ponto de o superior,
padre Richert, temer por sua vida.

Apesar de o superior ser considerado um homem jovem, mas firme em suas
decisdes, e de forte temperamento, em carta dirigida ao Pe. Geral, o Pe. Richert deixa
escapar, além das preocupagdes, tragos de suas fraquezas e fragilidades, mas, a0 mesmo

tempo, demonstra tratar-se de um homem confiante e temente a Deus.

Quando o vejo (o Irmao) chegar a 39 graus e ao considerar-me s6, sem socorro,
com grande possibilidade de febre amarela, diante do enfermo deitado em rede
diminuta, confesso que principio a perder a cabega, ajoelho-me escondendo as
lagrimas. Uma atmosfera escaldante irradia-se do leito do doente, em todos os
sentidos. E um dos sinais caracteristicos; indubitavelmente, é a febre amarela.
Ento, no meio de minha angustia, lembro-me que a Congregagao festeja hoje
uma das solenidades patronais da nossa Ordem: Nossa Senhora da Providéncia.
Firmemente confiante no éxito, digo a Virgem ser impossivel que neste dia,
em que os Barnabitas A invocam com amor tdo filial, Ela envie tdo terrivel
castigo sobre nos, que nos dedicamos a correr tdo longe, a fim de pregar os
seus louvores”. As 6 horas mando carta urgente a Senhora Mac Dowell, que ja
nos havia dado vérias demonstragdes da sua grande bondade. Uma meia hora
depois, vi aparecer uma enfermeira com todo o necessario, em seguida os
médicos, por fim o Sr. Mac Dowell, que me persuadiu a mandar o doente pelo
vapor das 11 horas para a Santa Casa" (AGR, Epistolario Fioretti, 152,11, carta
do Pe. Richert de 18-11-1903).

Dada a situagdo imprevista e sendo o Palacio Episcopal pequeno para acolher o
nimero de religiosos, com auxilio de colaboradores, pe. Richert (superior) opta por
transferir seus religiosos para a aldeia de Pinheiro, estagdao Balnearia de Belém, onde
poderiam fugir do caos, além de colaborar com a assisténcia pastoral nas paroquias que
viviam sem a presenca religiosa e, segundo Oliveira e Pinto (2017), se via invadida pelos
protestantes que pouco a pouco se instalavam na grande Belém e seus arredores. De

acordo com Oliveira e Pinto (2012):

O protestantismo que se consolidava na Amazonia é de origem missionaria e
conversionista. Os primeiros missionarios protestantes que fizeram parte do
projeto de propaganda protestante na Amazonia prepararam as bases para o
estabelecimento das primeiras igrejas evangélicas na regido (p. 106).

Segundo Kossoy (2020), ao examinarmos cuidadosamente as fontes historicas
como ‘“‘cronicas, relatos de viagens, biografias, obras, historias em geral de autores
contemporaneos aos fatos historicos” (Kossoy, 2020, p. 73), podemos encontrar

informagdes importantes que nos ajudam a compreender ou até mesmo supor algo acerca
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do contexto historico de forma mais precisa e abrangente. Elas fornecem insights valiosos
“a respeito dos costumes e tradigdes de uma época” (Kossoy, 2020, p. 73), permitindo
uma analise mais ampla e fundamentada dos eventos historicos.

Voltando o olhar para a documentacao e especialmente para a situacao de saude
enfrentada naquele instante, encontrei no arquivo do Rio de Janeiro trechos da carta que
o padre Richert provavelmente enviou ao Padre Geral relatando outra situagdo vivida
pelos seus confrades: “o pe. Vanbecelaere, tendo sido ferroado ou mordido por um peixe
nocivo, apanhou erisipela no pé. Apds ter sido tratado pelas irmas durante dez dias, voltou
para casa”. E prossegue: “o pe. Charvy, que esteve moribundo, felizmente, acha-se fora
de perigo”.

As cartas, preservadas com tanto cuidado e as vezes esquecidas e perdidas com o
tempo, podem aguardar ricos vestigios, habitos e praticas. Elas “[...] permitem
compreender itinerarios pessoais e profissionais de formacao, seguir tramas de afinidades
eletivas e penetrar em intimidades alheias” (Mignot, 2002, p. 115). Guardadas ¢ quase
esquecidas em uma pasta nao catalogada, mas dentro do arquivo do Rio de Janeiro, estava
um conjunto de cartas trocadas entre o pe. Richert, superior da missdo do Para, e o pe.
Richart, superior da missdo no Pernambuco e recém-eleito representante do padre geral
para a missao do Brasil.

Mediante as trocas de cartas, € possivel observar que devido a situacdo de saude
em que se encontravam, os religiosos no Para estavam com vidas por um fio. O padre
Richart prop6s que os religiosos deixassem a missdo e se unissem a ele no Sertdo
pernambucano, pois acreditava que, se os religiosos continuassem no Pard, estariam
condenados a morrer dentro de pouco tempo. Além disso, o contrato celebrado entre os
padres e o bispo previa a possibilidade de deixarem a missdo mediante questdes ligadas
a saude sem prejuizo para nenhuma das partes. O padre Richert acreditava que “as
doencgas vao deixar os padres enfraquecidos e sujeitos a receber os germes de todas as
enfermidades: ficareis inutilizados” (APB — Cartella Missiones, t. 2).

Outro aspecto possivel de observar nas correspondéncias trocadas entre os dois
superiores do Brasil é que, assim como “cartas movem-se entre presenga € auséncia, ao
mesmo tempo em que a distdncia mantém vinculos” (Bastos; Cunha, Mignot, 2002, p. 5),
as correspondéncias procuravam de certo modo ser, para os religiosos distantes de sua
patria e de seus superiores maiores, auxilio nas dificuldades e um conforto mediante as
tomadas de decisdes, como descreve o pe. Richard ao pe. Richert: “Estamos distantes de

nossos superiores maiores (...) infelizmente bem dificil consulta-los e esperar a decisdao
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deles. Meu parecer ¢ que, em tal necessidade, nossos superiores hdo de aprovar vossa
decisdo e ndo podem deixar de aprova-la”.

Em uma andlise sobre as cartas, é possivel observar que, mediante a situacao que
se agravava, cogitou-se que o grupo do Para se unisse ao grupo de Pernambuco, que
naquele momento desempenhava uma excelente missao pelo Sertdo e gozava de plena
liberdade com o bispo. Outra hipdtese seria a de retomar as tratativas iniciadas com o
bispo de Petropolis. Por fim, ainda que as cartas nada digam da decisdo, ¢ possivel
observar que os religiosos, mesmo considerando que o Para fosse um lugar insalubre,
decidiram por continuar firme na missao. Fato esse corroborado em carta do pe. Richard
ao expressar sua solidariedade para com aqueles religiosos: “Acrescento que, se
mantiverdes a missdo do Para e necessitares de mim, prontifico-me a partir ao primeiro
aviso”. (APB, Epistolario Pe. Richard, s/d, 1904).

Sobre Belém, a cidade que se toraria mais adiante o ber¢o dos Barnabitas no Norte
do Brasil, ¢ importante destacar que, da segunda metade do século XIX as primeiras
décadas do século XX — no cendrio da chamada Belle Epoque, que fazia alusdo a
influéncia francesa da época com o crescimento econdmico impulsionado pela extragao
de latex —, a cidade atraiu grande nimero de imigrantes* para seu porto em busca de
melhores condigdes de vida e trabalho, assim como aconteceu com Manaus.

Mercés (2003) destaca que o porto de Belém, aberto internamente e perante o
vasto oceano, tornou-se o centro da economia regional e a fonte da vida da cidade, pois
este “era o entreposto e o escoadouro dos produtos da Amazodnia brasileira, peruana e
boliviana” (p. 37). Era o centro ndo somente de algumas companhias fluviais e
costaneiras, mas também de numerosas linhas regulares norte-americanas e europeias.

Por seu turno, Silva (2019) discorre que, a partir da segunda metade do século
XIX, com a exploracdo da borracha, a estagnacdo econdmica do Pard comegou a ser
modificada, mas a economia da borracha na Amazonia ndo enriqueceu a regido. A mais-
valia gerada estava localizada nas duas extremidades do mundo. No entanto, o sistema
fluvial de Belém, e depois o de Manaus — duas cidades que foram sedes de empresas

exportadoras com ligagdes a Europa e aos Estados Unidos —, se desenvolveu, e é possivel

49 Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, em 1920 os italianos constituiam
numericamente a terceira maior nacionalidade europeia nos estados do Para e Amazonas, depois dos
portugueses e espanhdis. Destarte, considerar a presenga desses grupos na Amazonia desde o final do século
XIX até as primeiras décadas do século XX significa situar esse grupo de pessoas dentro das correntes
migratdrias que influiram para a regido ao longo do periodo, cuja principal motivagdo foi a busca de
riquezas a partir da extrag@o da borracha (Alencar, 2017).
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considerar que essas relagcdes comerciais se tornaram o embrido para o desenvolvimento
de estruturas de viagens e alojamento, que seriam benéficas para a industria do turismo
em Belém, incluindo o turismo internacional, de modo que, a partir de 1872, o Rio
Amazonas, aberto ao exterior, fez Belém passar a ser ligada ao porto britanico de
Liverpool por meio de duas rotas transatlanticas e 31 navios a vapor, com 350 travessias
entre Belém e Liverpool todos os anos.

No inicio do ano de 2024, enquanto viajava pelo Para para participar de uma
reunido comunitaria entre os religiosos Barnabitas do Brasil, fui movido pela curiosidade
a procurar na Catedral de Belém os livros de tombo>® que trouxessem informagdes sobre
o estado de satide de Dom Maia. Com auxilio do Vigario Geral da Arquidiocese de Belém,
que prontamente atendeu ao meu pedido, tive imediato acesso ao Livro de Tombo 111
(1898 — 1906) que se encontra no arquivo da Catedral Metropolitana de Belém de Nossa
Senhora da Graga.

Ainda que o livro ndo revelasse grandes informagdes sobre o motivo de o bispo
ter se ausentado dos seus trabalhos naquele instante, na linha 18 da pagina 87, se 1€:
“infelizmente tivemos que suspender nossas reunides, pois nosso bispo se encontra longe
da cidade para tratar de suas enfermidades”. Além da informa¢dao de que o bispo se
encontrava doente, na carta em que o pe. Richert enviou ao Superior Geral, ele menciona
que “dois dias apo6s nossa chegada, o Vigario Geral conduziu-nos ao Asilo
governamental, dirigido pelas freiras italianas, no qual descansa o Bispo” (APB, Cartella
L, Missiones..., carta do Pe. Richert de 2-9-1903). Mediante essas informagdes, verifiquei
que o asilo onde o bispo se encontrava era uma casa do governo administrada pela
Congregacdo das Filhas de Sant’Ana, de origem italiana como outras congregacoes
femininas que se instalaram no Brasil no final do século XIX e haviam assumido essa

frente de missdo oferecidas pelo governo, que, necessitado de mao de obra, viu nas

3005 Livros de Tombo sdo os registros fundamentais que documentam os acontecimentos mais importantes
de uma paroquia, igreja, capela e semindrios. Por meio dos Livros de Tombo, ¢ possivel reconstruir a
historia e preservar a memoria da institui¢do, além de fornecer valiosos dados para pesquisas académicas.
Sobre estes livros, o Codigo do Direito Candnico (CDC) prevé a obrigatoriedade de que cada comunidade
o organize: Can. 491 - § 1. “O Bispo diocesano cuide que os atos e documentos dos arquivos, também das
igrejas catedrais, colegiadas, pardquias e outros existentes em seu territorio, sejam diligentemente
conservados e se fagam inventarios ou catdlogos, em duas cdpias, uma das quais se conserve no respectivo
arquivo e a outra no arquivo diocesano. § 2. Cuide também o Bispo diocesano que haja na diocese o
arquivo historico e que nele os documentos que tém valor histérico sejam diligentemente guardados e
ordenados sistematicamente.”
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religiosas a possibilidade de oferecer melhor assisténcia ao povo diante da escassez de
profissionais (Neves, 2006).

Na mesma viagem, garimpando pelo arquivo de Belém e revisitando suas
documentagdes, pude observar que, assim como as noticias estampadas nos jornais de
Pernambuco exaltavam as qualidades dos religiosos, aparentemente a fama do grupo que
desembarcou em Belém ndo foi diferente. Dentro da pasta de relatdrios, encontrei um
pequeno recorte de jornal sem identificagdo com noticias relacionadas a chegada dos

religiosos com o titulo Os Sabios Barnabitas em Belém e a noticia que dizia:

Encontra-se nesta Capital cinco religiosos da Congregacdo dos Clérigos
Regulares de Sdo Paulo (...), quatros Padres — os Reverendos Richert
(superior), Lecourieux, Chavry, Vanbecelaere — ¢ um irmao Coadjutor, Vito.
Com toda cortesia, o Padre Richert recebeu o nosso representante com maneira
digna e lisonjeira, mostrando assim o alto grau da sua aprimorada educagdo.
Inteligente ¢ cortés, o Padre despertou no espirito do nosso intérprete as
melhores impressdes. (Possivelmente o Jornal 4 Provincia do Pard)

Mesmo sem identificacdo, ¢ possivel fazer um exercicio de comparagao para
decifrar a origem desse fragmento. Observando a sua materialidade — que, segundo Farge
(1989), contém pistas importantes —, ¢ bem provavel que o recorte seja do jornal A
Provincia do Para. O estilo das letras, a redacdo e a diagramag¢do muito parecidas com
outras noticias do mesmo jornal da época me permitiram fazer essa suposicao.

Diante desses fatos iniciais, € possivel observar que a chegada dos religiosos no
Norte do pais veio carregada de muitos desafios, mas nem por isso foi motivo para que
os filhos de Santo Antonio Maria Zaccaria abandonassem a missdo. Por isso, convido
vocé, leitor, neste terceiro capitulo, a acompanhar por meio desta narrativa como se deram
os conflitos e as negociacdes dos religiosos em terra paraense, fazendo desse lugar um
lugar de missdo e prospero de vocacao para a Ordem dos Clérigos Regulares de Sao Paulo

— Barnabitas.

3.1. “Nao queremos estrangeiros”: disputas na diocese de Belém

Desde o primeiro dia, muitos clérigos vieram procurar-
nos. Em sinal de benevoléncia, em nossas entrevistas
lembravam os tempos dedicados aos estudos nos
seminarios ou em Sdo Sulplicio, em Paris, ou do Pio
Latino-Americano, em Roma.”

I Livro de Chronicas de Belém, f. 3
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A primeira vista, a referéncia “primeiro dia” da epigrafe permite interpretar que,
desde sua chegada, os Barnabitas foram procurados e aparentemente bem acolhidos por
alguns clérigos da cidade. Visivelmente, se tratava daqueles que tiveram a oportunidade
de estar com os religiosos em Paris ou em Roma, periodo em que estudaram no Colégio
Pio Latino-Americano’!, fundado no ano de 1858, pelo Papa Pio IX.

Sobre a criagdo do colégio, ¢ importante destacar que foi uma resposta as
necessidades da Igreja Catolica na América Latina. Buscando fortalecer a fé e a disciplina
dos clérigos no continente, a Igreja se propunha a formar sacerdotes dentro de uma tnica
eclesiologia, garantindo maior unidade doutrinal e disciplinar na tentativa de reorganizar
a Igreja Catolica, especialmente apos a unificacdo italiana (Alves, 1979). Essa iniciativa
foi uma “tentativa de imposi¢do de um modelo cultural aliado & manutengdo de um
projeto hegemdnico da ortodoxia catdlica” (Santos, 2011, p. 9). Além disso, contribuiu
de maneira significativa para a “profissionaliza¢do” e padroniza¢do da educac¢do religiosa
na busca por identidade e solidariedade entre os clérigos do continente, garantindo uma
efetiva atuagdo pastoral por meio do que autores como Serbin (2008) e Libanio (1984)
consideram como a “europeizacao” do catolicismo brasileiro.

A medida que fui me inserindo pelas institui¢des de guarda, buscando maiores
referéncias, constatei que a recep¢do dos Barnabitas por parte do clero ndo foi de toda
calorosa, como inicialmente expressado. Na Acta Collegiorum, 24, f. 689, guardada no
arquivo de Roma, notei nos relatdrios enviados a Curia Geral pelos religiosos do Brasil
que, por mais que a recep¢do aparentasse ser marcada por “benevoléncia”, as palavras
expressas pelos clérigos locais deixavam transparecer um certo descontentamento com a
chegada dos novos religiosos. Por que vieram? Que responsabilidade terdo?
Questionamentos estes demonstram uma recep¢ao menos entusidstica do que se poderia
supor a primeira vista. E importante lembrar que outras ordens religiosas ja haviam

sofrido hostilizagdo por parte do clero e do povo no final do século XIX, como relatado

31 “En el afio 1825, el P. Jesuita mexicano José Ildefonso Pefa fue el primero en manifestar el deseo de
fundar en Roma un seminario o colegio para la educacion del clero latinoamericano, lamentablemente no
logro ver cumplido su objetivo. Un segundo intento de fundar se dio en 1853, cuando el sacerdote mexicano
José Villaredo, de la Congregacion del Oratorio, elabor6 un proyecto, que tampoco llegé a cumplirse. Esta
idea se la presentd a Monseflor José Ignacio Victor Eyzaguirre, chileno, quien la recibié con gran
entusiasmo, y al poco tiempo, presentd el proyecto de fundaciéon de un colegio seminario en Roma para
jovenes latinoamericanos al mismo Sumo Pontifice, Pio IX. El Papa Pio IX lo apoya decididamente, dio
orden al Cardenal Giacomo Antonelli, Secretario de Estado, que escribiese un documento de
recomendacion para los obispos del continente. El documento fue fechado el 22 de enero de 1856. El
nacimiento del Colegio fue fruto del entusiasmo y empefio de Eyzaguirre y del Papa Pio IX”. Disponivel
em: https://piolatino.org/el-collegio/resena-historica/ Acesso 22/05/ 2024.
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pelos religiosos em relatorio enviado aos Superiores de Roma: “O 6dio contra as ordens
religiosas passou também por esta antiga colonia lusitana”. (ARG, Acta Collegiorum, 25,
f. 689 v, s/d).

Segundo Vieira (2016), com a crescente industrializacao da regido amazonica no
final do século XIX — gragas ao ciclo da borracha, que alterou por completo a realidade
do territdrio, gerando um grande fluxo de estrangeiros, além de comerciantes e da alta
burguesia que viajavam para o Brasil favorecidos em parte pela abertura do Rio
Amazonas e pela criagdo de novas rotas maritimas — houve também, como parte do
projeto de evangelizagdo e romanizagao da Igreja Catolica, grande invasao de sacerdotes,
religiosos e religiosas estrangeiros na regido amazdnica e principalmente na cidade de
Belém.

Estudos de Leonardi (2008), Azzi (1977) e Vieira (2016) corroboram para a ideia
de que a vinda massiva de religiosos estrangeiros para o Brasil trouxe consigo uma série
de beneficios para além da expansao e consolidagdo da fé catdlica na Amazonia. Por suas
habilidades, conhecimentos e diplomacia entre as grandes oligarquias, estes missionarios
contribuiram para o estabelecimento de grandes instituicdes de assisténcia social e
educacional no pais. No entanto, segundo Vieira (2016), € necessario ponderar que além
dos beneficios trazidos com a chegada destes missionarios houve um forte impacto dessa
presenca na autonomia e identidade do clero local, que, além dos problemas politicos
enfrentados naquele instante, se viram privados de autonomia e poder, uma vez que os

estrangeiros acabavam por assumir grandes encargos junto a hierarquia da Igreja Catdlica.

Para alguns padres, confiar tantas fungdes a congregagdes estrangeiras era um
atentado ao clero nacional, por desconsiderar que no meio deste houvesse
sacerdotes dignos de serem investidos da condi¢do de prelado”. (Vieira, 2016,
p-59)

Como mencionado, havia uma tensdo subjacente entre o clero nacional e o clero
estrangeiro gerado por um sentimento de descontentamento e desvaloriza¢do dos padres
locais. Confiar tantas fungdes a estrangeiros era visto como um atentado ao prestigio € a
competéncia dos filhos da terra. Essa situacdo reflete uma complexa dindmica de poder e
identidade dentro da Igreja, no qual a preferéncia por congregagdes estrangeiras poderia
ser interpretada como uma falta de reconhecimento das capacidades e do valor dos

nativos, pois se acreditava e ainda se predomina no meio religioso a ideia de que o que
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vem de Roma é mais puro e verdadeiro®’. Essa realidade ndo apenas alimentou
sentimentos de injustica e inferioridade, mas gerou resisténcia, divisdo e embates dentro
e fora da propria Igreja Catodlica, criando em varios momentos da historia categorias de
clérigos (superiores e inferiores).

Sobre as disputas de espaco e poder entre os nativos (clero secular) e os
estrangeiros (clero religioso), Serbin (2008), em seu livro “Padres, Celibato e Conflito
Social — Uma Historia da Igreja Catdlica no Brasil”, considera que “os padres sao figuras
importantissimas na historia latino-americana e brasileira, mas raramente foram
estudados como um grupo” (p. 11). Ao serem estudados como grupo, eles podem nos dar
uma visdo mais ampla das situagdes vivenciadas no interior da Igreja Catolica e muitas
vezes ignorada enquanto Unico sujeito.

Por meio de um exaustivo trabalho, Serbin (2008) considera que pelo fato de os
padres brasileiros terem vivido longe e relativamente livres da autoridade da Igreja
Catolica Romana acabaram por adotar posturas mundanas, como a simonia (cobrar ou
vender coisas espirituais), ja combatida pela Igreja em séculos anteriores; o envolvimento
com a politica; e principalmente a violagao do celibato. Perspectiva essa, corroborada por
Bourdieu (1987), que, ao analisar a relacdo entre poder religioso e praticas sociais, sugere
que a distancia da autoridade central pode levar a uma flexibilizagdo das normas e uma
adaptacao as realidades locais.

Sobre as situagdes vivenciadas pelo clero no Pard, o pe. Richard, em carta enviada
ao Superior em Roma, destaca que a quebra do voto de castidade era um problema

constante na realidade paraense:

Nao sei como o bispo podera resolver. Aqui no Pard é comum que se escute
nas desobrigas: vou chamar o filho do padre. No principio pensei se tratar de
uma brincadeira, mas o padre ndo tem somente filho, ele tem mulheres. (AGR,
Epistolario Pe. Richartd 16 de janeiro de 1905).

A citacdo, como parte do relatorio do pe. Richard enviado ao Superior Geral em
Roma, reflete uma grave e preocupante realidade enfrentada pela Igreja no Para, onde a
indisciplina entre os clérigos era evidente. Uma leitura desatenta pela expressao “filho do

padre”, inicialmente percebida como uma piada, revela-se melhor como um comentario

52 Ainda que ndo exista um estudo sistematizado sobre este assunto, durante minha passagem pela Pontificia
Universidade Catolica de Sao Paulo (PUC-SP) e pela Universidade Catolica do Chile (UC), foi possivel
observar no meio académico que os professores formados em Roma aparentemente gozam de mais
prestigios do que aqueles formados em grandes universidades latino-americanas, mesmo possuindo
pesquisas de grande relevancia para o meio teologico.
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sobre uma pratica aparentemente comum e aceita pela comunidade, indicando que os
padres ndo tinham somente filhos, mas se relacionavam com varias mulheres,
evidenciando, além da ruptura com o voto de castidade, a falta de compromisso e unidade
com a Igreja de Roma.

As dificuldades enfrentadas pelos religiosos desde a chegada ao Brasil nao
pararam por ai. Segundo Mercés (2003), o clero de Belém ndo era numeroso, mas seu
temor era compreensivel. Aparentemente, o povo também ndo estava satisfeito com a
presenca dos estrangeiros. Varias vezes, quando o bispo mencionava que lhes daria a
Igreja de Nazaré, os proprios leigos exclamavam: “ndo precisamos de padres
estrangeiros” (/II Livro de Tombo — 1898 — 1906).

Motivados por si mesmos? Motivado pelo clero local? Nao encontrei informagdes
que evidenciam tais questionamentos. Porém, nos arquivos da arquidiocese, novamente
encontrei informagdes que apontam que no principio do més de dezembro de 1903 os
leigos mais bem instruidos formaram uma comissao e, dirigindo-se ao bispo, solicitaram-
lhe que nao desse a paroquia de Nazaré a padres estrangeiros para substituir o paroco,
filho do Pard. Embora ndo fosse sua intencdo e mesmo desgostoso, tentando evitar
conflito entre os religiosos e o povo de Deus, encontrei no arquivo de Roma, na Acta
Collegiorum, a carta em que o bispo comunicava ao Superior de Roma que durante algum
tempo, ndo poderia confiar a pardquia aos cuidados dos religiosos, mais tarde pensaria no
que seria possivel fazer a favor.

Essas situagdes apontam que, mesmo intencionado a oferecer uma melhor agdo
pastoral em sua diocese, o bispo preferiu manter a harmonia entre os religiosos € a
comunidade local, que aparentemente queria que os padres fossem os filhos da terra e ndo
os estrangeiros. A reclamacdo deles era a de que os estrangeiros queriam, em muitas
situagdes, impor sua cultura de maneira vertical, ndo respeitando a cultura local, além dos
problemas linguisticos enfrentados por muitas comunidades que reclamavam ndo
compreender nada que os padres diziam, pois, mesmo sendo as missas em latim, lingua

oficial da igreja, os sermdes eram feitos em suas proprias linguas.

3.2. Mudanca de rotas: Os Barnabitas no seminario de Belém

Na chegada, o R. Pe. Richert foi surpreendido por
um pedido totalmente imprevisto. Sua Exceléncia

desejaria que lhe enviassem imediatamente dois
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Padres e um Irméo para o seu semindrio. Respondi
telegraficamente que tal me era impossivel, visto
que, sobretudo, nada estd organizado na Bélgica e
ignoramos o nimero de religiosos necessarios para
abrirmos um colégio.

AGR, Epistolario Fioretti, 152, I, carta de 7-10-
1903

Ao que tudo indica, pouco tempo apds a chegada dos religiosos em Belém, o
acordo celebrado entre os Barnabitas ¢ o Bispo do Pard tomava novos rumos. Como
ocorria em outras dioceses do Brasil e dos paises latino-americanos — que, diante dos
desafios enfrentados na formacdo do clero, solicitavam a presenga de congregacdes ¢
ordens religiosas para assumirem a direcdo de seus respectivos semindrios —, 0s
Barnabitas, que ja haviam negado pedidos dos bispos de Sucre (Bolivia) e de Sdo Paulo
(Brasil) para assumirem a dire¢do de seus respectivos semindrios, como visto no primeiro
capitulo, mesmo diante de tantas vantagens materiais oferecidas e da possibilidade de
expansao, foram surpreendidos poucos dias apos o desembarque em Belém com o pedido
urgente e inesperado feito por sua Exceléncia, Dom Rego Maia.

Por que tanta urgéncia? Ao analisar cuidadosamente os documentos produzidos
pelos viajantes, foi possivel observar que Dom Maia, anteriormente, havia oferecido essas
obras a outros religiosos, aparentemente Jesuitas e Franciscanos, que, mesmo tendo
desenvolvido excelentes trabalhos na regido amazonica, foram expulsos e estavam
procurando uma maneira para se restabelecer naquele territorio de missdo. No entanto,
como estes tardavam a responder a solicitagdo — e estando o seminario em processo de
reorganizacao devido ao estado de saude do reitor, a mudanga de local e a problemas
enfrentados em relagdo a disciplina e moral dos clérigos —, os Barnabitas, que recém-
chegados a diocese que gozavam de prestigio e moral ante a Igreja de Roma, foram vistos
pelo bispo como alternativa, porquanto ndo se podia mais esperar a resposta dos outros
religiosos.

Ainda que a epigrafe permita a interpretacdo de que entregar a reitoria do
seminario aos cuidados dos Barnabitas fosse a intencdo inicial do bispo antes mesmo de
sairem de Franca, Mercés (2003) sugere que “as primeiras conversas giravam em torno

de “possibilidades” e permeadas de “reticencias” (p. 38). E um olhar atento pela
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documentacdo demonstra que, por mais que fosse a intengdo, nunca se chegou a
estabelecer algo concreto.

Examinando atentamente o contrato de Paris e as correspondéncias trocadas entre
os religiosos e sua Eminéncia, observei que jamais se falou em seminario e sim de uma
pardquia ou um conjunto de paroquias, que mais tarde os religiosos descobriria tratar se
da Basilica de Nossa Senhora de Nazaré do Desterro, entregue a eles anos mais tarde
depois de muitas negociagdes. Fazendo um entrecruzamento de fontes e analisando a
realidade da igreja brasileira, discutida no primeiro capitulo, considero a proposta do
bispo como uma estratégia, pois tendo o clero e o povo insatisfeitos com os padres
estrangeiros em seu territorio, se vendo impossibilitado de entregar de imediato nas maos
dos religiosos a pardquia prometida e estando necessitado de “mao de obra”, ele
vislumbrou nos religiosos a unica alternativa imediata na tentativa de reorganizar aquilo
que ¢ considerado a “menina dos olhos” da igreja, o seminario. Assim, a0 mesmo tempo,
ndo permitia que os religiosos voltassem ao Velho Mundo, deixando descoberta a diocese
do Paré que, segundo Vieira (2016), carecia de sacerdotes.

Fazendo um exercicio de interpretagdo ainda na busca por entender a pressa e a
preocupacao do bispo, a insisténcia para que os religiosos assumissem tal missdo pode
ser justificada pelo contexto histérico em que a escassez de sacerdotes, a ma-formagao e
a auséncia de virtudes do clero nativo, mencionada diversas vezes por Dom Rego Maia
em conversa com os religiosos, prejudicava em partes a missdo da igreja na regido
amazonica. A regido, como denunciado por alguns bispos e padres apds a Proclamacao
da Republica, se via invadida pelos protestantes e pelo aumento significativo de
manifestagdes religiosas contrarias a doutrina catdlica, além de “associagdes religiosas
que ndo estavam submetidas a hierarquia eclesiastica” (Goudinho, 2014, p. 32), como as
irmandades que atuavam de maneira independente. Por isso, era imprescindivel formar
para evangelizar. E, de preferéncia, formar a partir do modelo tridentino.

Sobre a importancia da formagdao no seminario, Neves (2006) assinala que ao
longo dos séculos a formagao do clero no Brasil passou por diversas transformacdes. Esse
processo foi impulsionado de modo especial pela busca da romanizagao da Igreja Catolica

iniciada com o Concilio de Trento (1545 — 1663), que pela primeira vez estabelecia

33 A Basilica Santuario de Nazaré, cuja primeira pedra fundamental foi colocada em 24 de outubro de 1909,
¢ uma das joias da arquitetura sacra paraense, que chama a atencdo pela riqueza estética dada pelo
delineamento de suas formas ou pelos ornamentos e bens integrados simbdlicos que a compdem. O templo
¢ o lugar do sagrado, a Casa de Deus e de Nossa Senhora de Nazaré¢, cuja devogdo esta no seio cultural dos
fiéis que participam do espago e desenvolvem com ele uma relagdo de proximidade. (Costa, 2019, p. 18).
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diretrizes para a formagao do clero em todo mundo utilizando-se do seminario “como
instrumento ideoldgico para fortalecer o centralismo de Roma no Brasil” (Guedes, 2016,
p. 1), pois 0 semindrio menor, que no Brasil foi criado somente na metade do século XIX,

intencionava, segundo Libanio (1984):

Educar na piedade e na disciplina eclesiastica criangas com idade minima de
12 anos, nascidas de matrimonio legitimo, que saibam suficientemente ler e
escrever, cujo bom natural deem esperanca de mais tarde servirem
perpetuamente no ministério eclesiastico (p. 56).

Acolher meninos em idade menor permitia a igreja formar sacerdotes em piedade,
disciplina e oragdo, confiando na moldagem de jovens mentes e coragao desde cedo para
se adequarem aos valores e ensinamentos religiosos “antes de que los viciosos llegasen a
dominar por completo la juventud, siempre propensa a los deleites del mundo”
(Hernandez; Blanco, 2010, p. 101).

O Concilio de Trento trouxe algumas alteragdes radicais nas orientagdes da Igreja
que se via aparentemente fechada em si mesma, focada em seus problemas internos e
sobretudo na ameaga das dissidéncias protestantes. Desse modo, o Concilio fixou a
prioridade dos critérios da ortodoxia, estabelecendo o mesmo modelo de formacao para
o clero em todos os continentes, fazendo da conversdo dos povos uma tentativa de
expandir a Cristandade Medieval. Além de estabelecer a criagdo dos seminarios em toda
diocese, estabeleceu todos os critérios para a residéncia dos bispos que deveriam morar
no territorio de suas dioceses, melhorando a agdo pastoral.

Com base nesse contexto, ¢ compreensivel que Dom Maia, recém-chegado a
diocese, tenha sentido a necessidade de garantir ao seu clero uma formag¢ao adequada,
seguindo os padroes estabelecidos pelo Concilio de Trento, evitando assim muitos erros
e desvios que vinham ocorrendo em seu presbitério™.

Em carta, sem data, destinada ao Superior Geral dos Barnabitas em Roma e
arquivada na diocese de Belém, pude observar que Dom Maia era um grande admirador
de Dom Antonio Macedo Costa, que durante sua atuacdo como Bispo do Para, entre os
anos de 1860 e 1890, procurou — dada a imensidao do territorio de sua diocese — agir
diariamente no combate ao campo liberal, buscando maneiras para formar e fortalecer a
unidade do povo e do clero dentro dos modelos ultramontanos (Neves, 2006), além de

garantir a proximidade com o povo de Deus.

Igualmente, através de visitas pastorais, procurou acompanhar de perto o seu
rebanho, com imposi¢do dos valores da Santa S¢€ pelo vasto territorio do seu

A palavra presbitério se refere ao conjunto de padres (sacerdotes).
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bispado, que compreendia toda a Amazdnia, quase a metade do territdrio
brasileiro, percorrendo os bracos e igarapés e rios com extensoes de até trés
mil quilometros. (Neves, 2006, p. 30).

Um dos decretos emanados do concilio e que teve impacto na formacao do clero
brasileiro foi o decreto Cum adulescentium aetas. Promulgado em 1563, o decreto
estabelece como um dos pontos centrais a obrigatoriedade da criacdo de semindrios em
todas as dioceses. Ele tem como um dos objetivos formar um clero ilustre e santo,
afastando-o do mundo como espécie de fuga mundi tipico do medievo, e conta com um
amplo programa académico e disciplinar, além de destinar a dire¢ao do seminario de
modo exclusivo ao bispo, o que serd mais adiante tema de embate entre os Barnabitas e
Dom Coutinho, levando a rescisdo do contrato ¢ pondo fim a presenca dos religiosos no
seminario de Belém.

Sobre o decreto referente a formacao sacerdotal, Hernandes aponta que:

En Trento hubo de tradicion: la disciplina y el espiritu de recogimiento del
seminarista. De novedad era la instituciéon misma del seminario, su programa,
aunque pequefio, de estudios, su direccion en manos exclusivamente del
obispo, las condiciones del seminarista y la solucion del sistema econémico de
la casa. (Hernandez, 1966, p. 14)

Ainda que essas disposi¢des tenham impactado a vida da Igreja, e o Concilio
Vaticano II, celebrado em 1962, tenha conservado uma parte significativa dos elementos
tradicionais, Hernandez (1966) assevera que também foi apresentada uma doutrina
progressista. Os aspectos tradicionais sdo demarcados na ideia de “vocacion, seminarios
mayores y menores, abnegacion, obediencia y castidad, la ensefianza de Santo Tomas en
teologia, la obra de vocaciones, la seleccion de profesores y superiores, el estudio del latin
etc.” (p. 14) e os novos modelos instituidos no concilio estavam centrados nos aspectos
mais humanos-cristaos pensados na vocacao, espiritualidade e pastoral.

Apesar da obrigatoriedade estabelecida pelo Concilio de Trento, Mendes (2019)
assinala que, diferentemente da grande maioria dos paises europeus, ndo existia no Brasil,
até principios do século XVIII, nenhum semindrio episcopal ou diocesano, pois “a
formagdo e preparagdo do clero brasileiro se fazia nos colégios jesuitas” (p. 109), que,
tendo recebido do Concilio de Trento essa missdao, acabavam por desempenhar um papel
fundamental na educacdo. A partir da Ratio Studiorum, instruiam e formavam jovens que
tinham vocagao religiosa, preparando-os para exercer o ministério sacerdotal em varias

partes do mundo.
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Apesar do Concilio de Trento estabelecer normativas para a formacgao do clero, o
retrato da realidade eclesidstica brasileira, especialmente na regido amazdnica no final do
século XIX e inicio do século XX, permite observar que entre os bispos brasileiros ndo
havia uma orientacdo clara em relacdo aos critérios para admissdo ao semindrio e
posteriormente para a ordenacdo sacerdotal. A auséncia desses critérios acabava por
impactar negativamente na qualidade dos presbiteros, fazendo com que a formagao ¢ a
vida do clero secular, embora sem generalizar, apresentasse aspectos nem sempre dignos
e convenientes (Mercés, 2003).

E importante alertar ao leitor que essa ndo foi a primeira vez que os Barnabitas
assumiram a dire¢do de um seminario diocesano. Ainda que no livro II, capitulo IV, das
antigas constitui¢des da ordem declarassem: “Monialium seminariorum societatumque
quarumlibet cura ne suscipiatur>, no ano de 1605 — mesmo diante da oposi¢do capitular
com que alguns religiosos declaravam que assumir a dire¢do de um semindrio era o
mesmo que violar as constituicdes —, os padres acabaram assumindo inicialmente no
seminario romano as aulas de Sagrada Escritura e direito canonico, missao essa que lhes
rendeu os maiores prestigios perante as autoridades da Igreja.

Em relacdo a reitoria do seminario, segundo Gentili (2012), somente no ano de
1737, o Papa Lambertini solicitou ao Padre Geral (Gazzoni) que ao menos um Barnabita
pudesse assumir como reitor do seminario de Bolonha (Italia), um dos mais importantes
naquele tempo. Sobre esse periodo, os livros de chronicas de Roma apontam que o
trabalho desenvolvido pelos religiosos foi tdo exitoso, que em 1740 o papa resolveu
confiar a ordem a total responsabilidade sobre o seminario: dire¢cdo, espiritualidade e
administracao, fazendo com que a passagem dos religiosos pelo seminario de Bolonha se
tornasse uma das belas paginas da historia da ordem.

Diante desse cenario, Dom Maia, ainda fragilizado pela sua satide, acreditava que
os Barnabitas seriam capazes de trazer uma contribuigdo significativa para sua diocese.
Com experiéncia na instru¢ao da juventude na Itdlia, na formag¢ao da nobreza austro-
huingara, na reitoria e administracao dos seminarios que lhe foram confiados pelo papa e
na propria formagado dos seus sacerdotes que eram dotados de virtudes e reconhecimento
como intelectuais, os Barnabitas poderiam imbuir nos seminaristas virtudes, cultura e

boas maneiras, elevando assim a qualidade do clero secular. Visto que os padres eram

33 Nao se receba o cuidado de monastérios, semindrios ou comunidades de qualquer tipo — A tradugdo ¢
minha
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europeus, o bispo acreditava que, na formacao, esses iriam seguir o modelo classico de

educacao.

Quantas vezes o Bispo manifestou ao Pe. Reitor (Richert) o seu pensamento
sobre tal assunto, o declarando como ardorosamente desejava que nos
fizéssemos daqueles rapazes ndo somente sacerdotes ornados de doutrina, mas
também e principalmente dotados de boas maneiras e de verdade de espirito.
(AGR, Acta Collegiorum, 25, ff. 691v e 694)

Retornando ao conjunto de cartas trocadas entre o bispo, pe. Richert e os
superiores de Roma, nota-se que ndo foram poucas as tentativas feitas por Dom Maia para
que os religiosos aceitassem de imediato o encargo da missao. Talvez, uma das maiores
dificuldades encontradas tenha sido as distancias e principalmente o tempo entre envio e
resposta, gerando as vezes mal-entendidos e situacdes ndo agradaveis entre os religiosos
e o Bispo. Esse fenomeno Bouzinac (2016) chama de “Defasagem epistolar”, em que o
“envio de correspondéncia, que faz do espago temporal epistolar um lugar dilatado, fonte
de inimeros mal-entendidos” (p. 111).

Sem muito tempo e dada a demora para que os superiores respondessem as cartas,
o pe. Richart, conhecido pelo seu espirito enérgico e temperamento sanguineo, foi capaz
de articular todos os movimentos necessarios, inclusive conseguindo ficar firme quanto a
algumas cldusulas vantajosas para os padres (Mercés, 2003). Assim, aos 14 dias do més
de fevereiro do ano de 1904, na sede do Pal4cio Episcopal de Belém, se assinava o novo
contrato entre os Barnabitas e o Bispo do Para, mantendo o acordado no contrato de Paris
e acrescentando o relativo a formacao e a atuacao dos religiosos no seminario, levando
em consideracdo as normativas do Concilio de Trento que exigia do ordinario solicitar a

Santa S¢ a dispensa para que os religiosos pudessem assumir a dire¢do do seminario.
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Figura 10: Contrato do seminario de Belém
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Fonte: Arquivo do Rio de Janeiro®®

36 «30b a invocagdo do nome de Cristo. Contrato entre o Bispo de Belém do Para e a Congregagdo dos
Clérigos de Sao Paulo, vulgo Barnabitas, acerca do cuidado, dire¢do e administragdo do Seminario da Bem-
Aventurada Maria Virgem da Imaculada Conceigdo, na Cidade de Belém. Francisco do Rego Maia, Bispo
de Belém do Paré, apds consulta e assentimento do Reverendissimo Capitulo da Igreja Catedral, com o Pe.-
D. Emilio Richert, Superior do Colégio Paraense da Congregacdo dos Clérigos Regulares de Sdo Paulo,
vulgo Barnabitas, representante do Reverendissimo Padre D. Félix Fioretti, Superior Geral da referida
Congregagdo, estabelece o seguinte: / 1. Continua a vigorar tudo o que foi contratado em Paris, no més de
julho, do ano mil novecentos e trés, entre o dito Bispo e o Superior Provincial da Provincia Francesa da
mencionada Congregacdo, em favor dos Clérigos Regulares de Sdo Paulo destinados pelos Superiores ao
sacro ministério. / 2. Os Clérigos Regulares de Sdo Paulo assumem logo a efetiva dire¢do e também a
administragdo do Seminario, sob o titulo da Bem- Aventurada Maria Virgem da Concei¢do, dedicando-se
com todo o esfor¢o a manter a regra disciplinar e a respeitar o plano dos estudos. Ademais, a fim de que
possam oferecer ao Bispo garantia completa, hdo de envidar maximo esfor¢o para incutir nos Clérigos a
piedade, a doutrina e o zelo pela Gloria Divina e salvagdo das almas. / 3. Ao ministrar a doutrina, os
Congregados Barnabitas terfio, pelo menos, estas quatro cadeiras, a saber: de Filosofia, de Sagrada
Escritura, de Teologia Dogmatica e de Moral. / 4. Aos referidos Professores, reserva-se o Ordinario o direito
de acrescentar outros, escolhidos entre o Clero secular, Professores estes que ndo habitardo na sede do
Seminario. / 5. Por muatuo consenso do Bispo e do Superior Geral, sera feita a nomeagdo ou troca do Reitor.
/ 6. Tocara a Congregacdo preencher os outros cargos. Por justos motivos, poderd o Bispo pedir o
afastamento ou mudanga deste ou daquele Congregado. Neste caso, pagard o Seminario as despesas da
viagem. / 7. A Congregacdo dos Barnabitas mandarad imediatamente ao Seminario os que exercerao os
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Doze dias ap0s a assinatura do contrato (Figura 10), o padre Richert enviou uma
carta ao padre Geral expondo as motivagdes que o levou a aceitar a nova missdo,
apresentando as vantagens que lhes permitiria expandir pelo territorio do Pard, além da
seguranca material para a nova missao.

De acordo com Mercés (2003), quando os Barnabitas assumiram a dire¢ao do
Semindrio Diocesano de Belém, este possuia uma historia de 158 anos de vida. Apesar
da longa histéria de vida, as informagdes eram poucas. Inclusive, sobre o curto periodo
em que os Barnabitas passaram pelo seminario, o pe. Vicenzo Di Schiena Junior,
infatigavel pesquisador da histéria da ordem no Pard, salientou em carta datada de 5 de
julho de 1950 que “existe uma escassez de informagdes sobre este tema” e, tendo feito
uma busca minuciosa nos anos de 1948, jamais encontrou algo significativo, nem nos
documentos da ordem, nem nos arquivos do Arcebispado.

Na busca por compreender um pouco da historia do seminario, recorri novamente
ao arquivo da arquidiocese de Belém do Para, onde pude constatar a auséncia de

informagdes historicas ja& mencionadas pelo pe. Vicenzo Di Schiena. Na ocasido, a

respectivos oficios de Reitor, de Vice-Reitor, de Confessor, além do Irm@o Converso. Esses quatro
perceberdo, conjunta e anualmente, a remuneragao de seis Contos. / 8. Transcorrido o primeiro ano, o
Ordinario podera exigir para o Seminario, segundo parecer necessario, trés outros Congregados (dos quais
um Irmao Converso, ou um Sacerdote, a critério do Bispo, e para cada um deles a Comunidade recebera
anualmente a quantia de um Conto). /9. Arcara o Seminario com as despesas de moradia dos Congregados,
da alimentagdo, da lavagem de roupa (em francés: blanchissage), de médico e tratamento medicinal e
também de viagem empreendida por algum Congregado para o exercicio do cargo no Seminario. / 10.
Pagara o Seminario a despesa da viagem se um dos Congregados, a conselho médico, viajar para a Europa
por motivo de satde. / 11. Se mais tarde, entre o presente e o futuro, houver notavel desvalorizagdo do
dinheiro brasileiro, o Ordinario e a Congregagdo providenciardo conjuntamente para fixar a nova quantia
remuneradora dos Congregados - a qual ha de equivaler aos honorarios atuais. / 12. Recorrera o Ordinario
a Sé Apostdlica para a dispensa das Comissdes criadas pelo Concilio Tridentino para a Direcdo e
Administragdo dos Seminarios. / 13. Obtida a dispensa, a Administracao e a Dire¢do serdo desempenhadas,
tanto no ambito disciplinar como no ensino da doutrina, segundo as leis da Igreja, sob a exclusiva
fiscalizagdo do Bispo e sem interferéncia de nenhuma outra autoridade. / 14. Pertence ao Reitor apresentar
ao Bispo os alunos aspirantes ao ingresso no Seminario ¢ os admissiveis as Ordens, bem como propor
motivadamente a expulsdo de algum aluno. / 15. Seja atribuido ao Superior da Comunidade o direito de
exercer o sagra- do ministério, e também de conceder este mesmo direito a cada um dos Confrades suditos
seus. / 16. O presente contrato, a ndo ser que tenha sido ratificado pelo Bispo Diocesano e pelo Superior
Geral, de nenhum modo vinculard ambas as partes contratantes. / Par. 1: Realizada a ratificagdo, este
contrato ha de vigorar até ao fim do ano escolastico 1928 1929, e entdo podera ser renovado. / Par. 2: No
sexto més antes de findar o contrato, ambas as partes contratantes hdo de manifestar o seu pensamento. /
Par. 3: Mas, em qualquer tempo, segundo a comodidade de ambas as partes, este contrato pode ser
rescindido por acordo amigavel. / Par. 4: Sobrevindo causa grave, esta ou aquela parte contratante podera
solicitar a rescis@o deste contrato. Entretanto, pelo menos no sexto més, antes de acabar o ano escolastico
entdo ocorrente, devem manifestar a sua mente. Se a outra parte julgar insuficiente o motivo para a possivel
rescisdo do contrato, ou se ambas as partes de nenhum modo puderem concordar quanto a interpretacao das
clausulas deste contrato, o Ilustrissimo e Reverendissimo Nuncio Apostolico no Brasil decidird sobre a
causa controvertida. / Redigido e subscrito em quatro vias, na Cidade de Belém do Par4, no dia décimo sete
de dezembro do ano mil novecentos e trés. / + Francisco, Bispo de Belém; Emilio Richert, Barnabita,
Superior Paraense. / Aprovado no dia 14 de fevereiro de 1904, no Palacio Episcopal de Belém.”- Tradugdo
livre.
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arquivista me indicou consultar uma obra rara intitulada: “Breve monografia sobre o
Seminario arquiepiscopal de Nossa Senhora da Concei¢do de Belém”. Hoje, gracas ao
servigo de digitalizagdo, essa e outras obras raras encontram-se disponiveis no site do

acervo digital de obras raras da Fundagio Cultural do Par4®’.

Figura 11: Breve Monografia Sobre o Seminario Arquiepiscopal de N. S. da Conceicdo de Belém

Fonte: Site Obras Raras da Fundagdo Cultural do Para

Ainda que minha consulta pela obra se desse pelo meio digital, meu primeiro
contato foi com a obra fisica. Pelo seu grande valor histérico, o livro inicialmente me
chamou a ateng¢do pela sua materialidade. Afinal, “enquanto o reino do papel ndo tinha
concorrentes, era dificil ver o objeto conceito” (Melot, 2012, p. 24). Em outras palavras,
¢ possivel notar que, durante a era predominante do papel, era dificil conceber o livro
apenas como um conceito abstrato separado de sua forma fisica. Amarelado, contendo 66
paginas, trata-se de uma fonte impressa antiga. A escolha da tipologia da capa permite
supor um avango na escrita, ocasionado pela revolucdo estética ocorrida no inicio do
século XX, que provocou profundas mudangas na interpretacdo da linguagem visual na

Europa e se espalhou por todo o mundo.

37 Disponivel em: https://obrasraras.fcp.pa.gov.br/?product=breve-monografia-sobre-o-seminario-

arquiepiscopal-de-nossa-senhora-da-conceicao-de-belem. Acesso em 14/02/2024



https://obrasraras.fcp.pa.gov.br/?product=breve-monografia-sobre-o-seminario-arquiepiscopal-de-nossa-senhora-da-conceicao-de-belem
https://obrasraras.fcp.pa.gov.br/?product=breve-monografia-sobre-o-seminario-arquiepiscopal-de-nossa-senhora-da-conceicao-de-belem
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Com base nas informagdes oferecidas por Monsenhor de Almeida Lustosa na sua
Breve monografia, pude entender que, ap6s a expulsdo dos Jesuitas, o conjunto de
edificios que antes pertencia aos religiosos foi utilizado como sede para o Seminario. Mas
este, por varias vezes, teve de mudar-se para outras sedes. Apds um periodo de quatro
anos de vacancia da sede episcopal paraense, quando Dom Antonio Manoel de Castilho
Brandado tomou posse em 1895, o semindrio, também como instituicao, "estava fechado".
Foi no ano de 1897 que o bispo reabriu o semindrio menor no Colégio do Carmo,
enquanto o seminario maior s6 um pouco mais tarde pdde ser reaberto. Somente com a
posse de Dom Francisco do Rego Maia, como bispo da diocese em margo de 1902, que o
seminario voltou ao conjunto de Santo Alexandre, praticamente coincidindo com a
entrada dos Barnabitas na dire¢do no ano de 1903, quando padre Richert tomou posse
como Reitor, nomeando o pe. Lecourieux Diretor Espiritual, pe. Charvy Vice-Reitor e o
irmao tornou-se encarregado das despesas e organizacao da casa.

Durante esse periodo de grande instabilidade e reorganizagdo para o seminario da
Diocese do Para, os registros mostram que, quando os Barnabitas iniciaram a missao,
havia apenas sete seminaristas e nenhum deles cursava Teologia. No entanto, em pouco
tempo, esse niamero subiria para 13. Diante desse desafio, os padres adotaram varias
medidas para reestruturar o seminario. Além da reforma da casa que estava quase em
ruinas, eles implementaram a sistematiza¢ao da rotina no seminario, visando proporcionar
aos seminaristas um ambiente propicio para os estudos e para a formagdo sacerdotal,
iniciativas essas presentes na rotina de varias congregacdes e ordens, que fortaleceram a
vida do seminério.

Com base nos horarios da comunidade, descritos em uma carta do pe. Richert
dirigida ao Superior Geral e em informacdes obtidas de outras fontes (Chronicas e
relatorios), foi possivel elaborar a Tabela 1.1, que apresenta a possivel rotina do
seminario. Importante destacar que a sistematizacao da rotina no seminario desempenha
um papel fundamental, pois acredita-se que “os hordrios do semindrio refor¢am a
disciplina e também ajudam os estudantes a se adaptar a ela” (Serbin, 2018, p. 120). Essa
disciplina contribui para a formagdo de homens capazes de fugir dos vicios do mundo e
cultivar uma vida virtuosa. Ao implementar uma rotina estruturada, o seminario busca
proporcionar aos estudantes um ambiente propicio para o estudo, para a oracao € para o
desenvolvimento espiritual, preparando-os de forma adequada para o sacerdocio e para a

missdo que tera pela frente.
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Tabela 1. Rotina do Seminario

HORA ATIVIDADE
5h00 Despertar
5h20 Meditacdo e Missa com Laudes
7h00 Café da manha
7h40 Aula
9h00 Trabalho
10h30 Almogo
11h30 Recreio
13h00 Oragdo — Oficio de Leituras
14h00 Aula
15h00 Café e recreio
15h30 Estudo pessoal
17h30 Jantar
18h30 Oragdo — Vésperas
19h00 Recreio
19h40 Leitura Espiritual
20h30 Cha
21h00 Visita ao Santissimo e recolhimento

Fonte: Elaborado com base nas cartas e Chronicas dos religiosos de Belém.

Ao que tudo indica, no principio, os padres mantiveram em parte o antigo
regulamento do seminario. Aos poucos, foram introduzindo novos aportes, que levaram
aredagdo de um novo Regulamento e horarios baseados nas suas experiéncias na Europa,
mas também levando em consideracgdo a realidade brasileira e especialmente a da regido,

como afirma o padre Richert em carta enviada ao Padre Geral:

Monsenhor e outras pessoas fizeram-me notar que, diante do clima do Para,
nio podiamos comer e trabalhar como na Europa. Tinhamos a refei¢do ao
meio-dia e as 7:30 da noite e consequentemente os estudos. Hoje, coloquei o
café as 7, o almoco as 10:30, o jantar as 5:30 e o cha indispensavel no Brasil
as 8:30. Com a nova sistematizag¢do, achamo-nos menos aquinhoados para os
exercicios da comunidade. Mas ¢é preciso curvar-se as exigéncias do clima e os
médicos pretendem que ndo se deveria mais comer apds as 5 horas da tarde.
Ha talvez um pouco de exagero. Mas ndo podemos expor-nos a censura de
haver estragado a satde dos seminaristas” (AGR, Epistolario Fioretti, 152, II,
carta do padre Richert de 15 de marco de 1904).

Apesar das dificuldades enfrentadas no inicio da missdo, como as enfermidades e
a aceitagdo por parte do clero e do povo de Deus, no relatorio (sem data) do Nuncio
Apostolico junto ao governo brasileiro, o Monsenhor Giuliu Tonti, que esteve na diocese
de Belém para verificar a situacao da igreja local, constata que:

Os Padres Barnabitas dedicavam-se ao seminario. Entretanto,
manifestavam exuberante energia, que empregavam em atividades



112

apostolicas fora do seminario. E algo edificante, porque faz bem aos
seminaristas ver a dedicagdo e o zelo dos professores... ¢ bom admirar
estes mesmos sacerdotes envolvidos no apostolado direto e na luta pelo
reino de Deus” (AGR — Nuncio Apostodlico do Brasil)

Ao revisitar o arquivo da comunidade de Belém na procura por melhores
informacodes, encontrei a Acta Collegiorum, que contém os registros das atividades dos
padres na regido, e que me permitiram compreender que, assim como na Europa, os
padres ndo se limitavam apenas as atividades dos semindarios. Apos a realizagdo de suas
tarefas, eles também desempenhavam os oficios do Sacro Ministério (batismo,
comunhdo, ungdo, confissao) na cidade de Belém e fora da cidade como maneira de
contribuir com a igreja local. Nos momentos em que gozavam de férias, os padres
costumavam ajudar nas festas religiosas e na exposi¢do do catecismo. No entanto, sua
aten¢do estava especialmente em evangelizar o povo mediante a pregacao da Palavra de
Deus, nunca se recusando a ouvir confissdes e assistir os moribundos. A atuacao dos
padres além do seminario mostra a importancia que eles davam a evangeliza¢do e ao
cuidado pastoral, sendo, para os seminaristas, testemunho do zelo apostélico ao qual
deveriam ter durante a formacao e apos a ordenagao.

As disciplinas que acompanham o Programa Formativo refletem a experiéncia e
atencdo dos religiosos em oferecer uma formagdo solida e a altura da congregagdo,
respondendo ao desejo do bispo de que os seus seminaristas ndo fossem formados
somente em doutrina, mas em boas maneiras € virtudes. No primeiro ano, os padres se
encarregaram de formar os alunos no Latim, Francés e Grego, deixando a cargo dos
conegos da diocese, que ndo tinham nenhuma renda na catedral, a miss@o de ministrar as
disciplinas de Humanidades e Graméatica. Com o tempo e a chegada de novos religiosos
para compor a comunidade dos padres e cumprindo as exigéncias do Concilio de Trento,
foram inseridos os estudos filoséficos e teologicos. Aqueles alunos que se destacavam
nos estudos, eram enviados a Roma para cursar Teologia na Pontificia Universidade
Gregoriana ou Urbaniana. Ao retornarem ao Brasil, apesar de muitas das vezes
retornarem mais parecidos com clérigos europeus do que brasileiros, acabavam
contribuindo com os bispos na formagao do clero e nas fun¢des de governo dentro das
dioceses.

E importante destacar ao leitor que — assim como Lustosa em sua Breve
Monografia afirma que a gestao dos Barnabitas no semindrio de Belém, apesar do pouco

tempo, foi um periodo memoravel — com um olhar no relatério enviado a Clria Romana
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e no proprio relatorio do Nuncio, ¢ possivel constatar que este mérito ndo foi a toa. Na
passagem do Nuncio Apostélico pelo seminario, os seminaristas maiores € menores
organizaram junto aos padres “umne petite séance académique” (uma pequena sessdo
académica), em que puderam homenagear sua Exceléncia com discursos e poesias em
Latim, Francés, Italiano e Portugués.

O feito impressionou ndo somente o Nuncio, mas as autoridades politicas
presentes, como o Intendente de Belém, Antonio José de Lemos, e o proprio Governador
do Estado, Augusto Montenegro, que acabaram por oferecer aos religiosos, além de uma
casa e férias, a possibilidade de abrirem um colégio do mais alto nivel, podendo assim
educar as familias mais importantes de Belém, que, impossibilitadas de receberem boa
formagao, acabavam por enviar seus filhos para a Europa ou para os Jesuitas no Rio de
Janeiro (Mercés, 2003). Infelizmente, pelo nimero reduzido de religiosos, os padres nao
puderam empreender a nova frente de missao.

De acordo com Serbin (2018), assim como os presidios ¢ as For¢as Armadas, o
seminario era regido por uma forte disciplina que dominava a vida dos seminaristas. “Os
seminaristas eram individuos complexos que residiam em uma instituicdo complexa e
impregnada de histéria” (p. 117), porém sem essa complexidade e disciplina,
provavelmente, os seminarios, especialmente na América Latina, ndo teriam atingido
elevados niveis de cultura e exceléncia. Afinal, a disciplina ndo se restringia apenas ao
cumprimento da rotina e horarios. Ela também se estendia a aspectos como a obediéncia
aos superiores e a reniincia aos prazeres mundanos, “a disciplina permitia aos individuos
internalizar as normas eclesiasticas” (p. 29).

Ainda sobre a atuagdao dos religiosos na direcdo do semindrio no Pard, as
Chronicas, guardadas no arquivo da comunidade de Belém, apontam que a cada ano que
se passava os jovens estudantes cresciam em sabedoria e entusiasmo. E, com a chegada
dos novos padres, conforme Mercés (2003), os jovens divididos por niveis de estudos
“aprendiam Letras Classicas, Letras Modernas, Gramatica, Filosofia, Canto Gregoriano,
Matematica, Fisica, Historia Natural e Musica”. Com ritmo de vida intenso, para que os
jovens seminaristas ndo desanimassem, os padres promoviam a cada més saidas para
igarapés ou balneérios e, muitas vezes, a convite de alguns colaboradores como do
Conselheiro Mac-Dowell, participavam de confraternizagdes oferecidas por eles.

Em nome da “santa obediéncia” sem poder dizer ndo aos Superiores, os religiosos
empreenderam missdes muitas vezes contrarias as suas proprias vontades. Por outro lado,

mesmo felizes e desejosos de estarem ali, para alguns, especialmente para o pe. Richert,
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responsavel pela missdo no Pard, a escrita epistolar, que muitas vezes nasce de um
profundo siléncio e meditagdo, era a maneira que o religioso encontrava para desabafar,
comunicar, requerer e, segundo Castillo Gomes (2002), preservar os vinculos na
distancia.

Em carta de 5 de fevereiro de 1905, enviada ao Padre Geral Fioretti, ¢ possivel
observar que, apesar dos grandes feitos realizados no seminario, dos Barnabitas terem
conquistado a dire¢cdo do maior patrimonio da religiosidade do Para (Basilica de Nossa
Senhora de Nazaré do Desterro) e do nome do pe. Richert ter sido colocado em destaque
entre as grandes autoridades religiosas e civis do estado, o religioso deixa transparecer o
seu cansaco com a missao ao rogar ao Padre Geral que o liberte de toda responsabilidade
(superior e reitor do seminario) podendo dedicar-se com mais tempo e empenho ao

cuidado do povo de Deus.

Eu pedira ao R.Pe. Provincial de ser libertado de toda responsabilidade. Hoje,
rogo a Vossa Paternidade livrar-me do fardo. Estou pronto para qualquer
tarefa, na América ou na Europa; a unica cousa que pego ¢ a minha libertagdo
do superior. Quanto a diregdo do Semindrio, ndo ha dificuldade, visto que o
Bispo continua em Roma (...) e Vossa Paternidade podera facilmente entender-
se com ele. Esperando a resposta, rogo a Deus que eu seja atendido, para a
tranquilidade de minha consciéncia" (Agra, Epistolario Fioretti, 152, 11,
5/2/1905).

Sem duvida, o pe. Richert possuia temperamento enérgico que suscitava
descontentes, mas era também atormentado pela preocupacdo de garantir, enquanto
dependesse dele, a consolidacdo das obras. Pensava obter isso pela vigilancia constante
sobre as pessoas e sobre a economia. Essa postura despertava as queixas dos confrades,
sobretudo dos mais jovens. Lamentavam-se especialmente da alimentagdo, que, além de
ser uniforme, era insuficiente para as exigéncias fisicas em clima tropical. Declaravam
que a auséncia de uma alimentagdo suficiente resultava na vulnerabilidade perante as
doengas ou, pelo menos, na facilidade para as indisposi¢des. Examinando o contrato entre
os religiosos e o bispo, pude observar que, segundo rege o contrato, a alimentagcdo dos
religiosos era custeada pelo seminario, mas nas compras ndo se podia ultrapassar
determinado limite.

No conjunto de pastas catalogadas com o nome dos religiosos, no arquivo do Rio
de Janeiro, deparei-me com a carta que o pe. Dubois, que, recém-chegado para compor a
missdo do Para e insatisfeito com as atitudes do pe. Richert, escreveu ao pe. Geral sobre
a atitude do superior: "O Pe. Richert ndo considera os Padres como confrades ou

colaboradores, mas como novigos ou até colegiais, que ele quer comandar com
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arrogancia, com autoritarismo por vezes revoltante" (APB, Carta Pe. Dubois de 20-2-
1906).

Ao analisar o conjunto de cartas do pe. Dubois e do pe. Vanbecelaere, notei que a
maior parte das queixas girava em torno da exacerbada vigilancia do pe. Richert para com
os religiosos, da alimentacdo ¢ da demasiada austeridade vivida. As informagdes e
reclamagdes encontradas nos documentos corroboraram para reafirmar a ideia de que o
estrangeiro muitas das vezes quer encontrar no outro pais aquilo que deixou na sua patria.
Observando minha passagem enquanto estudante pelas casas de formagao no Chile, Roma
e Espanha, pude entender que as reclamagdes e dentincias feitas pelos padres estrangeiros
no inicio do século XX, especialmente em relagdo a alimentacgdo, sdo as mesmas feitas
hoje pelos religiosos de voto simples, quando sdo enviados a outro pais seja para estudo
ou para missao.

Apesar do bom éxito desempenhado pelos religiosos no seminario, as noticias
sobre a realidade vivida pelos religiosos ultrapassaram os “muros de Roma” a ponto do
consul belga, amigo do pe. Vanbecelaere, questiond-lo se era verdade que os padres
Barnabitas viviam em grande ascetismo. Na tentativa de combater os boatos, apesar de
considerar que havia algo de verdadeiro, o pe. Vanbecelaere acabou deixando escapar
que os religiosos viviam a custa do seminario e, como o numero de seminaristas
aumentava e o aporte da diocese era 0 mesmo desde o inicio, era natural que as despesas
também aumentassem e fossem necessarias algumas redu¢des de custos. Infelizmente, as
noticias acabaram atravessando o oceano e chegando a Paris aos ouvidos de Dom Rego
Maia, que, estando ausente da diocese desde 1904, gerou o primeiro abalo na relagdao dos
religiosos com o bispado, 0 que mais tarde viria a ser um dos motivos utilizados pelo seu
sucessor, Dom Santino, nas discussdes que levaram ao rompimento definitivo do contrato

entre os religiosos € o bispo.

3.3 A chegada de Dom Santino e o fim da missao no seminario de Belém

Logo que chegou, o Revmo. E llmo. Santino Coutinho,
Arcebispo de Belém, a 12 de junho de 1907, mostrou nao
ir de acordo com as congregagdes religiosas, desejando
que, retornando aos seus conventos, deixassem o cuidado
das paroquias ao clero secular ¢ que o Seminario
dependesse nos minimos particulares da sua vontade. No

més de dezembro, o Arcebispo mudou de opinido sem
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que os confrades abandonassem a decisdo de se retirarem
do Seminario. Em 26 de setembro de 1908, enquanto o
Seminario se achava de férias em Castanhal com
sacerdotes seculares, desembarcou em Belém o Revmo.
Pe. Zoia, Visitador Delegado pelo Superior Geral, com
plenos poderes para abrir ou fechar casas. Ele estava de
acordo com o Arcebispo quanto a renovacdo — com
oportunas mudangas — do contrato de 21 de dezembro de
1903, notificado em fevereiro de 1908. Mas o Pe. Emile
M. Richert declarou que tal era “impossivel”.

ARG, Acta Collegiorum, 25, f. 714

Mediante o epistoléario do pe. Richert e do pe. Pica, guardados no Arquivo Geral
de Roma, na pasta intitulada Acta Collegiorum, pude compreender o desenrolar das
negociacdes entre Barnabitas e o novo Arcebispo de Belém. Elas foram iniciadas em
novembro de 1907 e finalizadas em setembro de 1908 com a rescisdo definitiva do
contrato celebrado em Paris, no ano de 1903. A rescis@o pos fim a missao dos religiosos
no semindrio de Belém, mas ndo na diocese, que, para os religiosos, se tornaria a maior
terra de missdao no Brasil com atuagdo em Braganga nas prelazias que serdo criadas no
governo de Dom Santino e especialmente na Basilica de Nazaré. De acordo com Mercés
(2003), sera praticamente ““a primeira fundagao estdvel dos Barnabita no Brasil, berco de
outras que surgiriam dela valendo-se como exemplo de estimulo e apoio” (p. 47) e até o
momento ¢ referéncia quando se fala dos religiosos no Para.

As fontes encontradas apontam que a chegada de Dom Santino Coutinho a recente
Arquidiocese de Belém provocou reagdes de desconfianga entre os religiosos que la
viviam. Ao contrario de seu predecessor, Dom Rego Maia, Dom Santino era conhecido
por seu dinamismo pastoral e sua personalidade marcante, caracteristica de sua origem
paraibana. Desde o inicio do seu bispado, ele deixava transparecer seu desejo de governar
e, de fato, governou durante os anos em que esteve a frente da Arquidiocese de Belém
(Mercés, 2003).

Antes de prosseguir, € importante apresentar ao leitor que, segundo consta no livro
Barnabitas 100 anos no Brasil, do pe. Jos¢é Ramos das Mercés, cujas informagdes pude
confirmar no livro de Tombo III (1898 — 1906) da Arquidiocese de Belém, desde abril de
1904, quando Dom Rego Maia se ausentou da diocese, nunca mais regressou até a sua

renincia em abril de 1906, periodo em que, segundo Mercés (2003), os religiosos
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necessitavam de sua maior atengdo e paternidade. Antes de sua rentncia, segundo consta
em carta de 6 de agosto de 1904 enviada pelo padre Richert ao Geral Pe. Fioreti e que se
encontra no arquivo geral de Roma, j& havia boatos pela cidade de Belém da rentncia do
bispo, pois assim escrevia: “E verdade que se falou amitide da demisséo do Bispo e muitas
vezes ele proprio me declarou que tinha apresentado a Ledo XIII, que nao a quis aceitar”.
(ARG, Epistolario Fioretti, 152, 11, 6/9/1904). Ainda que as informagdes ndo fossem
oficiais, em carta de 27 de janeiro de 1906, trés meses antes da renuncia, se dizia: “Corre
a voz que ele renunciou ao bispado e dessa vez a noticia ¢ fundamentada, embora nada
haja de oficial e que na ultima carta, por mim recebida ha 3 dias, ele ndo comunique nada”
(ARG, Epistolario Fioretti, 152, 11, 27/1/1906).

Antes da chegada de Dom Santino a diocese de Belém, Dom José Marcondes
Homem de Melo, natural de Pindamonhangaba, no interior de Sao Paulo, havia sido
consagrado bispo em Roma pelo cardeal secretario de Estado do Papa Pio XI, Merry Del
Val, no dia 29 de julho de 1906. Ele foi enviado no més de agosto do mesmo ano para
assumir a diocese vacante de Belém. Ocorre que, “durante sua travessia de Roma para o
Brasil, o transatlantico Sirio no qual se encontrava, se envolveu em um acidente no litoral
da Espanha” (AAV — Vescovi Brasiliani, Cartella II, f. 3)°%, Embora milagrosamente
salvo, diferente do arcebispo de Sdo Paulo, Monsenhor José Camargo, que acabou
falecendo, Dom José¢ Marcondes padeceu trauma psicoldgico levando-o a renunciar a
diocese antes mesmo de tomar posse dela (Mercés, 2003). Somente dois anos mais tarde,
com a criagdo da Diocese de Sao Carlos, também no interior do estado de Sao Paulo, Dom
Jos¢é Marcondes se tornaria o primeiro bispo, voltando a trabalhar arduamente por cerca
de 30 anos®.

Destaco que, ainda que as noticias sejam incipientes, as poucas informacdes
oficiais foram obtidas na Arquidiocese de Belém e no livro de registro dos Bispos,

guardados no antigo Arquivo Secreto do Vaticano (ASV), que, apos a Carta Apostdlica do

38 Acessei 0 arquivo no més de setembro do ano de 2023 durante uma pequena passagem por Roma,
enquanto viajava com um grupo de peregrinos a Terra Santa - Israel. Importante destacar que, ainda que o
arquivo seja aberto ao publico, alguns protocolos precisam ser seguidos, como: agendamento prévio,
motivo da visita, tipo de arquivo que deseja visitar. Caso seja pesquisador, ¢ importante apresentar o tipo
de pesquisa, entre outros. A facilidade e rapidez que obtive para acessar o arquivo ndo se deu simplesmente
pelo fato de ser religioso (sacerdote). Mas, sim, porque um religioso Bispo Barnabita, Monsenhor Sergio
Paganno, ha anos trabalha como prefeito do que agora se chama Arquivo Apostolico Vaticano.

39 Disponivel em: https://www.diocesesaocarlos.org.br/primeiro-bispo-de-sao-carlosdom-jose-marcondes-
homem-de-mello/ Acesso (07/05/2024).
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Papa Francisco, do ano de 2019, na forma de Motu Proprio, passou a ser chamado de
Arquivo Apostolico do Vaticano (AAV).

No Motu Prdprio, o Papa Francisco — além de expor o sentido do termo
Secretum, utilizado pelo Papa Paulo V para designar o arquivo separado e reservado do

papa, o que justificava o titulo Archivum Secretum — destacou que:

Enquanto perdurou a consciéncia da estreita ligacdo entre a lingua latina e as
linguas que dela derivam, ndo havia necessidade de explicar ou até de justificar
este titulo de Archivum Secretum. Com as mudangas semanticas progressivas
que, porém, ocorreram nas linguas modernas e nas culturas e sensibilidades
sociais de diferentes nagdes, em medidas mais ou menos acentuadas, o
termo Secretum atribuido ao Arquivo do Vaticano comegou a ser mal
interpretado, a ser colorido com nuances ambiguas, at¢é mesmo negativas.
Tendo perdido o verdadeiro significado do termo secretum e associando
instintivamente o seu valor ao conceito expresso pela palavra moderna
«segredoy», nalgumas areas e ambientes, até naqueles de certo relevo cultural,
esta expressao assumiu o sentido prejudicial de esconder, de nao revelar e de
reservar para poucos. Exatamente o contrario daquilo que o Arquivo Secreto
do Vaticano sempre foi e pretende ser, o qual — como disse o meu santo
predecessor Paulo VI — preserva “ecos e vestigios” da passagem do Senhor
na historia (Insegnamenti di Paolo V1, 1, 1963, p. 614). E a Igreja «ndo tem
medo da historia, alids ama-a, e gostaria de a amar mais e melhor, como Deus
a amay» (Discurso aos Funciondrios do Arquivo Secreto do Vaticano, 4 de
margo de 2019: L'Osservatore Romano, ed. portuguesa de 12 de margo de
2019, p. 5). (Carta Apostolica Papa Francisco Sob Forma de Motu Préprio, 22
de outubro de 2019).%°

Ainda que muitos pesquisadores ja tivessem acesso ao arquivo, o papa sugere que
a partir da mudanga semantica do termo “Secretum” em relagdo ao arquivo, devido as
modificacdes ocorridas nas linguas modernas e na cultura, o termo comeca a ser
interpretado de maneira equivocada no imaginario social e associada muitas vezes a
questdes negativas de poder e controle por parte da Igreja, que, segundo Bascko (1985),
se dard “através do sistema simbolico construido a partir das experiéncias dos agentes
sociais, mas também a partir de seus desejos, aspiragdes e motivagdes” (p. 311). Além
disso, o Motu permite interpretar que o Papa Francisco em seu pontificado procura
democratizar o acesso ao arquivo da Igreja, que hoje preserva grande parte da historia e,
como missao, deve estar cada vez mais a servico da cultura.

Retornando a epigrafe, ¢ possivel notar que ja no inicio do mandato do novo
Arcebispo da Arquidiocese de Belém, Dom Santino Maria da Silva Coutinho, havia o
desejo de que as congregagdes religiosas retornassem aos seus conventos € deixassem o

cuidado das paroquias ao clero secular, além de afirmar que o Semindrio deveria depender

60 Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/motu_proprio/documents/papa-francesco-
motu-proprio-20191022 _archivio-apostolico-vaticano.html Acesso (01/02/2024).
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de sua vontade em todos os aspectos, prevalecendo o determinado no Concilio de Trento,
a qual, segundo Mendes (2006), o ordinario local detinha todos os poderes e prerrogativas
sobre a administracao do seminario.

Nascido no dia 18 do més de dezembro do ano de 1868, na cidade de Pildes, no
estado da Paraiba, de personalidade carismatica e determinada, Dom Santino Maria da
Silva Coutinho foi ordenado sacerdote no ano de 1891. No ano de 1907, recebeu a
ordenacdo episcopal sendo destinado a Arquidiocese de Belém. Em 1° de maio de 1906,
com o decreto Sempiterum humamni generis, “o Papa Pio X transformara a Diocese do
Parda em Arquidiocese, independente de Salvador, na Bahia, tendo por sufraganea as
Dioceses do Amazonas, Piaui, Maranhdo e a recém-criada Prelazia de Santarém”

(Merces, 2003, p. 45).

Figura 12: Dom Santino — Arcebispo de Belém

- 4 .
Fonte: Site da Diocese de Belém

Sua abordagem ativa e energética despertou reagdes mistas entre os locais. Alguns
o viam como lider visionario, capaz de trazer inovagdo e renovagdo a igreja local. Por
outro lado, outros viam sua atitude como autoritaria € temiam que ele impusesse suas
proprias ideias sem levar em considerag@o a opinido dos demais religiosos.

Nao bastassem as disputas de espago e poder entre o clero diocesano e os
religiosos, desta vez, os Barnabitas que haviam deixado o Velho Mundo e atravessaram

o Atlantico rumo ao Novo Mundo, na missao de auxiliar a igreja do Brasil, tiveram que
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usar estratégias para negociar sua presenga garantindo sua sobrevivéncia na diocese do
principe®! da igreja do Para. Pelos registros, seja da ordem, seja da Arquidiocese de
Belém, o bispo se mostrava determinado a implementar suas ideias e projetos pastorais,
inclusive tirando das maos dos religiosos as pardquias € o semindrio, utilizando muitas
vezes a frase: “Lugar de frade ¢ no convento”.

Poucas sdo as informagdes acerca dos conflitos e negociagdes entre Dom Santino
e os Barnabitas. Por fim, em menos de um ano desde a sua chegada, os religiosos estariam
deixando o seminario. As poucas noticias foram coletadas especialmente no relatorio que
o padre Richert enviou a Roma cumprindo as obrigagdes de sua missao nas Chronicas de
Belém e nas correspondéncias mantidas entre Dom Santino e o Superior Geral,
conservando-se apenas duas cartas, ambas do bispo, guardadas no Arquivo Geral de
Roma.

De acordo com Bouzinac (2016), sendo a carta uma forma de comunicagao, ela
sempre envolve uma certa dose de encenagdo em si, “a sinceridade do epistolografo nao
passa de um mito no qual alguns tém acreditado” (p. 24). Nesse sentido, ¢ importante que
sua mensagem seja confrontada com outros documentos para obter uma compreensao
mais abrangente. Fazendo um exercicio de comparacdo entre as cartas enviadas pelo
padre Richert no dia 17 de julho de 1907 e a correspondéncia enviada por Dom Santino
em 28 de setembro de 1907, ambas destinadas ao Pe. Geral em Roma, ¢ possivel observar
que ambas as correspondéncias, espacadas por um tempo de trés meses, buscam de
alguma maneira apoiar-se na “benevoléncia” do superior diante das situa¢des vividas.

A escrita do padre Richert aponta que o religioso procura por apoio na missao:
“tenho tantas coisas para dizer a vossa paternidade sobre a nosso respeito € quanto a nossa
situacdo acerca de nossas relagdes, que espero com impaciéncia o momento de beijar-vos
a mao”. O Bispo, por seu turno, a utiliza como uma maneira amigavel de romper o
contrato com os Barnabitas sem perder a oportunidade de contar com os religiosos em
possiveis projetos futuros: “pobre seminario do Par4! Encontrei-o com somente 19 jovens
[...]. Visto que o paragrafo 3 do artigo 16 do contrato nos da até direito de rescisdo
amigével, ndo nos serd dificil entendermos sobre as mudancas”.

Ao que tudo aponta, o pedido do bispo para a revisdo do contrato do semindrio
gerou nos religiosos varios incomodos. Como pude observar nas correspondéncias € nos

relatorios, Dom Santino queria modificar o contrato que o seu antecessor havia feito. Os

81 Termo utilizado para se referir ao Bispo e ou Arcebispo de uma diocese.
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religiosos se negavam, pois consideravam que as modificagdes os deixariam vulneraveis
e seriam simplesmente “funciondarios do bispo”.

Virias vezes, provavelmente com o intuito de ndo pagar as despesas e a viagem
dos religiosos, ambas previstas caso ocorresse a rescisao, Dom Santino se valia do decreto
do Concilio de Trento, que lhe dava toda autoridade sobre a dire¢ao do seminario, mesmo
os religiosos tendo recebido no mandato de Rego Maia a dispensa pela comissdo do
concilio, exceto o direito previsto de que o ordinario pudesse visitar o local dando seu
parecer.

A cada dia em que a situagdo se alastrava, os religiosos, temendo sua
sobrevivéncia, procuravam alguma maneira de se manterem no Brasil. Na hipotese de
que ndo se chegasse a um acordo em relacdo ao semindrio, os religiosos tinham davida
se 0 bispo lhes concederia a autorizagao para constru¢do de uma capela, transformando-
a em publica, como acontecia em Paris. E, caso ndo ocorresse, solicitava aos superiores a
possibilidade de reivindicar os direitos da Igreja de Nazaré como previsto no contrato de
Paris.

Depois de vérias tratativas no contexto das negociacdes em Belém, o pe. Zoia,
delegado do pe. Geral, chega com plenos poderes para fazer alteragdes no contrato entre
os religiosos e o bispo. No entanto, o pe. Richert, que havia adquirido um prestigio quase
de chefe eclesiastico durante a auséncia de Dom Rego Maia na diocese, decide ndo assinar
e rescindir o contrato devido as modificagdes propostas, discordando dele.

Diante da impossibilidade de se chegar a um acordo em relagdo ao seminario, o
contrato foi rescindido em fevereiro de 1908, dando fim a atuacdo dos religiosos no
seminario de Belém, que tempos mais tardes foi registrado no livro de Tombo da
Arquidiocese de Belém como o periodo das “Vacas Gordas”, onde os padres recebiam
um menino e entregava a diocese um padre formado em conhecimento e principalmente
virtudes, pronto para enfrentar a realidade eclesial, social e politica do pais, dentro do

modelo Tridentino, mas munidos da realidade brasileira.
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CAPITULO 4: CONCLUSAO

A vinda dos Barnabitas ao Brasil foi o objetivo central deste estudo. Aprofundou-
se na tematica das viagens, focalizando as missdes dos grupos de viajantes representantes
da ordem, que, por dificuldades politicas, precisaram sair as pressas de Paris, com acordo
firmado para instalarem-se a principio em Cabrobo, no agreste de Pernambucano, ¢ em
Belém, no Pard, a partir de 1903. A missdao em terras brasileiras tem sido interpretada
pelos historiadores da ordem com um novo tempo que representa a retomada das missdes
encerradas na Birmania no Século XIX — inaugurando, assim, a atuag@o dos religiosos no
Novo Mundo e, posteriormente, no continente africano, conforme orienta Mercés (2013)
—, além de seu significado mais amplo dentro do préprio movimento de renovacao
pastoral da Igreja Catolica, visto o fluxo migratorio de outras ordens que vieram para
América Latina no inicio do século XX, como elucidam Leonardi (2002, 2016, 2017) ¢
Giuslane (2022).

A flagrar instantes e gerar registros, os viajantes deixaram documentado os
percursos de cada viagem, o que exigiu examinar escritos anteriores a travessia, em busca
de interpretar os motivos que levaram os Barnabitas a cruzarem o Atlantico rumo a antiga
Terra de Vera Cruz, bem como cada grupo conseguiu se preparar para missdo; quais
foram os relatos sobre a travessia; as condigdes as quais estavam submetidos os religiosos;
e dos sentimentos, medos, anseios e esperancas pelo porvir. Viam-se também as
impressoes de cada grupo acerca das terras que lhes foram designadas, no Nordeste € no
Norte do pais, como foram recebidos, bem como as dificuldades e imprevistos que se
apresentaram, sobretudo aos missiondrios que se estabeleceram inicialmente em
Pernambuco pelo curto tempo de um ano e meio até o término desta missao. Também
examinei as dificuldades vividas em Belém, quanto as dificuldades em aceitar religiosos
estrangeiros, assim como a formacao do clero em Belém e a atuagdo no seminario e suas
transformacoes.

Compreender a missdao Barnabitica por meio das viagens sO foi possivel a partir
do encontro com os documentos dispersos esquecidos principalmente nos arquivos das
comunidades no Rio de Janeiro, Pard, Roma e Bélgica. O encontro com tais documentos,
reveladores da historia da propria ordem ao qual fago parte, representou emogao e um

grande desafio, visto que no campo da historia os vestigios do passado possuem limites
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que esbarram em suas proprias produgdes, intencionalidades dos sujeitos, os siléncios e
aquilo que se buscar dar evidéncia, bem como o periodo em que foram produzidas (Bloch,
2001). No conjunto reunido, estdo cartas, didrios, atas, chronicas, livros de Tombo,
fotografias e pequenos fragmentos de papéis.

Na tentativa de melhor conhecer a viagem empreendida pelos religiosos, a
dissertacdo foi dividida em trés capitulos. No primeiro capitulo, ao abordar as motivacdes
que levaram aos Barnabitas a optarem pelo Brasil como lugar de missdo. Destaquei logo
ao inicio que, devido a auséncia de produgdes historiograficas acerca da historia da ordem
e do fundador, recorri aos manuais de histéria da ordem e contei com apoio de
historiadores da igreja a qual apresentei ao leitor, pequenos rudimentos que permitem
entender quem sdo os Barnabitas, como nasceram, o contexto do surgimento da ordem no
século X VI, o fundador.

Para iniciar a viagem, foi necessario retomar a presenca dos religiosos na Franca
no final do século XIX e inicio do século XX. Tal contextualizagdo significou
imprescindivel, pois o contexto politico, religioso e social permitiu decifrar a chegada em
meio aos conflitos entre Igreja e Estado, especialmente na Franca que, agitada por uma
violenta politica verdadeiramente inimiga da Igreja Catolica, influenciada pela Revolugao
Francesa, iniciava um processo de laiciza¢do, provocando um anticlericalismo social, que
se espalhou posteriormente por toda América Latina. Essa situacao, que gerou frustragcdes
e medo por parte de muitos religiosos, permitiu interpretar a “expulsdo” de diversas
ordens religiosas e especialmente dos Barnabitas presentes no territdrio francés como
possibilidade de expansdo das missdes. MissOes estas que estes religiosos ja haviam
iniciado anos anteriores na Birmania, porém, encerrada por falta de pessoas. Ainda neste
primeiro capitulo, analisei por meio das cartas, decretos e atas os conflitos, as frustragdes
e as tratativas feitas com varios bispos da América Latina e por fim a preparag¢do e o
deslocamento destes religiosos em direcdo a terras brasileiras. Isso implicou em enveredar
pelo contexto brasileiro, num momento no qual varias congregacdes aqui chegaram,
apesar da separagdo da Igreja e Estado definidos com a instauragdo da Republica.

No segundo capitulo, por meio dos estudos de viagens, apresentei o caminho
percorrido pelos Barnabitas desde a saida do Franca até a chegada ao Brasil. Ao analisar
os diarios de bordo, as cartas e os livros de chronicas, foi possivel entender que esses
documentos, além de representar um precioso registro histérico, permitiu conhecer as
experiéncias dos viajantes que corajosamente deixaram o Velho Mundo e desbravaram

corajosamente terras desconhecidas. Ainda nesse capitulo, por meio dos dois diarios de
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bordo produzidos pelos viajantes, consegui capturar elementos importantes da travessia
realizada, como: as experiéncias vividas no navio, as condi¢des de navegacdo, as
celebragdes realizadas durante a travessia, além de flagrar o instante em que os religiosos,
ao desembarcarem no Brasil, foram recepcionados pelo povo e pelas autoridades locais.
Por fim, por meio dos registros, cartas, chronicas e relatorios, especialmente aqueles
produzidos pelos religiosos que desembarcaram em Pernambuco, observei as impressoes
e denuncias feitas pelos religiosos, que, na condicao de estrangeiros, tiveram da realidade
vivenciada no sertao pernambucano, marcada pela auséncia de poder civil e politico, onde
0s coronéis se inseriam como a unica autoridade diante do povo sofrido.

No terceiro capitulo, como desdobramento da missao no Norte do pais, busquei
discutir e entender a atuacdo dos Barnabitas na formacao do clero do Para e as disputas
de poder na diocese de Belém por meio das cartas, livros de tombo, chronicas e contratos
entre os religiosos e o bispo local. Abordei o trajeto da negociagdo para que os religiosos
assumissem a missao de formar o clero nativo. Nesse capitulo, ¢ importante ressaltar que,
com a Proclamacdo da Republica, a Igreja do Brasil se “livrou” do sistema eclesiastico
lusitano e passou a fiscalizacdo central de Roma. Porém, devido a grande extensdo do
pais, a formacao secular, embora sem generalizarmos, apresentava aspectos nem sempre
dignos e convenientes, € o bispo, como visto nos documentos, nao sabia como resolver.
Conhecendo a boa fama e formagao intelectual dos Barnabitas, lhes propos fazer dos
rapazes/seminaristas ndo somente sacerdotes cheios de doutrinas, mas também e
principalmente dotados de boas maneiras e de verdadeiro espirito missionario. Sendo
assim, os Barnabitas constituiram com o0s primeiros missionarios uma comunidade
formadora, que buscou logo de inicio modificar as estruturas fisicas do seminario criando
um ambiente acolhedor e formador. Em seguida, propuseram regras, baseadas nas
normativas do Concilio de Trento para a formagao intelectual, social e moral dos novos
sacerdotes. Porém, com a chegada do novo Arcebispo na diocese, no final de 1907, houve
alguns contratempos ocorridos entre os Barnabitas e o bispo, que acabou abalando a
relacdo entre a diocese e os religiosos, ocasionando a rescisdo definitiva do contrato e
pondo fim a atuacdo dos religiosos no seminario de Belém, mas nio na diocese.

Para a construgdo dos capitulos, inseri-me nos mais diversos arquivos da ordem —
que ainda precisam ser organizados, manuseados e traduzidos — com objetivo de
interpretar a viagem empreendida pelos religiosos. Neles, encontrei-me com diversas
historias de homens, que se dispuseram a deixar sua patria e empreenderam essa longa

viagem ao Novo Mundo, com o propdsito de levar a fé e missdo a terras distantes. Por
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meio dessas narrativas, pude compreender as motivagdes, desafios e conquistas dos
Barnabitas durante essa jornada. E especialmente, ao inserir-me nos arquivos do Colégio
Zaccaria, pude pensar: tendo colaborado para educacao de tantos homens e mulheres no
Brasil e tendo construido um legado de dedicacao a educacao, como nas escolas, e social,
como nas obras posteriormente criadas pelos religiosos no Brasil, por que esses sujeitos
foram tao pouco estudados no Brasil? Nao pretendo responder a essa questao. Mas quero
convidar vocé, leitor, que se interessou pela vida desta instituicdo e destes sujeitos, a
entrarem comigo pelos arquivos e explorar a vida daqueles que ainda estao invisibilizados
na historiografia da educagao brasileira.

E importante destacar que, a constru¢io desta narrativa é mais uma interpretagéo
de um Barnabita, que diante de novas fontes, buscou decifrar e trazer ao mundo
académico a historia de uma instituicao e seus sujeitos que muito contribuiram para a
educagao brasileira e pouco foram estudados. Dada a limita¢ao de tempo e a diversidade
de fontes escritas em diversos idiomas (latim, francés e italiano), a contribui¢do de
religiosos - especialmente os italianos mais antigos da provincia, que, possuem um
extraordinario dominio de linguas antigas como o latim - foram fundamentais para a

traducdo das documentacoes.
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