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exclusdo que visa deslegitimar e invisibilizar praticas religiosas ndo alinhadas ao segmento
evangélico. A auséncia de didlogo e o descumprimento de acordos para preservar locais
simbolicos para a cultura afro-brasileira, como o compromisso ndo cumprido de
institucionalizar o espago onde o Caboclo das Sete Encruzilhadas se manifestou, mostram uma
politica que ndo reconhece a pluralidade religiosa do municipio.

Essa postura governamental também evidencia um movimento mais amplo de racismo
religioso, onde o poder politico ¢ utilizado para fortalecer privilégios a determinados segmentos
religiosos enquanto marginaliza outros. A andlise desse caso ressalta a necessidade de um
debate sobre o papel do Estado na garantia do pluralismo religioso e na promogao de politicas
publicas que respeitem a diversidade cultural e religiosa do Brasil, sem favorecer ou discriminar

quaisquer praticas de fé.

Figura 19 - Fotografia da casa onde nasceu a Umbanda no Brasil, tira da em 2008
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Fonte: Jornal Extra, outubro de 2011.

Mais de um século apods o inicio das doutrinas da Umbanda nessa casa, a destruicao
desse patrimonio cultural, que simboliza a memoria e o repertério sagrado de uma religido
constituida em terras brasileiras, representa mais do que um simples descaso do poder publico.
Esse ato escancara o funcionamento do racismo religioso, que deslegitima e negligencia

espacos sagrados de memoria e identidade das matrizes africanas. Ao ignorar a preservagao
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desses locais, o racismo religioso promove o apagamento simbolico e fisico de territorios
densos, sonoros e carregados de significado historico, cultural e espiritual.

Segundo o Jornal Extra, uma propriedade que pertencia a familia de Z¢élio de Moraes,
foi vendida em 2010 para um militar que nao possuia qualquer vinculo com a religido. O novo
proprietario converteu o local em uma loja de aluminio, e a destrui¢ao do espaco ocorreu dentro
da legalidade, pois se tratou de uma propriedade particular. A familia de Zélio ja havia
transferido o centro religioso para Cachoeira de Macacu, ¢ ndo manifestou intencdo de
transformar o original local em um espago de memoria. Ainda assim, a preservagao poderia ter
sido garantida caso a entdo prefeita Aparecida Panisset tivesse assinado um decreto declarando
o edificio como patrimonio cultural —um ato simples que nunca foi realizado. Dessa forma, Sao
Gongalo, perdeu um de seus marcos histéricos e territorios mais relevantes.

Em resposta, representantes de movimentos sociais contra a intolerancia religiosa,
liderangas espirituais e membros da sociedade civil organizaram uma manifestacdo em frente a
Prefeitura, com o objetivo de pressionar o governo a reconhecer a importancia do espaco e
promover o tombamento da propriedade. Vestidos de branco e portando trajes liturgicos, os
manifestantes empunhavam uma bandeira com a frase: “Juntos formaremos uma corrente tao
grande que forca nenhuma no mundo podera arrebentéa-la! Fé, esperanca, caridade, amor, unido,
humildade, fraternidade.” Esse ato simbolico expressou a resisténcia das comunidades
religiosas e a luta pela preservagdo de um territorio fundamental para a memoria coletiva da

Umbanda (Figura 20).
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Figura 20 - Fotografia de liderangas do Candomblé e da Umbanda e membros das religides de

matriz africanas reunidos na frente da prefeitura de Sdo Gongalo

Fonte: Blog Territorio Gongalense, outubro de 2018.

Diante da destruigdo desse marco historico, representantes da Comissao de Combate a
Intolerancia Religiosa (CCIR), incluindo o Babalawo*® Ivanir dos Santos, Fatima Damas e
Carlos Novo, reuniram-se com o secretario da Prefeitura de Sdo Gongalo, Eugénio José Abreu,
para entregar um requerimento oficial solicitando o tombamento do terreno* (Anexo A).
Paralelamente, a Congregacao Espirita Umbandista do Brasil (CEUB) enviou um requerimento
urgente ao entdo presidente do Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN),
Luiz Fernando de Almeida, solicitando a prote¢do imediata do espago (Anexo B).

Com ampla repercussdo do caso na midia e a mobilizagdo das liderancas religiosas, a
prefeita chegou a mencionar que avaliaria a possibilidade de tombamento do imével. Contudo,
essa medida nunca foi concretizada. Havia, inclusive, a proposta de transformar o local em um
Museu da Umbanda, um projeto em parceria com o Ministério da Cultura. Conforme afirmou

o Babalawo Ivanir dos Santos em entrevista ao Jornal Extra, o tombamento desse espaco era

* O requerimento também pedia a manuten¢do do Centro Espirita Caboclo Pena de Ouro — CECAPO, localizado
no bairro de Sacramento, que sera discutido mais adiante no trabalho.

4 Babalawo significa em yorubd o “Guardido dos Segredos”, é um sacerdote do culto de /fd na religido yoruba,
dos cultos jejé e nagé. Sua funcdo ¢ a iniciacdo de outros babalawos, transmissdo do conhecimento para os
iniciados e preservagao dos segredos do culto de /fa.
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ndo apenas necessario, mas também viavel, especialmente considerando a Lei Estadual n°
5.1514/09, proposta pelo deputado Gilberto Palmares (PT), que reconhece a Umbanda como
patrimonio imaterial do Estado do Rio de Janeiro.

As acdes e omissodes da prefeita refletiram de forma evidente suas convicgdes religiosas,
enquanto negligenciavam e deslegitimavam as religides de matrizes africanas. A destrui¢do do
casardo centenario foi profundamente compativel com esses posicionamentos, evidenciando
ndo apenas a demonizagdo, mas também como tentativa de apagamento
historico/cultural/étnico e religioso das tradi¢des de matriz africana.

Em meio a esse contexto de desrespeito aos espagos sagrados das religides de matriz
africana em S3ao Gongalo, outro caso emblematico ganhou destaque: a desapropriagdo do
Centro Espirita Caboclo Pena de Ouro (CECAPO). Fundado em 1° de maio de 1972 e
atualmente dirigido pelo Pai de Santo Cristiano D'Oxal4, o terreiro, com mais de 40 anos de
historia, estd localizado na Estrada Monte Formoso, no bairro Sacramento. O pretexto para a
desapropriacdo foi a constru¢ao de uma Vila Olimpica Poliesportiva.

A prefeita Aparecida Panisset oficializou a desapropriagao por meio do Decreto n°®
137/2010, publicado em 13 de maio daquele ano. A escolha dos dados foi altamente simbolica
e provocativa, pois coincide com o Dia dos Pretos Velhos, uma celebragdo importante para as
religides afro-brasileiras. Essa decisdo refor¢ou a percep¢ao de que as agdes do governo
municipal estavam alinhadas a interesses religiosos especificos, marginalizando as tradi¢cdes de
matriz africana.

Desde entdo, Pai Cristiano D'Oxald empreendeu uma série de esforgos para tentar
impedir a desapropriagdo de seu terreiro e de sua residéncia. De acordo com Aguiar (2018), o
zelador participou do evento de langcamento do projeto da Vila Olimpica Poliesportiva, que
contou com a presenca da ex-prefeita Aparecida Panisset, de seu irmao Marcio Panisset e de
outros politicos. Além disso, compareceu diversas vezes a prefeitura para buscar
esclarecimentos sobre a situacao e, apos a demoli¢do da Casa de Z¢élio de Moraes, concedeu
entrevistas a jornais e blogs para dar visibilidade a sua causa.

Cristiano também participou de encontros na prefeitura ao lado de outros babalorixas,
ialorixds e do representante da Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR), o
babalawo Ivanir dos Santos. Durante essas reunides, foi entregue um requerimento que, além
de solicitar o tombamento da primeira Casa de Umbanda, pleiteava a manuten¢ao de seu terreiro
e moradia, bem como a preservagdo do bioma remanescente de Mata Atlantica conservado pelo

CECAPO.
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Apesar dos esforcos, foi somente com a assinatura do Decreto n° 235/2015% pelo entiio
prefeito Neilton Mulim que Pai Cristiano conseguiu a revogacao do Decreto de desapropriagao
de sua area (Anexo C). Essa vitéria foi resultado da mobilizagao dos terreiros de Sao Gongalo
em parceria com o CCIR, somada ao fato de que o terreno do CECAPO esta situado em uma
area de preservacao ambiental. Além disso, a prefeitura desistiu de construir a Vila Olimpica
na localidade, reforcando a importancia da luta coletiva em defesa dos espagos religiosos e
ambientais.

A destruicao de espacos historicos e sagrados das religides de matriz africana, como o
caso da Casa de Z¢lio de Moraes e a tentativa de desapropriacdo do Centro Espirita Caboclo
Pena de Ouro, exemplifica o impacto de uma politica que negligenciou o pluralismo religioso.
Tais acOes ndo apenas reforgaram a exclusdo historica das religides afro-brasileiras, mas
também intensificaram o racismo religioso, que busca invisibilizar e deslegitimar as tradi¢des
de matrizes africanas.

Embora a gestdo tenha sido marcada por omissdes e ataques aos espagos de axé, as
comunidades de terreiro afro-brasileiros resistiram e se mobilizaram. A atuacdao conjunta de
babalorixas, ialorixas e movimentos como a Comissao de Combate a Intolerancia Religiosa foi
fundamental para frear algumas agdes da prefeitura, como a revogacdo do decreto de
desapropriagio do CECAPO (Anexo D). Estas iniciativas sublinham a importancia da
organizagdo coletiva para a protecdo do patrimdnio cultural e da memoria das religides de
matriz africana, face a um cendrio politico adverso e colocado sobre interesses excludentes.

No proximo subcapitulo, abordaremos as estratégias de resisténcia desenvolvidas pelo
Egbe 1lé Ase Oloyatorun, um exemplo de luta e afirmacdo cultural em meio aos desafios
impostos pelo racismo religioso e pela exclusdao social. Ao analisar suas praticas e agoes,
destacaremos como essa comunidade tem se mobilizado para preservar suas tradigdes, garantir
o direito a fé e construir espacos de pertencimento e identidade para seus membros. Essas
estratégias ndo apenas fortalecem a cultura afro-brasileira, mas também sdo fundamentais para

enfrentar o racismo enraizados na sociedade.

30 Decreto n° 235/2015: Revoga o Decreto n® 137/2010 e da outras providéncias.
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3.3 Sao Gongalo e as religioes afro-brasileiras: As multiplas grafagens do Egbe Ilé Asé

Oloyatorun

Neste subcapitulo, apontamos para a relevancia historica e geografica das religides de
matriz africana em S3o Gongalo, buscando responder a questdes fundamentais: como essas
religides contribuiram para a configuragdo espacial da cidade? Quais tensdes enfrentam com o
poder publico? E de que forma as praticas ancestrais resistem e se organizam para enfrentar o
racismo religioso? Essas perguntas orientam a analise sobre o papel das religides afro-
brasileiras na construgdo de um territorio de resisténcia, memoria ¢ identidade cultural, mesmo
diante de contextos adversos.

Para ilustrar essa discussdo, exploraremos a trajetoria do terreiro de Candomblé Egbe
1lé Ase Oloyatorun, liderado pelo babalorixa Gilmar Ti Oya, localizado no bairro Jardim de
Bom Retiro. A partir de entrevistas abertas e semiestruturadas com o babalorixd, procuramos
compreender como a comunidade do terreiro atua no enfrentamento ao racismo religioso e na
preservacao de suas tradicoes. Este estudo permite identificar praticas de resisténcia que nao
apenas fortalecem a cultura afro-brasileira, mas também ampliam as possibilidades de luta
contra as desigualdades estruturais no municipio de Sao Gongalo.

A trajetoria ancestral de Gilmar comecou a ser delineada aos 14 anos, em 1994, quando
foi iniciado para o orixa Oya’! no Ilé Axé Olorigho, localizado no bairro Jardim Catarina, sob
a orientacdo do babalorixd Timar de Oxdssi (Josimar Dionysio), pedagogo e professor da rede
municipal de Sdo Gongalo. Os primeiros filhos de santo de Gilmar foram iniciados ainda na
casa de seu pai de santo, marcando o inicio de sua atuagdo como babalorixa. O primeiro yawo
iniciado por ele celebrou 14 anos de santo em 17 de agosto de 2018, representando a
continuidade de sua caminhada espiritual.

Somente em 2013, Gilmar conseguiu estabelecer seu proprio terreiro, o Egbe 1lé Asé
Oloyatorun, inaugurado no dia 12 de outubro no bairro Jardim de Bom Retiro. Esse espaco
simboliza a continuidade dos ensinamentos e praticas iniciadas no [lé Axé Olorigbo,
consolidando-se como um territério de preservacao e resisténcia das tradi¢des religiosas de

matriz africana.

31 Oyd ou lansd é um orixa cultuado na religido afro-brasileira que representa a forca dos raios e dos ventos.
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O bairro onde esta localizado o Egbé Ilé Asé Oloyatorun apresenta uma infraestrutura
extremamente precaria, refletindo a auséncia de politicas publicas efetivas, conforme relatado

por Gilmar 7i Oya:

A gente vive num lugar onde a politica publica ndo chega. Nao tem saneamento
basico, ndo tem iluminagdo, s6 tem um posto de saude, s6 tem uma escola municipal
e uma estadual, mas ndo tem EJA (Educagdo de Jovens e Adultos) (Gilmar 7i Oya,
38 anos. Entrevista realizada em 26 de agosto de 2018 pela autora).

Essa declaracdo exemplifica uma realidade que nao ¢ exclusiva do bairro Jardim de Bom
Retiro, mas que afeta grande parte dos bairros periféricos de Sio Gongalo, muitos em condigdes
ainda mais criticas. O terreiro esta situado proximo a um acesso a Rodovia Niter6i-Manilha,
mas as dificuldades de mobilidade sdo significativas. As ruas do bairro ndo sdo pavimentadas,
as casas carecem de saneamento basico, e a regido ¢ atendida por apenas duas linhas de 6nibus.
Além dessas limitagdes estruturais, a populagdo convive diariamente com a violéncia urbana, o
que impacta diretamente a organizagao e as praticas das comunidades de terreiro.

Diante desse contexto, Gilmar destaca a necessidade de adaptacdo dos terreiros as

adversidades enfrentadas:

Uma forma de adequagdo € que muitos terreiros ndo querem mais tocar de madrugada,
como era feito antigamente. Realizava-se os cultos de 22h até 06h da manha. Muitas
casas estdo fazendo de tarde e terminando cedo para ndo ficar perigoso para as pessoas
irem embora. Muitos 6nibus ndo passam mais a noite toda. Taxi ¢ Uber ndo querem
entrar nas comunidades. Nao podemos mais tocar fogos, entre outras coisas (Gilmar
Ti Oyd, 38 anos. Entrevista realizada em 26 de agosto de 2018 pela autora).

A estratégia adotada por muitas casas de santo, de realizar giras e festas para os orixas
durante a tarde, ¢ uma resposta nao apenas a violéncia urbana, mas também a falta de transporte
publico no periodo noturno. Essa mudanga busca garantir a seguranga dos frequentadores e
minimizar as dificuldades de deslocamento, tanto para chegar ao terreiro quanto para retornar
as suas casas.

Um ponto crucial levantado por Gilmar 7i Oya ¢ a dificuldade de denunciar casos de
racismo religioso nas delegacias. Essa barreira decorre, em grande parte, da falta de preparacao
dos profissionais de seguranca publica para lidar com esse tipo de demanda. Muitas vezes, as
vitimas relatam ser recebidas com hostilidade, ouvindo ofensas as religidoes afro-brasileiras por
parte dos proprios policiais. Além disso, os crimes de intolerancia religiosa e racismo sio
frequentemente tratados como de menor relevancia. Essa postura faz com que muitas pessoas

desistam de registrar as ocorréncias ou se sintam desmotivadas, especialmente quando sdo
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informadas de que crimes considerados “mais graves”, como homicidios e crimes contra o
patrimonio, t€m prioridade no atendimento.

Relatos preocupantes apontam que vitimas vestidas com trajes tradicionais das religides
de matrizes africanas, como pano de cabeca, roupas brancas e guias no pescogo, frequentemente
enfrentam recusas de atendimento nas delegacias. Em alguns casos, os policiais negaram-se a
registrar as ocorréncias; em outros, justificaram a recusa alegando problemas como falha no
sistema, falta de material, ou ainda sugeriram que o boletim de ocorréncia fosse feito online,
demonstrando desrespeito e despreparo no atendimento a essas demandas. Mesmo quando
aceitam registrar o caso, muitas vezes tipificamos as agressdes como “brigas de vizinhos”, em
vez de qualifica-las como crimes de intolerancia religiosa, racismo ou injuria racial. Esses
episodios reforgam a necessidade de criacao de delegacias especializadas para lidar com crimes
de intolerancia religiosa e racismo.

No terreiro de Gilmar, duas situagdes de racismo religioso envolvendo filhas de santo
ilustram a gravidade desse problema. Em agosto de 2016, uma das filhas de santo foi vitima de
racismo religioso ao tentar embarcar em um dnibus da Viagdo Tangua>2. Vestida com roupas
brancas e guias, como exige o ritual de iniciagdo (yawd), foi impedida pelo motorista, que
afirmou: “Nao carrego uma macumbeira no 6nibus.” Sob orientagdo do babalorixa, a vitima
denunciou o motorista e a empresa de transporte, € o caso segue na justica. Outra situagao
ocorreu quando uma filha de santo foi proibida de usar saia em um curso de enfermagem, sob
a justificativa de que apenas mulheres evangélicas pudessem usar essa vestimenta. Como
candomblecista, foi obrigado a usar calga, o que configurou uma violagdo de suas praticas
culturais e religiosas.

Quando questionado sobre os principais agentes da violéncia contra as casas de santo
em Sao Gongalo, Gilmar aponta os lideres religiosos de pequenas igrejas pentecostais em areas
periféricas como os mais categoricos. Essas igrejas, geralmente ligadas a templos maiores, sdo
frequentadas por politicos que compdem a bancada evangélica e que promovem politicas
publicas direcionadas para o segmento evangélico. Essa pratica reflete um favorecimento
politico e religioso que negligencia outras comunidades, promovendo um cenario de exclusao
e sectarismo que reforga o racismo religioso.

Um dado relevante compartilhado pelo babalorixd Gilmar 7i Oya ¢ o aumento do
numero de terreiros de Sdo Gongalo que estdo migrando para municipios vizinhos, como

Cachoeira de Macacu, Rio Bonito, Tangua e Itaipuacu (Maricd). Essa mudanga ocorre por

52 Disponivel em: <http://www.osaogoncalo.com.br/policia/17305/motorista-de-onibus-e-acusado- de-chamar-
passageira-de-macumbeira>. Acesso em: 20 ago. 2016.


http://www.osaogoncalo.com.br/policia/17305/motorista-de-onibus-e-acusado-de-chamar-passageira-de-macumbeira
http://www.osaogoncalo.com.br/policia/17305/motorista-de-onibus-e-acusado-de-chamar-passageira-de-macumbeira
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diversos fatores, incluindo questdes ambientais e falta de seguranca publica em comunidades
mais vulnerabilizadas. Esses terreiros buscam espagos mais tranquilos, com maior contato com
a natureza e longe da influéncia do poder paralelo, além de terrenos mais amplos para a
realizacdo de suas praticas religiosas. Essa migragdo ¢ especialmente significativa para os
terreiros de candomblé, que requerem grandes areas para suas atividades. A falta de espacos
protegidos em Sao Gongalo torna-se um empecilho, pois as distdncias até areas adequadas para
realizar ofertas tém se tornado cada vez maiores.

Desde sua inser¢ao no Candomblé na década de 1990, Gilmar 7i Oya vivenciou diversas
formas de racismo religioso em S3o Gongalo. Essas acdes se manifestam em restrigdes aos
corpos candomblecistas no acesso a espacos publicos e privados, especialmente quando os
praticantes estdo vestidos com suas indumentdrias tradicionais. Além disso, o didlogo com a
prefeitura € restrito quando o assunto € para garantir politicas publicas aos povos do terreiro,
bem como complexidades no registro de queixas sobre casos de racismo religioso, envolvendo
tanto os membros quanto as casas de santo. A infraestrutura precaria dos bairros onde se
encontram os terreiros exige adaptagdes no cotidiano dessas comunidades. Outro desafio
enfrentado sdo os atos de violéncia — fisica, psicologica e simbodlica — contra os adeptos das
religides afro-brasileiras e seus espacos sacralizados, bem como as dificuldades na
regularizacdo legal das casas de santo.

Essas dinamicas revelam uma rede de desafios que afeta tanto a pratica religiosa quanto
a vivéncia cotidiana dos povos de terreiro. Ao migrarem para outras localidades, os terreiros
buscam superar limitagdes estruturais e sociais impostas pelo racismo religioso, enquanto se
esforcam para preservar suas tradi¢gdes em territorios mais acolhedores. Contudo, a migracao
também evidencia a exclusdo espacial e simbdlica promovida em Sao Gongalo, um reflexo de
politicas publicas insuficientes e de praticas sociais que marginalizam as religides de matriz

africana.

3.3.1 Estratégias de luta e construcdo de redes

Diante das agdes recorrentes de racismo religioso, os povos do terreiro t€m se
organizado em redes de resisténcia para garantir sua sobrevivéncia e reivindicar seus direitos,

especialmente considerando a frequente omissdo dos 6rgaos publicos. Essas redes funcionam
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como espagos de acolhimento, troca de experiéncias e fortalecimento coletivo, permitindo que
as comunidades enfrentem os desafios impostos pelo preconceito e pela intolerancia.
Antes mesmo da construgdo do Egbe 1lé Ase Oloyatorun, Gilmar Ti Oya ja integrava

movimentos de defesa dos povos de matriz africana. Ele relembra:

Aos 20 anos, tornei-me membro da Renafro (Rede Nacional de Religido Afro-
brasileira de Satde), que trabalha com a saude da populagido negra e dos povos
tradicionais de matriz africana nos espagos de terreiro. Foi onde eu comecei a militar
nas questdes de racismo religioso, intolerancia religiosa e no enfrentamento e combate
aos crimes de racismo” (Gilmar 77 Oyd, 38 anos. Entrevista realizada em 26 de agosto
de 2018).

A Renafro, que atualmente possui quatro nicleos em Sao Gongalo, incluindo o terreiro
de Gilmar, promove discussdes sobre saude dentro dos terreiros. Essa iniciativa reflete a lacuna
deixada pela prefeitura em didlogo e atender as necessidades especificas da populacao negra,
das mulheres negras e dos povos da matriz africana. Além disso, a pressdo exercida por essas
comunidades tem resultado em conquistas importantes, como a criacdo de eventos que
valorizam e visibilizam as religides afro-brasileiras.

Dois eventos de destaque em Sao Gongalo sdo o Presente de Yemanja e a Marcha
Municipal dos Povos Tradicionais de Matriz Africana. O primeiro, idealizado por Mae Marcia
d'Oxum, ocorre anualmente desde 2009, na Praia das Pedrinhas, no bairro Boa Vista. Realizado
em fevereiro, em celebragdes a Yemanja, orixa das a4guas do mar, o evento acontece no domingo
seguinte ao dia 2 de fevereiro, data tradicionalmente dedicada a Rainha do Mar. J& a Marcha
Municipal dos Povos Tradicionais de Matriz Africana (Figura 21), promovida pela
Coordenadoria de Promog¢ao da Igualdade Racial de Sdo Gongalo (Coppir-SG), ocorre em 14
de setembro e representa uma data de luta e resisténcia. Segundo Gilmar 77 Oyd, a marcha vai
além do combate ao racismo religioso, sendo um simbolo de afirmacao das religides afro-
brasileiras, em contraponto a outras celebracdes religiosas ja consolidadas no municipio, como
a Marcha para Jesus, o Tapete de Corpus Christi e o Dia da Familia. Esses eventos sdo
conquistas que reafirmam a importancia da representatividade e da resisténcia cultural das

comunidades de matriz africana.
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Entre as atividades que refletem a resisténcia e a mobilizagao politica dos povos de axé,
com destaque para a Caminhada de Combate ao Racismo Religioso, realizada em 14 de abril de
2018 (Figura 22). O evento reuniu liderancas religiosas, filhos de santo, representantes do
Movimento Negro, estudantes, pesquisadores, politicos e outros membros da sociedade civil.
Essas iniciativas fazem parte de um conjunto de acdes politicas que reforcam a luta dos terreiros

em S3o Gongalo contra a intolerancia religiosa e o racismo.

Figura 22 - Cartaz de divulgagdo da Caminhada de Combate ao Racismo Religioso

Fonte: COMASG, 2018.

A participagao do babalorixd Gilmar 7i Oya nesses espagos de discussdo, que abordam
tanto o racismo religioso quanto as violéncias enfrentadas pelas comunidades de matriz africana,
¢ essencial. Sua atuagdo fortalece o terreiro como um espago de resisténcia cultural e politica,
promovendo debates internos que envolvem especialmente a juventude.

De acordo com Gilmar, a juventude € a "oxigenagao" do terreiro, € essa renovacao comeca

a ocorrer com o avango da formacdo académica e a entrada de jovens pretos de terreiro na
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universidade. Esse movimento ndo apenas fortalece a comunidade, mas também intensifica a

resisténcia cultural e politica.

Entao, eu fui vendo tudo isso quando fui abrir uma casa de terreiro, que eu ja discutia
fora dos espagos do terreiro e comecei a levar esse debate para dentro do espago do
terreiro. Discutir para além da religiosidade em si. Discutir o acolhimento e como
enfrentar esse acolhimento de uma forma didatica e religiosa. Consegui adequar o
religioso e 0 académico dentro do mesmo espago (Gilmar Ti Oy4, 38 anos. Entrevista
realizada em 26 de agosto de 2018 pela autora).

Os jovens retornaram ao terreiro com novos conhecimentos, incluindo linguagens e
codigos que os ajudam a reivindicar direitos e a enfrentar as discriminagdes. Além disso, o
intercambio entre universidades e terreiros promove uma mudanga significativa na percepcao
académica sobre as religides de matriz africana, pois elas conquistam sua representatividade e
passam a ser reconhecidos como protagonistas no espago académico (o que durante muitos anos
foram vistas somente enquanto objetos de pesquisa). Um exemplo dessa integragdo ¢ o
envolvimento do //é Oloyatorun em rodas de conversa, eventos e pesquisas académicas nos
cursos da UERJ/FFP, em Sao Gongalo, e da UFF, em Nitero6i.

Segundo Gilmar 7i Oyd, as comunidades de terreiro tém buscado alternativas para superar
a falta de politicas publicas em dareas periféricas. Um exemplo ¢ a oferta de cursos
profissionalizantes para jovens, com o objetivo de capacita-los para o mercado de trabalho.
Inspirados em iniciativas de Salvador, como a Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos e os
cursos oferecidos em terreiros como Gantdis € Engenho Velho, os terreiros de Sdo Gongalo

buscam implementar projetos semelhantes.

Nos ndo temos muitos canais de visibilidade, por isso a importancia de levar esses
debates e as nossas necessidades para dentro do ambiente académico ¢ importante
para noés. Pois incita os reitores e professores a realizarem eventos, seminarios e
coloquios 14 dentro e fazer com que os académicos levem isso para os terreiros (Gilmar
Ti Oya, 38 anos. Entrevista realizada em 26 de agosto de 2018 pela autora).

Além disso, o terreiro inseriu os seus jovens no projeto da ONG BemTv chamada Frente
Papa Goiaba de Promogdo dos Direitos da Juventude Negra®. Esta atua em Sdo Gongalo e
Niter6i, no encaminhamento da juventude negra as oportunidades de inser¢ao no mercado de

trabalho. A sua articulacdo com a BemTv ¢ com o proposito de ampliar o debate sobre a insercao

53 Uma das atividades do projeto A Frente Papa Goiaba de Promogdo dos Direitos da Juventude Negra foi a
realizagdo de uma pesquisa em parceria com a UFRJ sobre A Incidéncia do Racismo Sobre a Empregabilidade da
Juventude em Niterdi e Sdo Gongalo (RJ). Nela foram entrevistados 1000 jovens de cada municipio com o intuito
de fornecer subsidios a fim de fortalecer agdes que ampliem e qualifiquem a empregabilidade dos jovens negros
no territorio.
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dos jovens negros no mercado de trabalho, articulando com os lideres de terreiro, movimentos
sociais e representantes do comércio a fim de colocar um curso de audiovisual da BemTv dentro
dos espacos de terreiro.

Além da formacdo, os terreiros desempenham um papel social fundamental nas
comunidades onde estdo inseridos, assumindo func¢des que deveriam ser atendidas por politicas

publicas:

O terreiro ¢ um nucleo: onde se faz o cadastro da bolsa familia; onde se faz uma agéo
social com cabeleireiros ¢ manicures; onde distribuimos cesta basica; onde se faz
atendimento psicoldgico; onde as maes de alguns moradores da comunidade nos
procuram quando seus filhos vao presos, tanto para se lamentar quanto pedir apoio
juridico. Ent3o tem toda essa troca de respeito O terreiro € um espago em que cuida
da comunidade, por isso a importancia de respeitd-los. A comunidade entendia que
somente as igrejas e espacos ecuménicos faziam isso. Hoje eles entendem que o
terreiro também faz pelo preto, pelo pobre, pela mulher preta. A gente conseguiu fazé-
los entender que brigamos pela minoria mesmo, aqueles que sdo esquecidos pela
politica publica. Que ndo brigamos somente pelos nossos membros. Nos trabalhamos
com todo nosso entorno: o menino da comunidade se torna filho e onde vocé passa
vocé € o pai (Gilmar Ti Oy4, 38 anos. Entrevista realizada em 26 de agosto de 2018
pela autora).

O babalorixa evidencia a dimensao social dos terreiros de religides de matriz africana, que
vao muito além de sua funcdo religiosa. Ao descrever o terreiro como um nucleo comunitario,
Gilmar destaca sua atuagdo como espacgo de acolhimento, assisténcia e cuidado, especialmente
em contextos de vulnerabilidade social. A realizacdo de agdes como cadastros em programas
sociais, distribuicdo de cestas bdsicas, servigos de apoio psicolédgico e juridico, e acolhimento de
maes em situagdes de dificuldade demonstram o papel dos terreiros como agentes de
transformagao social em territorios historicamente marginalizados pelo poder publico.

Além disso, o discurso ressalta a importancia do reconhecimento e do respeito pelos
terreiros, ndo apenas como espacos religiosos, mas como locais de resisténcia cultural e de
fortalecimento das comunidades negras e periféricas. A afirmagdo de que os terreiros também
atuam em prol do "preto, do pobre e da mulher preta" reflete um compromisso com a justica social
e a luta pelas minorias, que muitas vezes sao ignoradas pelas politicas publicas. Uma referéncia
amudanca de percepcao da comunidade em relacdo aos terreiros, que antes viam apenas as igrejas
como centros de apoio, demonstra um esfor¢o continuo para estigmas e ampliam o entendimento
sobre a relevancia dos terreiros.

Por fim, refor¢a o aspecto de pertencimento e coletividade que permeia os terreiros. A
ideia de que "o menino da comunidade se torna filho" e "onde vocé passa vocé € o pai" expressa

a forte relacdo de cuidado e responsabilidade que os terreiros estabelecem com seu entorno. Esse
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vinculo fortalece o sentimento de comunidade, transformando os terreiros em pilares de apoio
para situagdes que enfrentam exclusdo e marginalizacdo. A analise do depoimento evidencia
como esses espagos sao fundamentais para a promocao de direitos e para a valorizacao cultural,
social e identitaria das comunidades de terreiro.

Essa conexdo entre os terreiros ¢ a comunidade ao redor reforca a importancia desses
espagos como nucleos de resisténcia e articulagdo social. Além de oferecer apoio material,
psicologico e cultural, os terreiros promovem valores que transcendem a religiosidade, como o
pertencimento e a solidariedade.

Esse papel integrador ganha ainda mais relevancia quando observado no contexto do
municipio de Sdo Gongalo, onde a densidade de casas de axé e a mobilizacdo das comunidades
religiosas ilustram um cendrio de luta por reconhecimento, preservagao cultural e enfrentamento
ao racismo. De acordo com a pesquisa Mapeamento das Casas de Religioes de Matriz Africana
no Estado do Rio de Janeiro, realizada pela PUC-RJ em 2010, o municipio de Sdo Gongalo
destaca-se como a regido do Leste da Baia de Guanabara que abriga o maior numero de casas de
axé. Esse dado reflete a forte presencga das religides de matriz africana no territdrio, evidenciando
sua relevancia cultural e social.

Além disso, a pesquisa identificou uma expressiva quantidade de agdes voltadas para a
afirmac¢o dos valores da populagdo negra, indicando um contexto de mobilizacdo e resisténcia
nessas comunidades. Em Sao Gongalo, as casas de axé desempenham um papel fundamental na
luta por direitos e no fortalecimento da identidade negra, contribuindo para a construcao de um

territorio que resiste as adversidades historicas impostas pelo racismo e pela intolerancia religiosa.

Ai vem a nossa luta: nas Conferéncias Nacionais de Povos de Matriz Africana, no
Forum Nacional de Seguranca Alimentar ligado diretamente aos Povos de Matriz
Africana, a representatividade dos povos de terreiro nos espagos publicos, nos
conselhos de satde e educagdo. Porque dentro do terreiro nés temos a nogao de que
trabalhamos com todos os recortes em um tinico espago. Entdo a Egbe —a comunidade,
a casa de candomblé — ela tem desde as criangas, as gravidas, as maes solteiras, as
mulheres abandonadas, as que apanham dos maridos, os idosos, a juventude, a mulher
preta (Gilmar 77 Oyd, 38 anos. Entrevista realizada em 26 de agosto de 2018 pela
autora).

Com base nos relatos do zelador do 7/é Oloyatorun, ¢ evidente que os terreiros
transcendem sua fungao religiosa, atuando como espacos de transformagao social e resisténcia.
O trabalho desenvolvido por essas casas nao se limita ao acolhimento espiritual, mas se estende
a promocao de agdes voltadas para o combate ao racismo religioso, a protecdo dos direitos

humanos e a valoriza¢do da cultura afro-brasileira. Essas iniciativas impactam ndo apenas os
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membros do terreiro, mas também a comunidade em que estdo inseridos, atendendo a demandas
que frequentemente sdo negligenciadas pelo poder publico.

De acordo com a categorizacao proposta por Fonseca e Giacomini (2013), as a¢des sociais
realizadas pelos terreiros no estado do Rio de Janeiro englobam uma ampla gama de atividades:
1) A¢oes sociais relativas a populag¢do negra (agdes sociais com énfase politico-pedagogica
baseada no resgate e na revalorizagao de elementos de culturais afrobrasileiros); ii) A¢oes com
énfase na atengdo a populagdo local (agdes sociais com atencdo a demandas sociais nao
atendidas pelos 6rgdos governamentais especializados); ii1) A¢des de promogdo da cidadania
(agdes com énfase na conquista de direitos sociais nao acessiveis para a populacio); iv) A¢oes
que buscam promover a geragdo de emprego e renda (agdes sociais com intuito de (re)inserir
os seus favorecidos no mercado de trabalho, com énfase em capacitacao profissional); v) A¢oes
de combate a fome (com foco na distribui¢ao de alimentos para os seus beneficiados); Por fim,
vi) A¢oes em defesa de direitos humanos (na participagdo politica em movimentos sociais de
direitos humanos).

Nesse contexto, o conceito de “cuidado” proposto por Vanda Machado, do I1€ Axé Opo
Afonj4, torna-se central para compreender as relagdes estabelecidas nos terreiros de Candomblé,
particularmente os de nagdo Ketu. Esse cuidado ndo se limita a esfera individual, mas abrange
toda a comunidade, consolidando os terreiros como agentes fundamentais na luta por direitos e
na construcao de identidades coletivas. Assim, ao promover agdes que integram espiritualidade e
cidadania, os terreiros reafirmam seu papel como nucleos de resisténcia cultural, politica e social.
Seguindo a mesma linha de raciocinio, o psicanalista Marco Antonio Guimardes descreve o

acolhimento, limites e trocas desempenhadas nos terreiros:

Entendo que a tradicdo do terreiro tem essa possibilidade, porque esta alicer¢ada em
uma ordem simbolica que compreende que a vida s6 pode existir a partir de um sistema
inter-relacional, de trocas, no qual cada componente deste sistema que ¢ constituido de
homens, divindades, antepassados e de elementos do reino vegetal, animal e mineral, é
ndo so necessario, mas fundamental para a manutengdo do todo. Esta dindmica que
integra sistemas de suporte/acolhimento e sistemas de limite ndo invasor nos permitiria
adquirir formas de organizagdo subjetiva nos auxiliando a elaborar os conflitos, os
paradoxos naturais que se originam entre aquilo que necessitamos, desejamos, ¢ aquilo
que ¢ possivel ser obtido em fungéo dos limites da realidade. No interior deste sistema,
iniciados e adeptos, a partir de uma aprendizagem analogica, oral e afetiva, tém a
oportunidade de amadurecer e cumprir seu destino (Guimaraes apud Fonseca e
Giacomini, 2013, p.72).

Os dizeres de Guimaraes, apresentado por Fonseca e Giacomini (2013), oferece uma
perspectiva rica e profunda sobre a dindmica dos terreiros de religides de matriz africana,

enfatizando sua estrutura simbolica e interrelacional. A tradi¢do do terreiro é descrita como um
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sistema holistico, no qual a interdependéncia entre os elementos — humanos, divinos, ancestrais e
naturais — ¢ essencial para a manutencao do equilibrio e da vida. Essa visdo ressalta a concepgao
de que a existéncia nao se da de forma isolada, mas como resultado de trocas continuas e
significativas entre diferentes componentes do universo.

A dificuldade de enfrentamento ao racismo religioso em S3ao Gongalo evidencia-se
como um fenomeno estruturado e amplificado pela politica local, em especial na esfera
municipal, que historicamente negligenciou as religides de matriz africana em detrimento de
aliancas com segmentos religiosos majoritarios. A falta de politicas publicas voltadas para a
prote¢do e valorizagdo das comunidades de terreiro ndo apenas reforca a exclusdao, mas também
alimenta o ciclo de apagamento e marginalizacdo. Essa realidade exige das comunidades de
terreiro um esforgo continuo para resistir e reivindicar seus direitos, enfrentando barreiras
institucionais e o racismo disseminado em varias esferas da sociedade.

Nesse contexto, o Egbé 1lé Asé Oloyatorun, liderado pelo babalorix4d Gilmar 77 Oyad,
assume um papel de destaque na luta contra o racismo religioso. Por meio de agdes articuladas
e engajamento em movimentos sociais, o terreiro tornou-se um nucleo de resisténcia e
transformagdo social. Além de ser um espaco sagrado, a casa atua como polo comunitario,
oferecendo suporte psicoldgico, juridico e assistencial, especialmente em areas periféricas
negligenciadas pelo poder publico. Ao se inserir em discussdes sobre racismo religioso, satde
da populacao negra e politicas publicas, o Egbé Ilé Asé Oloyatorun fortalece o pertencimento
comunitario e promove uma mudanga significativa na forma como os terreiros sao percebidos.

As agdes lideradas por Gilmar Ti Oya, como a participagdo em eventos, marchas e
iniciativas educacionais, demonstram que os terreiros ndo apenas resistem, mas também criam
espacgos de dialogo e acolhimento. A insercdo de jovens no ensino superior, a realizagao de
atividades profissionalizantes e a valorizagdo das tradi¢des afro-brasileiras contribuem para o
empoderamento da comunidade e para a desconstru¢do do racismo religioso. Em suma, o
enfrentamento do racismo religioso em S3o Gongalo passa necessariamente pelo
reconhecimento do papel central das comunidades de terreiro e de seus adeptos, que, a0 mesmo

tempo em que preservam suas tradi¢des, promovem a justica social e a igualdade de direitos.
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FECHANDO OS TRABALHOS: A CONSTRUCAO DE HORIZONTES POSSIVEIS

Vamos fechar a nossa gira
Com licenga de oxala

Vamos fechar a nossa gira
Com licenca de Oxala

Salve Xango

Salve Iemanja

Mamae Oxum, Nana Buroqué
Salve Cosme e Damido
Ox0ssi, Ogum

Oxumaré

Eu fecho a minha Aruanda
Meus dois irmaos eu quero olhar
Os anjos do céu me ouvem

Esta na hora de encerrar

Estrela da Guia

Que guiou nossos pais
Guiai nossos filhos

Pros caminhos que eles vao.

Acervo Virtual Espirita

“Fechando” os trabalhos significa reposicionar os caminhos. Encerrar esta pesquisa
significa abrir novas perspectivas e caminhos, reconhecendo que as encruzilhadas nao oferecem
apenas uma direcao, mas uma multiplicidade de possibilidades, exaltando ontologias politicas
e mundos possiveis. E vislumbrar pela luta politica e cotidiana perspectivas de transformagdes
pelo l6cus dos povos de axé. Por isso as proposi¢des realizadas nesta pesquisa ndo devem ser
percebidas como um fechamento das consideragdes que foram feitas até aqui. Pelo contréario,
elas apontam que uma etapa se conclui para abrir caminho a outros planos de trabalho. A anélise
apresentada ndo pretende ser conclusiva; pelo contrario, busca iniciar reflexdes sobre o impacto

do racismo religioso em Sao Gongalo e a resisténcia dessas comunidades frente aos desafios
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impostos. A partir do Egbe Ilé Ase Oloyatorun, a pesquisa identificou como as praticas culturais
e sociais dos povos de ax¢é articulam resisténcia, cuidado coletivo e estratégias de enfrentamento
as violéncias simbdlicas e materiais.

A relacdo entre a pesquisa académica e as religides de matrizes africanas revelou-se
complexa, exigindo deslocamentos analiticos que respeitassem as especificidades dos sujeitos.
Por meio das contribui¢des de autores como Abimbola, Ba, Carneiro, Flor Nascimento, Simas,
Sodré e Rufino, foi possivel expandir a discussdo para além dos paradigmas eurocéntricos,
incorporando a oralidade e as epistemologias africanas como pilares para reavaliar os territorios
sagrados e suas dinamicas.

A andlise territorial do racismo religioso evidenciou a persisténcia de violagdes
estruturais contra as religides afro-brasileiras, intensificadas pelo avango da neopentecostal e
pela negligéncia do poder publico. O medo e o terror sdo constantes, restringindo tanto o
territdrio-terreiro quanto os corpos de seus membros, cuja circula¢do ¢ limitada e, em muitos
casos, sua religiosidade precisa ser ocultada para evitar retaliagdes. Mesmo em espagos publicos
ou privados, as ameacas aos territorios sagrados e a negligéncia do poder publico revelam um
cenario de exclusdo sistematica.

Apesar disso, as comunidades de terreiro reafirmam sua forca por meio de agdes sociais,
praticas de acolhimento e construcdo de saberes alternativos. Essa resisténcia ¢ essencial para
a manutencao de suas tradi¢cdes e para a promog¢ao da igualdade no cendrio sociopolitico. O
enfrentamento ao racismo religioso exige nao apenas politicas publicas inclusivas, mas também
um compromisso continuo com o didlogo intercultural e a valorizag¢do da diversidade religiosa
como patrimonio coletivo.

Com a promulgacao da Constituigdo Federal de 1988, emergiu um tipo especifico de
racismo religioso, promovido sobretudo pelo segmento evangélico neopentecostal, que
direciona ataques a simbolos, membros e espacgos das religides afro-brasileiras. Esse segmento
utiliza estratégias sofisticadas para conquistar espagos de poder, muitas vezes sem considerar
os impactos dessas praticas sobre outras tradigdes religiosas. A pesquisa aprofundou-se nesse
contexto, abordando as acdes de violéncia e os conflitos religiosos que ocorreram durante e
apos a gestdo da ex-prefeita Aparecida Panisset, cujo governo foi marcado por um discurso
alinhado a uma "Guerra Santa".

As acdes de Panisset foram direcionadas principalmente a populacao evangélica, como
demonstram seus discursos repletos de referéncias biblicas que colocavam em xeque a nogao
de um Estado laico. Durante sua gestdo, politicas publicas e obras foram direcionadas para

beneficiar este segmento, enquanto questdes fundamentais para as religides de matriz africana
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foram ignoradas. Sua omissdo em momentos cruciais, como na amea¢a de demolicdo da
primeira casa de Umbanda, resultou na destrui¢do de um marco de memoria, ancestralidade e
territorialidade dos povos de axé, evidenciando um desequilibrio nas relagdes entre o poder
publico e as comunidades religiosas.

As narrativas territoriais, politicas e religiosas da ex-prefeita de Sdo Gongalo revelam
os projetos de disputa que emergiram e ainda emergem na arena politica, envolvendo interagdes
com, contra e, muitas vezes, apesar do Estado. Essas disputas frequentemente se concentram
em questdes religiosas, privilegiando o segmento evangélico em detrimento de outros,
especialmente das religides de matriz africana. A gestdo de Aparecida Panisset reflete uma
dindmica que ndo estd isolada do cenario nacional, mas sim alinhada a uma tendéncia mais
ampla em que representantes evangélicos assumem posicoes de poder em varias prefeituras
pelo pais. Mesmo aqueles que ndo se declaram abertamente religiosos frequentemente utilizam
a religido como instrumento politico em suas agendas.

Entre as estratégias recorrentes adotadas por esses gestores, destacam-se agdes como o
comparecimento e, muitas vezes, o financiamento de eventos religiosos, como as Marchas para
Jesus, pratica que também ocorreu em Sao Gongalo com o custeio de shows durante essas
ocasides. Outras ac¢des incluem a participagdo em homenagens religiosas, visitas a igrejas, a
institucionalizacdo do Dia do Evangélico, a criacdo de espagos como a Praga da Biblia e a
recepcao de lideres religiosos em gabinetes para influenciar a formulacao de politicas publicas.
Além disso, sdo comuns as concessdes de privilégios, como isengdo de impostos e doacdes de
terrenos a igrejas, fortalecendo ainda mais os lagos entre a esfera politica e o segmento
evangélico.

Esse cenario reflete uma instrumentalizagdo da religido para consolidar poder politico e
atender interesses especificos, enquanto outros segmentos religiosos, como as comunidades de
matriz africana, enfrentam exclusdo e ataques sistematicos. A pratica de alinhar agendas
publicas aos interesses religiosos ndo apenas desafia o principio constitucional de um Estado
laico, mas também perpetua desigualdades e acirra tensdes sociais e culturais em municipios
como Sdo Gongalo, onde a diversidade religiosa deveria ser respeitada e promovida como parte
da pluralidade democrética.

Em Sao Gongalo, as comunidades de terreiro tém adotado estratégias inovadoras para
resistir e afirmar sua presenca diante dos desafios impostos pelo racismo religioso e pela
negligéncia do poder publico. Muitas liderancas religiosas estdo ampliando sua atuacio,
aproximando-se de universidades, utilizando canais midiaticos e redes sociais, e, em alguns

casos, ingressando na arena politica. Essas acdes visam fortalecer suas vozes e garantir a
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transmissdo de conhecimentos sobre direitos e burocracias, como demonstra o trabalho da
COMASG, que busca legalizar as casas de santo no municipio, um direito que muitas
comunidades desconhecem como reivindicar.

Além da busca por reconhecimento formal, os terreiros continuam exercendo um papel
fundamental na auto-organizacdo solidaria. Suas acdes, baseadas em principios de unido,
caridade, fraternidade e justica, fortalecem nao apenas as comunidades religiosas, mas também
os bairros em que estdo inseridos. A importancia do Egbé Ilé Asé Oloyatorun, liderado pelo
babalorix4 Gilmar 7i Oyd, exemplifica essa dindmica, pois concentra esforgos em atividades
que beneficiam a populacdo local e se engaja em agdes politicas que enfrentam o racismo
religioso e promovem os direitos dos povos tradicionais de matriz africana.

Por meio desta pesquisa, que incluiu participagdo em eventos, revisao bibliografica e

entrevistas semiestruturadas, foi possivel identificar os principais desafios enfrentados pelos

[ooR

terreiros em S3ao Gongalo e as estratégias de resisténcia empregadas. No entanto, devido
amplitude do tema e ao expressivo numero de terreiros no municipio, este estudo ¢
intermediario, oferecendo um panorama inicial sobre as formas de organizacao e luta dos povos
de axé. Apesar das adversidades, as comunidades de terreiro continuam a tracar novos
horizontes, utilizando as "encruzilhadas" como espacos de reinvencdo e resisténcia, criando

agendas de transformacao e resiliéncia diante de um Estado laico cada vez mais ameagado.
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ANEXO A - Requerimento oficial de tombamento do terreno a prefeitura de Sdo Gongalo

FH;.F;_.';.'H WMUNICIPAL DE SAD BONGAL
\ Boo'ne 289385 4
Data Y - g2 -"(..:lj:_'_—-\.
i Ecallia SEMAD - PROTOCOLO GERAL

A Sra Maria Aparecida Panisset
M.D. Prefeita da Cidade de S3o Gongalo

Nés da CCIR — Comissdo de Combate a Intolerdncias Religiosa, com sua liderancas religiosas,
reunidos com o Sr. Eugénio José da Silva Abreu, Secretdrio Chefe de Gabinete, vimos por
meio deste REQUERER 2 Sua Exceléncia a Sra. Aparecida Panisset:

1- O tombamento do terreno, situade na Rua Marechal Eloriano Peixoto, n.2 30, Neves, S3o
Gongalg, de valor histérico, cultural e religioso, em nivel nacignal, pois vem a ser o bergo do
nascimento da religiio Umbanda, trazida a efeito por meio do médium Zélio Fernanding de
Maraes, sob a égide do Caboclo das Sete Encruzithadas, na data de 16 de novembro de 1908,
Também a parceria com o Governo Federal no intuito de transformar o local em um Museu da
Umbanda, como referéncia mundial. Cabe esclarecer que segundo lei estadual de n.2 5.514,
sancionada pelo Governador Sérgio Cabral, a Umbanda & patrimdnio material e imaterial da
Estado do Rio de Janeiro;

2 = Manutenco integra do Centro Espirita Caboclo Pena de Ouro, localizado na Estrada Monte
Formoso, 591, Sacramento, S3o Gongalo, fundado em 12 de maio de 1972, bem como a
residéncia do atual zelador da Casa, Sr. Cristiano ramos Batista, RG OBB54883-9, Detran.

2.1 - Preservacdo de todo o bioma natural remanescente da mata atldntica, preservados pelo
CECAPOD.

580 Gongalo, 06 de outubro de 2011.
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ANEXO B - Pedido de tombamento da 1* casa de Umbanda em Sao Gongalo ao IPHAN

Ilustrissimo Senhor Luiz Fernando de Almeida,
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Presidente do Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN

Assunto: Tombamento emergencial do imovel situado na rua Floriano

Peixoto, n.© 30, em Neves, Sdo Gongalo, Niteroi.

Matéria da jornalista Thamires Dias Martins, Jornal Extra, dia 02/10/2011:

http://extra.globo.com/noticias/rio/casa-onde-foi-fundada-umbanda-em-

sao-goncalo-sera-demolida-esta-semana-2682118.html

A CEUB — CONGREGACAO ESPIRITA UMBANDIDSTA DO BRASIL, situada na
Rua Sampaio Ferraz, n.°? 29, no Estacio — RJ], sociedade civil de direito
privado, sem fins lucrativos, de utilidade publica estadual, inscrita no CNPJ
sob n.°? 07902898/0001-32, inscricdo municipal n.°© 04.386.329, o6rgao
federativo de templos de Umbanda no Brasil, com referéncia ao assunto
epigrafado, em se tratando de imdével que representa o marco inicial da
Umbanda no Brasil, REQUER a Vossa Senhoria, seu TOMBAMENTO

EMERGENCIAL, com base nas seguintes razdoes:

1 — A casa em questdo foi onde o médium Zélio Fernandino de Moraes, sob
a égide de seu guia espiritual, Caboclo das Sete Encruzilhadas, em 16 de
novembro de 1908, naquela localidade, inaugura o primeiro dos sete
terreiros de Umbanda no Brasil, chamado Tenda Espirita Nossa Senhora da

Piedade.

2 — O imovel, portanto, € marco histérico e cultural da Unica e genuina

religido cem por cento brasileira.

3 - A Umbanda €& patrimdnio imaterial do Estado do Rio de Janeiro,

conforme a Lei 5.514/09, sancionada pelo Governador Sérgio Cabral.

4 — A religido conta com adeptos ndo sé no Brasil, mas também no Uruguai,

Paraguai, Argentina, Portugal, Espanha e Jap&o.

Termos em gue
Pede Deferimento

- o ( ') “‘/_) .;"‘;‘,’ (:‘/1"1

- . !/

Vid ol Rio de Janeiro, 02 de outubro de 2011.
SERGIO GOMES DOS SANTOS

Assist. Tac. Administrativo

Matric. 00436252-7 E

Maria Fatima da Rocha Damas
Presidente da Congregacdo Espirita Umbandista do Brasil



ANEXO C - Decreton® 137/2010

PREFEITURA
MUNICIPAL DE
SAO GONGALO
ATOS OFICIAIS

Em, 14 de maio de 2010.
GABINETE DA PREFEITA

DECRETO N°. 13712010.
EMENTA: DECLARA DE UTILIDADE
PUBLICA PARA FINS DE
DESAPROPRIAGAD O IMOVEL QUE
MENCIONA E DA OUTRAS
PROVIDENCIAS.

A PREFEITA DO MUNICIPIO DE SAQ GONGALD,
no uso das atribuigdes que lhe confere o art. 56, inciso |
da Lei Organica do Municipio, com fundamento no art.
5%, inciso XXIV da Constituigdo Federal, art. 2% inciso | @
I¥ da Lei Federal n"4.132, de 10 de setembro de 1962,
alterada pela Lei n"6.513, de 20 de dezembro de 1947, e
demais disposigdes aplicdveis do Decreto Lei n®3.365, de
21 de junho de 1941, com redacdo que lhe deu a Lei
Federal n"8.785, de 29 de janeiro de 1553,

Considerando a necessidade wrgente da
implantagdo de uma Vila Olimpica Poliesportiva no
Municipio de 580 Gongalo.

Considerando a caréncia de dreas para pratica de
esportes e de lazer na regido do Baimo de Sacramento.

DECRETA:

Art.1" - Fica declarada de WMilidade Piblica para
fins de desapropriagdo, por composigio amigavel ou por
via judicial, a drea de 21.000 m2 (vinte @ um mil metros
quadrados) com dimensao de 153 m (cento e cinquenta e
trés metros) para a Estrada do Monte Formoso e com
dimensdo de 225m (duzentos e vinte e cinco metros)
para a Estrada de Santa Isabel, no Bairro do Pacheco.

Art2" - A area que alude o artigo anterior
destinar-se-4 a construgdo de uma Vila Olimpica
Poliesportiva para atender a populagdo do Municipio de
Sdo Gongalo, @ em especial aos moradores do 2° distrito.

Art.3* - Ecto Decreto ontrard em vigor na data do
sua publicago revogada as disposigies em contrario.
PREFEITURA MUNICIPAL DE SAD GONCALO, em 13 de
maia de 2010

Aparecida Panisset
Prefeita

Art. 2" - Em decorréncia do disposto no artigo
anterior, ficam alterados ainda o Quadro de
Detalhamento da Despesa e o Plano Plurianual,
aprovados respectivamente pelo Decreto n® 004 de 11 de
janeiro de 2010 e Lei n* 239 de 30 de dezembro de 2008.

Art. 3* - Os recursos compensatdrios serdo
provenientes de anulagio parcial de dotagoes
orgamentarias.

Art. 4° - Este Decreto entrard em vigor na data de
sua publicagao, revogando as disposigdes em contrario.
GABINETE DA PREFEITA MUNICIPAL DE SAD
GONGCALD, EM 13 DE MAIO DE 2010.

Aparecida Panisset
Prefeita
ANEXD AO DECRETO N* 13812040,
QUADRO DE DETALHAMENTO DA DESPESA -
EXERCICIO - 2010.
ORGAOS: Secretarias Municipais de Cultura e Turismo,
Sadde e Infraestrutura, Urbanismo & Habitag3o.
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DECRETO N.® 139 /2010,
EMENTA: ABRE CREDITO SUPLEMENTAR
E ALTERA O ORCAMENTO E O QUADRD
ODE DETALHAMENTO DA DESPESA DA
SECRETARIA MUMICIPAL DE POLITICAS
ESTRATEGICAS.

A PREFEITA MUNICIPAL DE SA0 GONGALO no
uso de suas atribuicdes legais e de acordo com a Lei
Municipal n* 240 de 04 de janeiro de 2010, Lei Federal n®
4.320 de 17 de margo de 1964 & com a Lei Organica
Municipal.

Considerando o solicitado e justificado no
processo n® 15.530/2010

DECRETA:

Art. 1° - Fica aberto crédito suplementar, e
alterado o Orgamento, na forma do Anexo, da Secretaria
Municipal de Politicas Estratégicas no valor de RS
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ANEXO D - Decreto n°235/2015

PREFEITURA
MUNICIPAL DE
SAO GONCALO

ATOS OFICIAIS
Em, 23 de novembro de 2015.
GABINETE DO PREFEITO

DECRETO N® 2332015 5
DECLARA DE UTILIDADE PUBLICA PARA FINS
DE DESAPROPRIACAD OS5 IMOVEIS QUE
MENCIONA E DA OUTRAS PROVIDENCIAS.

0 PREFEITO DO MUMICIPIO DE SAD GONGCALD, no
uso das atribuigdes que Ihe confere o art. 56, inciso | e o art.
128, inciso N, alinea b da Lei Organica do Municipio, com
fundamento no art 57, inciso XXIV da Constituigo Federal, e
demais disposigbes aplicaveis do Decreto Lei n® 3.365, de 21
de junho de 1941, com redagdo que lhe deu a Lei Federal n”
5.785, de 29 de janeiro de 1959,

Considerando que a educagdo & um direito social fun-
damental e que & dever do Estado promova-la;

Considerando os critérios de conveniéncia e oportu-
nidade motivadores dos atos da Administragdo Pablica;

Considerando a necessidade de utilizagdo dos terre-
nos para alojar unidade de educagdo pablica do Municipio de
530 Gongalo, consubstanciada, portanto, a utilidade pablica
na forma do que dispde o artigo 5°, “m", do Decreto - Lei n*
3.365/41, DECRETA:

Art. 17 - Ficam declarados de Utilidade Publica para
fins de desapropriagdo, por composigdo amigavel ou por via
judicial, os seguintes imdveis localizados no Bairro Jardim
Catarina, 3 distrito de 530 Gongalo:

Av. Marqués de Resende, Lote 50 = Quadra 310,

Loteamento Jardim Catarina

Av. Marqués de Resende, Lote 45 = Quadra 310,

Loteamento Jardim Catarina

Av. Marqués de Resende, Lote 48 - Quadra 310,

Loteamento Jardim Catarina

Av. Marqués de Resende, Lote 47 - Quadra 310,

Loteamento Jardim Catarina

Art. 2° - As dreas que alude o artigo anterior destinar-
s8-30 a instalagdo de equipamento pdblico denominado
“Creche Municipal™.

Art. 3% - Este Decreto entrard em vigor na data de sua
publicagdo revogadas as disposigdes em contrario.

5do0 Gongalo, 19 de novembro de 2015.
MEILTON MULIM
Prefoito
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a) Travessa Ribeiro n® 457, terreno com drea de
T545,00m", com Inscrigdo imobiliaria 36844-000, cujo a titula-
ridade & atribuida a Antdnio Frederico Benirschke;

b) Travessa Ribeiro n® 457 - LADO, terreno com area
de B8320,00m®, com Inscrigdo imobilidria 308084-000, cujo a
titularidade & atribuida a Antdnio Frederico Benirschke.

Art. 2°- Fica a Procuradoria Geral do Municipio autori-
zada a proceder, por via amigavel ou judicial, mediante prévia
avaliagdo, & desapropriagdo prevista neste Decreto.

Art. 3° - As dreas que alude o artigo 1* destinar-se-o
a construgdo de equipamento pablico denominado “Comple-
xo Esportiva™.

Art. 4° - Este Decreto entrard em vigor na data de sua
publicagdo revogadas as disposigbes em contrario.

530 Gongalo, 19 de novembro de 2015.
MEILTON MULIM
Prefaito

DECRETO N* 23572015 ;
REVOGA O DECRETD N° 137/2010, E DA
OUTRAS PROVIDENCIAS.

0O PREFEITO DO MUNICIFIO DE SAD GONCALD, no
uso das atribuigdes que lhe confere o art. 56, inciso | da Lei
Organica do Municipio, com fundamento no art. 5%, inciso
XXIV da Constituigdo Federal, DECRETA:

Art. 17 - Fica revogado o Decreto n® 13772010, que de-
clara de Utilidade Pablica para fins de desapropriagdo, por
composigdo amigdvel ou por via judicial, o seguinte imdwvel
localizado no Bairro Sacramento, 3° Distrito de 530 Gongalo:
“ o terreno que mede pela Estrada de Rodagem na frente, que
segue para o Monte Formoso com 153,00m, ainda na frente
com a Estrada de Rodagem que vai para Santa lzabel com
40,00m, até encontrar a antiga Estrada de Ferro Central do
Brasil, partindo dai, uma linha margeando a referida Estrada
de Ferro Central do Brasil, até nos fundos, com 185,00m nos
fundos onde confronta com sucessores de Manoel Francisco
da Silva, ou gquem de direito, com 109,00m e do outro lado do
direito de quem sai, até encontrar a Estrada de Rodagem que
segue para Monte Formoso, com 138,00m, confrontando com
Laurentino Dias ou sucessores, no Baimo de Sacramento,
objeto da matricula n® 53.007 = Livro 02 = RGI da 2* Circuns-
crigdo de 530 Gongalo.”

Art. 2* - Este Decreto entrard em vigor na data de sua
publicagdo revogadas as disposigbes em contrario.

530 Gongalo, 19 de novembro de 2015.
MEILTON MULIM
Prefaito

DECRETO N" 234/2015 i
DECLARA DE UTILIDADE PUBLICA PARA FINS

DECRETO N* 236/2015 i
DECLARA DE UTILIDADE PUBLICA PARA FINS
DE DESAPROPRIAGAD OS5 IMOVEIS QUE
MENCIONA E DA OUTRAS PROVIDENCIAS.
0 PREFEITO DO MUNICIFIO DE SAD GONCALO, no
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