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RESUMO

MARTINS, Pedro Vitor Rebelo. O estabelecimento do candomblé em Sao Gongalo. 2024.
123f. Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) — Faculdade de Formagdo de Professores,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sao Gongalo, 2024.

Esta dissertagdo tem como objetivo compreender o estabelecimento e consolidagdo do
Candomblé no municipio de Sao Gongalo, por meio dos eventos histdricos da formacdo da
religido na Bahia e migragdo para o Rio de Janeiro, langando luz sobre os eventos historicos
na cidade. A pesquisa ¢ fundamentada em varias fontes, incluindo entrevistas orais com
notaveis lideres do Candomblé e andlises de jornais locais a partir da década de 1920. Por
meio desses recursos, a dissertacao busca delinear a introdugao e disseminacdao do Candomblé
em Sao Gongalo, destacando seus principais lideres, rituais e os desafios enfrentados pela
comunidade religiosa ao longo do tempo.

Por fim, a dissertagdo examina a consolidagdo do Candomblé em Sao Gongalo a partir
dos anos 1960 até os dias atuais, considerando os desafios encontrados pela comunidade
religiosa nesse processo. Resisténcia cultural, adaptagdo as mudangas sociais e a continuidade
das tradicoes sdo destacadas como elementos-chave na perpetuacdo e fortalecimento do
Candomblé na cidade.

Palavras-chave: candomblé; Sao Gongalo; matriz africana.



ABSTRACT

MARTINS, Pedro Vitor Rebelo. The establishment of Candomblé in Sdo Gongalo City.
2024. 123f. Dissertagdo (Mestrado em Historia Social) — Faculdade de Formagdo de
Professores, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sao Gongalo, 2024.

This dissertation aims to understand the establishment and consolidation of
Candomblé¢ in the municipality of S3o Gongalo, through the historical events of the religion's
formation in Bahia and migration to Rio de Janeiro, shedding light on the historical events in
the city. The research is grounded in various sources, including oral interviews with notable
Candomblé¢ leaders and analyses of local newspapers from the 1920s onwards. Through these
resources, the dissertation seeks to outline the introduction and dissemination of Candomblé
in Sao Gongalo, highlighting its key leaders, rituals, and the challenges faced by the religious
community over time.

Lastly, the dissertation examines the consolidation of Candomblé in Sao Gongalo from
the 1960s to the present day, considering the challenges encountered by the religious
community in this process. Cultural resistance, adaptation to social changes, and the
continuity of traditions are highlighted as key elements in the perpetuation and strengthening
of Candombl¢ in the city.

Keywords: candomblé; Sao Gongalo; african matrix.
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INTRODUCAO

Em algum dia perdido na minha memoria eu escutei pela primeira vez o provérbio
africano que diz: Até que os ledes inventem as suas proprias historias, os ca¢adores serdo os
herois das narrativas de caga. Isso foi ha algum tempo, proximo da minha iniciagdo no
candomblé em 2017, quando o provérbio comeca a circular com mais for¢a nas redes sociais.
O sentido dessas palavras eu so6 fui compreender a fundo bem depois, quando para além do
encanto com o sagrado, encantei-me com a historia por tras dele.

Talvez seja incomum para a narrativa pessoal de um historiador dizer que seu primeiro
movimento em direcdo ao candomblé ndo tenha sido pelas vias académicas. No meu caso, de
fato, ndo foi. Cheguei pelas vias de quem procura respostas para a inquietude daquilo que os
que acreditam em algo além chamam de alma. Foi o movimento de Exu que no desenrolar até
esta dissertacdo me mostrou que tudo nao passou do que ¢ a propria Historia: uma sucessao de
consequeéncias.

E na teia das consequéncias, as possibilidades a serem produzidas por um jovem
imerso na politica, oriundo do movimento estudantil, interessado na historia de Sdo Gongalo e
apaixonado pelo candomblé e pelos Orixds, ndo poderiam resultar em outra coisa sendo a
tentativa de conciliar academicamente tudo isso. E em nome dessa natureza conciliatoria, que
na politica nem sempre soa bem, ¢ impossivel se repartir e escrever apenas como académico,
ou apenas como omo orisa’, ou ainda, apenas como militante. A escrita desta dissertagdo
reflete uma visdo Unica que estd sempre pendulando entre o rigor académico, o fervor
espiritual e a paixdo militante. Portanto, quero que esta dissertacdo seja apreciada pelo leitor
como trés possibilidades: um documento histdrico, um manifesto politico e um ebo.

Um documento histérico porque apesar de suas limitagdes, esta obra trata de um tema
ainda inexplorado. Um manifesto politico porque em uma cidade imersa em intolerancias,
enaltecer o “povo de santo” ¢ um ato de resisténcia. Um ebo porque ao expandir os horizontes
do conhecimento e da compreensdo, torna-se capaze de curar e fortalecer o legado de um

povo.

! Traduzido ao pé da letra: filho de Orixd. Termo popularmente utilizado para denominar quem se iniciou
no candomblé
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Por uma historiografia do candomblé em Sao Gongalo

Tratar de um tema inexplorado ¢ uma tarefa ardua. Em certa medida, a falta de outras
obras que abordem o tema acaba influenciando no ponto de partida das andlises
historiograficas.

Nesta obra escolhi uma abordagem que inicia com uma discussdo epistemoldgica, no
primeiro capitulo, sobre como os estudos acerca do candomblé mudaram ao longo dos anos
no meio académico e o quanto esse tema estd ligado as percepgdes sobre questdes raciais no
Brasil em cada época.

No segundo capitulo analiso a formacao e o estabelecimento do candomblé na Bahia, e
sua migracdo para o Rio de Janeiro, bem como sua expansdo para regides como a Baixada
Fluminense e o Suburbio Carioca, destacando os fendmenos sociais e histéricos que
possibilitaram essa trajetoria.

Por fim, no terceiro capitulo, analiso a cidade de Sdo Gongalo e suas transformagdes
ao longo do tempo, buscando vestigios da religiosidade africana escondidos nas entrelinhas da
cidade através da pesquisa em fontes jornalisticas e entrevistas com importantes liderangas
religiosas que viveram a cidade nos idos da década de 1960.

A escolha de ponto de partida tdo extenso reflete ainda algumas tendéncias nas
produgdes intelectuais sobre o candomblé. Subjetivamente estamos sempre imersos na
necessidade de falar primeiro de onde viemos, para entdo explanarmos nossas ideias
principais. Vejo nesse processo a influéncia de dois ambientes: o externo, que ¢ a sociedade
como um todo e o interno que ¢ propria comunidade religiosa.

No ambiente externo, o candomblé muitas vezes ¢ mal compreendido e sujeito a
preconceitos arraigados. Em uma sociedade onde esteredtipos sao comuns, ¢ fundamental
contextualizar nossa identidade religiosa, destacando a riqueza de nossa historia e cultura.
Nesse contexto, a necessidade de explicar as origens e as praticas do candomblé ndo ¢ apenas
uma questdo de mera informagdo, mas uma forma de resisténcia contra a marginalizagdo ¢ a
discriminacao. Através da contextualiza¢dao, buscamos nao s6 validar nossa identidade, mas
também desafiar visoes estereotipadas e promover um didlogo mais inclusivo e respeitoso
sobre a nossa fé e tradi¢cdes. Essa abordagem visa ndo apenas a aceitagdo social, mas também
a valorizacdo da diversidade religiosa e cultural, construindo pontes de entendimento e

respeito mutuo entre diferentes comunidades e tradigdes.
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No segundo ambiente, que € o proprio meio religioso, a individualidade se dissolve em
uma teia complexa de conexdes ancestrais e comunitarias. Aqui, ninguém fala por si s6. Cada
palavra pronunciada ¢ carregada ndo apenas pela voz do individuo, mas também pela tradigao
e historia do terreiro ao qual ele pertence, pelo legado espiritual de seu sacerdote e pelas
linhagens que remontam até as raizes espirituais na Africa. Neste contexto, o ato de
falar em publico ¢impregnado de uma profunda ancestralidade e responsabilidade, pois cada
palavra proferida ¢ um reflexo ndo apenas da identidade pessoal, mas também da continuidade
e preservacdo da tradicdo religiosa em comunidade. Para ser considerado um interlocutor
legitimo e respeitado dentro da comunidade religiosa, ¢ necessario, antes de apresentar-se
individualmente, situar-se dentro da linhagem espiritual, revelando ndo apenas quem vocé €,
mas de onde vem, quem sdo seus antecessores € a qual familia espiritual eles pertencem. Essa
complexa teia de conexdes e genealogias espirituais € essencial para estabelecer a
credibilidade e legitimidade de cada voz dentro da comunidade religiosa do candomblé. Por
1ss0, o simples ato de se expressar esta intimamente ligado ao ato constante de rememorar.

Deste modo, ¢ crucial reconhecer que uma pesquisa sobre o candomblé¢ de Sao
Gongalo ndo pode prescindir de um ponto de partida abrangente e profundo. Este ponto de
partida ndo apenas lanca luz sobre a historia e as praticas religiosas dessa comunidade
especifica, mas também busca situa-la dentro de um contexto mais amplo de ancestralidade e
continuidade cultural. Ao investigar as raizes do candomblé de Sao Gongalo e tracar suas
conexdes com as tradi¢gdes ancestrais africanas, essa pesquisa ndo apenas confere uma
identidade mais solida e auténtica a comunidade religiosa local, mas também contribui para a
compreensdo mais ampla da didspora africana e das formas como as tradigdes religiosas
foram preservadas e transformadas ao longo do tempo.

Ao destacar as raizes a mostra do candomblé de Sao Gongalo, esta pesquisa abre
caminho para futuros estudos ainda mais profundos e reveladores. Ao estabelecer uma base
solida de conhecimento e compreensao, esta obra ndo apenas fornece um ponto de partida
para investigacdes subsequentes, mas também inspira e orienta os pesquisadores interessados
em explorar novas facetas e aspectos dessa rica tradi¢do religiosa

Com o intuito de contribuir para esta discussdo, realizei também uma analise de obras
produzidas sobre Sao Gongalo, as quais podemos designar como "guardides da memoria",
dada a sua relevancia para a cidade e para a memoria social. Neste contexto, esta obra surge,
para forjar o lugar do candomblé na historiografia gongalense.

Os estudos sobre a cidade ja demonstram passos solidos, com contribuigdes

importantes que destacam a historia local, valorizando seu passado e sua memoria. Uma das
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obras consideradas pioneiras nesse campo foi apresentada por Luiz Palmier, intitulada "Sao
Gongalo — O Cinqilientenario: Histoéria, Geografia e Estatistica" ofereceu uma analise
minuciosa dos aspectos geograficos, politicos, sociais e econdomicos de Sao Gongalo desde
sua fundagao até os primordios do século XX.

Nas décadas subsequentes novas abordagens surgiram através da obra de autores como
Lysia Maria Bernardes?, Homero Thomaz Guido Filho® e José Antonio Soares de Souza*. Nas
décadas de 1980 e 1990 o Nucleo de Memoria Gongalense desempenhou o papel de organizar
estudos dedicados a identidade local, com obras de importante destaque escritas por Salvador
Mata & Silva e Evadyr Molina®.

Com o estabelecimento do grupo de pesquisa Histéria de Sdo Gongalo: memoria e
identidade, em 1996, na Faculdade de Formagao de Professores da Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, novos estudos foram empreendidos de modo a possibilitar um marco no
conhecimento historico através de obras como Guia de Fontes para Historia de Sdo

Gongalo®, "O intelectual e a cidade: Luiz Palmier e a Sdo Gongalo moderna'’

, entre outros.
As produgdes, de suma importancia, apontam a lacuna existente acerca da pesquisa
sobre as religides de matriz africana na cidade. A professora Maria Nelma Carvalho Braga,
em sua renomada obra®, se dedicou brevemente a falar sobre religido em Sdo Gongalo. Ha de
se notar seu esfor¢o, mas ¢ necessario pontuar que sua obra faz uma anélise vasta sobre as

igrejas catolicas da cidade e da certo destaque ao processo e fundacdo da Primeira Igreja

Batista de Sdo Gongalo®. A se¢do dedicada a religiosidade, com apenas duas paginas, trata o

2 BERNARDES, Lysia Maria Cavalcanti. Planicie Litordnea e a Zona Canavieira do Estado do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: Conselho Nacional de Geografia, 1957.

3 GUIAO FILHO, Homero Thomaz. Capela, Fazenda e Engenho. Sio Gongalo: Grafica Tricolor Editora. 1973.

4 DE SOUZA, José Antonio Soares. Da vila real da Praia Grande a imperial cidade de Niteroi. Niterdi Livros,
[1974]1993.

S MOLINA, Evadyr; SILVA, Salvador Mata. Sdo Gongalo no século XVII. ICBEU, 1997.
¢ GONCALVES, Marcia de Almeida; REZNIK, Luis. Guia de fontes para a histéria de Sdo Gongalo. Sdo
Gongalo: Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Faculdade de Formacao de Professores, Laboratério de

Pesquisa Historica, 1999.

7REZNIK, Luis. O intelectual e a Cidade: Luis Palmier e a Sdo Gongalo Moderna. Rio de Janeiro: EQUERJ,
2003.

8 BRAGA, Maria Nelma Carvalho. O municipio de Sdo Gongalo e sua histéria. 3 ed., rev. e ampliada. Niterdi,
RJ: Nitpress, 2006. 376 p.

9 BRAGA, 2006, p. 201.
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escopo de religides de matriz africana como espiritismo, que na versdao de 2006 ¢é tratado

como seita e associado a umbanda de Zélio de Moraes.

O espiritismo, uma das seitas religiosas com grande nimero de seguidores, foi
perseguida até meados do século XX. Apesar disso, em Sdo Gongalo, era grande o
numero de seguidores. Segundo seus seguidores e estudiosos, Sao Gongalo foi o
primeiro municipio a autorizar o funcionamento de centros espiritas no Estado do
Rio de Janeiro ]...] Também consta das informagdes dos seus seguidores que foi o Sr
Z¢€lio de Moraes um dos primeiros a ter um centro espirita aberto. (Braga, 2006, p.
201).

No campo afro religioso ha de se fazer justica a Camila Fogaca Aguiar, que tem
empreendido importantes pesquisas sobre a histéria mais recente da cidade, com nuances
sobre a intolerancia religiosa oriunda do fundamentalismo neopentecostal e seus
desdobramentos politicos em S3o Gongalo. A lacuna a que me refiro ¢ sobre um
empreendimento profundo da nossa memoria que nos remeta as nossas raizes.

Por este motivo, o objetivo maior desta dissertagdo ¢ a contribui¢do para o
entendimento de uma historia a ser redescoberta e contada pelos proprios ledes

Laroyé Exu!
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1 QUESTOES EPISTEMOLOGICAS

1.1 A historiografia em questio

Ancestralidade, tradicao, oralidade, segredo... Para os adeptos do candomblé estas sao
palavras cotidianas da vida religiosa. A epistemologia do terreiro possui nuances que ao longo
dos anos despertou interesses académicos e empiricos. Nao sdo raros os casos de estudiosos
do tema que se encantam pela religido dos Orixds e a partir de uma perspectiva cientifica
entregam-se ao campo do sagrado guiados por movimentos de empiria e idiossincrasia. Um
dos mais notdveis exemplos ¢ do antropologo francés Pierre Verger que, ao descobrir o
candomblé em finais da década de 1940 dedicou-se ao estudo sistematico da religido, indo
buscar no continente africano as raizes do culto desenvolvido em meio a violéncia da
escravidao. Verger optou pelo ingresso ao culto tradicional africano, ndo ao candomblé em si,
mas tal movimento lhe conferiu um status de alguém “de dentro” entre as liderancas
candomblecistas da Bahia, onde fixou-se e fundou sua instituicdo de estudos e pesquisas, a
Fundagdo Pierre Verger!'?,

Nos ultimos anos uma quantidade significativa de estudos sobre religides de matriz
africana ganhou espago no meio académico. Trata-se de um reflexo da virada epistemoldgica
ocorrida na historiografia a partir de meados do século XX que permitiu novas perspectivas
de uma historiografia protagonizada por setores subalternos da sociedade, com a fundagao da
Escola dos Annales. Na academia brasileira este movimento ganha forca mais tarde,
influenciada pelas ideias do historiador britdnico Edward P. Thompson expressas em sua obra
classica “A formacao da classe operaria inglesa”, publicada nos idos da década de 1960 mas
amplamente difundida no Brasil a partir dos anos 1980.

Nao obstante, convém destacar que os relatos historicos sobre presenca e escravidao
dos povos africanos no Brasil sdo anteriores a estes processos, remetendo-nos ainda ao inicio
da colonizagdo. Destaca-se o fato de o Império Portugués encontrar-se em plena expansao no
Século XV e a conquista de terras e dominios de outros povos por meio da escraviddo serem
legitimados pela Igreja através de documentos como as Bulas Papais Dum Diversas e Rex

Regnun promulgadas em 1452 e 1455 respectivamente:

1% Disponivel em: pierreverger.org/br. Acesso em: 10 jan. 2022.
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“[...] Nos lhe concedemos, por estes presentes documentos, com nossa Autoridade
Apostolica, plena e livre permissdo de invadir, buscar, capturar e subjugar os
sarracenos e pagdos e quaisquer outros incrédulos e inimigos de Cristo, onde quer
que estejam, como também seus reinos, ducados, condados, principados e outras
propriedades [...] e reduzir suas pessoas a perpétua escraviddo, e apropriar e
converter em seu uso e proveito e de seus sucessores, os reis de Portugal, em
perpétuo, os supramencionados reinos, ducados, condados, principados e outras
propriedades, possessdes ¢ bens semelhantes [...]” (apud Oliveira, 2014, p. 308),

Com a consolidagdo da Coldnia, a escravidio nao era apenas considerada um
empreendimento lucrativo para os senhores, mas também servia aos interesses da Igreja,
conforme relatado pelos padres missiondrios José de Anchieta, Manoel da Nobrega e Antdnio
Vieira. Embora pertencentes a periodos distintos, esses religiosos estavam encarregados de

promover a conversao dos africanos negros a fé catolica.

“A época de Nobrega, Anchieta e outros missionarios quinhentistas, a escraviddo
negra jamais fora questionada, ocupando pouco espago de discussdo, sequer
chegando a necessidade de ser justificada. A partir do século seguinte ocorre aquilo
que Vainfas (1986) denominou como inflexdo ideoldgica, isto é, uma necessidade de
se explicar esse fenomeno. [...] Os padres da Companhia, marcados por uma tomada
de consciéncia, passam a condenar os maus tratos em relagdo aos cativos. Porém, ha
de se salientar, os missionarios se limitam a preocuparem-se com a escravizagdo das
almas, procurando apenas suavizar a dor experimentada nas senzalas [...]
entendemos que o jesuita porta-se apenas como interessado na salvagdo das almas,
abandonando a possibilidade de libertagdo dos corpos. Essa acdo salvacionista
perpassa pela construgdo de um reino cristdo na Terra, no qual Vieira buscava inserir
todos os membros da sociedade em que vivia”(Cressoni, 2012 p. 58).

No século XIX, tedricos como Cesare Lombroso, Arthur de Gobineau e Thomas
Buckle dao base a linhas de pensamento como o darwinismo social € o determinismo
geografico que servem para que Nina Rodrigues desenvolva o primeiro estudo sobre a
religiosidade africana no Brasil sob o titulo “O animismo fetichista do negro baiano™'',
Também se pode destacar outras obras do mesmo autor como: “Mesticagem, degenerescéncia
e crime” (1899), “Antropologia patoldgica: os mesticos” (1890), “Degenerescéncia fisica e
mental entre os mesticos nas terras quentes” (1894) e “Os africanos no Brasil” (1932)'2. E o
proprio Nina Rodrigues quem primeiro teoriza o processo sincrético entre a fé africana e a fé

catolica no Brasil ao afirmar que os africanos se limitavam a justapor os santos catolicos aos

Orixas africanos, considerando-os paralelos, mas distintos, enquanto para os descendentes dos

! Originalmente publicado em 1896 em forma de artigo e publicado como livro em 1900.

12 Publicagdo péstuma.
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negros africanos a mitologia africana perdera a sua pureza inicial e a adoragdo “fetichista”
transportara-se para os santos catolicos'?.

Ao passo que Nina Rodrigues caracteriza a religiosidade afro-brasileira como um
fetiche, nos termos da psicanalise, de uma cultura inferior e sem pureza, seu discipulo Arthur
Ramos classifica como uma patologia. Em sua concepg¢do, o negro africano era detentor de
uma mentalidade primitiva, portanto psicologicamente incapaz de compreender e assimilar o
cristianismo'#. Assim, a ideia de inferioridade do negro sustentada por Rodrigues e Ramos
acaba por justificar a a¢do policialesca sobre os terreiros de candomblé, umbanda e demais
cultos afro-brasileiros, durante o Estado Novo.

Lilia Schwarcz'> apresenta uma analise minuciosa sobre a introdu¢do e
desenvolvimento de teorias de pensamento no Brasil a partir de 1870, com especial énfase no
positivismo, evolucionismo e darwinismo. Sua obra destaca a diversidade de abordagens
dessas correntes e sua interpretagdo univoca nas leituras contemporineas, apesar das
conclusdes singulares e das diferentes consequéncias teoricas que delas resultaram. Deste
modo, a autora propde um balango das teorias raciais produzidas durante o século XIX,
visando compreender melhor suas especificidades no contexto atual.

Seu estudo aponta o surgimento dessas teorias ainda no século XVIII, especialmente
no contexto das grandes viagens, que levaram a percepcao das diferencas entre os homens e a
reflexao sobre a diversidade cultural e racial, impulsionando assim, a influéncia de pensadores
como Rousseau, cuja concep¢do do "bom selvagem" contrastava com a visdo negativa de
outros pensadores, como Buffon e De Pauw, que caracterizavam o continente

Em sua concep¢do, havia um otimismo influenciado pela tradi¢do igualitaria que
oriunda da Revolucdo Francesa, que via os diferentes grupos como povos ou nagdes, evitando
classificagdes baseadas em ragas. No entanto, o termo "raga" ganhou destaque na literatura
especializada no inicio do século XIX, introduzido por Georges Cuvier, promovendo a ideia
de diferengas fisicas permanentes entre os grupos humanos.

Essa introdu¢ao marcou uma mudanga na abordagem, onde os naturalistas do século
XIX nao apenas narravam, mas classificavam e organizavam os grupos humanos encontrados.

Isso representou uma reorientacio intelectual em relagdo ao Iluminismo e sua visdo unitaria

13 VASCONCELOS, Sergio Sezino Douets; SILVA, Aerton Alexander De Carvalho. 4 importancia de Roger
Bastide como um divisor de dguas para os estudos das religiées afro-brasileiras. Paralellus (Online), v. 10, p.
005-18, 2019.

14 RAMOS, Artur. O negro brasileiro: etnografia religiosa. Sdo Paulo: Nacional, 1951.

15 SCHWARCYZ, Lilia Moritz. O espetdculo das ragas: cientistas, institui¢des e questdo racial no Brasil - 1870-
1930 Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993.
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da humanidade. A reacdo a esse pensamento unitario, predominantemente ligado as
revolucdes burguesas, concentrou-se na ideia de raga, que passou a se aproximar da nocao de
povo.

Assim, o discurso racial emergiu como parte do debate sobre cidadania, enfatizando as
determinagdes do grupo bioldgico sobre o individuo, em contraposi¢do a ideia de arbitrio
individual. Esta mudancga reflete uma alteragdo nas premissas intelectuais, concentrando-se
mais nas caracteristicas bioldgicas do grupo do que nas escolhas individuais, concebendo o
individuo como uma manifestagao dos atributos especificos de sua raga.

Sua andlise prossegue com o aprofundando-se na evolugdo das teorias raciais,
destacando a transicdo do século XVIII para o século XIX como um periodo marcado por
uma reorientacao intelectual, com a emergéncia do conceito de ragca na literatura
especializada. Tal mudanca reflete, em sua concep¢ao, uma reagao ao Iluminismo e aos ideais
igualitarios das revolucdes burguesas, concentrando-se na ideia de raga como variante do
debate sobre a cidadania. O discurso racial passa a enfatizar as determinacdes do grupo
biologico sobre o individuo, deslocando o foco do arbitrio individual para as caracteristicas
raciais.

Deste modo, a autora aborda com destaque a dicotomia entre monogenismo e
poligenismo, revelando como essas visdes opostas sobre a origem da humanidade
influenciaram o pensamento do século XIX. A visdo monogenista, dominante at¢ meados do
século XIX, baseava-se na crenga na origem comum da humanidade, enquanto o poligenismo
ganhou for¢a com o avango das ciéncias bioldgicas e a contestagdo ao dogma monogenista da
Igreja. A partir dessa perspectiva, diferentes centros de criacdo explicariam as diferencas
raciais observadas.

A ascensdo do poligenismo fortaleceu uma interpretacao bioldgica do comportamento
humano, especialmente com o desenvolvimento da frenologia e da antropometria. Essas
teorias enfatizavam as correlagdes entre caracteristicas fisicas e comportamentais, como a
criminalidade, e foram fundamentais para o surgimento da antropologia criminal. Além disso,
influenciaram o entendimento da doenga mental e tiveram impacto na arte, na criacdo de
jogos e na producdo de caricaturas.

A divisdo entre antropologia e etnologia, como disciplinas distintas, refletiu as
diferentes abordagens tedricas e metodologicas adotadas pelos estudiosos da época. Enquanto
a antropologia se dedicava a andlise bioldgica do comportamento humano, a etnologia
mantinha uma perspectiva filosofica e humanista, alinhada as interpretacdes monogenistas de

Rousseau.
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Por fim, a autora explora o impacto da teoria de Darwin na compreensdo da
diversidade humana e nas diferentes interpretagdes sobre ragca. Com a publicagdo de "A
Origem das Espécies", Darwin estabeleceu um paradigma que influenciou ndo apenas a
biologia, mas também areas como antropologia, sociologia, histdria, teoria politica e
economia. O darwinismo forneceu uma nova relacdo com a natureza e formou uma geragao
social-darwinista, que aplicava os conceitos de competi¢do, selegdo natural e hereditariedade
a diversos ramos do conhecimento.

Essa aplicagdo ampla dos conceitos darwinistas teve implicagdes politicas, servindo
como base tedrica para praticas conservadoras, como o imperialismo europeu, que justificava
seu dominio como resultado da sele¢do natural. Além disso, influenciou o pensamento social
da época, reorientando debates tedricos anteriores. Enquanto a etnografia cultural adaptava a
no¢ao monogenista aos novos postulados evolucionistas, os darwinistas sociais ressuscitavam
as perspectivas poligenistas do inicio do século, especialmente diante da realidade da

miscigenagao racial.

1.2 Gilberto Freyre e a virada epistemoldgica dos anos 1930

Com forte influéncia da antropologia cultural'®, autores como Sérgio Buarque de
Holanda e Gilberto Freyre marcam a década de 1930 com a produgdo de modelos
epistemologicos que reinterpretam a Historia do Brasil e propdem uma analise profunda da
formacdo do pais a partir de novas dimensdes e atores, de modo que sdo considerados os
“inventores do Brasil”!” em fun¢do do impacto de suas produgdes, responsaveis por uma
reformulacao da historiografia brasileira.

Tais modelos se constituem como uma contraposicdo ao modelo determinista
predominante entre os tedricos do Século XIX, mas expressam limites que geram
questionamentos ¢ movimentos de superagdo. O exemplo mais classico ¢ do antropdlogo
Gilberto Freyre. Sua obra “Casa Grande & Senzala” (1933) ¢ considerada inovadora e

certamente segue como uma das mais importantes obras sobre o colonialismo, mas

16 MOURA, M. M. Nascimento da antropologia cultural: a obra de Franz Boas. Sdo Paulo: Hucitec, 2004.

17 RAGO, Margareth. A" nova” historiografia brasileira. Anos 90, v. 7, n. 11, p. 92, 1999.
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constantemente acusada de contribuir com a visdo dominante do colonizador portugués'®. Nao
obstante, ¢ também a vanguarda da historiografia brasileira sobre escravidao'®.

As criticas ao pensamento de Freyre se ddao pela forma positiva como a miscigenagao ¢
interpretada. Ou seja, ndo como fruto de violéncias impostas pelos senhores, mas por
genuinas relacdes de carinho e atragdo sexual; além de alcar o negro sempre no papel de
agente passivo da Historia e relegar as violéncias contra os povos originarios sob o argumento
de ndo se adaptarem ao modelo de trabalho imposto pelo europeu. Com esta visao Freyre
engendrou o conceito de democracia racial, suavizando assim o processo de escraviddo no
Brasil.

Contudo, ha de se ressaltar que sua obra ¢ de fato um contraponto ao determinismo
racial hegemonico do Século XIX, uma vez que enaltece a miscigenacao como fator a ser
valorizado no processo de constru¢do de uma identidade nacional. Reconhece até certo ponto
as mazelas sociais como fruto do modelo de colonizagdo, assim como desassocia do negro a
ideia de inferioridade defendida pela escola determinista, embora por outro lado atribua uma

suposta decadéncia moral ao negro em razao da escravidao:

Do mesmo modo, parece-nos absurdo julgar a moral do negro no Brasil pela sua
influéncia deletéria como escravo. Foi o erro grave que cometeu Nina Rodrigues ao
estudar a influéncia do africano no Brasil: o de no ter reconhecido no negro a
condi¢do absorvente de escravo. [...] Impossivel a separagdo do negro, introduzido
no Brasil, de sua condi¢do de escravo. Se ha habito que faga o monge ¢ o do
escravo; e o africano foi muitas vezes obrigado a despir sua camisola de malé para
vir de tanga, nos negreiros imundos, da Africa para o Brasil. Para de tanga ou calga
de estopa tornar-se carregador de tigre. A escraviddo desenraizou o negro do seu
meio social ¢ de familia, soltando-o entre gente estranha e muitas vezes hostil.
Dentro de tal ambiente, no contato de forgas tdo dissolventes, seria absurdo esperar
do escravo outro comportamento sendo o imoral, de que tanto o acusam (Freyre,
2019, p. 17).

1.3 A desconstrucio do mito da democracia racial e os limites da historiografia marxista

O impacto da obra de Gilberto Freyre na producao académica acerca da escravidao no
Brasil ¢ de tamanha relevancia que a segunda metade do Século XX terd como marca o
empenho de intelectuais de diferentes nuances na desconstru¢do do que classificou-se como

mito da democracia racial, idealizado por Freyre. Cumprem esse papel a historiografia

8 REIS, J. C. 4s identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. 2* ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 1999.

1 QUEIROZ, 1987; GRAHAM, 1979 apud REIS, 1999 apud FONTELLA & FARINATTI, 2008.
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marxista em ascensdo desde a década de 1940 com as obras de Caio Prado Jr.?° e a escola
paulista de sociologia espelhada nas produg¢des de Florestan Fernandes.

Estas duas perspectivas sdo marcadas por uma narrativa econdmica e pela analise
acerca da escraviddo a partir de um viés de denuncia ao seu carater violento. Caio Prado Jr ¢
um dos grandes precursores da concep¢do marxista classica que, junto a intelectuais como
Celso Furtado e Fernando Novais concebem uma leitura acerca da formacdo do Brasil
estritamente ligada ao expansionismo portugués, ignorando o papel do negro africano
escravizado como sujeito ativo historia. Nesse ponto, outra leva de pensadores marxistas
brasileiros como o historiador Jacob Gorender se diferenciam da ala aberta por Caio Prado Jr.

Tal como a visdo escola marxista classica, na concep¢ao de Gorender, Gilberto Freyre
dispunha de uma perspectiva senhorial e aristocratica da Historia?! e embora reconhega o teor
inovador de Freyre, sobretudo em suas constatagdes acerca das influéncias africanas na
consolidac¢do da cultura brasileira, sua critica parte do mesmo pressuposto sobre o discurso
ameno por parte de Freyre acerca dos horrores do sistema escravista?’. No entanto, sua
geracao de intelectuais marxistas, Ciro F. Cardoso defende uma perspectiva historiografica
focada no modo de produgdo escravista colonial imbuido de relagdes de dominagdo proprias,

e ndo necessariamente dependentes da relagdo com a metropole?’.

Neste periodo surgem obras de destaque, como Capitalismo e escraviddo no Brasil
meridional, O negro na sociedade escravocrata do Rio Grande do Sul (1962) de
Fernando Henrique Cardoso, As metamorfoses do escravo, Apogeu e crise da
escravatura no Brasil meridional (1962) de Octavio Ianni, A Integragdo do Negro na
Sociedade de Classes (1964) de Florestan Fernandes, Da Senzala a Colonia (1966)
de Emilia Viotti da Costa e, entre outros, os trabalhos de Ciro Flamarion Cardoso,
Sobre os Modos de Produgdo Colonial da América (1975) e de Jacob Gorender, O
Escravismo Colonial (1978) (Adolfo, 2017, p. 05).

No entanto, a perspectiva marxista apresenta limitacdes no que se refere ao escravismo
no Brasil, uma vez que concebe como acao de resisténcia a escravidao apenas agdes diretas,
tais como levantes, violéncia contra os senhores, fugas e outras acdes do tipo. Nao
considerando portanto outras perspectivas de resisténcia, nem mesmo concebendo o
escravizado como sujeito social ativo da Histéria. Outra caracteristica marcante desta

tendéncia historiografica ¢ seu proposito em compreender a formagao social do Brasil por um

20 PRADO JR, Caio. Formagdo do Brasil contemporaneo. Editora Companhia das Letras, (1942) 2011.
2 GORENDER, J. O escravismo colonial. 5. ed. revista e ampliada. S3o Paulo, Atica, 1988.
22 GORENDER, J. 4 escravidio reabilitada. 2. ed. Sdo Paulo: Atica, 1991.

23 CARDOSO, 1975; e GORENDER, 1988 apud FONTELLA & FARINATTI, 2008.
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viés critico ao capitalismo ¢ a fim de desenvolver estratégias de superacdo a este modelo

politico em diregdo ao socialismo?*.

1.4 Historia Social e novas perspectivas: a Historia dos de baixo.

A historiadora Angela de Castro Gomes argumenta que a historiografia acerca da
escravidao no brasil sofre transformagdes em seus modelos interpretivos a partir da década de
1980%. Pode-se atribuir a esta nova virada epistemologica uma forte influéncia da Historia
Social cuja énfase se da mais para o viés cultural em comparagdo ao viés economico presente
na historiografia marxista. Outra caracteristica a se ressaltar ¢ a perspectiva multidisciplinar,
uma vez que utiliza-se de recursos da antropologia, da sociologia e da psicologia para uma
analise historiografica.

Esta renovagdo historiografica tem forte influéncia da obra de Edward P. Thompson,
que embora tenha sido publicada na década de 1960, chega ao Brasil apenas nos idos da
década de 1980. Thompson foi um dos precursores da Historia Social e embora classificado
como um historiador marxista, dispunha de uma leitura acerca da luta de classes a qual esta
por si s6 ndo da conta de explicar os anseios das massas. Tais concepcdes causaram grande
impacto nas andlises que seguiram acerca das relagdes entre senhores e escravizados na
historiografia brasileira.

Os estudos empreendidos a partir de entdo comegam a dar protagonismo a elementos
subjetivos, culturais e comportamentais do individuo. Cabe destacar que o Brasil vive neste
periodo seu momento de redemocratizagdo e efervescéncias sociais concatenadas ao
protagonismo politico de agentes sociais diversos e a ascensdo de grandes organizagdes de
massa como o Partido dos Trabalhadores - PT (1980), a Central Unica dos Trabalhadores -
CUT (1983), Movimento dos Trabalhadores Rurais sem Terra - MST (1984), e ainda na
passagem para os anos 1980 a fundagdo do Movimento Negro Unificado - MNU (1978).
Nesse contexto, emergem novos focos tematicos protagonizados por setores marginalizados
da massa tais como operdrios, mulheres, homossexuais, negros; e entre este grupos a
predominancia de uma perspectiva de valorizacao das lutas e da capacidade destes grupos e

seus agentes sociais enquanto sujeitos ativos da Historia. A religido desponta como

2* ADOLFO, 2017 p. 17.

25 GOMES, Angela de Castro. Questdo social e historiografia no Brasil do p6s-1980: notas para um debate.
Estudos Histdricos, Rio de Janeiro, n.34, julho-dezembro 2004, p. 157-186. p. 157.
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importante elemento de estudo, sobretudo para a compreensdo do papel social do negro no

Brasil.

A realidade comegou a ceder em varios pontos. A aparéncia de ordem que atraiu,
facilmente, boa parte da sociedade nos ultimos quinze anos, parece se esfacelar pela
multiplicagdo ininterrupta das vozes desordenadas. A realidade cede e se revela.
Ecos das vozes dos operarios, estudantes, donas-de-casa, professores e muitos outros
invadem a cena do social ¢ nos oferecem a dimensdo da diversidade de poder,
repercussoes de lutas de uma sociedade que se institui e se revela a0 mesmo tempo
na sua divisdo. (Decca, 2004, p. 31-32).

1.5 O Candomblé como objeto de estudo

Apesar do caminho percorrido pela historiografia até que elementos mais populares
ligados as massas fossem considerados como objetos de estudos relevantes para a academia, €
incorreto afirmar que a religido do negro no Brasil ndo tenha sido nunca antes discutida.
Como afirmado anteriormente, ainda no Século XIX, o médico legista Nina Rodrigues ja se
propunha a pesquisar e escrever sobre o tema. A questdo que se coloca ¢ que Rodrigues tinha
uma concep¢do racista e seus escritos, geralmente publicados nas paginas policiais dos
periddicos, influenciaram uma série de pesquisadores nas décadas posteriores que mantém a
estrutura analitica de Rodrigues, se ndo pelo viés racista de suas ideias, pela superficialidade
de uma escrita “de fora”, que em muitos momentos serviu mais a associagao do candomblé¢ ao
que ¢ exotico, do que uma proposi¢ao cientificamente séria. Nesse sentido, cabe destacar a
importancia que Peter Burke aponta na necessidade em que as visdes de fora sejam
preenchidas por “visdes de dentro” no estudo de determinada cultura®®.

Rompendo com as concepgdes de Nina Rodrigues mas ainda com perspectivas de um
olhar externo limitado, entre as produgdes mais abrangentes sobre o candomblé se dd em
finais da década de 1950, quando o socidlogo francés Roger Bastide publica “O candomblé da
Bahia” (1958), onde fala sobre o sincretismo das religides afro-brasileiras enquanto estratégia
de preservagdo da crenca africana. Um processo que ele denomina como ‘‘sincretismo
externo” ao assimilar semelhangas da estrutura teoldgica cristd catdlica com a cosmogonia
africana.

Outra referéncia importante nesse mesmo aspecto ¢ o etnologo francés Pierre Verger,

que relata com propriedade o culto as divindades africanas. Verger se estabelece em Salvador

26 BURKE, Peter. O que € historia cultural?. 3* ed. rev. e ampl. Rio de Janeiro: Zahar, 2021.
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nos idos de 1946 e ao ter contato com o candomblé, desenvolve verdadeiro fascinio que o leva
a pesquisar as raizes do culto em Africa e por isso viaja a0 Daomé (atual Benin) e a Nigéria a
fim de compreender melhor o sistema de crencas que da origem ao candomblé no Brasil. Sua
primeira publicagdo sobre o tema se deu em 1954 com a obra “Dieux d’Afrique. Culte des
Orishas et Vodouns a I’ancienne Céte des Esclaves en Afrique et a Bahia, la Baie de Tous les
Saints au Brésil” e em 1968 publica “Fluxo e refluxo do trafico de escravos entre o Golfo do
Benin e a Baia de Todos os Santos, dos séculos XVII a XIX.”

Embora os estudos mais atuais apontem criticas importantes as obras de Verger e
Bastide, convém dizer que estes intelectuais abrem um importante flanco para a compreensao
do candomblé como parte de um complexo processo historico. E muito comum ouvir dos
adeptos do candomblé, principalmente dos mais velhos, uma narrativa mnémica de que o
candomblé veio de Africa para as senzalas durante o periodo da didspora africana. Esta
afirmagdo, enraizada na memoria coletiva dos adeptos da religido, embora correta no sentido
simbolico, carrega incongruéncias historicas que precisam ser discutidas para que se
compreenda melhor a formacdo do candomblé e a aplicacdo correta dos estudos sobre sua
expansao no Brasil.

E importante que se saiba que o candomblé é uma experiéncia exclusivamente
brasileira, pois nasce da interacdo do sistema de crengas de africanos escravizados no Brasil
com a espiritualidade indigena e crista europeia, mas principalmente da interagdo de
diferentes culturas africanas em terras brasileiras sob a escraviddo. Esta perspectiva enquadra-
se em um processo de reconstrucdo, classificado por Lévi-Strauss como bricolage, ou ainda
reutilizagdo na perspectiva de Michel de Certeau de reutilizacdo. Conforme afirma Luis

Nicolau Parés:

[...] ndo estou sugerindo que o processo formativo do Candomblé deva explicar-se
exclusivamente em fungfo de uma transferéncia direta e linear de elementos da
Africa ocidental para o Brasil. Parece-me fora de davida que, na
reinstitucionalizagdo dos valores e das praticas religiosas dos africanos no Brasil,
houve uma reconfiguragdo e ressignificacdo de elementos africanos de uma
multiplicidade de origens (os da Africa central incluidos), de elementos nio
africanos, assim como a “criagdo” de outros elementos, resultado do novo contexto
social e do mesmo processo formativa. (Parés, 2018, p. 120).

Dado o exposto, ¢ correto afirmar que o candomblé esta consolidado no campo
académico e que uma série de pesquisas servem como excelentes fontes. No entanto, o estudo
profundo acerca do candomblé requer um aprofundamento no campo da oralidade e da

memoria.
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1.6 A importancia da meméria para o Candomblé

Tomando a memoria como elemento de construgdo ¢ formagao social do candomblé,
considero importante afirmar que o estudo sobre qualquer aspecto que perpassa um terreiro de
candomblé tenha como requisito basico o uso da memoria enquanto fonte de pesquisa.
Conforme a concep¢do de Halbwachs?’, a memoria coletiva é a base de todas as outras
memorias. Nesse sentido, podemos afirmar que a memoria coletiva construida em um terreiro
de candomblé tem como base o que os adeptos chamam de ancestralidade. Na concepgao
atual, a ancestralidade ndo necessariamente ¢ herdada por fatores geracionais e sanguineos.
Ela ¢, sobretudo, uma heranca espiritual de um tempo imemorial que legitima o ingresso de

um individuo [de qualquer etnia] em uma comunidade religiosa de matriz africana.

Esta mesma ancestralidade ¢ resguardada pelos mais velhos de um terreiro. Ela
garante a manuten¢do de um modelo hierarquico e reforga a tradigao oral que da sustentagao
aos rituais praticados. Podemos associar esta ancestralidade a memoria ancorada no tempo
mitico da qual Prandi® descreve como base da conduta de vida dos adeptos da religido. E
neste tempo que residem as narrativas, nem sempre herdicas, dos Orixas?. Os itans, como sdo
chamadas as passagens de vida que os Orixas tiveram, sdo recontados sob um fio condutor
moral pelos mais velhos a fim de ensinarem aos mais novos nogdes comportamentais e

despertarem sentimentos de pertencimento para com a comunidade.

Acerca do sentimento de pertencimento hd de se destacar as reflexdes Pollak que
afirma ser elemento constituinte da memoria. Nota-se que o que esta posto ndo ¢ a memoria
vivida, nem mesmo presenciada, mas um tipo de memoria herdada que pode ser classificada
no conceito de enquadramento da memoria, elaborado o Pollak®°. Tal enquadramento tem a

funcao social de manter a coesdo de um determinado grupo.

“A referéncia ao passado serve para manter a coesdo dos grupos e das instituigdes
que compdem uma sociedade, para definir seu lugar respectivo, sua
complementaridade, mas também as oposi¢des irredutiveis. Manter a coesao interna

2T HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2003
28 PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados: Orixds na alma brasileira. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005

2 Refiro-me a nem sempre heroicas pelo fato da narrativa mitica sobre os Orixds compreender situagdes de
fracassos, fraquezas e derrotas como parte da vida dos Orixas em suas passagens pela Terra.

30 POLLAK, Michael. Memoria e identidade social. Revista estudos histéricos , v. 5, n. 10, pag. 200-215, 1992
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e defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em comum, em que se inclui o
territorio (no caso de Estados), eis as duas fungdes essenciais da memoéria comum”
(Pollak, 1989, p. 09).

Outra questdo destacada por Pollak ¢ que este tipo de memoria torna-se realidade e
passa a fazer parte da esséncia do individuo. Nesse sentido, podemos fazer um paralelo com a
concepcdo de Halbwachs que classifica a memoria individual dependente da memoria

coletiva, de modo que:

“o funcionamento da memoria individual ndo é possivel sem esses instrumentos que
sd0 as palavras e as ideias, que o individuo ndo inventou, mas que toma emprestado
de seu ambiente” (Halbwachs, 2003, p. 72).

1.7 A meméria como objeto de analise e fonte de pesquisa

Ap6s a consideragdo inicial sobre a relevancia da memoria no contexto do candomblé,
¢ pertinente destacar o papel desempenhado pela memodria na constru¢do da narrativa
historica. A memoria é entendida como um fendémeno dialético, influenciando a formagao do
individuo a0 mesmo tempo em que ¢ moldada por ele. Sua importincia transcende as
fronteiras individuais e remonta aos tempos miticos discutidos anteriormente.

Na mitologia grega, por exemplo, Mnemosyne, a divindade associada a memoria, era
reverenciada como guardid dos segredos do passado e dos mistérios além da compreensao
humana. Da mesma forma, na cosmogonia africana ioruba, que serve como uma das bases
culturais do candomblé, encontramos a figura de Orunmild, considerado testemunha e
guardido dos segredos e mistérios da criagdo, possuindo um conhecimento abrangente do
passado e servindo como guia para o futuro.

Dentro do contexto terreno, na dimensdo do ayé’!, os ancidos, conhecidos como griots,
emergem como os principais guardides da memoria. Suas narrativas e tradi¢cdes orais
desempenham um papel fundamental na preservacdo e transmissao do conhecimento

historico, cultural e espiritual ao longo das geragdes.

31'Na cosmogonia iorubd, o Ayé ¢ entendido como o mundo fisico ou terreno, em contraste com Orum, que é o
mundo espiritual ou divino. O Ayé ¢ onde os seres humanos vivem suas vidas, experimentam a materialidade e
enfrentam os desafios terrenos. E considerado um reino de dualidade, onde existem tanto aspectos positivos
quanto negativos da vida. Na concepgdo iorubd, Ayeé é o espaco onde ocorre a jornada da vida humana, com
todas as suas vicissitudes, enquanto Orum € o plano celestial, onde residem os orixas e ancestrais.
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Na Idade Média europeia, a memoria exercia um papel de destaque, sobretudo na
cultura escolastica. De acordo com Le Goff?2, os mais velhos, ditos “homens-memoria” eram
detentores de prestigio e veneracdo. Santo Agostinho declara ser a memoria luz dos espagos
temporais®}. Sua formula¢do acerca da memoria tem impacto sobre o pensamento medieval,
de modo que concebe ser a memoria um reflexo divino impresso na alma junto do intelecto da

vontade:

[...] “Eis-me nas planicies da minha memoria, nos antros e cavernas inumeraveis e
inumeravelmente cheios das espécies de inumeraveis coisas, quer por imagens, como
as de todos os corpos, quer pela presenga, como a das artes, quer por nao sei que
nogdes e observacdes, como as das impressdes do espirito, as quais, ainda quando o
espirito as ndo sofre, a memoria guarda, dado que esta no espirito tudo o que esta na
memoria. Percorro todas estas coisas, esvoago por aqui e por ali, e também entro
nela até ao fundo quanto posso, e em parte alguma esta o limite: tdo grande é o poder
da memoria, tdo grande é o poder da vida no homem que vive mortalmente! Que
farei, pois, 6 meu Deus, tu, minha verdadeira vida? Irei também além desta minha
for¢a que se chama memoria, irei além dela a fim de chegar até ti, minha doce luz.
Que me dizes? Eis que eu, subindo pelo meu espirito até junto de ti, que estas acima
de mim, irei além dessa minha forg¢a que se chama memoria” (Agostinho, 2008, p.
28).

Na historiografia, o uso da memdria como fonte de pesquisa s6 se da com o
surgimento da Escola dos Annales no Século XX. Antes, para as tendéncias dominantes, a
memoria era concebida como fonte duvidosa, portanto inferior. Importava a fonte escrita que
para os tedricos do positivismo era carregada de objetividade e verdade. Acerca desta

oposicdo a fonte ndo escrita,, Lucien Febvre, precursor da Escola dos Annales afirma:

[...] “A histdria faz-se com documentos escritos, sem duvida. Quando estes existem.
Mas pode fazer-se, deve fazer-se sem documentos escritos quando ndo existem.
Com tudo o que a habilidade do historiador lhe permite utilizar para fabricar o seu
mel, na falta das flores habituais. Logo, com palavras. Signos. Paisagens ¢ telhas.
Com as formas do campo e das ervas daninhas. Com os eclipses da lua ¢ a atrelagem
dos cavalos de tiro. Com os exames de pedras feitos pelos gedlogos e com as
analises de metais feitas pelos quimicos. Numa palavra, com tudo o que,
pertencendo ao homem, serve o homem, exprime o homem, demonstra a presenga, a
atividade, os gostos e as maneiras de ser do homem” (Febvre apud Le Goff, 1996, p.
540).

E nesse contexto que a memoéria desponta como importante fonte de pesquisa e a partir
dos estudos de Pollak diferenciam-se das concep¢des de Halbwachs, por aprofundar o debate

neste campo acerca de uma memoria subterranea, cercada de elementos “ndo ditos”, em

32 LE GOFF, J. Histéria e memoria. Campinas, SP: Ed. UNICAMP, 1996.

33 AGOSTINHO, S. Confissdes. Trad. Arnaldo do Espirito Santo; Jodo Beato; Maria Cristina Castro-Maia de
Sousa Pimentel. Covilha: Lusosofia Press, 2008.
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contraposi¢do a uma memoria oficial, dotada de um carater destruidor e uniformizador. Tal
dualidade reflete uma disputa na qual a memoria subterrinea se constrdi a partir de um
siléncio, quase sempre imperceptivel diante da pretensdo hegemonica da memoria oficial, até

que a narrativa subalterna ascenda em contextos de crise social:

“Ao contrario de Maurice Halbwachs, ela acentua o carater destruidor, uniformizador
e opressor da memoria coletiva nacional. Por outro lado, essas memorias
subterraneas que prosseguem seu trabalho de subversdo no siléncio e de maneira
quase imperceptivel afloram em momentos de crise em sobressaltos bruscos e
exacerbados” ( Pollak, 1989, p. 2).

Com isso, Pollak destaca o objetivo hegemonico da memoéria oficial e acredita que um
dos elementos de maior valor no contraponto que a memoria subalterna faz ao discurso oficial

¢ a oralidade enquanto ferramenta de preservagao e divulgacao de sua narrativa.

“Ao privilegiar a analise dos excluidos, dos marginalizados e das minorias, a historia
oral ressaltou a importancia de memorias subterrdneas que, como parte integrante
das culturas minoritarias ¢ dominadas, se opdem a "Memoria oficial", no caso a
memoria nacional” (Pollak, 1989, p. 3).

Nesse sentido, vale destacar a concepcao de Le Goff que pressupde a memodria como
ferramenta de poder e revela um grande anseio dos grupos dominantes de uma sociedade em
se consagrarem como senhores da memoria, o que o leva a formular que os esquecimentos e
os siléncios da histéria revelam o quanto a memoria coletiva é passivel de manipulagdo*.
Aplicando estes conceitos ao processo de formagdo do Brasil, ¢ possivel identificar no sistema
colonial o quanto seus métodos de aculturacao e apagamento mudaram o curso de povos, ora
soberanos, reificados em terras desconhecidas. Nesse sentido, cabe uma reflexdo: em que
contexto a memoria coletiva de um terreiro de candomblé se relaciona com o passado
colonial?

Paul Ricoeur®® discorre sobre os abusos da memoria e do esquecimento, por parte de
setores dominantes da sociedade. Em sua concep¢do, um dos principais sintomas de
manipulacdo da memoria por parte destes setores dominantes se d justamente pelo "excesso
de memoria” em determinada parte do mundo e insuficiéncia da memoria em outra parte.
Uma relagdo dual classificada como abuso da memoria vs abuso do esquecimento. Um

conceito facilmente aplicado ao dominio de narrativa eurocéntrica na historiografia brasileira.

3% LE GOFF, 1996, p. 426.

33 RICOEUR, Paul. 4 memdria, a histéria, o esquecimento. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2007.
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De acordo com Boaventura de Sousa Santos3®, o colonialismo tem como caracteristica
principal sua recusa em reconhecer no outro alguma igualdade em relagdo a si mesmo?®’, de
modo que ¢ responsavel por engendrar o discurso de superioridade do branco colonizador. Tal
discurso se apoia em diferentes areas, inclusive a bioldgica, conforme demonstrado através da
citagdo dos tedricos adeptos a escola determinista. Por conseguinte, Grada Kilomba*® reforca
que o conceito de inferioridade imposto negro escravizado é caracteristica da memoria
colonial que, analisada sob o prisma da psicanalise aponta para traumas oriundos da perda
identitaria do sujeito histérico € ao mesmo tempo a negagao do racismo, por parte do discurso
dominante.

Acerca da perda identitaria do sujeito, podemos tomar como exemplo o processo de
apagamento sofrido ja no embarque dos navios negreiros. Nesta etapa o individuo tinha seu
nome trocado para um nome cristdo, tinha sua fé renegada e um novo idioma lhe era imposto.
No contexto de impossibilidade de exercicio pleno da fé, em fun¢do de uma nova religido,
surgiram adaptacdes, mais ou menos, amalgamadas a fé catdlica, entre diferentes tradi¢des
africanas e indigenas, umas com as outras, at¢ que a experiéncia hoje concebida como
candomblé fosse possivel. Evidentemente, com o passar dos séculos, fica cada vez mais dificil
preservar uma memoria conectada unicamente com a Africa, de modo a cultuar as divindades
africanas como de costume em sua terra natal.

Este longo processo desenvolve a necessidade da religido se desenvolver como um
lugar de memoria. Nesse sentido, Pierre Nora® fala sobre a construgdo destes locais que
surgem do sentimento de determinado grupo que demarcam simbolos, como aniversarios,
festas liturgicas, cerimonias finebres, manifestados no mundo material como locais sagrados,
no caso do candomblé. Nora argumenta que estes locais de memoria apontam para o fato de
que ndo ha memoaria espontinea e refor¢a que em casos de sentimento de perda de memoria
leva a necessidade de criacdo de mais lugares de memoria. Esta formula¢ao dialoga com o

J4

pensamento de Prandi, quando afirma que o candomblé¢ ¢ elaborado a partir de uma

36 SANTOS, Boaventura de Sousa. Do pés-moderno ao pés-colonial. E para além de um e de outro. Travessias,
n. 6/7, p. 15-36, 2008.

. 22.
38 KILOMBA, Grada. A méscara: colonialismo, Memoria, Trauma e Descolonizacdo. In: KILOMBA, Grada.
Memorias da plantagdo: episddios de racismo cotidiano. Traducdo de Jessica Oliveira de Jesus. Rio de Janeiro:

Editora Cobogo, 2019.

3 NORA, P. Entre Memoéria e Historia: a problematica dos lugares. Projeto Historia. Sdo Paulo, n. 10, p. 07-28,
dez. 1993
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necessidade de reconstrucdo de um passado preservado como fundamento religioso, a partir

de uma uma origem idealizada e preservada pela oralidade:

[...] © pode ser observada nos terreiros de Candomblé, onde a “reconstrucdo da
cultura negra no Brasil foi orientada, ndo sem a ocorréncia de mudancas, acréscimos
e perdas, por um processo que vislumbrava dar sentido & memoria e a identidade do
negro na didspora” (Prandi, 2005, p. 16).

Nessa perspectiva, cabe ainda ressaltar a abordagem de Paul Ricoeur sobre a memoria
como um campo de disputa, quando postula a “luta contra o esquecimento”, uma vez que
neste campo de disputa o esquecimento ¢ sempre intencional e por isso o esfor¢o de grupo em

preservar sua memoria ¢ sempre um movimento de resisténcia:

[...] “porque amanha sera preciso ndo esquecer... de se lembrar” (Ricoeur, 2007, p.
48).

Do interesse por estes movimentos de resisténcia abre-se perspectiva do uso da
memoria como fonte de pesquisa. Este debate foi amplamente empreendido por diferentes
perspectivas. No centro deste debate, Le Goff disserta sobre a memoria enquanto fonte de
pesquisa ao formular sobre o conceito de documento ¢ monumento. Em primeiro lugar, Le
Goff, assim como Paul Ricoeur, ressaltam a influéncia da revolugao historiografica acerca do
interesse sobre a memoria coletiva ndo se concentrar apenas sobre os grandes personagens
historicos, ou grandes feitos, mas ampliar-se para as “massas dormentes”,

Também cabe destacar que, de acordo com Le Goff, qualquer documento histérico
(inclusive a memoéria) € fruto da sociedade que o produz, conforme as relagcdes de dominio da
época*!. Ndo obstante, ¢ importante ressaltar que na teia desta revolu¢do documental, que
abarca a memoria como fonte de pesquisa, o papel critico do historiador ndo se perca. Ainda
de acordo com Le Goff, o papel principal do historiador ¢ a critica ao documento, na medida
em que todo documento €, a0 mesmo tempo, mentira ¢ verdade, e por isso a necessidade de

desconstruir as roupagens aparentes a fim de analisar as condigdes em que tal documento foi

produzido®.

“0LE GOFF, 1996, p. 541.
“I'LE GOFF, 1996, p. 545.

2. 548.
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1.8 A historia oral como método

Consolidados os estudos da memodria enquanto fontes de pesquisa, a histéria oral
ganha for¢a como proposta metodoldgica neste tipo de produgao historiografica, sobretudo ao
considerar que a oralidade ¢ elemento central para qualquer estudo relacionado ao candomblé.
Nesse sentido, € natural que a memoria coletiva ganhe a mesma dimensao de importancia e
centralidade na analise sobre identidade e pertencimento de um grupo oriundo de terreiro.

Embora os debates sobre historia oral tenham sido empreendidos ainda em finais da
década de 1940 pela Universidade de Columbia*, é entre as décadas de 1960 € 1970 que este
método se consolida e ganha notoriedade com a fundacdo da Oral History Association (OHA),
em 1966, a partir da publicagao da Oral History Review. No Brasil, apesar dos estudos sobre
historia oral, idealizados pela Fundacao Getulio Vargas serem contemporaneos aos estudos
formulados nos EUA, somente nos idos da década de 1990 este método ganha forga, com a
fundagdo da Associagao Brasileira de Historia Oral.

Neste interim, ¢ importante afirmar que a histéria oral tem como potencial a
valorizagdo de estudos sobre as massas marginalizadas e subalternas de uma sociedade.
Parcelas que em geral ndo dispdem de uma tradicao de registros escritos, sendo sua propria
memoria coletiva evocada pela oralidade. Dentro desta perspectiva, entre os argumentos de
ndo aceitacdo dos estudos acerca do candomblé no Brasil estdo alguns aspectos do racismo
estrutural e preconceito de classe que colocam o candomblé em posi¢cdo inferior por ndo
dispor de livros sagrados, como a Biblia, o Talmude, o Alcordo e outros escritos sagrados, de
modo que nao ha outra metodologia para compreensdo do candomblé, sendo pelas vias da
historia oral, que ora se afirma como a Historia do local e do comunitario*.

Com esta percep¢do consolidada, vale destacar a importancia de uma abordagem
interdisciplinar ao fazer uso dos recursos da historia oral em estudos sobre questdes tdo
subjetivas quanto a religiosidade de um povo. E preciso disposi¢do para abrir mao de
determinadas convengdes, sem perder o rigor académico mas sem deixa-lo sufocar as

entrelinhas do sagrado. De acordo com o historiador Amadou Hampaté Ba:

4 MEIHY, J. C. S. B. Manual de histéria oral. Sdo Paulo: Loyola, 1996.

4 ALBERTI, V. Historias dentro da historia. In: PINSKY, Carla Bassanezi (Org.). Fontes historicas. 2. ed. Sdo
Paulo: Contexto, 2006. 186p



33

Pode parecer caética aqueles que ndo lhe descortinam o segredo e desconcertar a
mentalidade cartesiana acostumada a separar tudo em categorias bem definidas.
Dentro da tradi¢do oral, na verdade, o espiritual e o material ndo estdo dissociados.
Ao passar do esotérico para o exotérico, a tradi¢do oral consegue colocar-se ao
alcance dos homens, falar-lhes de acordo com o entendimento humano, revelar-se de
acordo com as aptiddes humanas. Ela ¢ ao mesmo tempo religido, conhecimento,
ciéncia natural, iniciacdo & arte, histéria divertimento e recreagdo, uma vez que todo
pormenor sempre nos permite remontar a Unidade primordial. (Hampaté Ba, 1982,
p- 169.)
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2 DA BAHIA AO RIO: DA FORMACAO DO CANDOMBLE A SUA CHEGADA E
EXPANSAO NO RIO DE JANEIRO

Com base nos estudos de Renato da Silveira em O candomblé da Barroquinha, o
papel da Igreja na sociedade colonial exerceu influéncia direta no processo de formagdo do
candomblé ao investir no modelo de criagdo de irmandades religiosas como ferramenta de
controle social da populacdo negra. Embora este método ndo tenha exercido total controle, o
estimulo para a criagdo destas irmandades religiosas provou-se eficaz em conter movimentos
de ruptura com a ordem estabelecida.

Estas irmandades, sempre fiscalizadas por homens brancos pertencentes ao alto circulo
da sociedade colonial, e portanto defensores dos interesses da Coroa, asseguravam pequenas
garantias sociais aos seus membros. Entre essas garantias podemos destacar o direito a um
enterro cristdo, trabalhos tidos como menos e penosos e certa protegdo em troca da submissao
ao modelo social imposto, € da manutencao da fé catdlica.

Nao se tratava de uma novidade. Esta mesma acdo ja havia sido empreendida pela
Igreja no processo de cristianizagdo da Europa durante a Idade Média. O impulsionamento de
irmandades leigas mostrou-se como um meio eficaz de entranhar o catolicismo sobre povos
nao cristaos. Na Europa a Contrarreforma enfraqueceu o avango das irmandades, na colonia
portuguesa, no entanto, esta antiga pratica consolidava-se como um importante instrumento de

controle social.

“Na pratica, a politica social colonialista encaminhada pela Igreja era a mesma da
evangelizagdo na Europa paga: consistia em desestruturar as sociedades nativas, ao
perseguir o modelo tradicional de culto, lideranga, casamento, e associagdo enquanto
coisas diabolicas e supersticiosas e, simultaneamente, ressocializar o nativo dentro
de novos padrdes.” (Silveira, p. 146).

Alguns estudos sobre a capilaridade das irmandades negras no Brasil durante o
periodo colonial estimam que mais de 80% da populacdo negra pertencia a pelo menos uma
irmandade na virada do século XVIII para o século XIX*, de modo que tamanho crescimento
possibilitou mais poder e novas formas resisténcia, contrariando as perspectivas de controle
absoluto por parte da elite senhorial. Nesse contexto, estas instituigdes passam a desempenhar

um papel fundamental na articulagdo de revoltas, acolhimento e prote¢ao aos escravizados em

4 SILVEIRA, 2006, p. 150.
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fuga, financiamento de alforrias e acobertamento das praticas religiosas africanas. E neste

cendrio que Renato da Silveira afirma ter surgido o candomblé.

Apesar de utilizarem uma terminologia familiar, de estimularem sentimentos de
fraternidade, as irmandades negras estavam enveredando por um processo no qual
valores étnicos cada vez mais amalgamados fundiam-se ao cristianismo e a
ideologias geradas no ambiente da cidade mercantilista. Foi esse nicho que abrigou
os fundadores do candomblé da Barroquinha, que trouxeram uma cultura africana
fortemente arraigada, a qual foi contudo reprocessada por um movimento de
urbanizagdo africano como americano, que iria desorganizar-se e reestruturar-se na
simultidnea preservagdo da tradicdo e na geragdo de algo novo. (Silveira, p. 151-
152).

Ha de se ressaltar também que, com o aumento vertiginoso da popula¢do negra,
surgem consequentes temores no imaginario das elites senhoriais que, desde a ascensdo e
queda de Palmares, ainda no Século XVI, e a deflagra¢do da Revolugdao Haitiana em finais do
Século XVIII, se viam constantemente ameacadas. Este fator contribuiu ainda mais para o
acirramento de um debate constantemente presente no seio da elite senhorial e escravocrata da
Colonia: o tratamento dado a populagdo escravizada e as possibilidades de levantes exitosos.
Nesse sentido, predominou a visdo de setores autointitulados moderados, pois ostentava uma
postura, sobretudo em relacdo aos costumes e praticas religiosas, de certa permissividade, sob

vistas grossas, desde que ndo representassem uma ameaca a fé catolica e a ordem publica®s.

2.1 Os calundus da Colonia

Evidentemente, afirmar que houve o predominio de uma postura moderada em relacdo
as praticas religiosas africanas ndo implica na conclusdo de ser este um movimento unanime
ou ainda benevolente. O ajuntamento de negros para fins coletivos, seja de teor religioso ou
ludico, sempre foi visto como um perigo em potencial para a elite senhorial, de modo que a
vigilancia e controle sobre estes ajuntamentos era crucial para a elite colonial.

A partir de meados do século XVII as praticas religiosas da populagdo negra, cada vez
mais crescentes, passam a ser alvo das instituigdes reguladoras. No primeiro momento a Igreja
desempenhou este papel através do Tribunal do Santo Oficio, a Inquisicdo. Mais tarde o

Estado, através da policia. De um modo genérico, as manifestagdes religiosas de origem

4 SILVEIRA, 2006, p 158-162.
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africana foram tipificadas como Calundu nos registros da Inquisi¢cdo até meados do século
XVIII¥. O termo, de origem banto, é amplamente discutido. Alguns estudiosos atribuem sua
origem aos idiomas quicongo e quimbundo, remetendo ao termo o significado de rituais para
invocacdo de espiritos. Na expressdo popular, o termo também passou a significar mau
humor, devido ao aspecto das expressdes faciais das pessoas em transe durante as praticas
religiosas.

Apesar do termo banto apontar para a predominancia desta raiz nos rituais religiosos,
também ¢ possivel identificar casos de cultos africanos de matriz fon e ioruba. Renato da
Silveira analisou alguns processos da inquisi¢do e inquéritos policiais de cultos ocorridos
entre os séculos XVII e XVIII, que descrevem detalhes importantes que possibilitam
identificar elementos hoje presentes no candomblé e na umbanda, refor¢ando a ideia de que
estas praticas, de diferentes nuances e origens, contribuiram para a formacao da estrutura de
culto do candombl¢ atual.

Afirmar isto nao significa dizer que o calundu seja uma espécie de proto candomblé.
Ao contrario do que se supde, os calundus e o candomblé sao fruto de um complexo processo
historico de resisténcia ao apagamento da memoria de diversos povos que, por sobrevivéncia,
reinventaram suas tradi¢des. O candomblé atual tem sua origem no Século XIX, no entanto as
praticas religiosas africanas sdo anteriores. Nesse sentido, cabe relembrar o j& mencionado
ciclo de povos trazidos durante a didspora. Estes povos, embora vitimas da tentativa de
apagamento da propria memoria, trouxeram diferentes cosmogonias que, por vezes ja haviam
mantido contato entre si em solo africano, mas que ao cruzarem o Atlantico definiram novos
contornos e possibilidades de cultos, por vezes amalgamados as concepgdes indigenas e
cristas.

O termo candomblé, tal qual calundu, é de origem banto, o que denota a
predominancia dos povos destes povos no primeiro ciclo da didspora africana. No entanto, ha
de se ressaltar que os calundus da col6nia ndo sdo necessariamente rituais provenientes da
matriz banto. Havia também uma forte presenga dos chamados calundus jeje, cujos rituais tém
origem no povo Fon. De igual modo isso se da4 no candomblé, onde ha diversidade de
segmentos oriundos de diferentes matrizes.

O registro mais antigo de calundu apontado por Renato da Silveira data de 1646,
sendo parte de um processo da Inquisi¢do, analisado primeiramente pelos historiadores Luiz

Mott e James H Sweet. Trata-se de um calundu liderado pelo africano livre Domingos

47 SILVEIRA, 2006, p. 177.
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Umbata, oriundo da regido do Congo, portanto um calundu de raiz banto. A descricdo em
detalhes das praticas espirituais assinalam uma série de similaridades com os atuais cultos de
matrizes africanas, ndo apenas o candomblé em si. O proprio autor tratou de assimilar as
praticas descritas com rituais que reconheceu de seu contato com o candomblé e a umbanda.

Neste calundu em especifico, o relato remete a trés rituais praticados em diferentes
ocasides. O primeiro, Silveira associa a um ritual de descarrego. No candomblé este ritual
trata da limpeza espiritual das mas energias. Um descarrego pode ser feito de muitas
maneiras, quase sempre envolvendo banhos de ervas, rezas e um amplo conjunto de praticas
chamadas de eb6. O segundo ritual analisado por Silveira dava a entender a ocorréncia de
uma festividade aberta ao publico, com a presenga do sacerdote em transe, ou seja,
incorporado por uma entidade espiritual que dava conselhos aos que a ela recorriam. O ltimo
ritual ¢ descrito como uma consulta oracular. Embora Silveira destaque a falta de detalhes no
documento acerca de que tipo de oraculo se tratava, podemos associar com a pratica do jogo
de buzios presente no candomblé.

Silveira também ressalta que os elementos utilizados nos rituais descritos, o carima e a
cruz, apontam para um tipo de sincretismo. No entanto, ¢ de suma importancia sua

considera¢do acerca deste ponto:

[...] Temos no calundu de Domingos Umbata, um provavel sincretismo afro-
catdlico-amerindio, certamente dentro de uma predominante pratica africana, mas na
qual a cruz e um subproduto da mandioca, o carima, tipico alimento indigena, ja
integravam o ritual, preenchendo fung¢des simbolicas e terapéuticas. Pode ser que
tivessem vindo sincretizados da Africa, porque a mandioca, importada do Brasil, era
cultivada na regido Congo-Angola desde 1600, e o cristianismo, embora
superficialmente, ja estava implantado naquela regido, fazendo com que nesse caso o
sincretismo ja fosse atlantico. De qualquer maneira, o uso terapéutico do carima
provinha da area cultural indigena, ¢ portanto provavel que estivesse comegando
entre nds, como diria Roger Bastide, a interpenetragdo de civilizagdes. (Silveira,
2006, p. 185).

Por fim, Silveira finaliza sua andlise com a conclusdo de que este calundu do Século

XVII ja apresentava um modelo muito bem organizado de culto.

Em resumo, este depoimento nio revela um simples batuque, mas um conjunto de
atividades individuais e coletivas, um movimento de constitui¢ao sob a lideranga de
um lider carismatico. (Silveira, 2006, p. 179).

Em sua segunda analise, Renato da Silveira se debruga sobre a pintura de Zacharias
Wagener, que viveu no Brasil entre os anos de 1634 e 1641, A aquarela Negertanz (danga de

negros) indica a presenca de rituais anteriores ao registro da Inquisi¢do citado anteriormente.
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A regido de Pernambuco era uma das maiores produtoras de agiicar do mundo, o que levou ao
conflito com os holandeses que dominaram a regido até 1637. Wagener era natural da Saxdnia
e desembarcou em Recife no ano de 1634, a servigo do principe Mauricio Nassau como
soldado da Companhia das Indias Ocidentais, sendo promovido a escrivdo posteriormente. A
pintura era uma de suas atividades secundarias. Apesar disso, retratou diversas obras sobre a
fauna, a flora e representacdes humanas que foram catalogadas posteriormente.

Robert Daibert Jr oferece andlise minuciosa das observagdes e interpretacdes de
Zacharias Wagener, ao examinar o conteido do livro "Zoobiblion", que contém as
experiéncias documentadas por Wagener. O autor destaca a riqueza de detalhes fornecida pelo
viajante sobre diversos aspectos da vida dos escravizados, incluindo suas praticas de danga
em momentos de folga, especialmente aos domingos.

Uma das questdes centrais abordadas na andlise € a perspectiva etnocéntrica de
Wagener em relagdo as praticas culturais trazidas de origem africana. O autor destaca como o
viajante europeu descreve as dancas dos escravizados como desordenadas, selvagens e
incompativeis com sua propria visao religiosa protestante. Essa visdo revela nao apenas a falta
de compreensdo de Wagener em relagdo as tradigdes religiosas e culturais africanas, mas

também um julgamento de valor baseado em preconceitos e esteredtipos:

Quando os findrios [espertalhdes] terminam sua durissima semana de trabalho,
recebem permissdo para do mesmo modo aproveitar a seu gosto os domingos,
quando, reunindo-se em locais determinados, incansavelmente dangam de manha a
noite com os mais variados saltos e contor¢des do corpo, ao som de tambores e
pifanos tocados com muita propriedade, homens ¢ mulheres, jovens e criangas, no
meio da maior confusdo, enquanto outros andam em voltas tomando uma forte
bebida feita de aglicar chamada de grape [grapa, garapa]; assim também gastam
certos dias santos, nesta danga sem fim em que acabam tdo empoeirados e
emporcalhados a ponto de se tornarem as vezes irreconheciveis. (Wagener apud
Tinhorao, 2000, p. 57, apud Daibert Jr., 2020, p. 12))
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Figura 1 - Aquarela “Nergetanz”, por Zacharias Wagener

—
108

Fonte: FERRAO, SOARES, 1997 apud PRADO, 2021.

Aparentemente Wagener ndo associou o encontro que retratou como um ritual
religioso, mas uma celebra¢do profana com a finalidade de aproveitar o domingo ap6s uma
dura semana de trabalho. Por outro lado, o autor da obra pode ter identificado no encontro
uma ocasido religiosa, mas ignorado em seus comentarios, dada sua posi¢do altamente
preconceituosa. Em outras declaracdes Wagener ja havia declarado sua posicao etnocéntrica,
classificando rituais africanos e indigenas como inferiores e de adoragdo ao demonio®,

Renato da Silveira busca reforcar os elementos na aquarela que apontam o carater
sagrado da celebracdo retratada por Wegner. Para isso, cita o antropdlogo René Ribeiro que ja
havia rebatido os comentarios de Wagener, ao afirmar que a simples inspe¢ao da gravura
remete a uma roda de Xang6. O Xang6 de Pernambuco ¢ uma das mais tradicionais religides
de matrizes africanas. Alguns o tomam como o préprio Candomblé, utilizando-se de uma
nomenclatura diferente. Silveira também corrobora com o argumento de James Swett que
associa a imagem ilustrada por Wegener a um culto aos ancestrais. A partir destas anélises,
Silveira desconstroi a ideia de um ritual apenas recreativo na obra de Wagener, mas destaca a
discordancia sobre qual ritual estaria sendo exercido. Nesse sentido, o que cabe destacar ¢ a

organicidade do culto africano em solo brasileiro ja na primeira metade do Século XVII.

Tudo isso leva a duas conclusdes interconectadas: primeiro a ‘danga de negros’ foi
efetivamente presenciada por Wagener, que procurou, dentro de seus limites, a
fidelidade, na reproducdo; segundo, a reproducdo € um rito religioso porque o grupo

48 WAGENER apud SILVEIRA, 2006, p. 199.
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dancante ¢ organizado dentro do tradicional circulo, porque os personagens com
seus figurinos e coreografias desempenham papeis caracterizados, porque o p6 de
pemba era e continua sendo ‘caracterizador ritual’ destinado a atrair a ‘graga divina’,
porque o cocar era um simbolo da autoridade e seu uso em calundus ja aparece em
documentos da Santa Inquisi¢do daquela época, porque a orquestra representada,
enfim, corresponde a algo bem preciso na etnografia congo-angolana. (Silveira, 2006
p. 201).

O terceiro calundu analisado por Silveira remete ao inicio do Século XVIII, trata-se do
calundu da negra angolana de nome Branca, realizado ao norte da Bahia, na regido conhecida
como Vila de Rio Real. De acordo com os documentos da Inquisi¢do apresentados, o calundu
de Branca ocorria em uma casa destinada exclusivamente para esta finalidade. Silveira
ressalta que o inquérito tem como base um unico relato de um homem branco chamado Joao
da Cunha e ainda ressalta que os comentérios de James Sweet acerca deste documento deixam

algumas duvidas no ar. No entanto, manteremos o foco na estrutura de culto apresentado:

O rito comegou com toques de atabaques, ganzas e canticos na lingua de Angola.
Branca dangou durante um certo tempo, vestida apenas com uma tanga branca e um
torso borrifado de pé de pemba, até que deu um grande salto e caiu no chdo, como
que desmaiada, entrando em transe mediunico. Foi entdo amparada por duas
auxiliares negras que a vestiram com um tecido imitando pele de gato, amarrado a
altura da cintura, € uma faixa de tafetd vermelho também amarrada a cintura e um
pano branco cobrindo-lhe o peito; passou a empunhar uma adaga ¢ uma argola
metalica em cada mao [...] (Silveira, 2006, p. 201.)

O relato denota muita semelhanga com um processo de incorporagdo ou transe de
alguma entidade guerreira presente nos cultos de matriz africana hoje praticados no Brasil.
Mais adiante, Silveira relata a popularidade do calundu de Branca e certo apoio de seu senhor.

Tal fato demonstra a capilaridade dos calundus entre a populacdo como um todo.

Registremos enfim que o senhor de Branca, Pedro de Siqueira, havia montado uma
clinica alternativa bem organizada com seu equipamento e seu pessoal
especializado. Sweet alias, informa que Pedro em 1694 ja tinha adquirido uma outra
escrava curandeira, que se chamava Luzia. com a qual também organizava calundus
[...] temos portanto um esquema bem montado, lucrativo que ja devia estar
funcionando com sucesso, desde um certo tempo. (Silveira, 2006, p. 204).

O quarto Calundu estudado por Silveira foi o Calundu de Luzia Pinta, ocorrido entre
1720 e 1740 na Vila de Sabara. O caso do calundu de Luzia chama ateng¢ao por diversos
detalhes. Luzia conseguiu comprar sua propria alforria, provavelmente com os ganhos de seus

trabalhos espirituais, ja que era uma calunduzeira de prestigio. De acordo com o relato
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apresentado por Silveira, Luzia teria participado de um ritual de iniciacdo com um africano de
nome Miguel®.

Em 1741 Luzia foi presa pela inquisicao, sendo levada a Lisboa para responder pela
pratica de sua fé, tendo sido torturada, mas livrada da fogueira. Sua sentenca foi a degradagao
para a regido de Algarves, de onde ndo foram encontradas fontes acerca de seu desfecho.

Os relatos acerca de seu calundu, rico em detalhes, de acordo com Silveira, refor¢am
as semelhancas da estrutura de culto ali estabelecido com o candomblé e demais religioes de
matrizes africanas praticadas na atualidade. De acordo Silveira, as cerimonias religiosas
conduzidas por Luzia se davam em um espago fixo, no interior de sua casa, com objetos
sagrados dispostos em seus lugares, tal qual em um templo religioso, entres eles atabaques,
uma cadeira “de alto espaldar”, ou seja, com o aspecto de um trono; e um altar sob um dossel.
Ainda de acordo com o relato exposto, os calundus de Luzia contavam com um publico
expressivo, dando a entender que o espago era também frequentado por pessoas brancas.

Acerca da estrutura de culto, nota-se a mesma ordem ritualistica do candomblé e
demais religides de matrizes africanas praticadas na atualidade onde os toques precedem o
transe. O formato dos moveis e sua disposi¢cdo também remetem ao interior de uma sala de
candomblé, como no caso da cadeira que, ¢ um elemento fundamental dentro do contexto
ritualistico.

A cadeira em formato de trono representa a autoridade espiritual e a lideranga do
sacerdote na comunidade religiosa, bem como as demais cadeiras dispostas pelo saldo sdo
destinadas a pessoal de alto grau na hierarquia comunitaria.

Em alguns terreiros o destaque a cadeira do sacerdote € notério, podendo ficar em
local mais elevado por degraus, tal qual o trono de um monarca. Na Casa Branca do Engenho
Velho, as cadeiras em volta do pilar pilar que sustentam a coroa de Xang6 dao assento aos

postos mais altos na hierarquia do terreiro.

4 SILVEIRA, p. 206.
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Figura 2 - Coroa de Xang6 da Casa Branca

=

Fonte: DOURADO, 2011 p. 12.

O altar sob dossel também remete também a disposi¢do dos cultos de matriz africana
que utilizam-se do sincretismo e associagdo com o catolicismo, como a Umbanda. Em todo
terreiro de umbanda hd um altar, chamado congd, onde imagens de santos catdlicos ficam
dispostas. Comumente este altar esta sob um dossel ou possui uma cortina em sua estrutura.

Em ocasides especificas dentro da ritualistica, as cortinas precisam se manter fechadas.
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Figura 3 - Conga do Centro Espirita Santo
Antonio de Padua. Sao Gongalo - RJ
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O quinto registro analisado por Silveira remete ao ano de 1747 e d4 conta de outro
calundu com publico expressivo, ocorrido em Paracatu, regido das Minas Gerais. O culto era
organizado pela africana Josefa Maria, da etnia courd. Embora a estrutura de culto fosse na
mesma logica dos toques de atabaques para que se possibilitasse o transe, este calundu tem
outras especificidades. O registro descreve “um boneco suspenso em uma haste de ferro, com
uma capa branca cobrindo-lhe a cabega, deixando aparecer os olhos e a ponta do nariz,
cobertos de sangue™’. De acordo com os depoimentos usados por Silveira em sua obra, os
africanos que frequentavam este calundu descreviam o boneco como o “santo de courd™!.
Cabe ressaltar que os couras sdo um subgrupo pertencente aos Minas, ou ainda aos Jejes,
oriundos dos povos Fon. Acerca deste calundu, também conhecido como “danca tunda”, os

registros apresentados por Silveira demonstram um grande sincretismo com o cristianismo:

“A danga de Tunda havia portanto criado uma saudagdo para os santos, integrando-
0s ao proprio pantedo e ao proprio rito, segundo o costume africano de saudar deuses
ou aliados poderosos em sua propria lingua” (Silveira, 2006, p. 229).

0 SILVEIRA, 2006, p. 228.

S Tdem.
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Quando interrogada pelo tribunal do Santo Oficio, Josefa Maria reforcou o aspecto
sincrético de seu calundu, dando a entender a possibilidade de conciliagdo com o rito cristao,
do qual reivindicava ser parte. Talvez por este motivo seu culto cresceu e expandiu, contando
com uma filial em uma localidade vizinha, o Arraial de Sao Domingos, além de uma rede de
auxiliares de culto, comparadas por Silveira com a figura atual da ekedi ou makota nos
candomblés. O calundu de Josefa Maria contava com uma adesdo significativa de brancos
pobres que davam certo acobertamento ao culto, quando questionados pelo Santo Oficio.

O sexto caso analisado por Renato da Silveira tem como fonte os registros policiais
comentados por Jodo José Reis acerca de um calundu ocorrido no Reconcavo Baiano, na
cidade Cachoeira no ano de 1785. O registro ¢ fruto de uma devassa ordenada pelo juiz de
fora para apurar dentncias acerca de um calundu ocorrido na periferia da cidade, na Rua do
Pasto. Trata-se do calundu do africano jeje Sebastido Guerra.

Neste registro, os objetos de culto apreendidos pela policia serviram de especulacao
acerca das entidades cultuadas. Reis ja havia sugerido que os objetos encontrados na batida
policial eram na verdade assentamentos consagrados aos voduns, divindades do pantedo dos
povos Fon, ao passo que Silveira concorda com sua avaliagdo. Enquanto Reis sugere que os
voduns cultuados seriam Gu, senhor do ferro e das guerras (Orixd Ogum na matriz lorubd), ou
algum dos Voduns principais deste pantedo, ligados a terra, como Nand e Xapana; Silveira
acrescenta a possibilidade do assentamento encontrado pela batida policial ser dedicado a
Legba (Exu ou Elegbara na matriz ioruba).

O elemento mais importante a ser considerado neste registro ¢ o fato deste calundu ser
completamente urbano, diferente dos registros anteriores. Este fato demonstra que em finais
do século XVIII as préaticas africanas ja ganhavam espaco nos centros urbanos.

O ultimo registro analisado por Silveira remete ao ano de 1829 e aponta para um
movimento de mudanga de termos utilizados para identificar os cultos africanos no Brasil.
Neste caso, o termo calundu era substituido diversas vezes pelo termo candomblé. Este ¢ um
dos registros mais dramaticos selecionados por Silveira e demonstra bem o quanto a esta
altura a perseguicao ao culto africano ja ndo tinha como protagonista a Igreja mas a policia.

Sem muitos detalhes descritos, o que se pode extrair deste caso ¢ a reafirmacao da
ideia de um culto africano cada vez mais urbano e estruturado. Logo, mais visado pelas forgas

repressoras do Estado, neste caso a policia.

“O episodio se encerrou de maneira brutal. Os oficiais de quarteirdo quebraram o
chamado ‘Deus Vodum’, cuias e tudo langado por terra. E parece que o juiz foi em
seguida pessoalmente ao local, onde mandou quebrar em presenca de todos, o
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atabaque e os mais vis instrumentos de seus diabdlicos brinquedos. Nao sabemos se
este culto voltou a atuar, mas, de qualquer maneira tinha numerosos adeptos ¢ era
bem organizado, ja com hierarquias estabelecidas, uma sistemadtica iniciagdo
implantada e um protetor de peso. Nao foram encontrados brancos entre os
participantes.” (Silveira, 2006, p. 235).

2.2 O bairro da Barroquinha e o processo de formacio de culto

Acerca da formagdo do candomblé, a tese mais aceita pelos pesquisadores da area ¢
que as origens do culto estdo fundamentadas na Salvador dos primordios do Século XIX, em
um dos periodos mais prosperos da Colonia, com profundas transformagdes urbanas e
ebulicdes sociais decorrentes das guerras napolednicas que varriam a Europa. E neste
contexto geral que uma irmandade negra de Salvador fazia sua marcha silenciosa para o que
resultaria no candomblé.

Entre a populacio negra escravizada o cendrio era de expressivo aumento
demografico, em decorréncia da chegada em massa dos povos da Costa da Mina desde
meados do século XVIII, com especial destaque para os iorubas que aos poucos iam ganhando
notoriedade entre a populacdo escravizada, fato do qual se desenrolaram episodios de tensdes
e aliancas. Segundo

Jodo José Reis, a parcela de negros iorubas presentes em Salvador nos idos de 1835 ja
representava 29% da populgdo negra. Em 1857 esse percentual sobe para mais de 50%°2.

Os iorubds sdao fundamentais para o processo de institucionalizagdo da religido. Como
ja& mencionado, antes do surgimento do candombl¢ havia uma gama de manifestagdes afro
religiosas, denominadas de forma generalizada como Calundu. A institucionalizagao da
religido, no entanto, se da por influéncia dos iorubds, também chamados nagos, pertencentes a
irmandade Bom Jesus dos Martirios.

A irmandade Bom Jesus dos Martirios ¢ um exemplo classico da tatica adotada pela
Igreja para controle social, como mencionado anteriormente, e representa bem o quanto esta
tatica foi também crucial para o desenvolvimento de modos alternativos de resisténcia que
consistiam em agdes sem confrontos diretos com a elite senhorial. Nesse sentido, as
irmandades religiosas serviram para garantir redes de solidariedade entre a populagdo negra e
através disso a preservacdo da pratica de suas religides tradicionais, ainda que de forma sutil,

muitas vezes sob assimilagdo, mas inegavelmente eficaz. Essas formas de resisténcia nao

52 REIS, 1993, p. 28.
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desempenharam um papel crucial na preservacao das memorias e culturas africanas no Brasil,
embora o sistema escravista fosse profundamente opressor e tenha tido como um de seus mais
valiosos empenhos o apagamento da cultura e da memoria do povo negro.

Retomando a abordagem sobre a irmandade Bom Jesus dos Martirios, alguns dados
serdo aqui analisados para a compreensdo dos fatos que proporcionaram a esta institui¢do o
cendrio propicio para o estabelecimento do candomblé, comegando por sua fundacdo. De
acordo com Renato da Silveira, sua fundacdo ¢ incerta e devido a perda da documentacao
original ¢ impossivel precisar quando tenha surgido a referida irmandade. Sabe-se que antes
da transferéncia para a igreja da Barroquinha, nos idos de 1760, a Irmandade Bom Jesus dos
Martirios dos Crioulos Naturais da Cidade da Bahia, fundada originalmente com este nome,
funcionava na Capela de Nossa Senhora do Rosario das Portas do Carmo, na Zona Norte de
Salvador33.

Segundo Renato da Silveira, escravos libertos de nagdo Angola fundaram e lideraram,
com seus descendentes, a mais antiga e importante irmandade de negros da Bahia’* e por
este motivo seus estudos concluem que provavelmente a irmandade tenha sido fundada na
década de 1740, dado o histérico de conflitos anteriores com confrades brancos pelo uso da
igreja. Disputa que s6 terminaria de forma favoravel para os confrades negros nos idos de

1740.

Depois da inauguragdo da Capela do Rosario, em 1704, quando a Paroquia da Sé foi
subdividida e instituida a Paroéquia do Passo, alguns homens brancos, liderados pelo
novo vigario, expulsaram os confrades negros e se apropriaram dela. Apesar do rei
de Portugal ter dado ganho de causa aos angolas por ordem régia de 1718, os
brancos ainda resistiram por muitos anos e s6 a devolveram em 1740, quando foi
inaugurada a Igreja Paroquial do Passo. Parece portanto mais provavel que a
irmandade dos martirios s6 tenha acontecido depois de 1740, quando os angolas e
crioulos recuperaram sua capela. (Silveira, 2006, p. 282).

Outro fato interessante a se destacar sobre a irmandade ¢ a sua imagem publica de
instituicdo exclusiva para os negros nascidos no Brasil, chamados crioulos. Isto decorre
também da rivalidade imposta pela logica colonial entre os escravizados nascidos na terra € os
vindo de Africa, no entanto, como ressalta o proprio Silveira, nem sempre a imagem publica

condiz com a realidade’”.

53 SILVEIRA, 2006, p. 281.
34 Idem.

53 SILVEIRA, 2006, p. 284.
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De acordo com os relatos de Renato da Silveira baseados em sua ampla pesquisa’®,
uma gama de africanos chegados ao Brasil foram aceitos na irmandade ao longo de anos.
Inclusive a pluralidade étnica era constante. As fontes analisadas por Silveira indicam a
presenca de Crioulos, Angolas, Malés, Nagds e Jejes dispondo da vida coletiva, de modo que
ao participarem ativamente da vida coletiva na irmandade, construiram uma tessitura social
rica e multifacetada. Em momentos de harmonia, compartilhavam experiéncias, expressavam
suas crengas e celebravam suas tradicoes de maneira colaborativa. Contudo, em situacdes de
disputas, as diferengas étnicas podiam emergir, evidenciando as complexidades das relagdes
sociais entre os diversos grupos.

E importante destacar que essa convivéncia, permeada por momentos de harmonia e
desafios, foi fundamental para a formagao da identidade cultural brasileira. As contribui¢des
desses grupos africanos na irmandade ndo apenas enriqueceram as praticas religiosas e
culturais locais, mas também deixaram um legado duradouro que se reflete na diversidade
étnica e cultural do Brasil contemporaneo. A irmandade, assim, tornou-se um microcosmo da

sociedade brasileira.

[...] A irmandade negra da Barroquinha nio era apenas de “crioulos naturais da
cidade da Bahia, menos ainda de “Nag6 da nagdo Ketu” [...] Os Nagds de Ketu
eram apenas um dos numerosissimos subgrupos étnicos habitantes da Costa da Mina
[...] (Silveira, 2006, p. 285).

A ideia apresentada por Silveira contrapde, no entanto, as observagdes de Pierre

Verger, que apresenta o mundo das irmandades negras caracterizado por demarcacdes étnicas:

A instituicdo de confrarias religiosas, sob a égide da Igreja Catolica, separava as
etnias africanas. Os pretos de Angola formavam a Veneravel Ordem Terceira do
Rosério de Nossa Senhora das Portas do Carmo, fundada na Igreja Nossa Senhora do
Rosério do Pelourinho. Os daomeanos (géges) reuniam-se sob a devo¢do de Nosso
Senhor Bom Jesus da Necessidade e Redencao dos Homens Pretos, na Capela do
Corpo Santo, na Cidade Baixa. Os nagds, cuja maioria pertencia a nacdo Kéto,
formavam duas irmandades: uma de mulheres, a de Nossa Senhora da Boa Morte;
outra reservada aos homens, a de Nosso Senhor dos Martirios (Verger, 2002, p. 28).

Dadas as divergéncias, ¢ fato que a chegada massiva dos iorubas a Bahia a partir de
meados do Século XVIII causou mudangas importantes no cenario afro religioso. Embora
estes ndo tenham sido maioria étnica na regido, o modelo de organizagdo litirgica dos iorubés
foi fundamental para o desenvolvimento do candomblé naquele contexto. Cabe destacar que a

ressignificagdo da memoria dos 1orubas no Brasil € um processo complexo e significativo que

56 SILVEIRA, 2006, p. 285.
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se desenvolve ao longo do tempo, refletindo a interagdo entre as demais tradigdes culturais
africanas e a realidade historica e social brasileira, no entanto sua grande habilidade de

expressar o sagrado através da arte ja era notoria em terras africanas.

No final do Século XVIII o imperador Abiodum investiu pesadamente nas artes de
corte, proporcionando o nascimento de um verdadeiro teatro profissional. Em inicios
do Século XIX varios reinos ja tinham sua propria companhia, propiciando um
grande desenvolvimento das artes do espeticulo em toda iorubalandia.(Silveira,
2006, p. 292).

Deste modo, em pouco tempo os iorubds passaram a contribuir com grande destaque
para a execugdo dos festivais religiosos da Igreja, cada vez mais pomposos. Nao se pode com
essa afirmacdo negligenciar os festejos organizados pelos Bantos, com contribui¢des
fundamentais como o Rei de Congo. O que se pretende aqui expressar € que com O
protagonismo iorubd, ndo apenas os festivais cristdos ganham outra dimensdo, mas a propria

fluidez da vida afro religiosa na colonia.

A maior capacidade demonstrada pelos nagds de produzir festas espetaculares deve
ter ofuscado a festa congo-angolana, ja contaminada por dois séculos de influéncia
das sorumbaticas festas catodlicas, e isso certamente provocou um impacto no ciclo
dos festivais religiosos baianos. Sob este impacto a procissdo do Senhor dos
Martirios, organizada pelos confrades da Barroquinha tornou-se um evento
espetacular [...] vindo a ser uma das mais sensacionais pelo seu luxo e extensdo
(Silveira, 2006, p. 293).

Durante esse periodo, observa-se que os iorubas fortaleceram-se a ponto de ocupar
posi¢cdes de lideranga na irmandade da Barroquinha, de modo que sua atuagdo conseguiu
atrair aliados brancos influentes de ideias moderadas em relacdo ao modelo escravista
estabelecido, de modo que foi possivel estabelecer modelos alternativos de resisténcia. Tal
fato resultou na formag¢do de uma lideranca proeminente na Barroquinha por parte dos
iorubas, exercendo influéncia sobre a comunidade afro-crioula.

E neste contexto, em finais do Século XVII, que chegam a Bahia membros do Reino
de Ketu, da linhagem real Aré em na condi¢do de escravizados. De acordo com Renato da
Silveira, ¢ provavel que estes nobres tenham se tornado membros de prestigio da irmandade
dos Martirios, de modo que a propria irmandade ia se transformando em uma influente
instituicdo devido a presenga de nobres do Reino de Ketu, malés proeminentes e um
consideravel numero de irmdos honorarios de alta qualidade em seus membros. Essa
irmandade demonstrava uma habilidade notavel de mobilizacdo, arrecadacdo e producao.

Além de sua natureza civica, ela possuia uma dimensao politica significativa, escapando da
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caracterizacdo limitada de uma associagdo paroquiana e evoluindo para uma grande
irmandade "urbana". Sua capacidade litirgica a colocava em pé de igualdade com qualquer
outra, inclusive as mais renomadas, tornando-se assim uma forga a ser reconhecida.

De igual modo, como ressaltado por Silveira, a Barroquinha havia se convertido em
um bairro caracterizado pela presenca massiva de uma populagdo de ascendéncia negra e
mestica. Nesse local, ja hd algum tempo, um culto doméstico de origem ioruba era praticado
sem enfrentar sob as vistas grossas da elite senhorial. Estava dado o cenario para um passo
ainda mais audacioso: organizar um candomblé no coragdo de um dos mais importantes

centros urbanos da colonia.

2.3 Tempo em foco: reflexdes sobre a 0 marco de origem do candomblé

A origem do Candomblé envolve interpretacdes diversas acerca de sua fundagao,
embora haja convergéncia sobre a Barroquinha ser seu marco zero. A tradi¢do oral dd conta
ainda de que o candomblé da Barroquinha ¢ sendo o Il1€ Asé Iy4a Nasso Okd, popularmente
conhecido como Casa Branca do Engenho Velho, com origem na antiga Ladeira do Berquo,
proxima a Igreja da Barroquinha, sendo este ndo apenas o terreiro de candomblé mais antigo
da atualidade, mas o primeiro.

As hipdteses sobre o ano de fundacdo, no entanto, variam entre finais do Século XVIII
e meados do Século XIX. E verdade que trata-se de um processo complexo e marcado por
varias fases e momentos significativos, nesse sentido, diversos pesquisadores formularam
ideias acerca do periodo de fundagdo do candomblé da Barroquinha.

Edison Carneiro propde que a fundacdo tenha ocorrido por volta de 1830:

O candomblé¢ do Engenho Velho deu, de uma forma ou de outra, nascimento a
todos os demais e foi o primeiro a funcionar regularmente na Bahia. A data da sua
fundacdo remonta, mais ou menos, a 1830 de acordo com célculos feitos por mim,
embora haja quem lhe dé até 200 anos de existéncia. (Carneiro, 1978, p. 56).

Acerca desta afirmacao, Renato da Silveira ressalta, a primeira versao da obra citada

de Carneiro ¢ de 1947, o que significa que em sua época, outros pesquisadores atribuiam a
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fundagio do candomblé o periodo de 1747°7, bem antes da hipotese de 1830, defendida por
Carneiro.
Juana Elbein dos Santos relaciona a fundagdo do candomblé aos conflitos entre

daomeanos e iorubas em solo africano e tem como referéncia central os ataques ao reino Ketu

em 1789.

Os ataques continuos dos daomeanos dirigidos contra [...] Oy0, a capital do reino
ioruba, impedindo seus exércitos de defender os territorios mais distantes de seu
império, tiveram como resultado a captura, ¢ em seguida a venda de numerosos
grupos [...] particularmente dos Ketu. [...] Os Ketu foram os mais profundamente
atingidos pelos daomeanos [...] A historia de Ketu é preciosa como referéncia direta
no que concerne a heranga afro-baiana. Foram os Ketu que implantaram com maior
intensidade sua cultura na Bahia, reconstituindo suas institui¢des e adaptando-as ao
novo meio com tdo grande fidelidade aos valores mais especificos de sua cultura de
origem [...] (Santos, 1984, p. 28).

Vivaldo da Costa Lima sugere uma visdo diferente e define o inicio do Século XIX

como 0 momento propicio para o estabelecimento do candomblé:

Esses autores tém ressaltado o fato de que ja Africa havia o que costumam chamar
de sincretismo religioso entre os nagds e os jejes. Acentuam o fato como se povos
vizinhos, que guerreavam entre si continuamente [...] fossem apenas influenciados
uns pelos outros no plano da vida religiosa. O contato era, naturalmente, muito mais
amplo e ndo so6 a religido como a estrutura dos sistemas familiares e a tecnologia
foram assim mutuamente marcadas através do longo periodo de lutas intermitentes
entre os fons e os iorubas durante os séculos XVIII ¢ XIX. Mas o encontro episddico
e pouco duradouro do tempo apenas necessario para a transacdo com os negreiros da
Costa ndo seria suficiente para provocar uma influéncia tdo profunda. S6 os pacificos
anos da convivéncia e do comércio vicinal ¢ que permitem este tipo de fenomeno.
[...] o processo aculturativo entre nagds e jeje deve ter se acentuado na Bahia pelo
comego do Século XIX, com a participagdo de lideres religiosos das duas culturas
em movimento de resisténcia antiescravista. Os candomblés eram, no comeco do
século passado, centros de reunido dos nagds, mais ou menos islamizados que aqui
viviam, como jejes, haugas, gruncis, tapas e os descendentes de congos e angolas
que ha muito tempo ndo eram trazidos da Costa. (Costa Lima, 2003, p. 21).

Outra importante pesquisadora sobre o candomblé que reafirma a primazia da Casa
Branca e demarca a organizacao do culto em finais da década de 1780 ¢ a antropdloga Ruth
Landes. Convém destacar que Landes foi detentora de uma abordagem inovadora no campo
da antropologia. Sua consagrada obra Cidade das Mulheres causou grandes movimentagoes e
conflitos no meio intelectual, pois além da pesquisa acerca das relagdes inter-raciais,
descortinou questdes de género e sexualidade no universo social do candomblé.

Ruth Landes descreve em sua obra uma série de entrevistas com uma das figuras mais

iconicas e tradicionais do universo afro religioso baiano. Trata-se do Babalad Martiniano do

S7 SILVEIRA, 2006, p. 374.
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Bonfim, figura muito conhecida por diversos pesquisadores das décadas de 1930 e 1940,
como Nina Rodrigues e Edison Carneiro, que o apresentou a Landes. Filho de africanos e
fluente no idioma iorubd, detinha o saber da religido e era guardido da memdria, sendo
fundamental para intimeras pesquisas das quais foi entrevistado. Nos idos de 1938,
Martiniano e Edison Carneiro levaram Landes a Casa Branca, ocasido em que lhe foi

afirmado ter a Casa Branca cerca de 150 anos a época.

Fomos ao Engenho Velho num domingo de tarde, quando o templo devia inaugurar
o periodo de festas cultuando Oxald, [...] O lugar ainda parecia uma floresta, e
quando o bonde parou ao pé do alto morro onde ficava o templo, pude apenas ver
arvores imensas que se elevavam contra o céu claro. [...] Subindo devagar enquanto
eu tirava fotografias da paisagem, Edison observou: Acredita-se que seja o templo
mais velho do Brasil, deve ter uns cento e cinquenta anos. Quando foi construido,
nos tempos da escraviddo, o mato era uma selva e o templo ficava escondido.
(Landes, 2002, p. 80).

Renato da Silveira ressalta que em 1943, na ocasido do Primeiro Congresso Afro-
Baiano, a Casa Branca havia celebrado cento e cinquenta e quatro anos de fundagdo, o que
remeteria ao ano de 1789. Acerca desta precisdo cronoldgica, Silveira argumenta um fato
importante: o beneplécito régio dado em favor da irmandade Bom Jesus dos Martirios em
1788 e portanto, o calculo fazer jus a possibilidade de organizagdo. E este também o periodo

da chegada dos iorubas a Bahia®%.

2.4 Espaco em foco: reflexdes sobre o local de origem do candomblé

Acerca do local de origem ha também interpretacdes diferentes por parte de diversos
autores. A convergéncia estd no fato de que o candomblé tenha sido organizado nas cercanias
da Igreja da Barroquinha. Pierre Verger afirma ter sido este local a antiga Ladeira do Berquo,
posteriormente denominada Avenida Itaparica®®.

Renato da Silveira confronta esta ideia ao ressaltar o intenso movimento urbano na
Ladeira do Berqud, o que causaria certas complicagdes para a manutencao do culto que
necessitava de discricdo. Sugere entdo a possibilidade de um outro enderego, conhecido como

Rua da Lama, local mais afastado, que posteriormente ganhou nome de Avenida Itaparica.

8 SILVEIRA, 2006, p.375-375.

5 VERGER, 2002, p. 28.
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Com as transformagodes urbanas o antigo candomblé da Barroquinha deslocou-se até a

atual localizacdo da Casa Branca do Engenho Velho. Sobre este processo, Verger afirma:

“[...] mudou-se por diversas vezes e, apds haver passado pelo Calabar na Baixa de
Sao Lazaro, instalou-se sob o nome de Il¢ Iyanass6 na Avenida Vasco da Gama,
onde ainda hoje se encontra”. (Verger, 2002, p. 29).

Em 2008 o antropologo e professor Ordep Serra publicou um laudo antropologico

sobre a Casa Branca e citou brevemente seu deslocamento desde a Barroquinha:

A tradicdo preservada na comunidade do Egbé Iya Nasso reza que este terreiro foi
instalado primeiramente na Barroquinha (Centro Historico de Salvador), na Ladeira
do Berqud, mas veio a ser transferido, tempos depois, para o lugar onde ainda hoje
se encontra, local conhecido, naquela época, como a Roga do Engenho Velho [...] A
transferéncia pode ter-se dado na segunda metade do século XIX; ha evidéncia de
que “quando a sucessora de [Iya] Marcelina faleceu, em 1890, o terreiro ja se
encontrava no Engenho Velho, em terreno arrendado a José Carneiro de Campos, e
possuia uma consideravel estrutura fisica, o que sugeria que estava ali funcionando
havia ja alguns anos. [...] Hoje, esse local corresponde a um sitio 2 margem de uma
grande avenida: o enderego atual do Terreiro da Casa Branca vem a ser Avenida
Vasco da Gama, 463. (Serra, 2008, p. 4).

2.5 Narrativas de origem

Apesar da escassez de evidéncias documentais, a tradicdo oral atribui ao
estabelecimento do candomblé a acdo de trés africanas de elevada importancia religiosa no
meio afro-religioso: as sacerdotisas Adetd, Iya Kald e Iya Nassé. A atribuigdo, no entanto, ¢
objeto de controvérsias e apresenta uma profusao de divergéncias.

Um dos registros documentais mais antigos sobre a a¢do das trés matriarcas € o relato
de Edison Carneiro em sua obra Candomblés da Bahia, originalmente publicado em 1948.

Sua afirmacao ¢ baseada na tradigdo oral que utilizou como fonte de pesquisa:

Fundaram o atual Engenho Velho trés negras da Costa de quem conhece-se apenas o
nome africano - Adéta (talvez Iya Détd), Iya Kala e Iya Nass6. Ha quem diga que a
primeira destas foi quem lhe plantou o axé, mas esta precedéncia ndo parece
provavel pois ainda hoje o Engenho Velho se chama D& Iya Nass6 ou seja em
portugués, Casa de Mae Nassd.(Carneiro, 1978, p. 56).

Posteriormente, Vivaldo da Costa Lima reiterou a ideia de que o nome africano lya

Nass6 ndo seria um nome proprio, mas um titulo honorifico da corte de Oy6 dado a alguém
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responsavel pelos cuidados no culto a Xango e pelos servicos ao Alafin. Rejeitou também a
ideia de trés fundadoras, sob a alegacdo do nome Adeta ndo ser uma abreviacao de Iya Deta,
onde o sufixo lyé significa mde no iorubd, mas um nome comum aos géneros masculino e
feminino e, acerca da figura de Iyd Akald, alegou ser este uma extensdo do titulo de Iya

Nasso.

Voltando a tradi¢do do Engenho Velho e ao nome africano de suas fundadoras, tdo
cuidadosamente documentados por Carneiro, devo mencionar que Adeta ¢ um nome
ioruba usado para os dois géneros, ndo seria, assim, uma forma abreviada de Iya
Deta [...] Quanto ao terceiro nome guardado pela tradi¢do, Iya Kala, este seria apenas
um outro nome ou uma série de nome honorificos de Iya Nasso, segundo a méae de
santo Senhora do Opd Afonja: Iya Nassé Acala Magbo Olodumaré” (Costa Lima,
2003, p. 32).

De acordo com Verger:

A versdo de Mae Senhora, do Opo Afonja, utilizada por Verger na publicagdo da
primeira edicdo de sua obra Orixds, fazia menc¢do ainda de outras duas figuras
fundadoras do candomblé. As versdes sobre o assunto sdo numerosas € variam
bastante quando relatam as diversas peripécias que acompanharam essa realizacao.
Os nomes dessas mulheres sdo eles mesmos controversos. Duas delas, chamadas
Iyaluss6 Danadana e Iyanassd Akala, segundo uns, ¢ Iyanassé Oka, segundo outros,
auxiliadas por um certo Baba Assika, saudado como Essa Assikd no padé [...]
(Verger, 2002, p. 22).

A cerimdnia do padé, ou ipadé, ¢ uma das mais importantes antes do inicio das
cerimonias religiosas no candomblé. Este ritual tem como finalidade agradar Exu para que se
estabeleca a comunicagdo com o mundo espiritual. Também ¢é de praxe neste ritual
reverenciar os ancestrais daquela comunidade, chamados de Essa. Os Essas de uma
comunidade sdo aqueles que precederam o terreiro exercendo fungdes importantes. Trata-se
de uma tradi¢do fundamentada na tradi¢ao oral e que busca enaltecer toda linhagem espiritual
do terreiro até seus primoérdios. A afirmag¢do que Baba Assika ¢ reverenciado como um Essa
pela comunidade da Casa Branca do Engenho Velho, indica seu papel no estabelecimento da
casa ¢ do candomblé consequentemente.

Ainda de acordo com Verger, baseado nos relatos que coletou entre os mais velhos da
religido, Iya Nasso teria viajado & Africa na companhia de suas filhas, uma delas sua
sucessora, Marcelina Obatossi, com o intuito de instruir-se espiritualmente antes da fundagao
do candomblé da Barroquinha. Em seu regresso ao Brasil, as acompanharam ao Brasil uma

das figura mais reverenciadas e associadas a fundagdo do candomblé, o babalad Bamboxé

Obitiko.
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Iyanass6 e Obatossi trouxeram de Kéto, além dessas filhas e netas, um africano
chamado Bangboxé, que recebeu na Bahia o nome de Rodolfo Martins de Andrade,
e, no padé ao qual me referi acima, ¢ saudado como Essa Obitikd. (Verger, 2002, p.
18).

Acerca da duvida sobre a figura de Iya Detd, Renato da Silveira advoga ndo s6 em
favor de sua existéncia, quanto acredita ser a predecessora de Iya Nass6 no candomblé da

Barroquinha:

Na verdade, o contexto do movimento historico indica que Iya Adeta foi a primeira
mae de santo da Barroquinha, desempenhando Iya Nass6 um papel importantissimo,
porém posterior. Penso que as versdes mais seguras identificam Iya Adeta como a
primeira da linhagem, as versdoes que falam em trés fundadoras usam uma figura
recorrente nas tradicdes orais, a condensacdo, mas, mesmo assim, sempre nesta
ordem: Iyd Adeta, Iya Akald, Iya Nasso. Permanece contudo a duvida sobre a
eventual auséncia do titulo Iya para Adeta. (Silveira, 2006, p. 393).

2.6 Da consolidacdo a expansio

O estudo sobre a fundacao do candomblé ¢ amplo e diverso. Trata-se de um tema
ainda muito agitado e repleto de novas interpretagdes que surgem de tempos em tempos.
Deste modo, se de finais do século XVIII até meados do século XIX as fontes nem sempre
convergem, o mesmo nao se pode afirmar sobre as sucessoes de eventos ocorridos apos a
década de 1850.

Com o candomblé ja consolidado, ocorrem as primeiras cisdes da Casa Branca que
dao origem ao Gantois ¢ ao Opd Afonja. A tradicdo oral do Gantois remete a divergéncia
sobre a sucessdo do terreiro apds a morte de Mae Marcelina Obatossi, sucessora de Iya Nasso.
As datas, no entanto, divergem, uma vez que a documentagdo disponivel indica que Mae
Marcelina teria falecido em meados da década de 1880, enquanto o Gantois reivindica o ano
de 1850.

Renato da Silveira, em artigo publicado na Revista Afro-Asia ressalta:

A data de fundacao do Gantois ¢ controvertida, mas tal fato deve ter acontecido na
década de 1860, enquanto que a do Axé Opo Afonja é conhecida, 1910. A hipdtese
com que trabalho concentra os trés focos de tensdo no mesmo momento, mas €
evidente que os Aro podem ter se retirado para o Matatu antes da questdo sucessoria
ter sido declarada, ou seja, nada impede que a questdo do arrendamento tenha
precipitado os acontecimentos (Silveira, 2003, p. 375).
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Décadas mais tarde surgiu o Op6 Afonja, fundado em 1910 em Salvador por Mae
Aninha. Acerca destes processos, ¢ possivel notar alguns fatos importantes. J4 em meados do
século XIX a Casa Branca ndo era o unico candomblé existente. Isto fica evidente no artigo

publicado por Tobioba, ogan do Opd Afonja, na revista Afro-Asia em 2007:

Anos depois, por volta de 1892, Aninha se trasladou para uma roga chamada
Camardo, no bairro Rio Vermelho, onde funcionava o terreiro de Joaquim Vieira da
Silva, Obasania. Apods ela se aborrecer com ele (alguns dizem que por causa de
namoro), foi para outro terreiro, conhecido por Santa Cruz, no atual bairro de
Amaralina. [...] Finalmente, em 1910, com a ajuda de tio Joaquim, mde Aninha
instalou o terreiro na roca de Sdo Gongalo, onde permanece até hoje. (Jodo Batista
dos Santos, 2007, p. 266).

Neste mesmo periodo surgem algumas das ramificagdes ritualisticas que dentro do
candomblé convencionou-se chamar por na¢do. O candomblé de nacdo Angola, segundo a
tradicdo oral, tem seu primeiro terreiro fundado na Bahia em 1850, a Inzo Tumbessi, sob a
lideranca de Roberto Barros Reis (Tata Kimbanda Kinunga), africano oriundo de Angola.
Também nesse periodo estava consolidado o Candomblé Jeje. Acerca deste segmento
enquanto na¢do de candomblé Acerca destaca-se que ha uma enorme dificuldade em afirmar
precisamente sua fundagao, mas sabe-se que o Z6ogoddé Bogum Malé Hundo, de Salvador, € o
Z60god6 Bogum Malé Seja Hundé, de Cachoeira sdo pioneiros da matriz Fon como nagao de
candomblé, com origem na segunda metade do Século XIX, além de possuirem como figura
central Ludovina Pessoa, africana do Daomé, cuja narrativa lhe atribui o posto de primeira
mae de santo do Jeje.

A expansdo do Candomblé ndo ficaria restrita a Salvador. Ainda no Século XIX esta
nova organizagdo do culto de matriz africano chegou ao Rio nos idos de 1886 com a propria

Mae Aninha.

2.7 O candomblé no Rio de Janeiro

Conduru®® apresenta uma analise detalhada sobre a influéncia das praticas religiosas

de matriz africana anteriores ao candomblé no Rio de Janeiro, abordando tanto a visdo

60 CONDURU, Roberto. Das casas ds rocas: comunidades de candomblé no Rio de Janeiro desde o fim do
século XIX1. Topoi (Rio de Janeiro), v. 11, p. 178-203, 2010.
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externa, expressa por Jodo do Rio®, quanto a visdo interna, de iniciado na religido,
representada pelo professorAgenor Miranda Rocha®. Esse contraste de perspectivas oferece
uma compreensao mais completa do cenario religioso da época.

Joao do Rio, através de seu trabalho "As religides do Rio", oferece uma visao
abrangente da diversidade de praticas religiosas na cidade, destacando a presenca significativa
das religides de matriz africana ap6s a aboli¢do da escravatura. Suas reportagens publicadas
na Gazeta de Noticias entre janeiro € margo de 1904 foram posteriormente compiladas em um
livro homonimo.

Desde a introdu¢@o de sua obra, Jodo do Rio ressalta a surpreendente diversidade de
cultos religiosos presentes na entdo capital federal, contrastando com a suposi¢do de um
ambiente essencialmente catdlico. Ele convida os leitores a explorar essa multiplicidade
religiosa, observando que basta parar em qualquer esquina e interrogar para se deparar com
uma variedade impressionante de cultos e crengas.

Ao longo de suas reportagens, Jodo do Rio oferece detalhes sobre as diferentes
tradigoes religiosas africanas praticadas no Rio de Janeiro, mencionando grupos étnicos como
Ketu, Angola, Congo, Jeje e [jexd. Ele destaca a presenca destes grupos étnicos africanos na
cidade, ressaltando a continuidade de suas tradi¢des religiosas e os vinculos com suas regides
de origem.

Por outro lado, Agenor Miranda Rocha, em sua obra oferece uma visdo interna e
memorialistica das religides afro-brasileiras na cidade. Como um iniciado no candomblé,
Rocha proporciona uma perspectiva privilegiada sobre as praticas religiosas e crencas das
comunidades afrodescendentes no Rio de Janeiro.

Em sua obra, Rocha destaca a importancia das tradigdes religiosas trazidas pelos
africanos escravizados para o Brasil, que deram origem ao que hoje ¢ conhecido
genericamente como religides africanas no pais. Ele ressalta a diversidade de nag¢des dentro
do candomblé, abrangendo diferentes origens étnicas e tradi¢des culturais.

Ao contrastar as visdes de Jodo do Rio e Agenor Miranda Rocha, Conduru oferece
uma compreensdo mais profunda do processo histérico de constituicdo das comunidades de
candomblé no Rio de Janeiro. Enquanto Jodo do Rio fornece uma visdo externa e por vezes
preconceituosa, Rocha oferece uma perspectiva interna e vivencial, contribuindo para uma

analise mais abrangente e contextualizada dessas praticas religiosas.

1 RIO, Jodo do. 4s Religides no Rio. Editora Nova Aguilar - Colegio Biblioteca Manancial n.° 47 1976.

62 ROCHA, Agenor Miranda. As nagdes Kétu: origens, ritos e crengas: os candomblés antigos do Rio de Janeiro.
Mauad Editora Ltda, 2000.
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Além disso, o texto destaca a significativa contribui¢do dos africanos e baianos para a
formagdo e desenvolvimento das comunidades religiosas no Rio de Janeiro. A presenca desses
grupos ¢ destacada como fundamental para a diversificacdo e enriquecimento do cendrio
religioso da cidade, evidenciando a importancia das conexdes entre diferentes regides do
Brasil ¢ da Africa.

O texto também aborda o processo de iniciagdes religiosas e a formacdo de redes de
transmissdo de axé entre africanos e seus descendentes no Rio de Janeiro. Sao mencionados
casos como o de Mejitd, iniciada por Tia Rozenda, que fundou a primeira casa de Jeje na
cidade. Essas historias destacam a importancia da continuidade das tradigdes religiosas e das
redes de solidariedade dentro das comunidades afrodescendentes.

Em suma, o texto oferece uma andlise detalhada e abrangente da presenca e influéncia
das praticas religiosas de matriz africana no Rio de Janeiro, explorando as visdes de Jodo do
Rio e Agenor Miranda Rocha, as contribuicdes de africanos e baianos, o processo de
iniciagdes e as redes de transmissdo de axé. Essa abordagem exaustiva permite uma
compreensdo mais completa do papel dessas religides na historia e cultura da cidade.

Sobre a presenca africana no Rio, Jodo do Rio afirma:

Da grande quantidade de escravos vindos para o Rio no tempo do Brasil colonia e
do Brasil monarquia, restam uns mil negros (s6 no cais). Sao todos das pequenas
nagdes do interior da Africa, pertencem ao igesa, 0ié, eba, aboum, haussa, itaqua, ou
se consideram filhos dos ibouam, ixau dos gége ¢ dos cambindas [...] (Rio, 1976, p.
2).

O codigo penal de 1890 categorizou de forma depreciativa as praticas religiosas dessa

populagio como "pratica de magia sortilégios"6?

, embora essas praticas ja estivessem
enraizadas no dia a dia da cidade e at¢ mesmo adotadas por certos setores da elite. Esse
fendmeno ndo passaria despercebido, pois durante a Belle Epoque, periodo de suposto
progresso, tais praticas eram vistas como sinais de atraso e desordem social.

Os praticantes dessas atividades, possuidores de conhecimento sobre feiticaria, muitas
vezes estavam a margem da estrutura social. No entanto, paradoxalmente, eles eram capazes
de estabelecer redes de interagdo social que lhes permitiam circular em ambientes de alto
status social. Isso frequentemente os tornava imunes a aplicagcdo completa das leis, colocando-
0s em posi¢des proeminentes na sociedade carioca.

Dada a inviabilidade de explorar em detalhes o cendrio das religides afro-brasileiras no

Rio de Janeiro antes do século XIX, usaremos como contexto o Rio de Janeiro as vésperas da

63 Art 157. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/1851-1899/d847 htm
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Aboli¢ao e durante a Primeira Republica, periodo no qual os primeiros candomblés surgiram
em meio a implementagdo de politicas higienistas pelo governo, que eram adversas as praticas
cotidianas comuns nas camadas populares.

Nesse contexto, embora a primeira Constitui¢ao republicana garantisse a liberdade de
crenca, as praticas de origem africana e afro-brasileira sofriam discriminagdo legal, uma vez
que a "pratica do espiritismo, da magia e seus sortilégios", assim como a "medicina ilegal",

eram tipificadas no cddigo penal da recém-estabelecida Republica.

Art. 156 — Exercer a medicina em qualquer de seus ramos, a arte dentaria ou a
farmadcia; praticar a homeopatia, a dosimetria, o hipnotismo ou magnetismo animal,
sem estar habilitado segundo as leis e regulamentos.

Penas — de prisdo celular por um a seis meses, e multa de 100$000 a 500$000.
Paragrafo tinico: Pelos abusos cometidos no exercicio ilegal da medicina em geral,
os seus atores sofrerdo, além das penas estabelecidas, as que forem impostas aos
crimes que derem casos.

Art. 157 — Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e
cartomancias, para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de moléstias
curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica:

Penas — de prisao celular de um a seis meses, e multa de 100$000 a 500$000.
Paragrafo 1* Se, por influéncia, ou por consequéncia de qualquer destes meios,
resultar ao paciente privagdo ou alteracao, temporaria ou permanente, das faculdades
psiquicas.

Penas — de prisdo celular por um ano a seis anos, e multa de 200$000 a 500$000.
Paragrafo 2° Em igual pena, e mais na privagdo de exercicio da profissdo por tempo
igual ao da condenagdo, incorrerda o médico que diretamente praticar qualquer dos
atos acima referidos, ou assumir as responsabilidades deles. (...)

Art. 158 — Ministrar ou simplesmente prescrever, como meio curativo, para uso
interno ou externo, € sob qualquer forma preparada substincia de qualquer dos
reinos da natureza, fazendo ou exercendo assim, o oficio do denominado
curandeirismo.

Penas — de prisdo celular por um a seis meses e multa de 100$000 a 500$000.
Paragrafo unico: Se do emprego de qualquer substincia resultar a pessoa privagao
ou alterago, temporaria ou permanente, de suas faculdades psiquicas ou fungdes
fisiologicas, deformidades ou inabilitagdo do exercicio de orgdo ou aparelho
organico, ou, em suma, alguma enfermidade:

Penas — de prisdo celular por um a seis anos, ¢ multa de 200800 a 500$000. Se
resultar morte:

Pena — de prisdo celular por seis a vinte e quatro anos®.

Rodrigo Pereira®, arquedlogo e mestre em Antropologia e Ciéncias Sociais, ao estudar
sobre a formacdo do candomblé no Rio de Janeiro ressalta a ocorréncia de uma segunda
diaspora negra ou, mais especificamente, uma diaspora do candomblé com a chegada de
migrantes baianos praticantes da religido, sendo alguns destes babalorixas e ialorixas. Este

movimento de migragdo, empreendido com mais for¢a a partir da Revolta dos Malés em

% Disponivel em:https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d847.htm. Acess em: 12 dez 2023.

5 PEREIRA, Rodrigo. Por uma outra didspora: formagao historica e dispersdo dos terreiros de candomblé no
Grande Rio. Revista de Historia Bilros: Historia (s), Sociedade (s) e Cultura (s), v. 2, n. 03, 2014.
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1835, ¢ interpretado, em sua concepg¢do, como o inicio de um processo de remodelagdo ou
adaptacdo da pratica religiosa ao contexto especifico do Rio de Janeiro.

Ainda sobre os estudos sobre a religiosidade afro-brasileira presente no Rio de Janeiro,
destacam-se o professor Agenor Miranda Rocha e o historiador José Beniste. Miranda explica
a expansdo do Candomblé para o Rio de Janeiro a partir do periodo pos-aboli¢dao, em um
contexto de arrefecimento da economia cafeeira e uma consequente aglutinagdo da populagdo
negra, vinda da Bahia para o Rio, nos anos anteriores, em fun¢do do cultivo do café no Vale
do Paraiba. Esta populagao se estabelece na Zona Portuéria e bairros proximos. Neste periodo,
quatro importantes centros religiosos, referenciados pelo candomblé da Bahia, foram
fundados no Rio sob a direcdo de Jodo Alaba, Cipriano Abedé, Benzinho Bamboxé e Mae

Aninha de Xango.

Ao longo da segunda metade do século XIX concentraram-se na cidade do Rio de
Janeiro, em numero significativo, negros baianos que constituiam um grupo a
parte na massa de ex-escravos e seus descendentes que, na virada do século,
estavam dispersos pela cidade, com ocupagdes variadas. (Rocha, 1994, p. 34).

José Beniste®® realizou um minucioso levantamento dos primeiros terreiros de
candomblé no Rio de Janeiro, destacando a complexa interagdo cultural entre a comunidade
negra carioca ¢ a de Salvador. Esse fendmeno ganhou especial relevancia no contexto urbano
da cidade. Além disso, Conduru ressaltou a influéncia marcante de lideres religiosos como Tia
Bibiana e Dona Pequena de Oxald, que migraram de Recife, enriquecendo o cenario religioso
carioca®’. Também foi observado um influxo direto de expressdes culturais africanas, que
fundamentaram a forma¢ao do Candomblé carioca como um mosaico cultural. Assim, a
configuracdo do Candomblé no Rio de Janeiro ¢ percebida como um processo abrangente,
enraizado na convergéncia de diversas tradi¢cdes e praticas, enriquecendo o tecido cultural da
regido.

Em 1902, Rodrigues Alves foi eleito Presidente da Republica e designou o engenheiro
Francisco Pereira Passos como prefeito do Rio de Janeiro. Durante o periodo compreendido
entre 1902 e 1906, Pereira Passos liderou uma série de intervengdes urbanisticas e sociais
notodrias, notabilizada como a "Reforma Pereira Passos" e popularmente designada como
"Bota Abaixo". Esta denominagao emerge da intensiva pratica de desalojamento de inimeros

cortigos, habitacdes coletivas, estalagens e edificios histdricos nas areas periféricas da cidade.

% BENISTE , José. Histéria dos Candomblés do Rio de Janeiro. Editora Bertrand Brasil, 2020.

67 CONDURU, 2010, p.180.
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Subitamente, a cidade do Rio de Janeiro transformou-se em um vasto canteiro de
obras. O processo incluiu a criacdo de novas vias urbanas, o alargamento de rodovias e a
implementa¢do de significativas alteracdes estruturais, sendo todas essas transformagdes
financiadas mediante a demoli¢do de edificagdes preexistentes no nucleo central da cidade e a
subsequente remocao das familias que ali residiam.

Essa abordagem urbanistica, embora tenha conferido uma nova fisionomia ao Rio de
Janeiro, suscitou complexas questdes sociais decorrentes da desintegracao de comunidades
estabelecidas. O periodo da "Bota Abaixo" ¢ emblematico ndo apenas pela reconfiguracio do
espaco urbano, mas também pelos impactos sociais € econdmicos que reverberaram na vida

cotidiana das populagdes afetadas.

A intencdo era transformar o Rio em numa Europa possivel, e para isso era
necessario esconder ou mesmo destruir o que significava atraso ou motivo de
vergonha aos olhos de nossas elites. Vielas escuras e esburacadas, epidemias, becos
mal afamados, corticos, povo, pobreza destoavam visivelmente do modelo
civilizatorio sonhado. (Velloso, 1988, p. 11).

Devido a predominancia da tradi¢ao oral nas religides de origem africana, encontrar
registros documentais precisos sobre as datas de fundagdo e realocagao dos terreiros durante o
periodo das reformas ¢ desafiador. A partir da andlise dos escritos do professor Agenor
Miranda Rocha, Marcio Ribeiro® refletiu sobre os impactos sociais sofridos pelos terreiros de
candomblé do centro do Rio, no contexto das iniciativas reformistas de Pereira Passos.

De acordo com Ribeiro, as reformas urbanas empreendidas por Passos foram objeto de
divergentes opinides. Enquanto alguns proprietdrios vislumbravam nelas uma oportunidade
para aumentar seus lucros através das indenizagdes recebidas dos locatarios, os comerciantes
lamentavam a remocdao de seus estabelecimentos, e muitos habitantes expressavam
descontentamento pelo impacto das obras na cidade. Os jornais favoraveis as reformas
destacavam os beneficios de uma cidade modernizada, que facilitaria as operagdes policiais
contra a criminalidade, prejudicial a reputagdo internacional do Rio de Janeiro.

Com as transformagdes, o centro da cidade viu uma valorizagdo, enquanto os mais
desfavorecidos foram deslocados para areas periféricas, como o entorno do porto e encostas
dos morros, onde gradualmente se estabeleceram favelas, incluindo o que hoje ¢ o bairro da
Cidade Nova. Essa populacdo, juntamente com seus terreiros religiosos, posteriormente

migraram para a Zona Norte, suburbios e Baixada Fluminense.

% RIBEIRO, Marcio. Deslocamentos dos candomblés na Reforma Pereira Passos (Artigo). In: Café Historia.
Publicado em 1 mai de 2017. Disponivel em: https://www.cafehistoria.com.br/os-deslocamentos-dos-
candombles-na-reforma-pereira-passos/
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Nesse contexto, muitos terreiros de candomblé foram realocados para o Suburbio
Carioca e Baixada Fluminense. A Casa Grande de Mesquita, conforme destacado por Ribeiro,
mudou-se da Gamboa para Bento Ribeiro e, finalmente, em 1932, estabeleceu-se em
Mesquita. Outro terreiro notavel, o Ilé Axé Opd Afonja, foi transferido do centro do Rio de
Janeiro para a Baixada Fluminense, no bairro de Coelho da Rocha, em Sao Jodo de Meriti,
sendo uma extensdo do terreiro de mesmo nome fundado por Mae Aninha de Xangd em
Salvador, em 1910.

Apesar das migracdes para os suburbios e a baixada, os terreiros ainda enfrentaram
dificuldades para se estabelecerem em paz. Conforme relatado pelo jornal O Globo nos dias 9
e 16 de dezembro de 1925, os rituais afro-brasileiros "perturbavam" a vizinhanga em
Nilopolis e Nova Iguagu, o que frequentemente resultava em intervencdes policiais
fundamentadas no ja citado Codigo Penal de 1890. Essa discriminagdo legal persistiu até o
final da década de 1930, de modo que somente em 8 de abril de 1939, a Lei Federal 1.202
proibiu a repressdo policial as praticas religiosas afro-brasileiras.

O projeto de modernizacdo da capital federal idealizado por Pereira Passos
eventualmente se concretizou, relegando as populagdes consideradas "indesejadas", como os
praticantes de candomblé, a 4reas cada vez mais distantes das elites urbanas. Entretanto, o
visual "moderno" da cidade persistiu por mais algumas décadas, até que novas mudancas
foram implementadas durante a Era Vargas na década de 1940, em nome de uma nova
modernizagao.

As décadas posteriores testemunharam o fim da Primeira Republica e o
estabelecimento do Estado Novo, marcado pela instituicdo da Inspetoria de Entorpecentes e
Mistificacdo. Esta entidade foi criada com o propdsito de coibir o consumo de substancias
entorpecentes e a pratica de sortilégios. Durante esse periodo, verificou-se um acirramento
das agdes repressivas policiais contra os terreiros, abrangendo ndo somente os vinculados ao
candomblé, mas também os ligados a outras tradigdes de matriz africana.

A partir desse contexto, intensificou-se o processo migratorio em direcdo a outras
regides, como a Baixada Fluminense. Esse deslocamento geogréafico conferiu uma nova
dindmica ao culto, que se reorganizou em espagos mais extensos ¢ afastados do contexto
urbano. Esse redimensionamento espacial, motivado pelas pressdes repressivas, ndo apenas
alterou a geografia ritualistica, mas também influenciou a vivéncia e a expressao das praticas

religiosas.
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“A necessidade de uma maior liberdade nas ac¢des religiosas promoveu a vinda de
terreiros para a do centro da cidade e de outros bairros para a Baixada. A
necessidade de espacos para a realizacdo de determinados ritos, a busca por fontes
de 4gua natural e o siléncio natural exigido nos momentos de maior concentracao
religiosa fortaleceram a ideia de ocupagdo da regido.”(Beniste, 2020, p. 139).

2.8 Consolidacao e expansao do Candomblé no Rio de Janeiro

Como ja mencionado, a obra memorialista do professor Agenor Miranda Rocha
fornece uma base valiosa para compreender o desenvolvimento das comunidades de
candomblé ao longo do tempo no Rio de Janeiro. Partindo da analise de Conduru do capitulo
“As nagoes Kétu: origens, ritos e crengas" estabelecemos quatro momentos importantes para
a consolidagdao do Candomblé no Rio de Janeiro.

O periodo inicial abordado abrange um dois momentos importantes, a segunda metade
do século XIX, e as primeiras décadas do Século XX. Nas ultimas décadas do século XIX
observa-se a instalacdo das casas de candomblé nos bairros centrais do Rio de Janeiro, sendo
gerenciadas por figuras proeminentes, anteriormente citadas, tais como Cipriano Abedé de
Ogum, Guiaku, Rozena e Jodo Alaba de Omolu.

Nesse contexto, as praticas religiosas de matriz afro-brasileira enfrentavam
perseguicao e repressao por parte das autoridades policiais, que agiam com base no artigo 157
do Codigo Penal de 1890. Conforme a perspectiva de Marcos César Alvarez, Fernando Salla e
Luis Antonio F. Souza, destacada por Conduru, o Coédigo Penal de 1890 desde sua
promulgacdo, foi considerado inapto para enfrentar os novos desafios originados das
transformagdes sociais e politicas do periodo republicano®’.

No relato apresentado por Agenor Miranda Rocha, esse periodo se estende até a
década de 1930 e tem como desfecho a morte de Bamboxé, Jodo Alaba em 1926, Cipriano
Abedé em 1933 e Mae Aninha em 1938, citados anteriormente. Conforme destaca Conduru, a
morte dessas proeminentes liderangas religiosas coincide com transformagdes legislativas,
notadamente com a promulgacdo do decreto 1.202 em 8 de abril de 1939, uma legislacao

federal que revogou a autorizagdo para a perseguicdo e repressao das praticas religiosas afro-

% CONDURU, 2010, p. 181.
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brasileiras. Esse marco legal reflete uma mudanga significativa nas abordagens
governamentais em relagdo as expressdes religiosas de matriz africana na época’’.

Este periodo se destaca também pela variedade de terreiros de candomblé de nagdes
distintas, demonstrado pelo destaque que Conduru da ao estudo de José Flavio Pessoa de
Barros que aponta a presen¢a de comunidades Jeje no Rio de Janeiro, tais como os terreiros de
Rozena de Bessem, Domotinha de Oyé e Natalina de Oxum, todas localizadas no centro da
cidade, na regido da Saude’!. Destaca-se que as duas ultimas, eu seus nomes religiosos
adotam o pertencimento religioso a duas iabés, orixas femininos de origem iorubd e ndo a
voduns, divindades da matriz fon, cultuadas no jeje, indicando uma certa mescla entre nagdes
candomblé ja naquele periodo.

Em relagdo as comunidades ligadas a nacdo Angola, o autor atribui a origem pioneira
dessa religiosidade de matriz Banto a Jodozinho da Gomeia, estabelecido na cidade na década
de 1930, tendo se mudado para Caxias em 1947, conforme o destaque que Conduru atribui a
Antonio Carlos Peralta’>. Além de Jodozinho, outra figura relevante para o Candomblé
Angola ¢ Joao Correia de Melo, conhecido como Jodo Lessengue, membro da comunidade do
Bate Folha na Bahia, que migrou para o Rio de Janeiro na década de 1930. Em 1938, ele
adquiriu um terreno de aproximadamente 5.000 metros quadrados no bairro Anchieta, onde
fundou o Bate-Folha do Rio de Janeiro (Kupapa Unsaba). Essa comunidade, localizada no
subtrbio, preservava a lingua quimbundo ¢ os ritos de origem banto”3.

Ainda no contexto da nacdo Angola, José Beniste, a0 mapear os terreiros de
candomblé do Estado do Rio de Janeiro destaca uma comunidade pouco abordada nos estudos
historiograficos, o 1lé Asé Baba Olwé Omin, fundado em Pendotiba, Niterdi, em 1938, por
Jodo Gamba, que ja estava envolvido com praticas religiosas desde 1910 no morro do Castelo.

Desde os tempos da colonia, o Morro do Castelo era considerado prejudicial ao
progresso da cidade e a satide de seus habitantes, pois acreditava-se que impedia a passagem
do vento maritimo e por conta disso, doengas se proliferam com mais facilidade. O morro foi
demolido na década de 1920 sob a gestao do prefeito Carlos Sampaio. A migragdo do terreiro
de Jodo Gamb4, no entanto, se deu em 1904 para a cidade de Niter6i, mais precisamente no

Morro de Sao Lourengo.

7® CONDURU, 2010, p.181-182.
I CONDURU, 2010, p. 182.
2 CONDURU, 2010, p. 182.

3 CONDURU, 2010, p. 184.
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Jodo Gamba possuia um terreiro na Travessa do Castelo, no antigo Morro do
Castelo, no centro do Rio, sendo feito por Jodo Alaba. Meu pai veio para Niteroi em
1904 com a pratica da umbanda, primeiro no Morro de Sao Lourengo Pendotiba,
Tenente Jardim. Quando aconteceu a febre espanhola, ele atendia as pessoas fazendo
fusdo de ervas, mesmo sofrendo perseguicdes policiais. Nao era chamado de
macumbeiro, era conhecido como canjeirista. Vinha a cavalaria do Fonseca
conhecida como cabegas pretas, arrombando a porta para ver se o pegavam fazendo
macumba. Ele faleceu em 1954. (Gongalves, 201174l apud Beniste, 2020 p. 135).

No segundo momento, que tem como pano de fundo a década de 1940, Conduru
aborda o destaque que Agenor Miranda Rocha dé a dispersdo dos filhos de santo de trés das
quatro casas existentes no periodo anterior que encerraram suas atividades’. Esse processo de
dispersao foi acompanhado pela inauguragdo de novas casas, as quais adotaram padrdes
substancialmente distintos dos observados anteriormente. As emergentes liderancgas religiosas
da cidade optaram por abandonar os bairros urbanos mais carentes, deslocando-se para as
regides suburbanas, onde estabeleceram suas "rogas". Esse redirecionamento geografico
denota uma mudanca estratégica na configuragcdo espacial e social do candomblé carioca
durante este periodo’®.

Conduru também cita outros autores como José Flavio Pessoa de Barros para
mencionar outras comunidades que surgiram a partir da tradicdo dessas casas supracitadas,
tendo como principais referéncias a casa de Pai Nin6 em Nova Iguacu, e a casa de mae Dila,
filha de Cipriano Abed¢, em Sao Jodo de Meriti.

Outro ponto de importante destaque que ressalta o autor, a migragdo de baianos para o
Rio de Janeiro desencadeia o processo de novos terreiros, a exemplo do primeiro terreiro de
Nacao Efon na Baixada, proveniente da migracao direta da Bahia para Duque de Caxias.

Cristovao de Ogun Ja, membro da nacdo Efon e subgrupo iorubd, chegou a entao
capital da Republica no final da década de quarenta, iniciando vérias pessoas e dando origem
a uma linhagem produtiva. Dessa casa original de Salvador surgiram diversas comunidades,
como as de Waldomiro de Xango, Francisco de Iemanj4, Regina de Oxossi € muitas outras.

Waldomiro de Xang6, popularmente conhecido como Waldomiro Baiano, fundou no
final dos anos 40, o [lé Asé Baru Lepe, também conhecido como Associacdo Santo Antdnio

dos Pobres, no Parque Fluminense, em Duque de Caxias. Além disso, conforme conforme

74 José Miguel Gongalves, popularmente conhecido como Miguel de Belzebu estabeleceu seu terreiro no Morro
do Castro, regido de conurbagdo entre Niterdi e Sdo Gongalo, nos anos 1980. Sua trajetoria serd abordada no
proximo capitulo.

> CONDURU, 2010, p. 184-185.

76 ROCHA, Agenor Miranda. Op. cit., p. 26. apud CONDURU, 2010, p. 184.
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ressalta Conduru, Manoel Ciriaco de Jesus, fundador do Tumba Junsara em Salvador em
1919, também estabeleceu o Tumba Junsara em Vilar dos Teles, por volta de 194677,

O terceiro periodo destacado na narrativa de Conduru, com base nos relatos de Agenor
Miranda Rocha, abrange as décadas de 1950 e 1960. Enquanto o primeiro momento ¢
caracterizado pela formacdo de comunidades de candomblé na regido central da cidade, e o
segundo momento ¢ marcado pela mudanca de algumas dessas comunidades para o suburbio e
a Baixada Fluminense, as décadas de 1950 e 1960 podem ser identificadas como os "anos de

ouro" do candomblé no Rio de Janeiro.

Esse periodo ¢ sempre lembrado ndo apenas nas casas de Kétu, mas em todas as
tradigdes entdo instaladas na cidade. Com as rogas estruturadas, muitas festas se
tornaram famosas. Um grande publico, proveniente dos bairros de classe média e
alta da cidade, frequentava os suburbios por ocasido dessas festas. As casas mais
concorridas eram o Bate-Folha, em Anchieta (nagdo de Congo, casa do finado Jodo
Lessengue), o Axé Op6 Afonja, em Coelho da Rocha (nagdo de Kétu, com Mae
Agripina). E principalmente a casa do mais famoso pai-de-santo da cidade:
Jodozinho da Gomeia, o chamado “rei do Candomblé”, em Caxias. (CONDURU
2010, p. 184)

No desenrolar dos anos 50, uma consideravel expansao do candomblé pelo estado do
Rio de Janeiro se concretizou com a chegada de notaveis lideres religiosos baianos. José
Flavio Pessoa de Barros relata que, por volta dessa década, o renomado Pai Zezito, neto de
Eduardo de Ijexa, estabeleceu-se no Rio de Janeiro, fundando seu terreiro em Belford Roxo
dois anos apos sua chegada, em 195878,

Terreiros de outras nagdes também fizeram sua entrada no cendrio carioca nesse
periodo. Pessoa de Barros destaca que, na década de 1950, a nagdo Ijexa transferiu-se para o
Rio de Janeiro por meio de Zezito de Oxum. Além disso, outros migrantes baianos
estabeleceram comunidades religiosas, como Zezinho da Boa Viagem, fundador da
Associagdo Religiosa Terreiro J&je-Mahin da Boa Viagem em Nova Iguagu, em 1957, ¢ Ya
Kauendé, da nagdo Angola, que criou o Abassa de Ogum em Santo Elias, Mesquita, em 1956.

Apesar de o fluxo migratorio de baianos para o Rio de Janeiro ter apresentado
intermiténcias, José Flavio Pessoa de Barros observa que, a partir de 1960, uma nova onda de
migracdo se desencadeou. Nesse periodo, comunidades Ketu, provenientes das tradicionais
casas baianas, estabeleceram-se no Rio de Janeiro. Figuras notaveis, como Beata de lemanja,

Delinha d’Ogum e Janete d’Oxum, origindrias do Alaketu da Bahia, bem como Nitinha

7 CONDURU, 2010, p. 184.

8 CONDURU, 2010, p. 185.
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d’Oxum, Teté de Oy4, Elza de Iemanja ¢ Amanda de Obaluaié, do 11é Axé Iya Nassdé Oka
(Casa Branca do Engenho Velho), e representantes do Gantois também se estabeleceram em
diferentes localidades da regido metropolitana do Rio de Janeiro”.

Os dados fornecidos oferecem uma visdo abrangente das comunidades de candomblé
no estado do Rio de Janeiro, estreitamente associadas as comunidades baianas de diversas
nagdes. Isso ocorre simultaneamente a continuidade das comunidades ja existentes na capital
e Baixada Fluminense. Ao analisar a forma¢do do "candomblé paulista", Reginaldo Prandi
destaca que, por volta de 1960, havia uma significativa interagao entre Rio de Janeiro e Sao
Paulo, especialmente entre as praticas de umbanda e candomblé. Essa interagdo resultava na
incorporag¢ao do candomblé a umbanda e na influéncia cultural do Rio de Janeiro expandindo-
se para Sao Paulo. Essa andlise se mostra interessante e relevante no contexto, ratificando a
posi¢ao do Rio de Janeiro como um polo central na constitui¢do, assimilagdo e disseminagao
de tradigdes religiosas afro-brasileiras®®.

Por fim, o quarto periodo analisado por Conduru se estende a partir dos anos 70,
quando com a abertura de novos terreiros no Rio de Janeiro por meio da transferéncia de
iniciados de casas de tradi¢do Ketu. De acordo com José Flavio Pessoa de Barros, a maioria
desses terreiros, representando diversas nagoes, estd localizada na area urbana da cidade do
Rio de Janeiro, especificamente na regido denominada Baixada Fluminense®!.

A percepcao de ser a Baixada Fluminense o reduto de maior concentracao de terreiros
de candomblé nao dispde de dados oficiais, mas alguns estudos e matérias jornalisticas, junto
a vivéncia dos religiosos indicam a razoabilidade desta afirmagdo. Conduru cita a reportagem
"Um Rio de atabaques", publicada na edi¢io ntimero 1.471 da revista Isto E, datada de
10/12/1997, que a época estimava mais de trés mil e oitocentos terreiros de candomblé
naquela regido.

Em 2014 o mapeamento das Casas de Matriz Africana no Rio de Janeiro, baseado em
391 comunidades registradas através de questionarios®?82. Deste niimero, 121 terreiros eram

oriundos da Baixada Fluminense. O segundo foco de comunidades afro-religiosas, segundo o

7 CONDURU, 2010, p. 186.

80 PRANDI, Reginaldo. Linhagem e Legitimidade no candomblé paulista. Revista Brasileira de Ciéncias
Sociais, Sao Paulo, ANPOCS, n. 14, 1990.

81 CONDURU 2010, p.186.

82 BANAGGIA, Gabriel; FONSECA, Denise Pini Rosalem da; GIACOMINI, Sonia Maria. Presenca do axé:
mapeando terreiros no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Pallas. 2014.
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mapeamento, ¢ a zona norte e a zona oeste da cidade do Rio de Janeiro, com 86 comunidades
instaladas ao longo de diversos bairros.

Embora existam indicios e relatos que sugerem a Baixada Fluminense como um
importante polo de terreiros de candomblé, ¢ importante ressaltar a auséncia de estudos
especificos sobre a presenga e a trajetoria dessa religido em Sao Gongalo. Até o momento, ndo
ha uma andlise detalhada sobre a influéncia e o desenvolvimento do candomblé nesse
municipio especifico. Portanto, o proximo capitulo desta pesquisa se dedicard a preencher
essa lacuna, tragando a trajetoria do candomblé em Sao Gongalo e oferecendo uma

compreensdo mais completa do papel da religido na regido
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3 A FORMACAO DO CANDOMBLE EM SAO GONCALO

3.1 Vestigios historicos

Ao aprofundar a andlise dos processos historicos abordados anteriormente, torna-se
possivel explorar o estabelecimento do candomblé em S3ao Gongalo. No entanto, ¢ essencial
destacar, como ja discutido, que isso ndo implica afirmar a auséncia de praticas afrorreligiosas
na regido antes da chegada do candomblé como hoje conhecemos.

Este capitulo dedica-se a explorar a complexidade da religiosidade de matriz africana
em Sao Gongalo, utilizando-se de dados relevantes presentes em fontes historicas encontradas
em jornais e relatos orais oriundos de entrevistas realizadas com ilustres liderangas religiosas
de Sdo Gongalo cujos primérdios da vivéncia afrorreligiosa remontam a década de 1960.
Estas fontes sdo relacionadas, ao longo do capitulo, com estudos que tenham a formagdo de
Sao Gongalo como pano de fundo, além de discussdes complementares, como a formagao da
umbanda e como isto se relaciona com o tema aqui apresentado.

Apesar da importancia dos dados a serem apresentados, € preciso reconhecer que eles
tém suas limitacdes quando se trata de revelar completamente os fendmenos da religiosidade
de matriz africana que culminaram com o estabelecimento do candomblé em Sdo Gongalo.
Em outras palavras, esses dados nos oferecem apenas uma visao parcial do cenario religioso
da regido nesse periodo.

Além disso, ¢ importante destacar que os registros histéricos que poderiam nos ajudar
a determinar exatamente quando o candomblé comecou a ser praticado em Sao Gongalo sao
escassos, quase indisponiveis. O que implica dizer que ha uma lacuna significativa em nosso
entendimento sobre o surgimento e a evolugdo dessa importante expressao religiosa na regido.
Essas limitagdes e lacunas nos levam a reconhecer a necessidade de uma investigagdo mais
ampla e detalhada sobre a religiosidade de matriz africana em Sao Gongalo, a fim de
obtermos uma compreensao mais completa e precisa desse aspecto fundamental de sua

historia e cultura.
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A Historia esté repleta de vestigios e sinais, como denota Carlo Ginzburg®3, e estes nos
levam a tecer relagdes ainda pouco exploradas pela historiografia local. Esses vestigios
permeiam o cotidiano da cidade e mesmo o olhar apurado de pesquisadores da historia local
podem facilmente passar despercebidos em meio a voracidade do cotidiano agitado que acaba
por suprimir pistas que aguardam ser minuciosamente desvendadas com a finalidade de uma
compreensdo mais profunda do passado gongalense.

Nesse sentido, € preciso examinar os eventos historicos que influenciaram a evolucao
de Sdo Gongalo ao longo do tempo, buscando vestigios da presenca da heranga africana na
regido e como sua relacdo com os acontecimentos historicos locais contribuiram para o
surgimento e desenvolvimento do candomblé na cidade. Ao adotar essa perspectiva, almeja-se
proporcionar uma compreensdo mais aprofundada da complexa teia de fatores econdmicos,
sociais e religiosos que moldaram a identidade cultural de Sao Gongalo.

Sado Gongalo desponta na Historia, inicialmente, como uma freguesia de importancia
elevada, constituida de engenhos dedicados a produ¢do de actcar, incluindo o Engenho Novo,
Engenho do Rogado, Engenho Pequeno e Engenho do Colubandé, que desempenharam um
papel crucial nesse contexto. A producdo desses engenhos era escoada por meio de pequenos
portos locais como o Porto do Rosa, Porto Novo, Porto Velho e o Porto de Guaxindiba. Nao
coincidentemente, esses nomes persistem na geografia da cidade atual como alguns de seus

principais bairros.

No século XVIII, os engenhos de agucar ¢ aguardente se multiplicaram. Sdo Gongalo
foi um dos maiores produtores agricolas no periodo do Império, ja contando, nesse
século, com a Fazenda e Engenho Colubandé produzindo 50 caixas de agucar por
safra. [...] Em 1779, a Freguesia de Sdo Gongalo, além de uma forte agricultura,
possuia 23 engenhos que produziam 352 pipas de aguardente e aproximadamente
500 caixas de agucar e ultrapassava a casa dos 952 escravos [...] Em 1860, Sao
Gongalo ja possuia mais de 30 engenhos fabricando agucar e aguardente e 10 fornos
para o fabrico de telhas e tijolos. O embarque desses produtos era feito nos pequenos
portos: da Ponte (depois Gradim), Boagu, Porto Novo, Porto Velho, Ponta de Sao
Gongalo, Guaxindiba ¢ da Vala (depois Neves). (Braga, 2006, p. 51-56).

De acordo com a professora Maria Nelma Carvalho Braga®*, a constru¢do da capela
dedicada a Sdo Gongalo do Amarante teve inicio entre 1579 e 1601, nas proximidades do Rio

Imboagu. Esse acontecimento marcou o surgimento do povoado de Sao Gongalo, com a

8 "Sinais: Raizes de um Paradigma Indiciario" In: GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais: morfologia e
historia. Editora Companhia das Letras, 1991.

8 BRAGA, Maria Nelma Carvalho. O municipio de Sdo Gongalo e sua histéria. 3 ed., rev. e ampliada. Niterdi,
RJ: Nitpress, 2006. 376 p.
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gradual formagao de residéncias ao redor da capela, ao longo da area atualmente denominada
como Z¢ Garoto. Em 1647, a Aldeia de Sdo Gongalo foi elevada a condicdo de freguesia.

No decorrer do século XVIII, o avango dos engenhos de cana-de-acucar, a expansao
da pecudria e o cultivo de milho desempenharam um papel significativo na ampliagao
territorial de Sdo Gongalo. Como resultado, em 1819, a Freguesia de Sao Gongalo, junto com
outras localidades, tornou-se parte da recém-criada Vila Real da Praia Grande, que alcangou o
status de cidade em 1834, sendo entdo denominada Niteroi.

Somente em 1890, Sao Gongalo foi promovida a categoria de vila, inaugurando assim
a Intendéncia Municipal. Entretanto, em 1892, ocorreu sua reincorporacdo a cidade de
Nitero6i. Esta situagdo perdurou até 1923, quando Sao Gongalo recuperou sua condicdo de
vila, oficializada posteriormente em 1929 pela Lei n® 2335. A criagdo da Prefeitura Municipal
e a nomeacdo do cargo de prefeito remontam a janeiro de 1904, conforme determinagdo do
entdo governador do Estado, Nilo Pecanha. A partir da década de 1930, Sao Gongalo

experimentou um vigoroso processo de urbanizagdo e industrializagao.

Figura 4 - Quadro Sindtico

1579 06 de Abril Sesmaria

1644 26 de Qutubro Criacdo da Freguesia

1645 22 de Janeiro Freguesia (pedido de jurisdicao)

1647 10 de Janeiro Freguesia (confirmacao)

1812 10 de Maio Suspensdo da condicdo de Freguesia; passa a distrito de Niterdi
1890 22 de Setembro Elevacao a Vila e Municipio

1820 12 de Outubro Instalacdo do Municipio

1892 08 de Maio Supressao do Municipio

1892 17 de Dezembro Restauracao do Municipio

1922 20 de Novembro Elevacao a Cidade

1923 Suspensdo da condicdo de Cidade; retorno a condicao de Vila
1929 27 de Dezembro Restauracdo da condicdo de Cidade

Fonte: Prefeitura Municipal de Sdo Gongalo.

Se levarmos em consideragdo o periodo historico de formagao da cidade na busca dos
vestigios da heranca africana nos deparamos com a escravidao africana e com isso € natural

que as buscas sejam empreendidas a partir de questionamentos acerca de quem eram os
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escravizados que viviam em Sdo Gongalo, quais eram seus costumes, quais eram suas
expressoes de fé etc... Esse movimento requer buscas mais refinadas nas fontes primarias
sobre escravidao em Sao Gongalo e como ressaltado anteriormente, tais fontes encontram-se
escassas. Por outro lado, o olhar atento sobre o cotidiano da cidade sugere pistas presentes nos
nomes de localidades que indicam a presencga africana e ampliam o leque de possibilidades a
serem exploradas.

Entre os olhares atentos destaca-se o do professor e pesquisador Erick Bernardes, do
qual comego citando um texto peculiar publicado em sua coluna no Jornal Daki, intitulado
Entre batuques de Mutondo: uma historia de ancestralidade®. O texto apresenta uma
reflexdo intrigante sobre a intensa atividade noturna no bairro Mutondo, situado entre o Rodo
Municipal e o bairro de Alcantara. Bernardes levanta a questdo sobre a razao pela qual essa
area afastada do centro da cidade tornou-se um local tdo movimentado durante a madrugada,
repleto de bares, danceterias e eventos.

A exploragao histérica do autor adiciona profundidade a narrativa ao mencionar que,
possivelmente, a tradi¢do de festas e celebragdes afastadas das casas dos senhores de engenho,
por parte dos escravizados, influenciou o carater noturno e festivo do Mutondo. A associagao
com instrumentos musicais africanos, como os tambores chamados mutondo, adiciona uma
camada interessante a historia, sugerindo uma ligagdo entre o presente vibrante do bairro e
suas raizes ancestrais.

O autor questiona se o bairro Mutondo estd imbuido de alguma forca invisivel dos
guerreiros africanos ao longo dos séculos, mantendo viva a energia e a animagdo noturna.
Essa ponderacao, combinada com a descricdo da atmosfera agitada nas noites de sexta-feira,
instiga a imaginagao e convida a reflexao sobre a rica heranga cultural presente nesse espago.

A conclusdo reforga a importancia de resgatar a historia do tambor mutondo®, que,
apesar de ter perdido destaque ao longo do tempo, permanece como um testemunho da
ancestralidade de Sao Gongalo. Contudo, a aplicagdo do termo ndao denota apenas um

instrumento musical. De acordo com o Novo Diciondrio Banto do Brasil®’, Mutondo é o

85 Disponivel em: https://www jornaldaki.com.br/entre-batuques-de-mutondo-uma-hist%C3%B3ria-de-
ancestralidade-por-erick-berna rdes. Acesso em: 12 jan. 2024.

86 Apesar da analise brilhante de Erick Bernardes, de acordo com Juliana Aratjo, o termo mutondo, empregado
no meio musical banto, ¢ usado para denominar uma espécie de marimba e ndo de um tambor. Para maior
compreensdo, ver: ARAUJO, Juliana. Instrumentos Musicais /n: QUEIROZ, Sénia (org.). Brasilidades que
vém da Africa. Belo Horizonte: FALE/UFMG, 2008.

87 LOPES, Nei. Novo Diciondrio Banto do Brasil. 2* ed. Rio de Janeiro: Pallas, 2012
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nome de uma arvore na lingua quioco®®, além de ser originalmente o nome do rio que passava
pelo local onde se formou o bairro.

Bernardes volta a discutir a etimologia do termo que dd4 nome ao bairro, no texto
Mutondo e outras possibilidades®. Nesse novo texto, o autor explora as origens e significados
do topdnimo, destacando a versatilidade na interpretagdo do termo, ressaltando a pouca
atencdo que o mundo "civilizado e conhecido" dedica as questdes semanticas dos toponimos,
evidenciando a falta de reflexdo sobre as raizes linguisticas que permeiam nosso cotidiano.

O autor aponta que, mesmo apOs uma cronica anterior dedicada ao tema, varias
hipdteses continuam a emergir, mostrando como as interpretagdes sobre a etimologia podem
ser versateis e sujeitas a mudancas ao longo do tempo. Nesse sentido, o texto amplia essa
perspectiva ao sugerir que o nome também pode derivar da arvore Mutondo e do rio de
mesmo nome, apresentando uma relagao triplice entre o bairro, a flora local e o curso da dgua.
Essa complexidade nas origens do nome destaca a riqueza da linguagem e das influéncias
culturais que moldam os topdonimos.

Nesse sentido, Bernardes elabora uma suposicao ao investigar a possibilidade de que a
madeira da drvore homdnima ao bairro, originaria de Mogambique, tenha sido empregada na
producdo de instrumentos de percussdo africanos durante o periodo colonial no Brasil. Essa
conjectura enriquece a analise etimologica ao contextualizar o local em termos historicos e
culturais mais amplos, estabelecendo conexdes com influéncias transculturais. No entanto, ¢
relevante salientar que, at¢ 0 momento, ndo ha evidéncias que confirmem essa hipdtese.

O Inventario Florestal Nacional, elaborado pelo Ministério da Terra, Ambiente e
Desenvolvimento Rural da Republica de Mogambique®, identifica o Mutondo como Cordyla
africana e embora seja comum o uso de sua madeira na fabricacdo de moéveis e instrumentos
musicais, ndo foram encontrados registros, at¢ o momento, desta pratica no Brasil, o que
levanta duvidas sobre a associacdo proposta.

Uma alternativa a ser considerada ¢ a possibilidade de que o Mutondo tenha sido
associado a outras arvores nativas encontradas as margens do rio de mesmo nome, que
poderiam ter caracteristicas semelhantes ou desempenharem papéis culturais comparaveis.

Essa hipdtese também merece uma analise mais detalhada.

88 LOPES, 2012, p.282.

8 Disponivel em: https://www.jornaldaki.com.br/mutondo-e-outras-possibilidades-por-erick-bernardes.
Acesso em: 10 jan. 2024.

% Disponivel em: https://www.fnds.gov.mz/mrv/index.php/documentos/relatorios/26-inventario-florestal-
nacional/file. Acesso em: 10 jan. 2024.
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A discussdo sobre o rio Mutondo enfatiza sua importancia na regido, relacionando-o a
bacia hidrografica do rio Alcantara e ao abastecimento hidrico local. A diversidade de
designacdes da arvore em terras mogambicanas sugere uma possivel influéncia cultural e
linguistica que se estende para além das fronteiras geogréficas.

Ao concluir, o autor ressalta a auséncia de certezas nas interpretacdes apresentadas,
deixando espago para a especulagdo como uma ferramenta valida na exploragdo das conexdes
possiveis entre o nome do bairro, a arvore, o rio e a historia local. Isso destaca a natureza
intrincada e multifacetada das origens dos toponimos, revelando a riqueza cultural e historica
que permeia a nomenclatura geografica.

No ambito da pesquisa acerca da toponimia de bairros e localidades de origem
africana em Sao Gongalo, outro caso notavel ¢ o bairro de Monjolos, caracterizado por sua
condi¢do socioeconomica desfavorecida. Conforme informagdes disponiveis no portal da
prefeitura®!, esse bairro recebeu sua denominagdo em virtude da predominancia de uma arvore
homoénima. A etimologia do termo Monjolos esta intrinsecamente ligada ao tronco cultural
banto.

O termo também se relaciona com um um contexto botanico, associando-o a arvore
pertencente a familia das leguminosas mimosaceas®’. Adicionalmente, o Novo Diciondrio
Banto do Brasil estabelece uma conexdo entre esse termo e subgrupos étnicos originarios da
Republica do Congo e escravizados no Brasil®®. A disseminacdo generalizada do termo
ocorreu no século XIX, indicando seu surgimento durante o periodo da didspora africana.
Esse fendmeno sugere uma complexidade na formacao e adaptagdo linguistica, revelando a
incorporagdo de elementos fonéticos caracteristicos do banto adaptados ao contexto brasileiro.

Além do significado associado a arvore, o termo Monjolos, segundo o dicionario,
também era utilizado para designar um tipo especifico de engenho destinado a moagem de
milho. Adicionalmente, era empregado para referenciar uma raga de cordeiro desprovida de
chifres, uma categoria de novilho®*.

A andlise do termo destaca a multiplicidade de significados, revelando aspectos
botanicos, etnograficos e linguisticos. O estudo dessa toponimia africana em Sdo Gongalo

contribui significativamente para uma compreensao mais abrangente das influéncias historicas

%! Disponivel em: https://www.saogoncalo.rj.gov.br/sao-goncalo/historia-de-sao-goncalo/
%2 Monjoleiro.
% LOPES, 2012, p. 178.

% Idem.
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¢ culturais que moldaram tanto a geografia quanto a identidade das comunidades
afrodescendentes na regido brasileira. A Historia do bairro estd ligada a Fazenda Engenho
Novo.

Em um estudo académico datado de 2014, Raiane Oliveira defendeu a dissertacao

%5 explorando a trajetoria de Belarmino

intitulada "O Bardo de Sao Gongalo e seus escravos
Ricardo Siqueira, proprietario de extensos lotes de terra, tais como a fazenda de Engenho
Novo do Retiro, Cabugu ¢ Jacaré, todas localizadas em S3ao Gongalo, também dono de
propriedades em cidades como Rio de Janeiro, Niter6i , além de Sdo Gongalo. Destacou-se
como oficial da Guarda Nacional de 1826 a 1842. Durante esse periodo, exerceu o cargo de
comandante superior da Legido de Magé e Niteroi. Serviu como provedor do Asilo Santa
Leopoldina em Niter6i e como membro do conselho fiscal do Instituto Fluminense de
Agricultura. O Barao também fundou e presidiu o Banco Rural e Hipotecario, além de ser
proprietario de uma empresa fluminense de transportes.

A relacdo estreita com o imperador D. Pedro II ¢ evidenciada pelas frequentes visitas
do monarca as suas fazendas’®. Em reconhecimento a seus servigos, o Bardo recebeu distintas
honrarias, incluindo os titulos de Fidalgo Cavaleiro da Casa Imperial, oficial e comendador da
Imperial Ordem da Rosa (1855). Adicionalmente, foi agraciado com o titulo de Bardo de Sao
Gongalo, conforme o decreto imperial de 19 de margo de 1849, e posteriormente recebeu o
titulo de grandeza em 185477,

A autora, ao analisar o inventdrio e testamento do Bardo, contribuiu para a
compreensdo da vida politica, econdmica e social desse personagem histérico. Oliveira
também contextualizou Sao Gongalo no século XIX, destacando sua economia centrada em
engenhos de agucar, aguardente, cultivo de gé€neros agricolas como cereais, mandioca,
legumes e frutas. Sua dissertagdo apresentou um importante quadro genealdogico com nomes
de escravizados, revelando sua organizagdo e vivéncia, além de indicar a predominancia
étnica banto. Conforme aponta em sua obra.

Outro nome que aparece na lista ¢ o bairro Zumbi. Erick Bernardes também escreve

sobre o bairro®® e no texto apresenta uma reflexdo intrigante sobre o significado do nome do

% OLIVEIRA, Raiane. O mundo dos fundos: o bardo de Sio Gongalo e seus escravos. 2014. Dissertagio
(Mestrado em Historia), Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro

9% BRAGA, 2006, p. 116.

97 SILVA, Salvador Mata; MOLINA, Evadyr. Fazenda do Engenho Novo Retiro. Ed: Silverio JC Moreira, Sdo
Gongalo, 2001.

%8 Disponivel em: https://www jornaldaki.com.br/2019/03/31/0-bairro-zumbi-e-alguns-significados-por-erick-
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bairro, entrelacando diferentes interpretagdes linguisticas e sociais. A abordagem inicial

\

destaca a perplexidade em relagdo a associacdo do termo

\

"zumbi" a civilizagdo moderna,
caracterizando-a como uma populacdo de "cidaddos zumbis". Essa comparacdo ¢ percebida
como depreciativa, contrastando com a visao pessoal do autor, que enxerga o bairro como um
lugar de amizades e experiéncias positivas.

A andlise etimologica revela a origem da palavra "zumbi" na lingua quicongo, onde
"nzumbe" significa "duende" ou "morto-vivo". O autor explora diferentes interpretagdes,
incluindo a visdo do socidlogo Bauman, que associa o zumbi a alguém sem rumo”. Essa
ambiguidade na definicdo do termo ressalta a complexidade da linguagem e das
representacdes sociais.

A conexao entre o termo "zumbi" e o lider da resisténcia quilombola, associando-o a
ideia de andarilho e guerreiro, oferece uma interpretagao alternativa e mais positiva. O autor
destaca o significado de "vagante" como uma explica¢do plausivel tanto para o bairro Zumbi
quanto para o herodi negro. Essa perspectiva evidencia a forga e a resiliéncia dos verdadeiros
trabalhadores e lideres, sugerindo que o nome do bairro ¢ uma homenagem aos guerreiros
que, como Zumbi dos Palmares, desempenham um papel significativo em suas comunidades.

A conclusdo ressalta a ideia transformada em homenagem, caracterizando o bairro
Zumbi como um lugar de "gente batalhadora e cheia de historias interessantes ainda por
revelar". A analise do autor transcende a mera etimologia, explorando camadas mais
profundas de significado cultural e social associadas ao nome do bairro, proporcionando uma
reflexdo rica sobre a complexidade das representacdes linguisticas e sociais.

No contexto historico do bairro, a localidade ¢ identificada como um possivel sitio que
abrigou um Quilombo, constituido por negros fugitivos de fazendas que se estabeleceram na
regido. Cabe destacar que o bairro ¢ proximo de uma antiga fazenda de engenho que d4 nome
ao bairro Engenho Pequeno. A 4rea era caracterizada pela presencga de diversas propriedades
agricolas, evidenciando um consideravel potencial econdmico. Uma nota publicada na edigao
de 29 de abril de 1885'% do Jornal O Fluminense langa luz sobre o assunto ao mencionar a
participagdo de individuos identificados como pretos Mina em uma atividade de caga,

sugerindo, assim, a existéncia de uma comunidade Quilombola.

bernardes. Acesso em: 10 jan. 2024.

% BAUMAN, Zygmunt. Vida para consumo: a transformagio das pessoas em mercadoria. Editora Schwarcz-
Companhia das Letras, 2008.

100 Disponivel em: https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=100439 02&pagfis=3293
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Acerca da etimologia da palavra, o Novo Dicionario Banto do Brasil indica uma série
de significados. Além de remeter a espirito vagante pela terra, também remete a ideia de
imortalidade, além de estar associado a local ermo e destinado a caga'‘!.

Acerca dos nomes de origem africana espalhados por Sdo Gongalo nota-se a
predominancia banto, o que denota a presenca massiva de africanos oriundos de territorio
banto na regido. Esta predominancia nao ¢ apenas toponimica mas linguistica de um modo

geral. De acordo com Yeda Pessoa de Castro'%%:

Nesse vocabulario, ha de distinguir os aportes antigos - a maioria proveniente de
linguas angolanas -, que entraram na época colonial para o dominio da lingua
portuguesa e ja se encontram completamente integrados ao seu sistema linguistico
de onde formam diferentes derivados com prefixos e sufixos (esmolambado de
molambo, sambista de samba, encalombado de calombo, maconheiro de maconha,
xingamento de xingar, umbandista de umbanda). (Castro, 2011, p.1).

Mary C. Karasch afirma que a maioria expressiva, cerca de 96,2%, dos escravizados
africanos identificados no Rio de Janeiro originavam-se da regido centro-oeste do continente
africano. A progressao temporal revelou uma redugdo nessa propor¢ao, embora o contingente
desses grupos étnicos sempre tenha sido superior a 60%. Em contraste com a Bahia, onde
predominavam os grupos étnicos oriundos da Costa da Mina, no Rio de Janeiro, essa parcela
representava apenas 6 a 7% da populacdo escravizada'®. Nesse sentido, é pertinente supor
que a provincia de Sao Gongalo também figurasse estas estatisticas, proporcionalmente,
apresentando uma consideravel populagdo africana escravizada de origem banto. No entanto,
a afirmativa requer mais pesquisa de fontes.

Raiane Almeida de Oliveira abordou a composi¢do do grupo de escravizados do Barao
de Sao Gongalo, em sua dissertagao, buscando reflexdes sobre a classificagdo étnica do
contingente. Segundo a autora, no século XVII, aproximadamente 400 escravizados
trabalhavam nas fazendas locais'®*. Apesar dessa estimativa numérica, ndo ha levantamentos
detalhados sobre suas identidades, origens, relacdes familiares, expressdes culturais € modos
de vida. Oliveira ressalta que o inventario do Bardo de Sao Gongalo apods seu falecimento em

1873 indicava a posse de 216 escravizados distribuidos entre as fazendas Engenho Novo e

101  OPES, 2012, p. 264.
12 CASTRO, 2011, p.1.
103 K ARASCH, 2000 apud OLIVEIRA, 2014, p.17.

104 OLIVEIRA, 2014, p. 66.
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Morro Grande. A analise do inventario destaca a classificacdo diversificada, incluindo
crioulos, africanos e individuos sem classificagdo de cor, especialmente na fazenda Morro
Grande'%.

A luz das informacdes fornecidas pelo inventario, Oliveira sugere que a maioria
daqueles sem classificacdo de cor na Fazenda Morro Grande provavelmente tinha origem
africana, dando destaque para a expansao territorial inicial da fazenda, que ocorreu a partir de
1826, abrangendo diferentes periodos legislativos em relacdo ao trafico de africanos,
concluindo portanto que, a auséncia de indicacao da procedéncia desses escravos parece estar
diretamente associada a proibigado do trafico em 1831 e posteriormente em 1850.

Outro dado importante trazido pela autora ¢ o fato da lista de matricula de
escravizados datada de 01 de outubro de 1872, sofrer alteracdo nos dados referentes a
procedéncia dos mesmos!?. Essa mudanga, em seu ponto de vista, indica que a classificagdo
variava de acordo com o redator do documento, sua finalidade e o periodo em questdo. No
inventario, o total de 60 individuos sem identificacao ¢ reduzido para 30 na lista de matricula
de 1872, surgindo a opg¢ao de pardo.

Outro importante estudo sobre o tema foi realizado por Elisangela Silva, onde utilizou
registros de batismo que revelaram dados sobre a populacdo escravizada enterrada na Igreja
Matriz de Sdo Gongalo!'”’. Segundo registros apresentados, o batismo de escravizados,
abrangendo o periodo de 1749 a 1757, revelam a ocorréncia de 715 obitos de individuos
sepultados na Igreja Matriz de S3o Gongalo. Adicionalmente, a autora destaca que foram
realizadas 600 cerimonias de batismo para pessoas livres, enquanto para a populagdo
escravizada esse numero foi de 745. Os documentos, no entanto, ndo especificam a origem

desses individuos.

3.2 A Umbanda de Zélio de Moraes e suas impossibilidades

105 OLIVEIRA, 2014, p.67.
106 Idem.
197 SILVA, Elisangela de Melo Bezerra. Os Santos Oleos: relagées sociais e alforria na pia batismal: freguesia

de Sdo Gongalo, Rio de Janeiro, meados do século XVIII. Dissertacdo (Mestrado em Historia ) - FFP/UERJ,
Sdo Gongalo, 2011
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No decorrer do século XX, observa-se uma ampliagdo significativa do acesso a
registros histéricos relacionados as religides de matriz africana. Estes registros,
frequentemente documentados em jornais da época, nem sempre apresentam um viés positivo,
0 que abre margem para diversas interpretagdes.

A partir de uma andlise realizada nos principais peridodicos da regido, foram
selecionados alguns registros que relatam a ocorréncia de rituais religiosos dessa natureza.
Contudo, ¢ imprescindivel destacar a relevancia da Umbanda neste contexto, pois sua
compreensdo pode contribuir significativamente para a analise dos casos em questao.

Este destaque se justifica pela existéncia de uma corrente de pensamento que associa
Sao Gongalo como o berco desta expressdo religiosa de matriz afro-brasileira. Assim,
compreender o papel e a influéncia da Umbanda se torna fundamental para uma anélise
abrangente e contextualizada dos registros historicos que serdo analisados adiante.

Farlen de Jesus Nogueira comenta a divergéncia sobre o mito fundador da Umbanda
em seu e ressalta os fato dos estudos académicos sobre a umbanda serem empreendidos
tardiamente, apOs a década de 1960'%, Sua obra aborda as divergéncias existentes entre 0s
estudiosos da historia da umbanda, destacando a controvérsia em torno da figura de Zélio
Fernandino de Moraes como o possivel fundador da religido. O debate entre os autores, como
Brown (1985) e outros como Cavalcanti (1986), Ortiz (1991), Giumbelli (2002), e Rohde
(2009), revela diferentes perspectivas sobre a origem e fundagdo da umbanda. Sua abordagem
oferece uma analise historica e académica sobre a umbanda, destacando as divergéncias entre
os estudiosos e a contribui¢do pioneira de Diana Brown sobre a complexidade da formagdo e
evolucdo da religido, especialmente no contexto de sincretismo cultural no Brasil. Brown
destaca a importancia de Zélio de Moraes na narrativa da fundacdo da umbanda,
relacionando-a ao mito de origem desenvolvido por ele em torno de sua doenga e cura.

A vertente que defende o mito fundador da Umbanda tendo Zélio de Moraes e o bairro
de Neves como marco zero da religido tem como pano de fundo o inicio do século XX em
Sao Gongalo. Ao atingir a idade de 17 anos, Z¢élio teria apresentado sintomas que inicialmente
foram interpretados pela sua familia como distirbios de ordem mental.

Diante dessa preocupacdo, ele foi encaminhado para tratamento em um hospital
psiquiatrico. No entanto, apds alguns dias, a auséncia de correlagdo entre os sintomas
manifestados por Zélio e quaisquer referéncias nas literaturas médicas convencionais levou

sua familia a sugestdo de realizar um ritual de exorcismo na Igreja.

1% NOGUEIRA, Farlen de Jesus. O Tata ti Inkice da Omolocé Tancredo da Silva Pinto: Clivagens e disputas no
campo religioso umbandista do Rio de Janeiro (1950 -1979) Rio de Janeiro: Autografia, 2022.
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Esse esforco, conduzido por um padre, ndo produziu resultados satisfatorios, de modo
que Zélio buscou tratamento com uma benzedeira localmente renomada, que diagnosticou
nele o dom da mediunidade. Além disso, recomendou que Z¢lio direcionasse seus esforcos
para atividades voltadas a caridade.

Por meio da indicacdo de um conhecido de seu pai, Zélio foi levado a Federacdo
Espirita de Niterdi. Esse encontro ocorreu no feriado de 15 de novembro de 1908!%°. Ao
participar de uma sessao na federacdo, Z¢€lio, contrariando as normas do culto, levantou-se e
expressou a auséncia de uma flor na mesa. Dirigindo-se ao jardim, colheu uma rosa branca e a
colocou no centro da mesa.

Essa atitude singular desencadeou uma reviravolta no ambiente, em que Zélio
incorporou um espirito e, simultaneamente, varios médiuns manifestaram a presenca de
espiritos indigenas e africanos. Advertido pelo dirigente da sessdo, o espirito incorporado em
Z¢lio questionou a proibicao da presenca dessas entidades. Sendo o seu nome questionado, a

entidade respondeu:

Se julgam atrasados os espiritos de pretos e indios, devo dizer que amanha estarei na
casa deste aparelho, para dar inicio a um culto em que estes pretos e indios poderdo
dar sua mensagem e, assim, cumprir a missdo que o plano espiritual lhes confiou.
Serd uma religido que falard aos humildes, simbolizando a igualdade que deve
existir entre todos os irmdos encarnados e desencarnados. E se querem saber meu
nome que seja Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque ndo havera caminhos
fechados para mim. (Trindade, 2009, p.85)'°

A partir deste episodio Z¢€lio passou a dar consultas espirituais através do caboclo das
sete encruzilhadas, em sessdes ocorridas em sua casa, no bairro de Neves. Nesse culto, os
espiritos africanos e indigenas teriam a oportunidade de trabalhar em prol de seus irmaos

encarnados. O caboclo também declarou que a nova religido seria chamada de umbanda. O

109 Segundo Mario Teixeira de Sa Jinior, a associagdo simbolica entre o nascimento da Umbanda ¢ a

Proclamagdo da Republica ¢ destacada como uma interpretagao interessante, sugerindo que a fundagdo da
Umbanda esta simbolicamente ligada ao momento historico de mudanga politica no Brasil. Este
acontecimento expressa a ideia de que a Umbanda se identifica ndo apenas com a data do surgimento da
Republica, mas também com os eventos astrais que antecederam esse periodo de transicdo politica. Alguns
autores, como Rivas Neto e Epaminondas Oliveira, fazem essa conexao entre a Umbanda e a Republica,
destacando a importancia dessa associagdo para o mito fundador da religido. Dessa forma, o mito fundador da
Umbanda ¢ apresentado como um processo dindmico de construcéo de significados, que se relaciona tanto
com eventos historicos quanto com tradigdes religiosas pré-existentes, demonstrando a complexidade ¢ a
riqueza dessa religido. Para maior compreensao, ver: De Sa Junior, Mario Teixeira. A invencdo do Brasil no
mito fundador da umbanda. Revista eletronica historia em reflexdo, v. 6, n. 11, 2012.0LIVEIRA,
Epaminondas. Aumbhandan — o elo de volta ao supremo. Rio de Janeiro: Jotanesi, 1996; RIVAS NETO, F.
LicSes Basicas de Umbanda. Sao Paulo: Livraria Freitas Bastos, 1991

110 TRINDADE, Diamantino Fernandes. Umbanda brasileira: um século de histéria. icone Editora, 2009
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grupo formado sob a orientagdo do caboclo das Sete Encruzilhadas foi denominado Tenda
Espirita Nossa Senhora da Piedade.

Contudo, ¢ importante observar que Z¢lio ndo mantinha vinculos com qualquer
expressdo religiosa de origem africana que praticada em Sao Gongalo naquela época. Sua
biografia relata uma passagem por uma benzedeira durante o periodo em que buscava solugao
para seus problemas espirituais, mas ¢ a partir de uma sessdo em um centro espirita que seu
envolvimento com o contexto espiritual se desenvolve. A proposta religiosa de Zélio,
portanto, distancia-se significativamente de qualquer associacao com tradigdes religiosas afro-
brasileiras.

O movimento empreendido por Zélio consistiu, essencialmente, em desvincular a
religido de sua conotacdo étnica. A forma de umbanda que se tornou popular, incluindo
aquela praticada na maioria dos terreiros em Sao Gongalo atualmente, ndo ¢ uma extensao
direta da doutrina original de Zélio de Moraes. Pelo contrério, ela teve origem na integracao
de praticas africanas que se amalgamaram aos terreiros de umbanda, notadamente
influenciadas pelas abordagens de Tata Tancredo.

Z¢élio era notoriamente um homem branco que, embora ndo fosse de uma familia
abastada, possuia relagdes importantes. Em 1924 lancou sua candidatura a vereador em Sao
Gongalo, sendo eleito. Se candidatou a reeleicdo e obteve sucesso nas eleicoes de 1927.
Visando dar continuidade ao trabalho dedicado a disseminacdo das escolas publicas, que
havia realizado nos dois mandatos anteriores, Z¢lio se candidatou novamente a reeleicao no
pleito de 1° de setembro de 1929. No entanto, desta vez, ndo obteve éxito.

ApOs essa derrota, Z¢lio de Moraes optou por se retirar da vida politica. No entanto,
nao deixou de fazer politica em prol de seu movimento religioso. Como dito no capitulo
anterior, durante o Estado Novo, as religides afro-brasileiras enfrentaram perseguigdes,
incluindo investidas policiais e prisdes de lideres. Para evitar repressoes, as casas de umbanda
foram obrigadas a se registrar na delegacia a partir de 1941, seguindo a ordem de Filinto
Muller.

A postura repressiva do Estado colocou os cultos afro-brasileiros em uma situagdo de
"semilegalidade", sendo praticados sob vigilancia policial. Assim, obter reconhecimento
como religido tornou-se uma meta para os centros de umbanda, considerando a promessa de
liberdade religiosa no Codigo Penal de 1940.

Visando garantir a continuidade de suas praticas religiosas e legitimar a umbanda,
Z¢€lio de Moraes e outras liderancas fundaram, em 1939, a Federagdo Espirita de Umbanda

(FEU). Essa iniciativa buscava institucionalizar a religido, principalmente para evitar
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penalidades relacionadas ao "curandeirismo" e "charlatanismo". A FEU, liderada por Zélio,
era composta majoritariamente por profissionais liberais, militares e homens brancos da classe
média''l.

Podemos assim concluir que ndo hd na umbanda de Zélio vestigios das praticas
afrorreligiosas realizadas em Sdo Gongalo antes da chegada do candomblé. Essa observagao
sugere que nao ha continuidade ou influéncia direta dessas praticas especificas no contexto

espiritual ligado a Z¢élio de Moraes.

3.3 Candomblés e macumbas da regiio nas paginas dos jornais

Por meio de consulta ao acervo de periodicos disponiveis no site da hemeroteca da
Biblioteca Nacional foram identificadas pistas relevantes que indicam uma direcdo a ser
explorada na pesquisa sobre candomblés em Sao Gongalo. No tocante as informagdes obtidas
no acervo jornalistico, € notavel a escassez de dados relacionados a Sao Gongalo. Dentre os
registros encontrados, destaca-se Niterdéi como o foco predominante em grande parte dos
casos, que se relacionam, na maioria das reportagens, com batidas policiais em terreiros.

Entre os registros relacionados a Niterdi, destacam-se algumas matérias entre as
décadas de 1920 e 1940. Cinco matérias da década de 1920 foram selecionadas para a andlise.

A primeira remete a 29 de junho de 1921 e trata-se de uma nota intitulada como
Feiticeiros em Pendotiba''?. A matéria aborda uma queixa apresentada por membros da
comunidade em relacdo a um "candomblé de um tal Floréncio", localizado em uma area de
Pendotiba entdo conhecida como Venda do Buraco. A insatisfagdo dos residentes esta
relacionada aos rituais ruidosos que persistem durante a madrugada, assim como a pratica de
despachos deixados em propriedades vizinhas. Destaca-se a consternagdo expressa pelo
reclamante quanto a aparente ineficacia policial, sendo relatado o temor das autoridades em

relagdo a uma tipo de p6 denominado Saracanga!ls.

"I NOGUEIRA, 2022, p 53-54.

112 Disponivel em:
https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=100439 06&pesq=candombl%C3%AA&hf=memori
a.bn.b r&pagfis=2189. Acesso em: 12 jan. 20204.

1130 uso de po ritualistico é uma pratica comum na umbanda e no candomblé, sendo predominante no
candomblé . O uso faz parte dos rituais de purificagdo, protegdo e fortalecimento espiritual. Esses pds sdo
preparados a partir de uma variedade de ingredientes naturais, como ervas, raizes, cascas de arvores, entre
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Sob o titulo de “Candomblé, consultas, dangas no terreiro ¢ sanafra”!!4

, a segunda
matéria selecionada, datada de 11 de agosto de 1922, também em tom de critica, direciona-se
a um suposto candomblé na Rua Sao Sebastido. O local ¢ caracterizado como uma residéncia
suspeita de abrigar rituais de "bruxarias tdo ou mais complexas do que aquelas praticadas por
indigenas ou em "sertdes africanos". A critica consiste na permissividade das autoridades para
a manutencao destas praticas religiosas em um local tdo préximo ao centro da cidade.

Embora a narrativa da matéria classifique o ritual com um candomblé, a descri¢ao das
praticas suscita algumas incertezas. SAo mencionados rituais didrios, o que ¢ atipico para um
terreiro de candomblé, exceto durante periodos liturgicos especificos. Posteriormente, a
matéria relata a vestimenta das entidades comparada a vestes indigenas, o que até certo ponto
poderia configurar um candomblé de caboclo. Mais adiante a matéria relata o pedido
constante das entidades por uma bebida conhecida como Sanafra'!> e por fim, sdo descritos
rituais envolvendo fundanga (pdlvora), cuja descricdo se aproxima de um ritual de
desobsessao ou limpeza espiritual praticado na umbanda.

A terceira matéria, intitulada como “Um candomblé batuta”!'®, com data de 04 de
junho de 1923, em sintonia com outras reportagens, apresenta carater denunciativo e focaliza
os lideres de uma residéncia localizada na Rua Visconde de Itaborai. Além de conduzirem

rituais noturnos regulares, os dirigentes, conforme relato, t€m o costume de deixar oferendas

nas portas dos vizinhos, como penas de galinha, garrafas de azeite e moedas.

outros elementos botanicos, que sdo selecionados de acordo com as necessidades especificas do individuo ou
da situac@o em questdo. Os pods sdo considerados veiculos de energia e axé (forga vital) e sdo preparados com
base nos conhecimentos tradicionais dos sacerdotes, geralmente seguindo receitas e técnicas transmitidas
oralmente ao longo das geragdes.Esses pos podem ser utilizados de diversas maneiras dentro do contexto
ritualistico. E importante ressaltar que o uso de pés no Candomblé esta profundamente enraizado nas
tradigdes religiosas e culturais dessa pratica, e sua utilizacdo ¢é realizada com respeito e reveréncia aos
ancestrais, aos orixas ¢ as forcas da natureza. Além disso, a preparago e o uso dos p6s geralmente sdo
conduzidos por sacerdotes e sacerdotisas experientes, que possuem conhecimento ¢ habilidades especificas
para realizar essas praticas de forma adequada e eficaz. Nao ha, no entanto, estudos religiosos que apontem
um po6 especifico na Umbanda chamado "saracanga". A entidade espiritual Saracanga é frequentemente
invocada nos rituais dessa religido, mas ndo ¢ comum encontrar referéncias a um p6 com esse nome dentro
das praticas umbandistas tradicionais. Cabe ressaltar que a invocagdo a Saracanga perdeu destaque em alguns
contextos umbandistas. Fatores como mudancas nas tradi¢des locais, influéncias de novas correntes
espirituais, a dinamica dos trabalhos meditunicos em cada terreiro e até mesmo questdes culturais e sociais
podem afetar a forma como determinadas entidades sdo reverenciadas e invocadas na Umbanda.

114 Disponivel em:
https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=100439 06&Pesq=candombl%c3%a9&pagfis=3613

115 Segundo a descrigdo da matéria, trata-se de um composto de Paraty e pimenta do reino.
116 Disponivel em:

https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=100439 06&Pesq=candombl%c3%a9&pagfis=4
775. Acesso em: 12 jan. 2024.
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Na edigao de 21 de agosto do mesmo ano, o jornal O Fluminense traz o relato de uma
batida policial ocorrida na noite anterior, em 20 de agosto, por volta das 22:30h, em uma
residéncia situada na Rua Marqués de Parana, n° 203, em uma nota com seguinte titulo:
“Candomblé Varejado.”!'” Conforme as informagdes apresentadas, os agentes da policia
interromperam um ritual, detiveram o dirigente, confiscaram diversos itens, incluindo garrafas
de cachaca e vinho, velas, lata de pdlvora, cachimbos e copos d'dgua contendo pedras e
conchas.

ApoOs uma andlise detalhada do relato em questdo, ¢ plausivel supor que o ritual
descrito ndo se refira a um ritual de candomblé, mas possivelmente a um ritual da umbanda,
mais especificamente, uma sessdo dedicada aos Pretos Velhos. Essa conclusdo se sustenta em
diversos aspectos. Em primeiro lugar, ¢ possivel observar os itens confiscados durante a
intervengao policial. Bebidas alcodlicas e cachimbos sdo componentes essenciais nas praticas
rituais da umbanda, assim como o copo d'dgua, pedras e conchas, que sdo utilizados por essas
entidades espirituais em rituais de vidéncia. Além disso, ao considerarmos o calendario de
1923, ¢ relevante notar que o dia da agdo policial coincidiu com uma segunda-feira, dia que
na tradi¢ao umbandista ¢ associado as almas e aos Pretos Velho.

A quinta matéria, publicada em 3 de abril de 1927 sob o titulo “Candomblé estava

funcionando quando chegou a policia”!!®

apresenta um tom depreciativo ao abordar a
incursdo policial ocorrida em uma residéncia caracterizada como local de pratica do
candomblé, situada no bairro Sapé, destaca-se uma passagem particularmente provocativa: "O
chefe da macumba ndo adivinhou".

A descrigdo do ritual € escassa, limitando-se ao relato de uma cliente que, durante a
operagdo policial, estava recebendo mel de um dos auxiliares com a intencdo de repelir
energias negativas. O relato indica que os presentes foram detidos, incluindo o lider religioso,

designado pelo termo "pai de mesa". Os materiais apreendidos, conforme mencionados no

texto, incluiam velas, pélvora, cordas e uma galinha preta abatida.

7 Disponivel em:
https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=100439 06&Pesq=candombl%c3%a9&pagfis=4
923. Acesso em: 12 jan. 2024.

118 Disponivel em:
https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=100439 06&pesq=%220%20chefe%20da%20m
acumba%22&hf=memoria.bn.br&pagfis=9507. Acesso em: 12 jan. 2024.
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Referente a década de 1930, foram selecionadas trés matérias que seguem a mesma
logica das publicagdes da década anterior. Em 08 de outubro de 1931, o jornal O Fluminense
publicou uma curtissima nota com o titulo: “Casa endiabrada no Fonseca”!'°.

A nota em questao tinha como foco chamar a atencao da policia para o que tipificou
como uma casa endiabrada, localizada na rua Sdo Januério, no Fonseca, onde trés vezes por
semana rituais noturnos nao deixavam a vizinhanga dormir.

Nao ha descricao do ritual, apenas se ressalta a gritaria que impunha medo aos
moradores locais. Trata-se de mais um caso que, apesar de ser tipificado como candomblg, o
fato de haver rituais trés vezes na semana de forma constante, indicam ndo se tratar do culto
de candomblé em si.

A segunda matéria, publicada em 12 de abril de 1932, tem como titulo “A policia deu
na macumba”'?’, Trata-se de uma batida policial em um ritual, no morro das Palmeiras, que
tipifica apenas como macumba e ndo da detalhes sobre os rituais. Cita apenas que a policia
prendeu oito pessoas e classifica o ritual como falso espiritismo.

Hé4 de se dar énfase ao termo empregado, ja nos anos 1930, como forma do
kardecismo se diferenciar das demais religides. Este movimento tem como consequéncia a
articulagdo de Zélio de Moraes nos anos subsequentes em direcdo do embranquecimento da
umbanda ao apoiar teses defendidas no congresso umbandista sobre as origens brancas da
umbanda.

Em 05 de agosto de 1936 o jornal O Fluminense publicou uma reportagem sobre a
vida noturna em Niter6i'?!. Esta rara matéria em que as manifestagdes afrorreligiosas ndo
aparecem como alvo de dentncia ou desdém, oferecendo uma visdo dos costumes noturnos na
cidade no final da década de 1930. Entre pontos de prostituicdo, jogatinas e outras praticas da
boemia, a matéria descreve uma “macumba em pleno funcionamento” cuja localizagdo nao €

mencionada.

119 Disponivel em:
https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=100439 _07&pesq=candombl%C3%A9&hf=memori
a.bn.br &pagfis=2213. Acesso em: 12 jan. 2024.
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Acerca do ritual descrito, mais uma vez ¢ possivel sugerir ndo se tratar de um
candomblé. De acordo com o relato, um homem negro e alto risca o chdo com terreiro com
pemba. Trata-se de um gesto caracteristico de entidades presentes na Umbanda.

O termo "Pemba" refere-se a um tipo de giz calcirio amplamente empregado na
pratica religiosa da Umbanda, desempenhando um papel significativo na marcagao de pontos
rituais de entidades. No contexto da Umbanda, a pemba desempenha uma fungao ritualistica
de extrema relevancia, sendo integrada de maneira expressiva a rotina litargica de um terreiro.
Um exemplo de sua aplicagdo ¢ como instrumento de escrita durante as cerimdnias, na qual os
guias espirituais tracam seus pontos rituais, atribuem nomes e sdo coroados para o
desempenho das atividades voltadas ao atendimento ao publico. Tamanho foi o interesse do
redator da matéria que declara no desfecho que tal cerimdnia era a nica coisa que animava a
vida noturna da cidade apds o extinto “Hotel e Casino Icarahy”.

Os relatos seguem durante a década de 1940, com matérias relevantes para este estudo.
A primeira matéria tem como data o dia 13 de junho de 1940 e faz referéncia a uma partida
policial no Valonguinho'??,

A presente matéria se destaca por abordar uma peculiaridade, ao salientar que a
cerimoOnia religiosa teve lugar em um terreiro, diferenciando-se, assim, de um contexto
residencial para o espaco dedicado ao sagrado. A narrativa ganha complexidade ao descrever
que, durante a batida policial, o pai de santo encontrava-se em um estado de transe associado
ao orixa Xango.

Esses elementos mencionados levantam a possibilidade de que a pratica religiosa em
foco pertenga ao candomblé. A énfase no termo "terreiro" adquire relevancia, considerando
que as tradigdes da umbanda eram predominantemente realizadas em ambientes residenciais.

A referéncia especifica a Xangd também sugere a inclinagdo para o candomblé, sem
desconsiderar a pratica de vertentes mais arraigadas na umbanda que reverenciam os Orixas.
Apesar de ser muito comum nos dias atuais, havia um campo de disputa politica na
Umbanda,onde uma vertente, sem grande inclinagdo para devo¢ao aos orixas, protagonizava,
ao menos politicamente, o cendrio, na tentativa de desassociar-se do candomblé.

Também ao considerar a época do ano em que o terreiro celebrava Xango, ¢ plausivel
supor uma maior probabilidade de tratar-se de uma pratica candomblecista. Este raciocinio

fundamenta-se na observagdo de que, nos terreiros de umbanda com maior devogdo aos

122 Disponivel em:
https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=100439 08&pesq=macumba&hf=memoria.bn.br&pagfi
§=553
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Orixas, o sincretismo de Xang6 com S@o Jeronimo, celebrado em setembro, ¢ mais evidente
do que com S3o Jodo e Sao Pedro, celebrados em junho. Nota-se que até os dias atuais, os
rituais denominados Fogueira de Xangd e Ayra sao majoritariamente celebrados em junho.

A segunda matéria, de 02 de outubro de 1947, ¢ na verdade um artigo publicado na
Coluna Espirita do Jornal O Fluminense'?*. A nota em questdo representa bem o contexto da
época em relacdo as praticas religiosas e a lei vigente ao defender a prescricio de
medicamento através de receitas mediunicas, diferenciando-se porém do que classifica como
falso espiritismo e macumbea, justificando que € papel da policia invadir “antros de feiticaria”
e coagir individuos que, em suas palavras, exploram e envenenam seus consulente com
“beberagem”. Por fim, a nota ¢ finalizada com a seguinte afirmacdo: Pretender confundir
espiritismo com macumba sé se admite na cabeca de insensato.

A nota demonstra bem as razdes do movimento liderado por Zélio de Moraes em
direcdo a institucionalizacdo da umbanda e consequentemente seu embranquecimento.
Marcelo Camurca apresenta uma analise detalhada dos conflitos e interagdes entre a Umbanda
e o Espiritismo no contexto religioso brasileiro'?*, destacando a tensdo existente entre essas
duas tradi¢des, que, apesar de compartilharem semelhangas em praticas como a mediunidade,
também apresentam diferencas significativas em termos de origem historica, doutrinas e
cosmovisoes.

Uma das questdes centrais abordadas pelo autor ¢ a apropriagdo de termos e a busca
por legitimidade por parte das duas religides. Por exemplo, a Umbanda, em um movimento de
assimilagdo e desafricanizagdo, reivindica o rdotulo de "Espiritismo" para nomear seus nucleos
e federacdes, originalmente pertencentes a doutrina de Allan Kardec. Isso gera conflitos e
ambiguidades na definicao de identidades religiosas, levando muitos adeptos da Umbanda a
se identificarem como "espiritas", o que por sua vez ¢ contestado por alguns seguidores do
Espiritismo.

Além disso, o texto destaca as estratégias de legitimagdo adotadas pelo Espiritismo
perante as autoridades e a sociedade, principalmente por meio da pratica da caridade, o que o
diferencia de outras religides que cobravam por servigos terapéuticos espirituais. Esse
processo de legitimacao contribui para distanciar o Espiritismo do estigma de "curandeirismo"

e "charlatanismo" e para sua aceitacao pela sociedade.

123 Disponivel em:
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Por outro lado, a Umbanda, especialmente em terreiros frequentados por classes
médias, passa por um processo de "depuragdo" e "controle social", buscando se alinhar a
valores considerados mais cristaos e doutrinarios, como seriedade, trabalho e disciplina. Isso
evidencia as tentativas de diferenciacao e afirmagdo de identidade por parte da Umbanda em

relagdo ao Espiritismo.

3.4 Casos em Siao Gongalo

Enquanto os casos de manifestacdes religiosas tipificadas como candomblé ou
macumba apresentaram resultados mais numerosos em Niterdi, em Sao Gongalo apenas duas
noticias foram encontradas e estas remetem a década de 1920.

Em 08 de marco de 1928 o jornal O Fluminense publicou uma pequena nota com o

titulo: “Macumba acabou mal: navalhada”!?’

. Segundo o relato, o sacerdote, classificado
como “pai de mesa”, foi ferido com uma navalha ao final da cerimdnia, que ndo teve seus
detalhes ritualisticos revelados. A vitima em questdo ¢ identificada como um homem negro de
44 anos, chamado Alcides Alves de Souza.

Em caso anterior ao incidente da navalha, em 09 de julho de 1921, outra matéria
chamou a atencdo. Sob o titulo “O candomblé da Cabocla Mansa, no Morro das Trevas™!?6 a
reportagem aborda uma intervengdo policial ocorrida em um suposto candomblé localizado
em Neves, especialmente na area denominada "Morro das Trevas"'?’. No tocante ao relato,
destaca-se a designagdo "Candomblé da Cabocla Mansa". E relevante salientar que o culto aos
caboclos no contexto do candomblé ¢ fortemente influenciado pelo candomblé de nacdo
angola e pelo panorama religioso no estado do Rio de Janeiro. Contrariamente, nos
candomblés considerados tradicionais na Bahia, especialmente nos de nag¢ao Ketu, ndo se

observa a pratica de culto aos caboclos.

125 Disponivel em:
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Outro aspecto de importancia ¢ a significativa presenga do caboclo como uma das
entidades de destaque a ser venerada na Umbanda, no entanto, ha concepgdes diferentes sobre

a figura do Caboclo entre a Umbanda e o Candomblé que serdao abordadas a seguir.

3.5 Interacoes entre noticias e outras fontes de informacao: reflexoes

A andlise das informacgdes disponiveis sugere que podemos obter uma compreensao
mais aprofundada do cenario religioso da época. E importante considerar o contexto de
Niter6i para entender melhor a situacdo em Sao Gongalo, ja& que as duas cidades estdo
proximas geograficamente e formam areas urbanas contiguas com uma interacdo frequente.
Além disso, o fato de Niter6i ser a capital do Estado do Rio de Janeiro naquele periodo
confere-lhe uma importancia significativa nesse contexto.

Observa-se que a maioria dos rituais descritos parece estar associada a pratica da
Umbanda, mesmo aqueles que sdo classificados como pertencentes ao candomblé. Isso sugere
um uso amplo do termo "candomblé" para descrever uma variedade de rituais afro-religiosos,
de forma semelhante ao que ocorre em situagdes comparaveis na Bahia, onde sdo geralmente
chamados de calundus.

Partindo deste pressuposto, ao analisar as caracteristicas ritualisticas descritas, ¢
plausivel supor que a Umbanda de Zélio ndo se enquadre nos padrdes encontrados, haja vista
que suas praticas espirituais se aproximavam mais do espiritismo e dispunham de
pouquissimos elementos africanos e indigenas, a ndo ser a propria representagao dos pretos
velhos e caboclos e do uso mediunico que estas entidades fazem do fumo e da bebida'?8.

Os rituais descritos, que por percepgao pessoal descarto como candomblé, sugerem se
tratar de rituais mais proximos das chamadas macumbas cariocas. Trata-se do conjunto de
praticas geralmente referentes as praticas religiosas afro-brasileiras no contexto da cidade do
Rio de Janeiro, Brasil. A palavra "macumba" ¢ usada de maneira genérica para descrever
varias tradigdes religiosas afro-brasileiras, que tém suas raizes nas tradi¢des africanas de

predominancia banto, amalgamadas pelo catolicismo popular.

128 Em um documento psicografado por intermédio de Zélio De Moraes, as entidades espirituais cultuadas na

Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade estabeleceram diretrizes referentes ao consumo de bebidas
alcoolicas e fumo, os quais foram considerados como elementos positivos e indispensaveis para a realizagdo
dos trabalhos espirituais. Disponivel em:

www.tensp.org/ files/ugd/fd7fa6_278050d5335543¢c280a29beb3622da88.pdf. Acesso em: 14 jan. 2024.
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Essas praticas religiosas s3o uma mistura de elementos africanos, indigenas e, em
alguns casos, influéncias do catolicismo. O termo "macumba" tem sido historicamente usado
de maneira pejorativa, muitas vezes associado a estereOtipos negativos e estigmatizagao
dessas religides. No entanto, ¢ importante observar que as praticas religiosas afro-brasileiras
tém uma rica heranga cultural e espiritual que desempenhou um papel significativo na
formagdo da identidade cultural brasileira. No Rio de Janeiro, especificamente, ha uma
presenca notavel dessas tradicoes religiosas, cujo termo pode ser interpretado de diferentes
maneiras, podendo ser usado de forma depreciativa, enquanto outras pessoas podem usa-lo de
maneira neutra ou até mesmo afirmativa para descrever suas praticas religiosas.

Um das figuras mais importantes no desenvolvimento das macumbas cariocas, no
contexto abordado, ¢ o lider religioso Tancredo da Silva Pinto, também conhecido como Tata
Tancredo, lider religioso da linha do omolocdé e fundador da Confederagdo Espirita
Umbandista em 1950 e da Federagao Brasileira das Escolas de Samba em 1947.

Tancredo desempenhou um papel singular como elo entre o samba ¢ a religido, além
de ser escritor de varias obras sobre suas concepgdes religiosas. Ao longo de sua vida,
enfrentou conflitos religiosos e étnico-raciais, dividindo opinides na imprensa e na
comunidade umbandista.

Farlen Nogueira destaca que, apesar de nao ser amplamente reconhecido na historia da
umbanda, Tancredo foi uma figura influente, especialmente entre seus seguidores. Ele
menciona o apoio em alguns meios de comunicagdo e a oposi¢do, muitas vezes manifestada
no Jornal de Umbanda. Sua pesquisa utiliza documentos do arquivo da Confederagao Espirita
Umbandista (CEUB) para acessar informagdes sobre o ritual finebre de Tancredo em 1979,
incluindo detalhes sobre o velério e a presenga de seus filhos de santo, destacando a
diversidade geografica dos participantes, vindos de varias cidades do Brasil, com destaque
para Niteroi. sendo esta uma cidade visitada com frequéncia por ele.

A andlise proposta resgata a experiéncia de Tancredo, que, segundo o autor, foi
apagada ao longo do tempo devido a concentragdo de pesquisas na figura de Z¢élio de Moraes
¢ na "umbanda branca" durante o Estado Novo. No entanto, a documentacdo consultada
oferece uma visdo mais abrangente da contribuicdo e do legado de Tancredo na religido
umbandista e pode indicar o quanto dessa vertente influenciou a umbanda praticada em Sao
Gongalo ao longo dos anos.

Outro ponto a se destacar ¢ o termo “pai de mesa”, empregado para designar os
sacerdotes dos rituais realizados em Niter6i (1927) e em Sdo Gongalo (1928). A primeira vista

pode reforgar a associagdo com a Umbanda mais proxima a Zélio de Moraes, que costuma
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realizar sessdoes de mesa, semelhantes as sessdes espiritas. Contudo ha de se observar que
dentre as manifestagdes de origem banto, a Cabula tinha como habito nomear suas sessoes
como “mesa’.

Em artigo originalmente publicado na Revista Sintese em 1987 pela Faculdade Jesuita
de Belo Horizonte, o Prof. Dr. Valdeli Carvalho da Costa apresenta valiosa contribui¢do para
os estudiosos das religides afro-brasileiras ao explorar as semelhangas existentes entre a
Cabula, Macumba, Umbanda e Quimbanda, proporcionando uma perspectiva analitica e
comparativa dessas praticas religiosas que culminaram nas Macumbas Cariocas.

O texto aborda a organiza¢do de um culto de origem banto-angolana no Estado do
Espirito Santo, conhecido como Cabula, mencionando a Carta Pastoral de D. Jodo Batista
Corréa Nery como uma fonte primaria relevante. A andlise do autor destaca a relagdo entre a
Cabula e a Macumba carioca, ressaltando intimeras identidades que, segundo o texto, ndo
foram completamente exploradas por pesquisadores anteriores, como Arthur Ramos e Roger
Bastide.

O autor destaca as inumeras identidades entre a Cabula e a Macumba carioca,
ressaltando que, na época, a Macumba ainda ndo estava estruturada como culto e ndo era
designada por esse nome. Essa narrativa proporciona uma base intrigante para investigar a
interconexao entre tradi¢des religiosas afro-brasileiras, destacando a importancia da Cabula e
sua relagdo com a Macumba Carioca, contribuindo assim para o aprofundamento dos estudos
culturais e religiosos no Brasil.

A descrigdo dos rituais revela semelhangas entre a Cabula e a Umbanda no contexto da
Macumba Carioca em termos de terminologia e vestimenta ritualistica. Detalhes sobre o uso
de gorros @ moda mugulmana, objetos rituais, pontos-riscados e a pratica de "mesas" como
reunides cerimoniais sdo destacados como elementos compartilhados entre ambas as praticas
religiosas.

A analise se estende para a figura do embanda, equivalente ao sacerdote nas religides
de origem banto, e do cambone, que desempenha fun¢des auxiliares. A continuidade do termo
"tata" na Cabula, Macumba e Umbanda ¢ discutida, indicando uma evolu¢ao semantica ao
longo do tempo, desde espiritos de ancestrais até lideres religiosos e titulos de divindades. A
narrativa destaca também a perda progressiva da memoria ancestral ao longo dos séculos de
escravidao e a consequente transformacao das praticas religiosas afro-brasileiras.

Em relacdo a figura do Caboclo na matéria sobre o candomblé em Neves em 1928 ha
de se considerar outro fendmeno religioso de origem banto e consolidado no Rio de Janeiro,

conhecido como Candomblé de Caboclo.
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O Candombl¢ Banto, anteriormente designado como Candomblé de Caboclo por
Edison Carneiro, com a intencdo de desqualificacdo, sofreu discriminacdo por parte das
nagoes J&je/Nagd, principalmente devido a incorporacdo de seus adeptos por Caboclos. No
entanto, observou-se uma mudanca significativa, onde os Caboclos passaram a ser
reverenciados e cultuados no mesmo patamar que os Orixas e Voduns por essas nagdes de
origem fon e iorubd, que passam a compreender o Caboclo como um ancestral divinizado e
ndo como um espirito desencarnado a cumprir sua missao, conforme visao predominante na
Umbanda, em especial a influenciada por Zélio de Moraes. Esse culto surpreende pela sua
opuléncia em magnificas celebracdes. E interessante notar que, em seus relatos, embora
expressem admiracdo pelos Caboclos, alguns praticantes ndo deixam de evidenciar certa
desconsideragdao em relacao ao Candomblé de Angola e aos respectivos caboclos.

No Rio de Janeiro a figura de Jodozinho da Goméia foi um divisor de 4guas na
afirmacdo do Candomblé de Caboclo como um culto ancestral imponente e respeitavel.
Andrea Mendes apresenta uma analise detalhada das praticas e crencas no terreiro de
Jodozinho da Goméia, destacando sua singular abordagem no culto aos caboclos. Jodozinho,
reconhecido por sua influéncia no candomblé de Caboclo no Rio de Janeiro, divergia em
alguns aspectos de outras tradigdes, como a dispensa de preparagdes especificas para a
manifestagdo do caboclo e a énfase na devogao ao caboclo Pedra Preta.

A peculiaridade do candomblé¢ da Goméia e sua principal contribuicdo para a
consolidagao do candomblé de caboclo no Rio de Janeiro e sua diferenciagao com a Umbanda
estd na crenga de que todos os iniciados sdo acompanhados por um caboclo, e sua
manifestagdo pode ocorrer em diferentes momentos, tal qual o processo de * virar no santo”,
que pode acontecer por uma necessidade, sem a invocagao ritualistica externa através de
canticos, toques ou palavras de invocacdo. A conexdo de Jodozinho da Gomeia com o

candomblé praticado na atualidade em Sao Gongalo sera abordada mais adiante.

3.6 O contexto facilitador para a consolidacio do Candomblé em Sao Gongalo

Ao confrontar essas experiéncias com 0s poucos registros sobre candomblé em Sao
Gongalo e os contetidos das matérias que mencionam o culto afrorreligioso em Niterdi, €
plausivel sugerir, embora sem a afirmacdo definitiva, que a repressdo ao culto na primeira

metade do século XX era possivelmente menos intensa em Sao Gongalo em comparagao com
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a antiga capital do Estado do Rio de Janeiro. Este fato pode ter contribuido para a instalacio
dos terreiros de candomblé, nos moldes que o conhecemos hoje, na cidade.

A necessidade de um espago amplo, condizente com o candomblé roga tipificado por
Conduru, encontra condi¢oes favoraveis em Sao Gongalo a partir dos anos 1930, no contexto
de loteamento e urbanizagdo da cidade. De acordo com De Luna Freire (2002)!?, o processo de
loteamento em Sao Gongalo se d4 com énfase na transi¢do do rural para o urbano e suas
ramificagdes socioecondmicas. Inicialmente, sdo delineados os contornos da regido no inicio do
século XX, destacando sua caracterizagdo como area de producao diversificada, atendendo a
demanda crescente de Niter6i e Rio de Janeiro. A citricultura, especialmente a producdo de
laranjas, assume um papel proeminente nesse contexto, sendo comparada, por Luiz Palmier, a
importancia de culturas especificas em outras regides do pais.

Nesse contexto, a crise econdomica de 1929 e a Segunda Guerra Mundial emergem
como catalisadores de transformagdes significativas. A queda nas exportacdes e a mudanga do
capital da agricultura para a industria precipitaram ndo apenas uma crise agricola, mas
também uma migragdo massiva de trabalhadores em busca de emprego nas industrias em
expansdo, especialmente no Rio de Janeiro. Esse fenomeno desencadeou uma crise
habitacional na cidade, levando a uma busca por moradias por parte de migrantes com
recursos limitados.

A resposta a essa demanda habitacional foi encontrada no parcelamento de fazendas e
sitios. A migra¢do de mao-de-obra para Sao Gongalo, motivada pela proximidade com o Rio
de Janeiro, e a oferta de lotes a pregos acessiveis impulsionaram a expansao dos loteamentos
na regido. Este processo desencadeou desdobramentos politicos e habitacionais nas décadas

subsequentes, como disposto na tabela abaixo.

Figura 5 - Loteamentos em Sdo Gongalo

Ano Numero de Loteamentos Numero de lotes
1930-1939 3 022
1940-1949 130 38.617
1950-1959 295 82.614
1960-1969 82 19.510
1970-1979 76 15.724

Fonte: Mauricio de Almeida Abreu. op. cit apud DE LUNAFREIRE, 2002, p.16.

129 DE LUNA FREIRE, Renato Coelho Barbosa. Em Busca Da Felicidade: Os Loteamentos como Construtores
Do Imaginario Urbano—Sao Gongalo, RJ 1950/1959.
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Conforme mencionado anteriormente, Freire ressalta que o aumento significativo nos
loteamentos derivou-se da consideravel migracdo de individuos em busca de residéncias nas
proximidades do Distrito Federal e destaca o estudo de Pedro Pinchas Geiger para demonstrar
que o avango urbano no municipio ndo se limitou a populacdo local, havendo uma migragado
significativa de outras partes do estado e até mesmo do Distrito Federal, com esses migrantes
estabelecendo-se em Sao Gongalo.

Os impactos na dindmica populacional de Sdo Gongalo sdo representados por Freire ao
fornecer dados numéricos que revelam mudancas significativas ao longo das décadas. O autor
observa um notavel influxo de pessoas antes da década de 1950, com quase quarenta mil
residentes na regido. Entretanto, a primeira metade da década de cinquenta registra uma
redugdo para pouco mais de dezesseis mil habitantes, seguida por um expressivo crescimento
na segunda metade dessa mesma década, contribuindo substancialmente para o total da
populagao.

A interpretacdo do autor destaca fatores favoraveis que propiciaram a expansiao dos
loteamentos em S3ao Gongalo. A conjuntura favoravel ¢ atribuida a diversos elementos, como
a abundéancia de terras disponiveis, a disponibilidade de capital para investimento, e a
localizagdo estratégica, favorecida pela proximidade com o Rio de Janeiro e Niterdi. Esses
elementos criaram um ambiente propicio para o acolhimento e desenvolvimento dos
loteamentos na regiao.

Contudo, o autor menciona que o processo de expansdo nao ocorreu sem desafios e
conflitos. Divergéncias politicas sdo destacadas como uma faceta intrinseca ao processo,
envolvendo questdes como comércio de terras, interesses particulares e a consideracdo da
populagdo, interpretada aqui como eleitores. Essas divergéncias politicas permeiam todo o
desenvolvimento do processo de loteamento, apresentando-se como um componente
significativo da narrativa historica.

O governo de Joaquim de Almeida Lavoura (1955/59) marcou uma transi¢ao no
discurso em relacao aos loteamentos em Sao Gongalo, deixando de ser considerado sinonimo
de progresso para se tornar uma questdo que exigia ordenamento no crescimento urbano
diante da percebida "anarquia" no municipio. A Camara Municipal foi palco de debates que
refletiam uma visdo de "moralidade" associada as tentativas do governo de melhorar a
arrecadagdo, apresentando um discurso renovado.

A discussdao em torno do Ato 35, implantado em 1938 durante a interventoria de
Eugénio Borges, ganhou destaque. Esse Ato regulava construgdes proletarias, facilitando a

obtenc¢do de moradia para trabalhadores e concedendo isengdes fiscais a familias com mais de
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cinco filhos. Dentro do contexto do Estado Novo, que buscava garantir assisténcia ao
trabalhador como uma forma de reproducao da for¢a de trabalho, a habitagdo tornou-se um
ponto estratégico.

O prefeito Joaquim de Almeida Lavoura propds a revitalizacdo do Ato 35 por meio da
Mensagem N.° 26/55, com algumas modificagdes e restrigdes consideradas adequadas as
condi¢des atuais. Esse projeto, impactando diretamente a populagdo e inserido no processo de
expansao construtiva do municipio, ganhou relevancia na Camara, refletindo a importancia
das construgdes para o desenvolvimento local.

A justificativa do prefeito incluiu criticas aos loteadores, argumentando contra a
obtencdo de lucros excessivos por particulares e companhias que se beneficiavam das
vantagens do Ato, cujo proposito original era possibilitar a constru¢ao da casa propria. O
prefeito propos a extin¢do do artigo 9° do Ato, que permitia a constru¢do de casas proletarias
por empresas para venda, mas que, na pratica, resultava no aluguel dessas moradias. Além
disso, defendeu a supressdo da isen¢ao de impostos para chefes de familia com cinco ou mais
filhos menores, conforme previsto no Ato. Essas propostas indicam uma tentativa de
regulamentar o crescimento urbano, levando em conta os interesses da populacdo e a
moralidade associada ao desenvolvimento municipal.

Victor Leonardo de Araujo e Hildete Pereira de Melo!3°

apresentam uma analise
minuciosa das transformacgdes economicas que ocorreram em Sao Gongalo durante as décadas
de 1970 e 1980, especialmente enfatizando o declinio industrial e as complexidades
associadas a esse fenomeno.

O exemplo da Hime, principal metaliirgica na regido, oferece uma visdao aprofundada
da reestruturacao industrial. O deslocamento para o distrito industrial de Nova Iguagu ¢
apontado como uma estratégia para combinar modernizagdo tecnoldgica com expansdo de
capacidade, algo que seria invidvel no espaco restrito de Neves. Essa mudanca, além de
ilustrar a limitagdo fisica para expansao em Sao Gongalo, evidencia a transformacgao do antigo
bairro industrial em um ambiente residencial, resultado do crescimento desordenado do
municipio.

O texto também destaca as interconexdes entre diferentes setores industriais em Sao

Gongalo, revelando que o parque metalirgico nao estava efetivamente integrado a industria

130 DE ARAUJO, Victor Leonardo; DE MELO, Hildete Pereira. O processo de esvaziamento industrial em Sao
Gongalo no século XX: auge e declinio da “Manchester Fluminense”. Cadernos do desenvolvimento
fluminense, n. 4, p. 65-87, 2014.
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naval de Niter6éi até 1978. Essa andlise aponta para desafios na articulagdo setorial,
contribuindo para a volatilidade economica experimentada pela regido.

As dificuldades enfrentadas por outras industrias, como a Eletroquimica Fluminense e
a Cia de Cimentos Portland, ilustram as adversidades especificas do setor quimico e de
extragdo no municipio. Fatores como o prego elevado da energia elétrica e incidentes
ambientais, como o aquifero perfurado pela Cia de Cimentos Portland, demonstram a
fragilidade dessas industrias diante de desafios diversos.

A descrigao dos eventos significativos da década de 1970, como a construg¢ao da Ponte
Presidente Costa e Silva e da rodovia Niter6i-Manilha, oferece uma compreensdo mais
profunda das intengdes iniciais desses projetos e de suas consequéncias nao planejadas. Em
vez de atrair industrias planejadas, essas iniciativas resultaram no crescimento desordenado e
na forma¢do de favelas ao longo da rodovia, ressaltando a importancia do planejamento
urbano e da considerag¢do dos impactos ambientais.

Dessa forma, o texto fornece uma andlise abrangente e detalhada das mudangas
economicas em Sao Gongalo, destacando ndo apenas as transformacgdes industriais, mas
também os desafios sistémicos e os efeitos de projetos de infraestrutura na configuragdo
socioecondmica do municipio, como encerramento das atividades da Cia de Fosforos Fiat Lux
em 1983, transferindo sua producdo para a filial em Curitiba. O espago que antes abrigava a
Fiat Lux torna-se, cerca de uma década depois, a localizagdo de uma filial do hipermercado
Carrefour.

Essas mudancas dramdticas no panorama industrial de Sdo Gongalo durante as
décadas de 1980 e 1990 evidenciam a natureza dindmica e volatil do desenvolvimento
econOmico na regiao e ao mesmo tempo destacam a diversificagdo dos setores econdmicos ¢ a
adaptacdo do espaco industrial em funcdo de novas formas de comércio e novos meios de
sobrevivéncia.

Considerando os fendmenos histéricos acima descritos podemos supor elementos que
contribuiram para a expansao do candomblé¢ na cidade. Ao estudar os mesmos fendmenos em

Sao Paulo, Vagner Gongalves da Silva'®!

atribuiu a expansdo do candomblé na capital
paulista como como resultado do crescimento urbano, de modo que podemos observar uma
dindmica semelhante aquela vista em Sao Gongalo.

De acordo com o autor, a migracao nordestina para Sao Paulo nao apenas impulsionou

o crescimento demografico, mas também trouxe consigo uma riqueza de tradigdes culturais e

BIDA SILVA, Vagner Gongalves. O Candomblé em Sdo Paulo e a sacralizagdo do espago urbano.
Travessia-revista do migrante, n. 15, p. 26-29, 1993
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religiosas. Ao chegarem a metrépole paulista, os migrantes nordestinos encontraram um novo
contexto social e cultural, no qual reconstituiram suas relagdes religiosas e estabeleceram
novos terreiros. Essa reconfiguragdo das comunidades religiosas dentro do espago urbano nao
sO representou uma estratégia de sobrevivéncia, mas também uma forma de preservar a
identidade cultural e religiosa em meio a nova realidade.

Além disso, a expansdo do candomblé em Sao Paulo pode ser vista como uma resposta
as transformagdes socioecondmicas e culturais que ocorreram na cidade. O crescimento
urbano proporcionou novas oportunidades de interagdo e troca cultural entre diferentes grupos
étnicos e religiosos. Nesse sentido, o candomblé emergiu como uma expressdo da diversidade
cultural urbana, encontrando espaco para se desenvolver e se afirmar como uma pratica
religiosa legitima e reconhecida.

A sacralizagdo do espaco urbano pelo candomblé sugere uma transformagao reciproca
entre a religido e a cidade. A medida que os terreiros se tornam pontos de referéncia cultural e
espiritual na paisagem urbana, a cidade também se torna um ambiente propicio para a
manifestagdo e celebracdo das praticas religiosas afro-brasileiras. A presenga de elementos
simbolicos do candomblé em locais publicos, como praias, lagos e encruzilhadas, contribui
para a constru¢ao de uma identidade urbana plural e inclusiva.

Portanto, a expansdao do candomblé em Sao Paulo pode ser entendida como uma
resposta dinamica e criativa ao processo de urbanizacdo, refletindo tanto a busca por
continuidade cultural por parte dos migrantes nordestinos quanto a capacidade da cidade de
integrar e absorver novas expressoes culturais. Essa interagdo entre o crescimento urbano e a
expansao do candomblé ressalta a complexidade das relagdes entre religido, cultura e espaco
urbano, revelando como esses elementos se entrelacam e se influenciam mutuamente ao longo
do tempo.

No ambito do cendrio delineado, ¢ possivel sugerir que o crescimento da cidade e os
impactos socioecondmicos anteriormente mencionados possibilitaram indiretamente o
aumento no numero de terreiros de candomblé ¢ umbanda em Siao Gongalo através da
aquisicdo de terrenos com esta finalidade. Tratando objetivamente do candomblé, ¢
importante ressaltar que esses locais demandam areas abrangentes e adequadas para o cultivo
de arvores e ervas sagradas e instalacao de pogos. Além disso, ¢ essencial contar com espacos
destinados aos "quartos de santo" — reservados para a preservacao dos assentamentos sagrados
das divindades cultuadas; o ronco, utilizado para acolher iniciantes e participantes de
obrigagdes religiosas, o quarto do Esa, além da cozinha e do saldo principal, onde as

cerimonias publicas sdo realizadas.
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Figura 6 - Levantamento do Conjunto da Casa Branca

antigo posto gasolina

PRAGA OXUM

Fonte: DOURADO, 2011 p.13.

3.7 Personagens goncalenses e suas narrativas

Para uma compreensdo mais aprofundada dos fendmenos histdricos e sociais
mencionados, sob a perspectiva do estabelecimento e expansdo do candomblé na cidade, ¢
fundamental o uso da memoria a partir do que a Historia Oral pode oferecer. Nesse contexto,
trés personalidades proeminentes na religido em Sao Gongalo contribuiram com depoimentos
que remetem a décadas passadas, desempenhando um papel crucial neste estudo: Dilcimar de
Obaluaié, Pai fcaro de Oxodssi e Mde Marcia de Oxum.

Dilcimar de Obaluaié, como =zelador da casa de umbanda mais antiga em
funcionamento em Sao Gongalo, emerge como uma voz autorizada nesse panorama, embora
ndo seja um adepto do candomblé. Sua narrativa tem como referéncia o Centro Espirita Santo
Antonio de Padua - CESAP, fundado por sua avo, Antonia dos Santos, conhecida no meio
religioso como Mae Antonia de Oxossi. A fundacdo do terreiro ocorreu em 13 de junho de
1932 no atual Complexo da Coruja.

Segundo o relato de Pai Dilcimar a histéria do Santo Antdnio de Padua tem como
protagonista Mae Antdnia que, em sua juventude, entre finais da década de 1910 e meados da
década de 1920, comegou a apresentar sinais de mediunidade através de incorporagdes
constantes do seu guia espiritual, o Caboclo Urubatao.

Neste periodo Mae Antonia residia em Itambi, distrito de Itaborai, com seus pais e

conforme relatado por Pai Dilcimar, havia um terreiro de candomblé muito famoso na regido,
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liderado por uma senhora conhecida como Mae Maria das Dores, que com certa frequéncia
realizava rituais para Caboclos, o que possivelmente poderia ser caracterizado com um
Candomblé de Caboclo.

Nas ocasides de rituais para caboclo, era frequente que Mae Antonia fosse conduzida
até o terreiro de Mae Maria, em processo de incorporacdo por seu caboclo. Pai Dilcimar
enfatiza que, diante desses episodios recorrentes, Mae Maria realizou uma consulta aos btizios
para Dona Antonia, na presenga de seus pais, revelando que sua missdo ndo residia no
candomblé, mas na umbanda.

Em busca de seu desenvolvimento espiritual, a familia decidiu mudar-se para Sao
Gongalo, onde a jovem AntOnia passou por um processo de desenvolvimento espiritual até
estar capacitada para fundar seu terreiro.

A partir da década de 1930, o Centro Espirita Santo Antonio de Padua se consolidou
na cidade como um dos mais tradicionais terreiros de umbanda. Curiosamente, ha cerca de
700 metros do terreiro fundado por Mae Antonia, segundo Pai Dilcimar, estava localizada a
Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, fundada por Zélio de Moraes.

Apesar da proximidade fisica, a umbanda praticada por Mde Antonia mais proxima do
contexto das macumbas cariocas, possuindo especificidades na doutrina que, segundo Pai

Dilcimar, foram ditadas pelo “chefe”, o guia espiritual de Mae Antdnia, o Caboclo Urubatao.

Esse caboclo, ele ndo falava em portugués. So6 tupi-guarani. E s6 meu pai entendia o
que ele falava e muitas vezes ficava de intérprete. Mas na maioria das vezes, quando
o chefe queria passar uma mensagem para o terreiro, quem trazia era Vovo Luiza da
Bahia, preta velha da minha av6. Assim ele [o Caboclo Urubatio] foi ditando a nossa
doutrina que a gente pratica até hoje.

A narrativa de Pai Dilcimar sugere que a presenca do candomblé de caboclo na regiao
remonta a um passado distante, corroborada pela reportagem da Cabocla Mansa de Neves,
citada anteriormente. A origem exata desse culto ¢ incerta e os indicios sugerem que eram
escassos, com aumento significativo na cidade apenas nas décadas subsequentes, em paralelo
as transformagdes do espaco urbano.

Acerca da perseguicdo policial, Pai Dilcimar relatou as histdrias contadas por sua avo
sobre inumeras batidas policiais no CESAP com historico de atabaques quebrados e incursdes
violentas contra os adeptos. De acordo com seu relato, o episddio mais marcante contado por

sua avo foi sobre uma batida no meio de uma gira para preto velho:
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Gragas a Deus eu ndo peguei aquele tempo. Minha avé me contava sobre varias
vezes que a policia invadia o terreiro e quebrava tudo, até os atabaques. A
persegui¢do era muito grande [...] Uma vez ela me contou que a policia chegou no
meio da gira de preto velho. Pai Benedito estava em terra e perguntou quem era o
chefe daquela situagdo. O comandante daquela operacdo se apresentou e Pai
Benedito comegou a falar das sujeiras dele. Falou de agdes ilegais que ele praticava,
falou das amantes dele [...] Depois disso, o comandante chamou os guardas e nunca
mais voltou.

Seguindo o relato de Pai Dilcimar, alguns anos depois o CESAP comecou a obter
autorizacdo da policia para realizar suas sessdes, cabendo ao seu tio o papel de dialogar com a
delegacia de Neves para obter os alvards que permitissem a realizagdo dos toques. Mas

reforca ndo ter lembranga direta sobre este periodo, apenas o que sua avo lhe contava.

Figura 7 - Tradicional procissdo do CESAP
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Fonte: Acervo pessoal de Pai Dilcimar!*?

Nota: Antes dos trabalhos anuais na praia. Sao Gongalo, década de 1950.

A segunda lideranca entrevistada, Pai fcaro de Oxossi, ¢ uma das figuras mais
emblematicas do meio religioso na cidade. Trata-se de um icone do candomblé no Rio de
Janeiro. Seu terreiro, o //é Ase N’la Odé, popularmente conhecido como Alto de Oxossi, foi
fundado em 06 de junho de 1975 no bairro Vila Trés. Atualmente, esta situado no Bairro

Almerinda.

132 Na foto, Dona Antonia, a terceira mulher, da direita para a esquerda, segundo um quadro ¢ uma imagem de
Santo Antdnio.
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Batizado como Sebastido {caro Soares por ter nascido no dia de Sio Sebastido, Pai
fcaro tomou contato com as religides de matriz africana ainda em sua infancia no Barro
Vermelho. Conforme seu relato, seus pais eram umbandistas ¢ desde os nove anos de idade
incorporava com o Caboclo Treme Terra. No entanto, por motivos pessoais ndo tinha o desejo
de prosseguir na religido, de modo que ingressou no semindrio catélico em sua adolescéncia,
sem éxito. De acordo com Pai [caro, diversas vezes seu caboclo se manifestava através da
incorporagdo durante sua estadia no seminario, culminando com o episdédio marcante em que
seu caboclo mordeu a mao do arcebispo, fato que acarretou com sua expulsao.

Pai Icaro oferece um olhar perspicaz sobre sua vivéncia no candomblé e sua relagio
com a cidade. Atualmente esta com 74 anos de idade, 55 de iniciado e 48 de sacerddcio.
Conforme seu relato, iniciou-se no candomblé em 04 de maio de 1968, pelas maos de Pai
Gamo de Oxum, na casa de Pai Walter de Oya no Boagu, sob os cuidados de Pai Waldomiro
de Xango.

Seu contato com o candomblé se deu em 1965 quando descobriu que ndo era sua
vocacao ser padre e deixou o seminario. A partir de entdo recebeu um convite de uma amiga
que havia se iniciado h4 poucos meses e que futuramente veio a ser yakekeré de seu barracdo,

Maie Ivone de Iansa.

Conheci Ivone muito jovem, ela estava procurando um terreno para comprar.
Fizemos uma amizade e mais tarde ela me convidou para fazer um jogo de buzios
com Pai Walter. Entdo me encantei com o candomblé e fiquei na casa como abia.
Quando Pai Walter botou seu primeiro barco, eu ainda menor de idade e por isso s6
entrei depois.

Questionado sobre a presenca do candomblé na cidade no periodo em que comegou a
frequentar a religido, Pai Icaro revelou um cenario ainda incipiente, com poucos terreiros,

sobretudo terreiros considerados antigos e tradicionais.

“Nessa ¢época nao tinha casa de candomblé muito antiga em Sdo Gongalo. As
referéncias que se tinha era a casa de Dona Alice Rei das Ervas, Reinaldo de Itatna,
a casa de Pai Walter no Boagu, Dona Laura no Mutuapira, Kanduandemo no centro,
Nilse de Ossain em Vista Alegre, Kissangué... Odilon, Waldemar Kauezedi...
Depois, nos anos 80 veio a casa de Miguel de Belzebu, muito famosa por sinal. E,
claro, minha casa fundada em 75 e de Kayambe em 82”.

Cada casa desempenhou um papel crucial na consolidagdo e difusdo das praticas
afrorreligiosas em Sao Gongalo. Dona Alice Rei das Ervas, por exemplo, destacou-se como

uma figura significativa em Sdo Gongalo desde a década de 1940. Afirma-se nos dias atuais
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que o terreiro de Mie Alice, o Ile Osun ati Ososi. hoje conduzido por sua neta, é o terreiro de
candomblé mais antigo em funcionamento em Sao Gongalo, cuja fundagdo remete a 1947.

Em 2017, durante as comemoragdes de 70 anos, a dire¢do do terreiro organizou uma
homenagem a memoria de sua fundadora, onde o artista local, Rheinaldo Baso, contou a
trajetoria de Dona Alice e da fundagdo do terreiro.

O texto declamado por Rheinaldo revela-se como um relato complexo e meticuloso
que abrange a vida e a jornada espiritual de Alice Mello Batista, uma mulher negra oriunda de
Salvador. A narrativa, permeada por elementos étnicos, religiosos e culturais, oferece um
olhar profundo sobre a identidade afro-brasileira, destacando a interconexdo entre as
influéncias cristas e as tradigdes culturais africanas.

A introducao do texto ¢ particularmente eficaz ao estabelecer o cenario e a
protagonista. Ao mencionar a pertenca de Alice a uma familia evangélica, a narrativa
sutilmente sugere as tensdes e contradigdes inerentes a experiéncia dessa jovem negra, que,
aos 22 anos, € confrontada por gritos que, de acordo a descricdo declamada, causavam
desconforto e tontura. Esses gritos funcionavam como um dispositivo literario multifacetado,
simbolizando tanto a busca da protagonista por sua identidade quanto o clamor de sua
ancestralidade.

A transi¢do suave para o encontro de Alice com um babalorixd, facilitado por seu
esposo Joao Balbino, representa um ponto de virada crucial na narrativa. Essa cena, rica em
simbolismos, marca o inicio da jornada espiritual de Alice, levando-a a se tornar yawo em
uma casa de origem banto. A dualidade cultural e religiosa é aprofundada neste ponto,
proporcionando uma visado rica e multifacetada das experiéncias da protagonista.

O relato de Alice sobre o encontro com o espirito de seu caboclo, que se revela como
um enviado divino, acrescenta uma dimensdo mistica a narrativa. Esse episddio, uma mistura
de sonho e déja vu, ndo s6 amplia o escopo espiritual do texto, mas também serve como um
veiculo para a missdao que Alice ¢ destinada a cumprir: promover paz, caridade, cura e unido

em Sao Gongalo.

“Salvador, Bahia, 1940. Uma jovem negra, Alice Mello Batista, de uma familia
evangélica, aos 22 anos, comec¢a a sentir as primeiras influéncias de sua
africanidade. Alice relata ouvir gritos que afetam profundamente seu corpo,
deixando-a tonta. Desconfiando que esses gritos sdo uma manifestagdo de sua
heranga negra, sua mae, Rita, recorre a oragdo para acalmar a filha, mas sem
sucesso. percebendo o estado da filha, Rita decide levar Alice a um babalorixa,
através do marido Jodo Balbino. Nesse encontro, Alice toma consciéncia de sua
ligagdo com a ancestralidade africana. Em pouco tempo, ela se torna iad em uma
casa de origem banto, nascendo para o orixa e para o mundo afro-religioso. Alice
descreve um momento especial onde, em um misto de sonho e déja vu, encontra um
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enviado divino com longos cabelos, que a informa sobre sua missdo de promover
paz, caridade, cura e unido. Alice observa molhos de folhas em um indio entre
Colares e Badoques, questionando sobre seu arco e flecha. O indio afirma ndo
precisar mais deles, pois agora ¢ o curandeiro de toda a Hungria”!**.

A narrativa segue para 1945 quando Alice, Jodo e seus doze filhos migram para o Rio
de Janeiro, buscando melhores condi¢des de vida, de modo a refletir ndo apenas os eventos
macro-histéricos, mas também as consequéncias desses eventos na vida de individuos
comuns. O Morro do Sacopa, no Rio de Janeiro, escolhido como localidade para acomodagao
da familia, emerge como um cenério simbodlico, onde os desafios e a resisténcia se entrelacam
com a busca espiritual de Alice, que pouco tempo depois de sua instalagdo foi designada pelo
Caboclo Rei das Ervas a mudar-se para Sao Gongalo e ali fundar seu terreiro.

A resisténcia inicial de Alice em aceitar o novo local ¢ apresentada como uma
narrativa intrinsecamente ligada ao sagrado, revelando a forte conexdo entre a fé¢ e o
cotidiano. O fechamento do texto declamado ¢ marcado por um agradecimento emocionado e
pela representagdo da bandeira na casa de axé. Esse desfecho ndo apenas reforga a conexao
profunda com a ancestralidade africana e amerindia, mas também aponta para a perpetuagao
do legado espiritual e cultural para Sdo Gongalo.

O caso de Mae Alice aponta para os processos de migracao intensificados em Sao
Gongalo nas décadas subsequentes ao seu estabelecimento na cidade, no entanto nao pode ser
considerado como um determinante das origens religiosas dos terreiros que na década de 1960
jé& estavam estabelecidos e consolidados em Sao Gongalo. Com base nessa afirmagdo, ao ser
questionado sobre o processo de contato inicial das liderangas tradicionais da década de 1960
com o candomblé e as razdes pelas quais escolheram S3ao Gongalo para estabelecer seus
barracdes, Pai Icaro foi categorico ao afirmar que o primeiro contato dessas liderangas, em

sua ampla maioria, se deu na Baixada Fluminense e no Suburbio Carioca:

A maioria dos meus mais velhos, com casa aberta, fez santo na Baixada Fluminense.
Anterior a década de 60 que eu conheca, s6 Dona Alice Rei das Ervas... Que fez
santo na Bahia e veio pra c4. Os que me antecederam tinha como referéncia outros
locais: Baixada, Caxias, Bento Ribeiro, Vilar dos Teles, Coelho da Rocha... Nao
conheco nenhuma casa descendente de outra casa em S8o Gongalo nessa época.

\

Em relacdo a escolha dessas liderancas em estabelecerem seus terreiros em Sao

Gongalo, Pai Icaro afirma ser fruto de conveniéncia, ja que as liderangas citadas por ele

133 Disponivel em:
https://www.facebook.com/watch/?ref=search&v=489972591356336&external log id=54506b7e-455c-4
8d9-88fa-ad24f3e145bb&q=ile%20%C3%B2s%C3%BANn%20%C3%A0t%C3%AD%20%C3%B2s%C3%B
25%C3%AD%20.%20um%20legado%20familiar
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moravam na regido. O fator de facilidade na aquisicdo de terrenos em Sido Gongalo ¢
importante em sua opinido, mas nao se sobrepde ao fato de que era confortdvel para os

sacerdotes listados formarem suas rogas perto de onde viviam.

Para mim foi conveniente para eles montarem suas rogas por S@o Gongalo. A
maioria morava pela regido. E além disso, era uma época com muita facilidade para
se comprar um terreno. Eu lembro que tinha muito anuncio de jornal vendendo
terrenos nos bairros que foram crescendo em Sao Gongalo.

Para reafirmar sua ideia, Pai Icaro tomou como exemplo Pai Walter de Oya que,
migrou de Cuiaba para o Rio de Janeiro em busca de melhores condigdes e, ao conseguir um
emprego na prefeitura de Niteroi, se estabeleceu na regido. Segundo o relato, no inicio de sua
trajetoria espiritual, nos anos 1950, Pai Walter frequentava a umbanda e teria comegado seus
trabalhos espirituais em Niterdi, dando consultas com sua preta velha e seu caboclo. Teve
contato com o candomblé em Duque de Caxias, no terreiro de Pai Waldomiro Baiano, da
nacdo Efon, e 14 se iniciou. Ao completar seu tempo de iniciado, adquiriu um terreno no
Boacu e fundou seu barracao.

De acordo com Pai fcaro, a Umbanda foi para muitas pessoas dessa geragio uma porta

de entrada para o candomblé:

“Minha mae era umbandista fervorosa, toda minha familia era umbandista ou
catdlica, o que me levou ao semindrio. Sai do semindrio e conheci o pessoal de
candomblé. Durante o seminario meu caboclo chegou varias vezes, foi por isso o
motivo de eu ter sido mandado embora pra casa. Entdo tomei contato com o
candomblé que Treme Terra tem pavor.. Depois que eu fiz santo, ele ficou quase trés
anos sem vir. Depois retornou, me ajudou a comprar o terreno onde hoje é o Alto de
Oxossi... Mas ¢ tudo separado. As coisas dele eu ndo misturo com candomblé.”

Este ponto da entrevista desdobrou no questionamento sobre o segmento dos terreiros
de Sdo Gongalo a época, de modo que o relato apresentado sugere uma predominancia dos
candomblés de Nagdo Angola, oriundos da casa de Jodozinho da Gomeia ou de Deoclécio
Luemim, do Tumba Junsara.

Tata'** Kanduandemo, associado & Gomeia, foi destacado por Pai fcaro como uma
figura central no candomblé¢ de Sdo Gongalo, sendo uma liderang¢a de influéncia no meio

politico e social. Seu terreiro, situado ao lado de onde hoje funciona o Lavourdo, era um dos

134 No candomblé de Angola, o termo "Tata" é usado de forma semelhante ao "Babalorix4a" no candomblé de
origem ioruba. Assim como o Babalorix4, o Tata ¢ um sacerdote masculino que tem um papel de lideranga na
comunidade religiosa. Da mesma forma, a "Mameto" ¢ a versdo feminina do Tata, sendo a sacerdotisa
responsavel por conduzir cerimonias, rituais e orientar os fiéis em assuntos espirituais.
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mais estruturados na época. E contava com certa fama, que atraia um publico de maior poder
aquisitivo.

Angola era muito forte em Sao Gongalo. Kanduandemo era descendente de
Jodozinho da Gomeia. Ele tinha um terreiro enorme ali perto do Maua e do
Lavourdo. Alias aqueles terrenos todos eram da familia dele. Assim como ele, tinha
muita gente de Angola. Pode perceber que a maioria dos antigos, mesmo aqueles
que mudaram as 4guas'>®, mantinham a dijina'3®. Kanduandemo, Kaeuzedi,
Kissangué, depois veio Kayambe... Tinha outras casas de Ketu, mas o forte mesmo
era Angola e Jeje nessa época eu nunca ouvi falar em Sdo Gongalo, s6 bem depois,
jé para os anos 90 [...]

Acerca das persegui¢des policiais, Pai fcaro relatou que nunca presenciou uma batida
policial nos moldes anunciados pela midia, mas destacou que era um medo constante dos
religiosos no inicio de sua caminhada espiritual. O incidente que passou com a policia se deu
no contexto de sua iniciacdo. Por demandar varios dias recluso e fora do convivio familiar,
sua mae procurou a policia de Neves para denunciar um suposto sequestro. De acordo com o
relato de Pai {caro, todos pararam na delegacia, alguns foram detidos mas foram liberados em
seguida.

Por fim, Pai Icaro conclui seu relato afirmando que entre os adeptos da religido na
época, o candomblé era o Gnico meio social para se desfrutar. Desse modo, consolidou-se uma
cultura de frequéncia constante nos candomblés existentes na época. De acordo com seu
relato, os finais de semana estavam sempre cheios de compromissos que envolviam a visita a
algum candomblé, ndo apenas em Sdo Gongalo, mas em toda a Regido Metropolitana,
Baixada Fluminense e Suburbio Carioca.

Outra observacao pertinente a ser destacada ¢ o fato da maioria dos terreiros listados
nao terem continuado apds o falecimentos de suas liderangas, a exemplo do terreiro onde Pai
fcaro se iniciou que, segundo seu relato, no local funciona uma Igreja Universal do Reino de

Deus.

Figura § - Terreiros de Tata Kanduandemos e Pai Icaro de Oxossi

135 No candomblé, "mudar as 4guas" é uma expressdo que se refere ao ato de migrar de uma nagfo para outra
dentro da tradigdo religiosa. Cada nag¢@o no candomblé representa uma linhagem espiritual especifica, com
suas proprias divindades, rituais e tradi¢des. Mudar de uma nagao para outra ¢ uma decisdo significativa e
muitas vezes envolve um processo ritualistico para realinhar o iniciado com as divindades e praticas da nova
nagéo.

136 No contexto do candomblé de Angola, "Dijina" se refere a um nome espiritual que é conferido a um iniciado.
Esse nome espiritual ¢ considerado sagrado e pessoal, representando a conexdo do individuo com as
divindades e a comunidade religiosa. No entanto, ¢ comum que os praticantes usem seus nomes espirituais
como uma forma de identificagdo. Deste modo, embora "Dijina" ndo seja especificamente um nome social, o
nome espiritual pode ser usado pelo iniciado como uma forma de identificacdo e conexdo com sua fé dentro e
fora da comunidade religiosa.
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Fonte: Acervo Alto do Oxossi.

Legenda: A direita: Tereiro de Tata Kanduandemo - Sio Gongalo, década de 1970. A esquerda/; Pai Icaro de
Oxossi ao lado de sua Mae Pequena, Tereza Matukevi - Alto de Oxossi, década de 1980.

A terceira lideranga entrevistada foir Mae Marcia de Oxum, outra figura de suma
importancia para o candomblé na cidade e testemunha de eventos historicos vivenciados em
sua infancia e adolescéncia, narrados através do resgate da memoria, de modo a contextualizar
o processo de consolidagdo e expansdo do candomblé em Sao Gongalo. O relato de mae
Marcia oferece uma perspectiva Unica sobre o candomblé na cidade. Filha de migrantes
baianos, Mae Marcia € nascida e criada em Sao Gongalo e passou juventude no terreiro de sua
mae bioldgica, popularmente conhecida como Mae Yvone Tupa.

De acordo com Mae Marcia, na década de 1960 sua mae ja tocava candomblé de
caboclo no Porto da Pedra, embora sua raiz espiritual fosse o candomblé Ketu da Bahia,
precisamente o Gantois, onde Mae Marcia também se iniciou aos nove anos de idade, em 02
de fevereiro de 1968.

Mae Marcia destacou que o candomblé Ketu tradicional da Bahia, de onde vem parte
de sua familia, ndo cultua caboclo, mas sua mde mantinha essa tradicdo por questdes
ancestrais, ja que sua outra parte familiar tinha raizes banto. Por este motivo, a pratica era
respeitada, e contou com o aval de Mae Menininha do Gantois, a lyalorixd de ambas. Deste
modo, Mae Yvone era mais associada ao seu caboclo, Tupa, que ao seu orixa, Oxo0ssi.

O relato de Mae Marcia corrobora com predominancia do culto a caboclo nos
candomblés do Rio de Janeiro e especialmente em S3o Gongalo, onde predominava o

candomblé de nacdo Angola.
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De acordo com sua narrativa, uma quantidade significativa de liderancas religiosas

atribuiam a figura do caboclo um papel central no desenvolvimento do culto.

Nessa época Angola era muito forte em Sdo Gongalo e essa coisa do culto a caboclo
¢ heranca do banto. Kanduandemo trabalhava com o caboclo Cobra Coral; Reinaldo
de Iansa com Seu Capangueiro; Dona Alice com Rei das Ervas, minha mae com Seu
Tup3; fcaro, que abriu casa em 75, com Seu Treme Terra. Também tinha Kayambe,
nos anos 80, com Seu Sete Folhas. Esses sdo os que me lembro o nome do caboclo.
Mas todo mundo que falei tinha um caboclo. Era entidade que falava, que dava
consulta e isso atraia mais do que o candomblé.

Embora seja unanime por parte das pessoas entrevistadas a opinido sobre a
predominancia do candomblé Angola em S3ao Gongalo, Mae Marcia listou uma série de
terreiros que funcionavam em Sao Gongalo durante sua juventude, associando a alguns suas

origens espirituais através de suas liderangas.

Das casas abertas na época, que eu lembre, tinha: Reinaldo de Iansd em Itatina; Seu
Nilson, do Opo Afonja, em Vista Alegre, junto com Nilce de Ossain, de 14 também;
tinha Kissangué, de Iansa, em Rio do Ouro, do Tumba Junsara, se ndo me falha a
memoria, Dona Jurema no Porto Novo, Pai Walter no Boacu [...] Al vem
Kanduandemo, da Gomeia, ali perto de onde hoje ¢ o Mau4, tinha a falecida Oba
Zila, no Boagu, que era da nagdo Xamba que ndo se vé mais. Tinha Seu Djalma das
Bruxas, na curva do S; também tinha Seu Hermdgenes na rua da feira de Neves.
Tinha, no Mutuapira, Dona Laura [...]

Acerca das origens espirituais dos terreiros deste periodo Mae Marcia ressaltou
também a vantagem numérica da nacdo Angola na cidade, que na verdade era um reflexo da
conjuntura no estado. Este fato Mae Marcia atribui a Jodozinho da Gomeia e indica ainda um
deslocamento em massa para a matriz ioruba com o falecimento do renomado sacerdote em

1971.

O forte em Sdo Gongalo era Angola. Acho que no Rio todo era muito assim
enquanto Seu Jodozinho era vivo. Minha casa veio dele e até as de Angola que nao
eram Gomeia, se fortaleciam. Sdo Gongalo era um reflexo disso. Depois que ele
morreu teve uma mudanca forte Efon e para o Ketu. Em Sao Gongalo muito mais
para o Efon de Pai Waldomiro Baiano que ja frequentava a cidade e tinha filhos aqui,
como Pai Walter. Pai fcaro também passou a cuidar de muita gente que veio de
Angola depois que abriu a casa dele [...]

Mae Marcia também destacou a influéncia desses terreiros na historia local, apontando

a origem do bairro conhecido como Barracao.

[...] Ali onde hoje chamam de Barrac@o era o barracdo de Seu Enio. Um terreiro
enorme, mas ndo sei dizer o que era direito. Se era umbanda ou candomblé. Nunca
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ouvi dizer de onde Seu Enio Veio... E tinha Obaluf na subida da Salvatori. Era um
barracdo ja4 muito antigo, depois ele deixou pra filha dele, Sheila.!3’

Sobre o nome da localidade, cabe ressaltar, que embora seja comum ouvir a mesma
narrativa em conversas com pessoas mais velhas da cidade e ndo necessariamente
pertencentes ao candomblé, atribuir ao terreiro citado a origem do nome Barracdo ¢
controverso. Erick Bernardes, ao escrever sobre as origens do bairro, em sua coluna no Jornal
Daki!38, a partir de uma conversa informal com uma educadora local, € seu pai, compartilhou
informagdes que remontam a um tempo em que uma fazenda pertencente a um individuo
chamado Diaz André abrigava uma pequena senzala, chamada de barrac3o.

Ao longo do texto Bernardes ressalta a importancia de reconhecer o passado colonial
do Brasil e a presenca da escraviddo na formagdo dos bairros e comunidades locais. Ele
destaca a relevancia de manter viva a memoria desses eventos historicos, mesmo que
dolorosos. Além disso, o texto destaca as mudangas ocorridas ao longo do tempo no bairro
Barracdo, como a transformacgdo da antiga senzala em um posto de satide e a construcdo da
Praca Geremias de Matos Fontes em 1969.

O dialogo com Mae Marcia prossegue € ao ser questionada sobre o motivo das
liderangas citadas estabelecem seus terreiros em Sao Gongalo, Mae Marcia segue a mesma

linha de raciocinio expressa por Pai Icaro:

137 Em sua coluna para o Jornal Daki, Erick Bernardes mergulha na trajetoria da casa herdada por Mie Sheila,
destacando a relevancia histérica da Egbé Oya Jila. A narrativa acompanha a jornada do autor em sua busca
pelo estado atual do antigo terreiro, localizado na rua Salvatori, nimero 199. Desde sua infancia, Bernardes
nutria uma crescente curiosidade sobre o local, testemunhando suas transformagdes ao longo dos anos.

O centro, outrora palco de fervorosas atividades religiosas, encontrava-se abandonado e ocupado por pessoas
em situacdo de rua, sofrendo também com a decadéncia estrutural. Impulsionado pela necessidade de
desvendar o destino do espago, o autor decide empreender uma investigagao.

Durante sua visita, Bernardes encontra com o Babalorixa Geovani de Yemanja. Nesse encontro, desenrola-se
uma narrativa histérica rica, remontando a mais de cem anos de rituais no local. Pai Geovani relata ao autor
que o centro, outrora sob os cuidados de Mae Sheila de Oy4, enfrentou um periodo de declinio, sendo
abandonado ha cerca de vinte anos. Ele e seus filhos assumiram a missdo de reconstruir e revitalizar as
praticas religiosas ali.

A descricao minuciosa da estrutura original do local, incluindo salas dedicadas a diversos rituais, como o
jogo de buzios, a tenda de palha, a Gruta de Xango, a capela, os quartos de santos, a cisterna € o canil,
proporciona uma visdo abrangente do espaco e suas multiplas finalidades. A proposta de transformar o lugar
em um centro cultural, com planos para aulas de capoeira, desenho, pintura e linguas africanas, projeta uma
nova vida para o centro. Hoje o terreiro se chama I1€ Asé Oro Omin. O responsavel, Pai Geovani de Ilemanja,
se cuida espiritualmente com Mae Aline de Ayra.

Matéria Disponivel em: https://www.jornaldaki.com.br/ax%C3%A9-na-salvatori-por-erick-bernardes.
Acesso em: 15 jan. 2024.

138 Disponivel em: https://www.jornaldaki.com.br/as-marcas-do-passado-no-bairro-barrac%C3%A3o0-por-erick-
bernardes. Acesso em: 30 jan. 2024.
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Tinha muito terreno barato na época. Aqui mesmo era um brejo. Tinha muita terra
umida, com olho d’agua, boa pra cavar pogo. Isso tudo favorecia quem queria
comprar terreno pra abrir barracdo na época. E tinha muita oferta também [...]

Por ultimo foi abordada a questdo da persegui¢do policial na época. Mae Marcia
seguiu na mesma linha dos demais entrevistados ao afirmar que havia uma persegui¢do muito
forte na época, mas ressaltou que a maioria dos terreiros estavam localizados em locais ermos,
de dificil acesso e muitas vezes esse obstaculo era suficiente para inibir as famigeradas
batidas policiais. No entanto, Mae Marcia afirma lembrar de sua mae solicitando autorizacao
a policia de Neves para tocar seu candomblé. Ela afirma que as autorizagdes eram para que os
toques fossem realizados até as 22 horas. No entanto, relata que os toques, na verdade,

costumavam comegar as 22 horas.

“O dono do loteamento aqui da regido, Seu Zequinha, quando comegou a lotear, era
amigo do delegado e conseguia o documento para minha mae. Tinha que pegar um
alvara que permitia tocar até dez da noite. Mas o candomblé geralmente comegava
dez horas ¢ acabava de manha. Era mais facil para quem vinha de longe. O
candomblé mesmo acabava umas trés, quatro horas. Depois vinha o samba de roda,
para fazer hora para as pessoas voltarem para casa. O povo tomava um café
reforcado e ia pra casa, as vezes ja passando das nove.”

Por fim, Mae Marcia também ressaltou o carater social que o candomblé exercia na
vida de seus adeptos, cujas vidas giravam em torno das festividades nos mais diversos

terreiros que frequentavam na época.

Era a nossa vida social. Eu saia com minha mae no sabado e s6 voltava no domingo,
as vezes na segunda. A gente andava muito para chegar nos candomblés. Nao tinha
facilidade de onibus, carro entdo nem se fala. A gente dava nosso jeito.
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Figura 9 - Caboclo Tupa

Fonte: Acervo Egbé I1¢ Iya Omidayé Ase Obalay6.
Nota: Caboclo Tupa através de Mae Yvone em festividade no terreiro do Porto da Pedra. Sdo Gongalo, década
de 1970.

A partir da conversa com os entrevistados ¢ possivel observar que o candomblé em
Sao Gongalo, nas décadas de 1960 e 1970, emerge como uma rica tapecaria cultural, tecida
por figuras marcantes que moldaram a identidade religiosa na regido. Através das entrevistas
detalhadas observamos a trajetoria espiritual, as casas de candomblé e as complexidades

sociais enfrentadas por esses praticantes naquele periodo

3.8 Da consolidacio aos dias atuais: a ocupacio de espacos pelo candomblé e a umbanda

A partir de meados da década de 1970 ha uma tendéncia dos terreiros em se estabilizar
e manter seu funcionamento. E também o periodo em que notaveis figuras religiosas se
destacam na midia, consolidam-se como consultores espirituais de famosos, sobretudo na
década de 1980. O caso mais emblematico ¢ o de Pai Miguel de Belzebu que, nas décadas de
1980 e 1990 se destacou nas paginas de jornais com previsdes sobre a vida de politicos e
famosos, além de disputas de escolas de samba e campeonatos de futebol. Em algumas foi
feliz, em outras nem tanto. Com a morte de Pai Miguel, seu filho Mauro de Oxum assumiu os

trabalhos espirituais, mas mudou o axé para Sdo Paulo.
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Figura 10 - Noticias de Pai Miguel de Belzebu
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Fonte: Acervo Jornal O Fluminense.

Pai Kayambe, mais discreto, era conhecido por dar consultas espirituais a atores
famosos, além de ser destaque e produtor de fantasias da Mocidade Independente de Padre
Miguel'®®. Seu terreiro foi fundado em 1982 e é um dos primeiros sacerdotes a abrir um

terreiro na cidade em que foi iniciado.

“A fundacao do Ilé Asé do Ogun Ja remete ao ano 1982, realizada por Pai Kayambe
de Ogun. Pai Kayambe iniciou-se no Candomblé em 17/09/1967, pelas maos de Tata
Kanduandemo, no extinto Ile Obéa Orun, a época situado na Av. presidente Kennedy,
719, Estrela do Norte, Sdo Gongalo—RIJ. [...] Em 1974, com o fechamento do Oba
Orun, Pai Kayambe deu seguimento a sua vida espiritual pelas maos do Babalorixa
Gamo de Oxum no As¢ Jardim Leal, Nagdo Efon, em Duque de Caxias — RJ; com
quem deu seguimento as suas obrigagdes ¢ iniciou sua missdo de Babalorixa. Com
sua casa aberta Pai Kayambe concluiu suas obrigagdes de 14 e 21 anos, apds o
falecimento de Gamo de Oxum, com o Babalorixda Waldomiro Baiano.” (Rebelo,
2022, p. 67-68).

139 REBELO, 2022, p.70.
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Figura 11 - Pai Kayambe de Ogun

O estilisto Kayambe e Luzio Rodrigues

Fonte: Acervo Ilé As¢ do Ogun J3;
Jornal O S0 Gongalo (apud REBELO 2022, p.70).

O I1€ Ase do Ogun J4 permaneceu apos o falecimento de Pai Kayambe e hoje continua
através da lyalorixd Jucara de Iemanjd, corroborando com essa caracteristica de continuidade
dos terreiros que sucedem de uma geragdo para outra. A partir da sucessdo, o Ogun Ja
envolveu-se ativamente no cenario politico da cidade e do estado, reativando o Centro
Cultural Santo Antonio de Categerd, possibilitando ao terreiro ser membro fundador do
Conselho Municipal de Promo¢do de Igualdade Racial do Municipio de S3o Gongalo -
COMIRSG'* e do Conselho Estadual de Promogdo da Liberdade Religiosa do Estado do Rio
de Janeiro - CONEPLIR através de sua iyalorixa, que fez do terreiro um dos membros mais

ativos do conselho.

Como ja mencionado, 0 COMIRSG ndo possui uma sede para o atendimento a
populagdo. Desta forma, a recepgdo e conferéncia da documentagao foi realizada no
I1é Asé do Ogun Ja-Centro Cultural Santo Antonio de Catiger6 e, para a agilidade no
atendimento e digitacdo, o computador recebido da Fundagao Palmares, foi utilizado
neste espago, com a concordancia dos conselheiros. Da mesma forma que, a
geladeira recebida pela Fundacao Palmares, foi alocada temporariamente no mesmo
local, para atender a populacdo que utilizava das dependéncias do Ilé Asé¢ do Ogun
Ja-Centro Cultural Santo Antonio de Catigerd para a entrega e preenchimento dos
documentos referentes a regularizagdo das Casas de Axé. (Gongalves, 2021, p. 84).

Em 2022 a dire¢ao da casa fundou o Centro de Memoria Kayambe de Ogun, através
de um edital do Governo do Estado e ajuda de Koinonia Presenca Ecuménica e Servigo, com

quem o terreiro firmou parceria entre 2021 e 2023 para a realizacdo de projetos sociais e

140 Para maior compreensdo do processo, ver: GONCALVES, Lais Méri Quirino. Os Conselhos Municipais de
Igualdade Racial como Atores da Proposigdo de Politicas Publicas, no dmbito municipal: o caso de Sdo
Gongalo/RJ. 2021. Tese de Doutorado. Centro Federal de Educacdo Tecnolégica Celso Suckow da Fonseca.
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eventos de formagdo politica. No ato da fundacdo foi langado o ebook Raizes do Il Ase
d’Ogun Ja'4!,

O Egbé I1¢ Iya Omidayé Ase Obalay6, fundado por Mée Marcia de Oxum em 1996 no
bairro Sacramento ¢ também um exemplo fundamental de atuagdo politica e social. Mae
Marecia ¢ idealizadora do mais exitoso evento de axé em Sao Gongalo, o presente de lemanj4,
na Praia das Pedrinhas, realizado desde 2009 e reconhecido como Patrimoénio Publico Cultural
de Natureza Imaterial e Religiosa da cidade de Sdo Gongalo, através da Lei Municipal
1022/2019.

Cabe destacar que o terreiro também ¢ reconhecido como um ponto de cultura, que
oferece uma variedade de recursos para a comunidade. No espago do terreiro, ha uma
biblioteca dedicada a historia e a cultura afro-brasileira, além de uma brinquedoteca
especialmente projetada para proporcionar atividades ludicas e recreativas as criangas.
Atualmente, o terreiro também abriga um memorial em homenagem a Oxum. Esses espagos,

com suas diversas caracteristicas e atividades, constituem o ambiente do terreiro.

Figura 12 - 8° Presente de Iemanja em Sao Gongalo

Fonte: Fotografia de Laura Lima, fevereiro de 2015.

O movimento de participacdo junto aos movimentos sociais ganhou mais forca a partir
dos anos 2010. Em 2016 a cidade foi palco da fundagdo do Movimento Ax¢ pela Democracia,
em evento realizado no miniauditério da UERJ FFP, organizado pelos entdo abids Luis de
Ogun e Pedro de Oxala, que iniciaram-se no candomblé em 2017.

O movimento surgiu com perspectiva de dentincia ao Golpe Parlamentar de 2016 sob

a otica dos Povos Tradicionais de Matrizes Africanas e aprofundou-se nos anos seguintes em

141 Disponivel em: https://kn.org.br/blog/2022/12/16/raizes-do-ile-ase-dogun-ja/
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pautas politicas sob a mesma visdo, como a luta contra o Movimento Escola sem Partido, e
denuncia contra atos de intolerancia religiosa.

Em 2018 o Movimento Ax¢é pela Democracia coordenou junto a movimentos sociais
de luta pela liberdade religiosa do Rio de Janeiro uma série de plendrias unificadas tendo
como pauta a construcdo de um programa politico a ser entregue aos candidatos das elei¢des

ocorridas em outubro do referido ano.

Figura 13 - Leitura do Manifesto de
Fundagdo do Movimento
Ax¢ Pela Democracia

Fonte: Acervo APD, maio 2016.

Também em 2016 um grupo de proeminentes sacerdotes de candomblé e umbanda,
fundaram sob a coordenacdo do babalorixa Gilmar de Oya a Comissao dos Povos
Tradicionais de Matrizes Africanas - COMASG. A comissdo foi responsavel pela mais

exitosa caminhada de religiosos de matrizes africanaso, na principal via publica da cidade.
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Figura 14 — Primeira Caminhada dos Povos e Comunidades de Matriz Africana de Sao

Gongalo

Fonte: Acervo COMASG, setembro de 2016.

Em 2019, o COMIRSG, com representacio majoritaria de terreiros da cidade,
organizou o primeiro seminario de formagdo politica para povos tradicionais de matrizes
africanas, realizado no Projeto Cardume, em parceria com o Centro de Tradi¢cdes Afro-

Brasileiras.

Figura 15 - Divulga¢do do Seminario de
Formacao Politica para
Povos Tradicionais de Matriz
Africana
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A partir de 2020 o movimento de axé na cidade passa a ser protagonizado por
umbandistas através da luta pelo Marco Zero da Umbanda, com o protagonismo de Waguinho
Macumba e a luta pela construcdo do Museu da Umbanda, com o protagonismo Pai Fernando

de Oxum, do Omoloco.
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CONSIDERACOES FINAIS

Devido a falta de estudos sobre o assunto até o presente momento, foi indispensavel
realizar uma andlise minuciosa para estabelecer a ligagdo entre o Candomblé local e as
praticas religiosas desenvolvidas pela comunidade negra da irmandade do Bom Jesus dos
Martirios, as quais deram origem ao Candomblé da Barroquinha e, por conseguinte, ao
Candomblé no Brasil.

Dada a complexidade inerente a formag¢do do Candomblé na Bahia, ¢ natural que esta
complexidade também se manifeste em Sao Gongalo. Ao considerar as transformacdes sociais
ocorridas na entdo capital federal entre o final do século XIX e meados do século XX como
pano de fundo, constata-se que a falta de elementos concretos dificultou a associacdo desses
fenomenos com a formacao do Candomblé em Sdo Gongalo. A escassez de informagdes sobre
a migracao dos terreiros existentes para o outro lado da Baia de Guanabara foi um obstaculo
significativo nesse sentido, com uma excecdo notavel: o terreiro de Jodo Gamba, que, ao
deixar o extinto Morro do Castelo, estabeleceu-se em Niterdi. Anos mais tarde, esse terreiro
seria 0 berco de uma das liderancas religiosas mais icOnicas, ainda pouco explorada nos
estudos académicos, o excéntrico Pai Miguel de Belzebu.

Dada a inconsisténcia encontrada na busca por uma conexao entre as reformas urbanas
e o surgimento de terreiros em Sao Gongalo, direcionei minha atengdo para as acdes policiais
entre o final da Primeira Republica e o Estado Novo registradas no jornal O Fluminense,
encontrando assim, registros de terreiros na cidade desde a década década de 1920.

Ao examinar o histérico de incursdes policiais, observa-se uma escassez notavel de
casos relatados em S3o Gongalo. Isso levanta a possibilidade de que as condi¢des para o
estabelecimento de terreiros na regido, afastados da vigilancia estatal, tenham sido mais
favoraveis em comparacao com outras areas, como Niterdi. No entanto, ¢ necessario abordar
essa possibilidade com cautela, considerando relatos memoriais que indicam tanto obstaculos
naturais em bairros distantes, que dificultariam a intervencdo policial nos espacos sagrados,
quanto narrativas de destruicdo de terreiros e profanacdo de objetos rituais, embora tais
eventos nao tenham sido corroborados por fontes documentais.

Das narrativas apresentadas pelas liderancas entrevistadas prevaleceu a ideia de que a
facilidade na aquisi¢ao de terrenos adequados as necessidades litirgicas e geograficas para o
culto de candomblé atraiu uma geragao de futuros sacerdotes que ja habitavam a regido, cujo

contato com a religido se deu na Baixada Fluminense nos idos da década de 1950.
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Posteriormente, estas liderangas estabeleceram suas praticas em terrenos mais
acessiveis em S3o Gongalo, por questdes praticas, de modo que processo esta inserido no
contexto das transformacgoes sociais ocorridas em Sao Gongalo entre os anos 1930 ¢ 1970,
caracterizadas pelo loteamento de novos bairros, o crescimento, apogeu e declinio da industria
local, e um significativo fluxo migratério, do qual importantes figuras se fixaram na regido e
contribuiram para o estabelecimento do Candomblé em Sao Gongalo. Essas figuras
representam fontes cruciais para a pesquisa sobre o tema, pois detém conhecimentos e
memorias que podem revelar aspectos ainda ndo explorados dessa historia.

E importante ressaltar, no entanto, que o uso da memoria como fonte historica requer
uma abordagem critica e cuidadosa. Apesar da sua relevancia para compreender o processo
histérico, a memoria pode ser influenciada por vieses individuais e coletivos, bem como por
narrativas seletivas que podem distorcer ou omitir certos eventos. E necessario, portanto,
contextualizar e corroborar as informagdes obtidas através da memoria com outras fontes
documentais e evidéncias historicas disponiveis.

Apesar da importancia desse trabalho de investigacdo, ¢ valido reconhecer que
questdes de confianga e receio também podem surgir entre os participantes e membros das
comunidades envolvidas, o que pode afetar a disposicdo para compartilhar informagdes ou
colaborar com pesquisadores externos. Essa sensibilidade deve ser levada em consideragao ao
conduzir pesquisas em contextos nos quais hd desconfianga ou resisténcia em relacdo ao
estudo académico de tradigdes religiosas e culturais.

Esta dissertagdo €, portanto, uma primeira possibilidade de estudo. H4 muito mais a
ser pesquisado através da busca de registros ainda nao explorados e da escuta de atores ainda
nao envolvidos com a pesquisa por problemas diversos.

O caminho estd aberto e a comunicagdo estabelecida, mas até que Exu traga novos

movimentos e descobertas, por ora, fecha-se este xiré.

Epa Baba!
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Midia Impressa

Jornal Icapra - Ano 13, edigdo n® 110. 2018 Tema: Alto de Oxossi celebra 50 anos de Pai
Icaro.

Entrevistas

Pai [caro de Oxdssi (Sebastiio Icaro Soares) Entrevista realizada por Pedro Rebelo em
25/07/2023.

Mae Marcia de Oxum (Maércia Doria Pereira) Entrevista realizada por Pedro Rebelo em
15/11/2023.

Pai Dilcimar de Obaluaé (Dilcimar Santos) Entrevista realizada por Pedro Rebelo em
08/12/2023.



