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RESUMO

CUNHA, Eduardo Leal. Individuo singular e plural: uma critica psicanalitica das
identidades. 2005. 228 f. Tese (Doutorado em Saude Coletiva) — Instituto de
Medicina Social, Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2005.

O objetivo da nossa investigacdo é a ideia de identidade, a partir do lugar
central que ocupa nas discussdes sobre a experiéncia subjetiva na
contemporaneidade. Partindo inicialmente das formulagcbes de Giddens em torno da
identidade como narrativa do eu, procuramos indicar os vinculos entre tal nogcéo e o
que chamamos racionalidade moderna, destacando assim a prépria identidade como
ideia especificamente moderna e vinculada a determinadas categorias fundamentais
ao pensamento ocidental a partir do século XVIII, como individuo e estado-nacgao.
Nesse percurso, introduzimos ainda uma discussédo sobre a vinculagdo no modelo
identitario, entre a afirmacdo de si e a sujeicdo as instancias de poder e soberania.
Em seguida, trabalhamos com a ideia de initeligivel, que parece percorrer de modo
fundamental a logica identitaria interrogando o seu poder mortifero frente ao que,
sendo estrangeiro, e escapando aos padrdes de inteligibilidade dessa racionalidade
moderna, se apresenta como impossivel de ser absorvido pelo sistema — e pelos
identitarios vigentes. A partir dais, procuramos vislumbrar modos alternativos para a
enunciacdo de si, fora de uma lbégica identithria e ndo submetidos a essa
racionalidade moderna. Para isso, recorremos sobretudo ao pensamento de Freud
em torno das categorias de desejo e fantasia.

Palavras-chave: Identidade. Subjetividade. Modernidade. Fantasia.



ABSTRACT

CUNHA, Eduardo Leal. Singular and plural individual: a psychoanalytic critique of
identities. 2005. 228 f. Tese (Doutorado em Saude Coletiva) — Instituto de Medicina
Social, Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2005.

The object of our investigation is the idea of identity, from the central position it
occupies on the discussions about the subjective experience nowadays. Beginning
with Giddens’ formulations about identity as a narrative of the Ego, we aim to indicate
the links between this notion and what we call modern rationality, thus emphasizing
identity itself as a specifically modern idea and likes to some fundamental categories
of the accidental thought from the eighteen century on, such as individual and state-
nation. In this path we introduced yet a discussion about the bond, in the model of
identity, between the self-affirmation and the subjection to the instances of power and
sovereignty. Afterwards, we worked with the idea of unintelligible, that seems to go
through, in fundamental way, the logic of the identities, questioning its deathly power
in front of which, being foreigner, and eluding the patterns of intelligibility of this
modern rationality, presents itself as impossible of being absorbed by the system —
and by the actual models of identity. From this point, we tried to glimpse alternative
ways for the self-enunciation, away from this logic and non-submitted to this modern
rationality. For this purpose, we made use of, above all, Freud’s thought about the
categories of desire and fantasy.

Keywords: ldentity. Singularity. Modernity. Fantasy.
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Introdugao:

quem é vocé?



Quem sou eu?

A cada dia nos deparamos com essa pergunta. Mesmo que seja feita em
siléncio, a sés. E que nos sintamos até um pouco ridiculos por nao sermos tao
capazes, quanto acreditamos que deveriamos ser, de respondé-la com exatidao.
Embora nao nos sintamos nem um pouco constrangidos em dirigi-la a qualquer
um que se aproxime de nds, ou aqueles que estao, ou estiveram sempre, a nosso
lado: quem é vocé?

Talvez essas perguntas tenham sempre existido, ou a0 menos desde que o
homem se desdobrou em linguagem, ou no que chamamos pensamento,
colocando em cena a relagdo a consigo mesmo, ou mesmo a existéncia deste si-
mesmo, até chegarmos ac mandamento ancestral: conhece-te a ti mesmo. Tais

perguntas aparecem muito proximas uma da outra, como se também cada uma



delas fosse, em si, o desdobramento da outra. E como se tal desdobramento, tal
entrelace, revelasse um outro, entre eu e vocé, entre o eu e o outro. Entre cada
um de nds e nossos semelhantes; revelados assim, ou dessa forma tambem
constituidos, no mesmo instante, os dessemelhantes — para nac perdermos de
vista, se ndo o quisermos, outro fundamento de nossa tradi¢do judaico-crista:
amai o proximo — o que nos deixa sempre a questao: e na diregio de quem néo é
proximo, sera o 6dio que devemos sentir?. Ou entio, para nos colocarmos uma
outra questao, banal, apesar de seu incontornavel estranhamento e perigo: saber
se aguele que se coloca diante de nés € mesmo um outro sujeito — a quem, enfim,
deveriamos perguntar quem & — ou se nao, trata-se apenas de mais um objeto, a
ser nomeado por nos.

Saber a resposta a cada uma dessas perguntas, ter na ponta da lingua as
palavras que pordo fim as interrogagbes, € a duvida (ou mesmo a angustia,
grande ou pequena, que, ja sabemos, acompanha a duvida, esse nao saber), é
ter ainda uma garantia, mesmo que minima, da nossa propria existéncia, e
também da existéncia do outro diante de nos; saber que estamos realmente ali,
de uma ou de outra forma, face a alguém, que nos testemunha e da provas do
nosso existir, para além de nossa imaginagao, vivos. E presentes, tio presentes
agora como imaginavamos estar antes, de alguma forma iguais a nés mesmos, e
assim capazes de nos reconhecer, donos de um passado, como, imaginamos,
donos de um futuro.

E nesse terreno que iremos nos encontrar a partir de agora, terreno
acidentado que se forma, pde-se em relevo, entre dois individuos, entre c eu e o

outro, a linguagem e o pensamento, o semelhante e o diferente, entre o amor e o



6dio, o saber e o ndo saber, a angustia e o apaziguamento, a realidade e a ficgao,
entre a vida e a morte.

Pois &€ também ali, nesse territorio desenhado entre tais oposigées, que
encontramos a resposta a qual, a cada dia, recorremos para responder as
perguntas que nos colocaram em movimento em nossa investigagao. Diante do
‘quem ¢€7" respondemos com O que nos acostumamos a chamar nossa
“‘identidade”, ou a do outro. E fazemos isso mesmo sem nos darmos conta de
tudo o que, na banalidade de um gesto, dessa fala, revela-se sobre nds mesmos
e o mundo em gque vivemos. Sacamos do bolso essa tal identidade, na forma de
um documento, sob as bengaos do estado, sem nos darmos conta de que
naquele momento referendamos esse estado como instancia de soberania.
Recorremos ao nosso nome de familia e ndo nos perguntamos o que & uma
familia e quais lagos nos unem aqueles que chamamos de irmaos. Nos dizemoes
brasileiros sem nos perguntarmos o que temos em comum com todos aqueles
outros milhdes de pessoas gue, como nos, se dizem também brasileiros.
Marcamos um "X’ sobre 0 nosso sexo, embora possamos nunca ter nos
perguntado o que €& ser homem ou mulher, ou como tais categorias foram se
construindo, 20 mesmo tempo que nos construiam — ou mesmo se seria possivel
ter um sexo estando fora delas.

Nos acostumamos assim a ter uma identidade, ou, mais do que isso, varias
identidades. E a despeito da dor que possamos sentir a cada vez que nos
defrontamos com a angustia de, por algum motivo, ndo sabermos nos enunciar
para o outro, por um instante que seja; continuamos a contar com elas, e

esperamos que assim, a cada vez que nos perguntarem quem somos, alguma



identidade venha em nosso socorro, coiocar-nos diante do outro, de um modo que
ele nos reconhega.

Ou, dito de outra forma: o que chamamos de identidade nos parece hoje a
nossa melhor resposta as perguntas gque nos interrogam enquanto individuos e
sujeitos no mundo em que vivemos, € gue de maneira muito particular nos coloca
tais interrogagdes. Mas tal resposta traz consigo uma série de implicagdes, de
problemas, de consequéncias em principio ndo imaginadas, de ocultamentos e
revelagoes. Por isso, a necessidade de, invertendo o movimento que faz a
identidade aparecer como resposta, interrogar a propria idéia de identidade, po-la
em guestdo. E exatamente esse o proposito desta tese.

Cotidianamente, usamos a identidade para termos, e oferecermos, uma
idéia clara de ndés mesmos, mas talvez seja preciso pensar em que medida tal
clareza é possivel. Se a identidade, a partir mesmo de sua origem enquanto
conceito na filosofia' refere-se ndo sé a uma integridade do sujeito e & sua
permanéncia no tempo, precisamos cogitar como seria possivel experimentar tal
integridade e permanéncia no mundo de hoje, em que a identidade se torna plurat
€ a propria ideia de sujeito ja ndo se encontra tdo solidamente instituida. Se para
a nossa seguranga e conforto no mundo de hoje, é fundamental uma percepgao
de si como integro e coerente no tempo que seja nao sé possivel, mas ao mesmo
tempo de facil enunciagdo e reconhecimento pelo outro, além de nos
questionarmos sobre a possibilidade e o valor de tais seguranga e conforto — isto
é: se a identidade pode nos servir como uma espécie de instancia minima de
garantia para a nossa presen¢a € agdo no mundo, talvez seja importante nos

perguntarmos também qual o prego a ser pago por esse conforto, e quais



desconfortos ele pode trazer consigo, seja no campo da consciéncia, seja como
angustia ou sofrmento psiquico fundados no campo do inconsciente.

Uma interrogagdo da identidade transforma-se assim rapidamente num
questionamento da nossa experiéncia contemporanea, nessa fronteira entre a
modernidade e 0 seu depois. Se o fato de possuirmos uma identidade, nos termos
NOs quais acostumamo-nos a possuir uma e a enuncia-la, € uma experiéncia
moderna, como procuraremos discutir em seguida, sua interrogagio e critica, nos
conduzirdo necessariamente a uma critica tambem da modernidade, em seus
aspectos politico, estetico e ético, em seus efeitos sobre cada um de nés, sobre o
que ja chamamos sujeitos e hoje preferimos chamar subjetividades.

Mesmo porque, embora tenhamos nos acostumado com a idéia de
identidade, fazendo dela um termo comum em nossa linguagem corrente, a
identidade, no singular ou no plural, percorre continuamente as fronteiras que vao
desse uso cotidiano a um uso dito cientifico, enquanto conceito, fazendo-se
presente nas ciéncias sociais e humanas, passando pela literatura e critica
literaria e desembocando na politica, onde aparece em lugar central, por exemplo,
nos conflitas étnicos e nacionalistas que marcaram essa ultima virada de século.

Nos interessamos entdo pela identidade, ou sendo mais rigoroso, pelas
identidades, ndo s6 porque elas nos parecem fundamentais na enunciacdo de
nosso eu, do que nos acostumamos a definir como nosso si-mesmo, tanto quanto
No nosso posicionamento, enguanto individuos, diante dos outros e do mundo em
gue vivemos; como também porque tal nogdo em seus inUmeros desdobramentos
parece ter se tormado uma figura emblemadtica do pensamento ocidental

contemporaneo, capaz, portanto, nao so de funcionar como eixo explicativo de

' Lalande, A. Vocabulaire technique et critique de Ia philosophie. Paris: Quadrige / P.U.F.. 1993
Vol.l pp.455-457 ; Ferrater Mora, J. Dicionario de Filosofia Sao Paulo: Martins Fontes, 1998



uma série de movimentos subjetivos e sociais, como também, tal qual o sintoma
na teoria psicanalitica, de ocultar determinados pontos de siléncio e mecanismos
inconscientes de funcionamento dessas organizagdes sociais e dos sujeitos que
neias atuam, ou de, nos seus momentos de tensdo e emperramento, revela-los.

E a partir dai que encontraremos uma questdo central para a nossa
investigagcdo. 0 reconhecimento de uma dimensdo politica fundamental da
problematica identitaria. Reconhecimento que toma a forma da principal
interrogac@o desta tese, e que, para assumir todo o seu impacto, precisa ser
pensado ac menos em duas direcées: qual o lugar da nogdo de identidade na
palitica, na luta politica? E, inversamente, qual o efeito da politica sobre a
experiéncia, subjetiva, da identidade? Para sabermos, como nos sugere Judith
Butler, “que possibilidades politicas sdo consequéncia de uma critica radical das
categorias de identidade.”?

Retoma-se aqui, para que uma critica da identidade se faca possivel, a
imbricacdo entre filosofia, psicologia e politica vislumbrada por Marcuse em 1958,
condicdo de possibilidade para uma critica ndo s6 das categorias que fundam
cada um desses campos, mas da propria condicdo humana, que a nogao

moderna de identidade parece pretender englobar, sintetizar, absorver.

A fronteira tradicional entre a Psicologia, de um lado, a
Politica e a Filosofia Social, do outro, tornou-se obsoleta em virtude
da condigdo do homem na era presente: 0s processos psiquicos
anteriormente autdnomos e identificaveis estdo sendo absorvidos
pela fungdo do individuo no Estado — pela sua existéncia publica.
Portanto, os problemas psicolégicos tornam-se problemas politicos:
a perturbagao particular reflete mais diretamente do que antes a

pp.356-362



perturba¢ao do todo, e a cura dos disturbios pessoais depende mais
diretamente do que antes da cura de uma desordem geral. A era
propende a ser totalitaria, mesmo que ndo tenha produzido Estados
totalitarios. A Psicologia péde ser elaborada e praticada como uma
disciptina especial enquanto a psique logrou sustentar-se contra o
poder publico, enquanto a intimidade foi real, realmente desejada e
obedecia a seus proprios moldes; se o individuo nao tem a
capacidade nem a possibilidade de ser por si mesmo, os termos da
Psicologia convertem-se nos termos das forgcas da sociedade que
definem a psique. Nessas circunstancias, a aplicagao da Psicologia
a analise de acontecimentos sociais e politicos significa a aceitagao
de um critério que foi viciado por esses mesmos acontecimentos. A
tarefa €, antes, a oposta: desenvolver a substancia politica e

sociolégica da nogdes psicologicas.’

E pensando nisso que encaminharemos 0S NOssos argumentos, e &
certamente também nesse contexto que, ac apresentar uma discussao scbre 2
questdo da identidade cultural na contemporaneidade, Stuart Hall tem o cuidado
de esclarecer que, no préprio campo das ciéncias sociais, a ideia de identidade é
pouco precisa e sua conceituacao sujeita a uma série de criticas, tratando-se
entdo de um conceito “demasiadamente complexo, muito pouco desenvolvido e
muito pouco compreendido™. Esclarece também que a discussdo da identidade
se da, hoje, quase sempre a partir da perspectiva de seu descentramento, que
estaria vinculado ao descentramento. ou deslocamento, fragmentagao, de uma
outra nogao, central ac pensamento ocidental moderno: a idéia de sujeito”.

Tal fragilidade, do conceito ou mesmo do que ele pretende descrever QU

definir, ndo impediu, no entanto, que a nogao de identidade se torasse central na

? Butler, Judith Problemas de género. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003 p.9
° Marcuse, H. Eros e civilizagdo. Rio de Janeiro: LTC, 1999 p.25
“ Hall, S. A identidade cultural na pés-modemidade Sao Paulo: DP&A Editora, 2003 p.8
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discussdo e critica da atualidade, estendendo seu raio de alcance discursivo da
psicologia individual as ciéncias sociais e alcangando o campo das relagoes
internacionais. Falamos tanto de uma identidade subjetiva, individual e privada —
uma “auto-identidade”, como prefere Anthony Giddens®, destacando ai o aspecto
reflexivo que segundo ele seria a principal marca distintiva da modernidade,
sobretudo da modernidade tardia — quanto de identidades de grupos, como nas
lutas pelos direitos das chamadas minorias, que marcaram o século XX, ou de
identidade nacional e étnica — motores dos confrontos religioscs e nacionalistas

que marcaram ¢ mundo especialmente nos ultimos 20 anos.

A identidade tornou-se um prisma através do qual os outros
aspectos da vida contemporanea sao compreendidos e examinados.
Assim, o debate sobre a justica e a igualdade tende a ser conduzido
em termos de «reconhecimento» de identidade; falamos de cultura
em termos de identidades diferentes com seu hibridismo e
‘creclizag&o’ — enquantc o processo politico é ainda e mais
frequentemente teorizado em torno dos problemas dos direitos do
homem (o direito a uma identidade separada) e das politicas de vida

(a construgao, a negociagac e a afirmagdo da identidade).”

Cabe-nos, entdo, até mesmo para entendermos ¢ mundo em que vivemos
no presente e as possibilidades de futurc que ele nos oferece, ou barra, recolocar
em questao a propria idéia de identidade, fazendo assim com que ela perca a sua
transparéncia, e deixando mais visiveis suas bordas, e as fronteiras nas quais ela

pede ganhar sua forma e sua forca.

5.
ibid p.12
® Giddens, A. Modernidade e identidade Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002
" Bauman, Z. “Identité et mondialisation” in Michaud, Yves (org.) L'Individu dans la sociefé
d'aujourd'hui Paris, Odile Jacob, Université de tous les savoirs volume 8, 2002 p.55
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Isso implica investigar os seus contornos tedricos e delimitagdes, ver como
tal conceito, se € que podemos efetivamente tomar a identidade como um
conceito, articula-se a outros e se insere nesse ou naquele arsenal tedrico®. O que
faremos de uma maneira ndo linear, como numa tentativa de demarcar um
territorio a partir do percurso de suas linhas fronteiricas, mesmo porque, ao inves
de uma histéria da nogio de identidade, parece-nos mais interessante e possivel,
seja para o estabelecimento de sua critica, seja até mesmo em uma aproximagao
do que poderia ser tomado como sua genealogiag, procurar captura-lo exatamente
na sua flutuag&o, nos muitos discursos que ele atravessa na atualidade.

A transdisciplinaridade deixa aqui se ser um luxo para converter-se em
necessidade na medida em que a identidade, longe de pertencer a um campo
especifico do conhecimento, parece-nos mais uma nogéo estratégica'®, utilizada
pelos diversos campos do pensamento na busca de respostas as mais diferentes
questdoes em torno do lugar do homem na modernidade; destacando-se entdo o
fato de que consideramos o problema identitario um trago especifico do homem
ocidental, articulado a idéias como as de individuo e de pessoa, que a partir do
século XVIII se configuraram em modos privilegiados de representacdo da
experiéncia humana no que historicamente podemos definir como modernidade.

Fazer tal percurso implica também reconhecer no nosso cotidiano, as
perguntas as quais a idéia de identidade procura responder; interrogando para
além do discurso propriamente tedrico e socioldgico sobre a questéo identitaria, o
porqué de tais perguntas terem se tornado tao relevantes, e essa resposta,

identitaria, to premente.

® Mendonga, N. D. O uso dos conceitos Petrépolis: Vozes, 1988
® Foucautt, Miche! “Nietzsche, a genealogia e a histéria.” in Foucault, M. Microfisica do poder Rio
de Janeiro: Edigdes Graal. 1896 pp.15-38



inictaremos © nossc percurso tentando localizar a identidade na
experiéncia moderna, na qual eta aparece como a contrapartida do aparecimento
do individuo como valor absoluto, no centro da organizagdo social, mas também
como resposta as transformacgdes pelas quais passou a experiéncia subjetiva nos
ultimos séculos, e cujo eixo pode ser localizado na aventura de transformacgéo da
natureza, e de si-mesmo, a partir do conhecimento e da organizagéao do saber.

Nesse percurso, sera fundamental o auxilioc do pensamento do socidlogo
britanico Anthony Giddens, que em sua obra mais recente, produzida a partir da
ultima decada do século passado, costura de modo bastante rigoroso uma
articulagao entre os modos de organizagao social, institucional, e a experiéncia
subjetiva dos individuos como agentes e alvos das transformacgdes ocorridas. No
centro dessa articutagao, a nogao de auto-identidade.

Ea partir de Giddens que destacaremos, com base numa articulagdo entre
o institucional e o subjetivo, uma submissao da nogao de identidade e da propria
experiéncia identitaria, ao que descreveremos como uma racionalidade
especificamente moderna, fundada em uma razao instrumental, apoiada na
chamada filosofia do sujeito e dirigida para a continua transformagao da natureza
e do proprio homem a partir do dominio sobre essa natureza, o outro e também
sobre si-mesmo. Dominio que se exerce atraveés do saber e do enguadramento
dos fenémenos ditos naturais ou mesmo subjetivos em uma inteligibilidade
fundada na previsibilidade e na consequente possibilidade de controle.

O passo seguinte seréa uma retomada, a partir de autores como Zygmunt
Bauman e Stuart Hall, de uma critica da atualidade na qual a questao identitaria

ocupa um lugar estratégico nao s6 como contrapartida da colocagao do individuo,

'Y Hall, S. “Who needs Identity?” in Hall, S.; Gay, P. Questions of cultural identity. London: Sage,
1996 pp.1-17
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enquanto valor, no centro da organizagao social'’

, mas sobretudo como campo
privitegiado no qual se contrapbem as relagdoes com o outro € consigo mesmo.

Em um mundo tomado pela velocidade, em que, para muitos, 0 projeto
modernc de dominio da natureza comec¢a a revelar seus pontos de ruptura e
esgotamento, € no qual os individuos — e isso se refere a cada um de nds —,
sentem o0 peso esmagador de estarem sozinhos em meio a uma modernidade
liquida'® e também diante de um outre cada vez mais ameagcador, cabe-nos
perguntar em que medida a reposta identitaria ndo se traduz mais em uma
nostalgia da ilusdo moderna de controle do que em um modo efetivo de abertura
para o futuro.

Assim, procuraremos também retomar algumas formulagdes propostas por
Etienne Balibar e Immanuel Wallerstein nas quais se articulam nZo s6 uma critica
da idéia de identidade nacional ou da propria forma nagdo e das categorias
correlatas de povo e etnicidade, mas também os vinculos dessas estruturas
narrativas que chamamos identidades com estratégias de dominagao do outro,
fundadas em projetos de exclusao da diferenga, que Balibar prefere chamar
simplesmente, destacando seu carater politico-ideolégico, de racismo.

Com isso, mesmo que sejamos obrigados a reconhecer o valor estratégico
— ou tatico — da no¢ao de identidade, em especial nas lutas afirmativas pelos
direitos de grupos marginalizados, ou mesmo seu uso cotidiano na simples tarefa
de impor um minimo de estabilidade a nossa experiéncia subjetiva, perpassando
necessariamente a experiéncia da relagdo com o outro — no que a partir da

psicanalise poderiamos chamar de vida afetiva — 0 que nos interessara

:; Dumont. L. Individualismo Rio de Janeiro: Rocco, 2000
Bauman, Z. Modernidade liquida Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002
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finaimente & indicar ao menos a possibilidade de outros caminhos para a
subjetividade.

Caminhos néo identitarios, através dos quais a experiéncia de si-mesmo €
do encontro com a alteridade possa ser significada e vivida a partir de um outra
perspectiva, na qual o que chamamos de racionalidade moderna nao ocupe lugar
tao preponderante, e 0s processos de subjetivagdo ou mesmo de enunciagao de
SI possam se apresentar a0 menos um pouco mais distantes de uma logica da
submissdo ou do assujeitamento’?.

E nesse contexto que gostariamos de introduzir a idéia de singularidade.
Com ela, a partir de certas proposi¢gbes feitas por Giorgio Agamben em torno do

que ele denominou uma “singularidade qualquer’™

, procuraremos estabelecer
uma articulagdo entre as formulagdes freudianas sobre as fantasias e o0 mal-estar
com o qual hoje nos confrontamos. Nessa articulagdo. esperamos encontrar um
contraponto ao atual esforco identitario, que coloque em primeiro ptanc na
experiéncia subjetiva ndo a busca do controle e da previsibilidade, mas a
possibilidade de ser livre, em um modelo de relacionamento com ¢ outro marcado
nao pelo confronto, mas pelo encontro, no qual a alteridade nao seja uma ameaga
ao sujeito, mas sim a propria condi¢do de possibilidade desse sujeito.
Acreditamos assim que alguma mudanga positiva deve no minimo ser
imaginada no instante em que o ritmo de transformagdes dos modos de
organizag¢ao social nos quais vivemos, € a propria realidade da guerra, bem como

0 reaparecimento em larga escala de situagdes criticas de miséria, violéncia e

exclusao social, que por algum tempo pudemos sonhar que seriam superados e

" Foucault. M. A histéria da sexualidade | — a vontade de saber. Rio de Janeiro: Edigdes Graal,
1984

" Agamben, G. La communauté qui vient — Théorie de la singuiarité quelconque. Paris: Seuil,
1990



enterrados no passado, nos permitem pensar em algo proximo do que
Wallerstein, talvez de modo excessivamente otimista, péde vislumbrar como “fim

"** momento em que as contradi¢des inerentes ao sistema conduzem

do sistema
a sua necessaria transformagdo e momento portanto no qual as utopias se fazem,
talvez ndo possiveis, mas absolutamente necessarias.

Para isso, procuraremos resgatar o dominio da fantasia, da imaginagao,
como campo propriamente politico da psicandlise, via de produg&o de novos
jogos de verdade, de novas possibilidades interpretativas, e da transformacao
efetiva da realidade e dos jogos de verdade e relagbes de poder atualmente em
cena. Campo no qual se engendra o proprio aparato animico e a distingdo entre
eu e outro; campo, enfim, de confronto com a experiéncia da finitude e da morte.
Esperamos dessa forma, pelo caminho privilegiado da produgao de fantasias,
fazer reencontrar na experiéncia de si-mesmo a poténcia da criagdo e de uma
existéncia que, nos limites de uma poética, possa produzir uma enunciagdo de §i
voltada ndo para a rotina, mas para o imprevisivel, baseada nao no controle, mas
na experiéncia da liberdade, condigdo a nosso ver necessdria para a
transformagdo do mundo em gue vivemos e enfrentamento das diversas formas
de mal-estar da atualidade, cujo sintoma mais evidente € ndo por acaso a
melancolia: incapacidade de viver, incapacidade de enfrentar a morte,
incapacidade de perceber o outro e a si-mesmo.

Dessa forma, ao longo de todo o nosso percurso, o que estara
continuamente em discussdo € uma possivel resposta psicanalitica, ao que esta
posto em questdo na problematica identitdria, uma resposta que nao seria

possivel sem que a obra freudiana tivesse operado no nosso pensamento uma

3 Wallerstein, I. “Postface” in Balibar, E.; Wallerstein, |. Race, nation, classe - les identités
ambigués. Paris: La découvertes, 1988, 1997 p.308



16

sérle de descentramentos que acabaram por colocar no primeire plano da nossa
Ccompreensac do mundo as experiéncias do inconsciente, do desejo, da
imaginagao e da mone’e; e qQue nos possibilitam entdo, mesmo que recorramos a
outros campos de saber, colocar em quest&o a produgido de novos jogos de
verdade em torno da relagdo consigo mesmo € com O outro, do posicionamento
diante desse outro — aproximagao e afastamento — e das implicagbes éticas de tal
posicionamento. Ainda que para 1SS0 seja preciso dar algumas voltas, como nos
ensinou Saramago em seu depoimento em um filme recente: “para conhecer as
coisas é preciso dar-lhes a volta”’. Nesse percurso, notar-se-a o encontro
frequente entre politica, fantasia. subjetividade e utopia. encontro cujo nome

possivel talvez seja agora, necessariamente, liberdade.

'® Birman, J. Freud e a filosofia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2003
7 José Saramago em depoimento ao filme “Janela da aima”, de Walter Carvalho, 2003



1.

A identidade, da modernidade ao seu depois.
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As razbes da identidade na era moderna,

primeiros passos na dire¢gac da atualidade.

A articulagao direta e necessaria entre a experiéncia moderna e a forga
que a idéia de identidade exerce tanto no pensamento ocidental quanto em nossa
vida cotidiana & apresentada, no nosso entender, de modo bastante claro na obra
de Anthony Giddens. Dessa forma, acreditamos que a descricdo feita pelo
sociologo britanico da identidade, enquanto modo hegemdnico de enunciagéo de
si e de relag@o consigo mesmo e com o outro na atualidade, além da consisténcia
e coeréncia interna, se aproxima de modo bastante significativo do uso que
fazemos cotidianamente da nogdo, bem como do mode como a experimentamos
em nossas proprias vidas.

Tal leitura, proposta por Giddens, da experiéncia identitaria na atualidade,
incluindo suas crises e impasses, se apdia numa determinada percep¢aoc dos

impactos que o advento da modernidade teve sobre os modos de organizagdo
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soclal e sobre a prépria percepcao que o individuo tem do seu lugar no mundo e
do seu posicionamento frente a si-mesmo e o outro. E com base, portanto, em
uma interpretacdo das consequéncias da modernidade que Giddens constréi uma
proposicao bastante coerente do que seria a identidade e de qual seria o seu
lugar e importancia na experiéncia subjetiva no mundo contemporaneo. E, assim,
a partir da no¢do, central na obra recente do socidlogo britanico, de auto-
identidade — uma narrativa centrada no eu, e construida reflexivamente, como a
propria experiéncia moderna — que procuraremos iniciaimente evidenciar ©
entrelagcamento entre a experiéncia moderna e a problematica identitéria, para,
em seguida, poder estabelecer a sua critica.

Procuraremos a seguir apresentar, com o maximo de fidelidade possivel, a
leitura de Giddens da experiéncia moderna, em especial em contraponto aos
modos de vida e organizagao social nas ditas sociedades tradicionais. Nesse
percurso nos ocuparemos de destacar principalmente os pontos de inevitavel
articulagao e compromisso entre essa compreensao da modernidade apresentada
por Giddens e a idéia de identidade gque ele nos apresenta como resposta
possivel, e necessaria, aos impasses da atualidade.'® E com base nesses pontos
de arliculagido que procuraremos estabelecer a critica de uma racionalidade
propriamente moderna e indicar o0s pontos-chave para uma possivel
desconstrugio da prépria idéia de identidade.

Se, como propde Louis Dumont, a afirmagdo do individuo como valor, no
centro da organizagdo social, € a marca ‘principal do que ele chama ideologia
moderna'®, parece interessar a Giddens, em uma discussao que parte claramente

dos impasses da contemporaneidade, sobretudo os modos como esse individuo

' Giddens, A. Modernidade e identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002 p.21
" Dumont, L. O individualismo. Rio de Janeiro: Rocco, 2000
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contemporaneo e, ao mesmo tempo, ainda moderno, lida com o seu mundo e as
Instituicbes que © cercam, bem como com ©s outros Individuos, usando como
instrumento, ou arma fundamental, uma narrativa estruturada do eu. A identidade
é, segundo Giddens, essa forma narrativa capaz de estabelecer uma continuidade
entre passado, presente e futuro e de garantir a integridade psicolégica do
individuo, que vai fornecer a cada um o minimo de seguranga ontologica

necessaria para enfrentar o contexto de risco que caracteriza 0 mundo atual.

A experiéncia modema.

Nao é, portanto, por acaso, que para compreendermos o significado e as
implicagées da nogdo de identidade, tal como apresentada por Giddens, é
necessario, antes, empreender um levantamento um pouco mais cuidadoso do
que ele toma como modernidade e até mesmo procurar entender sua recusa
radical diante da expressao pds-modernidade. Justamente porque nos interessa
explorar os vinculos entre a idéia de identidade e o pensamento moderno, para
fundar ai uma critica da questao identitaria, especialmente quanto a sua
capacidade de ajudar o homem contemporaneo ndo so a entender 0 mundo, mas
a transforma-lo, e a si-mesmo, é que um autor como Giddens se torna
fundamental, na medida em que, para ele, como procuraremos evidenciar, néo ha
coOmMo pensar as experiéncias identitaria e moderna, em campos diferentes,
ficando assim, por conseguinte, a subjetividade contemporanea, enquanto estiver
vinculada a tal nogdo de identidade, presa, em todas as suas dimensdes, a um
modo de percepgao e enfrentamento do mundo, da natureza, de si-mesmo, e do

outro — a ideologia moderna a que se refere Dumont —, que talvez ja tenha
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atingido o seu ponto maximo, ou até mesmo a sua faléncia, e cuja transformagao
nos parece, agora, inexoravel.

Ao falar de modernidade?® nos referimos nac sé a um periodo histérico,
mas a um modo especifico de organizagdo social fundado, portanto, em uma
certa compreens&o do mundo € da natureza e em um posicionamento especifico
do homem diante de si-mesmo, do outro, desse mundo e dessa natureza.
Organizagdo, compreensdo e posicionamento radicalmente diferentes do que
teria havido anteriormente, em um mundo outro, pré-moderno, ou tradicional. Tal
modo de compreensac do mundo ainda &, para Giddens, a melhor maneira de
descrever a experiéncia de vida e os modos de organizacao e institucionalizagéo
da vida sociat que caracterizam o mundo em que atualmente vivemos. Recusando
os termos pos-moderno e pos-modernidade, ele usara entdo, em seu lugar,
expressoes como modernidade tardia, alta modernidade, ou mesmo modernidade
radicalizada, destacando desse modo o fato de que enfrentamos hoje na verdade
uma exacerbagdo da experiéncia moderna, sua radicalizagdo ou poténcia
maxima, na medida em gue suas marcas fundamentais permanecem como tragos
significativos da nossa relagdo com o mundo, com o outro e com nossa propria
existéncia e individualidade, sendo responsaveis pelo que vivenciamos como O
extremo dinamismo, inconstancia e fluidez da vida cotidiana e de seus valores.

Tais marcas, para além do que costumamos identificar como elementos
fundamentais da idade moderna - o industrialismo, o modo de produgdo
capitalista; a expansao colonial; a formagao dos estados-nagio; a experiéncia da
vida burguesa -, estariam efetivamente presentes na construgdo das relagbes

entre os individuos e 0 mundo & sua volta, centradas por exemplo nas nogdes de

“ Giddens. A. As conseqgiéncias da modemnidade. S3o Paulo: Editora da Universidade Estadual
Paulista, 1991 p.11



tempo e espago, na percepgao de si-mesmo e na relagdo com uma natureza
transformada pela propria acdo do homem. Trata-se, portanto, nao de
desconsiderar as grandes categorias, especialmente econdomicas e politicas, de
interpretagdo do mundo moderno, mas de articuld-las de modo radical aos
aspectos subjetivos da relagdo com 0 mundo, ao impacto dessa relagao sobre os
individuos, ou o que prefenmos chamar mais propriamente subjetividades, sendo
essa operagao interpretativa, entdo, a grande responsavel por colocar a relagao
consigo mesmo e, portanto, nos termos de Giddens, a auto-identidade, no centro
da discussdo sobre o moderno.?'

Grande parte da investigagao conduzida por Giddens se concentrara no
gue ele vai denominar sensa¢do de rnsco, tomada como a principal marca
subjetiva da experiéncia moderna, ou como elemento central na percepgao que ©
homem contemporaneo tem do mundo a sua volta, diante do qual cada individuo
se engaja em uma busca por seguranga na qual a construgdo de uma identidade
sera fundamental. Tal sentimento de risco €, entdo a melhor tradugao do impacto
sobre o individuo da modernidade e de suas consegléncias.

E também um fator chave na tentativa que faremos de estabelecer uma
critica da concep¢ac de identidade proposta por Giddens a medida que, como
procuraremos demonstrar, tal concepgao, enquanto fundada no dominio do risco
e articulagdo entre passado e presente, com vistas a uma colonizagdo do futuro®
aprisiona a experiéncia subjetiva, de si-mesmo e da relagdo com a alteridade, a
uma racionalidade tipicamente moderna, baseada ndo sé como aponta Dummont
na colocacdo do individuo em primeiro lugar, no centro da organizagao social, e

na subjugagao da liberdade a idéia de igualdade, mas sobretudo nas idéias de

2 Giddens. A. Modemidade e identidade. Op. Cil.
Giidens, A. Modernidade e identidade. Op. Cit.



dominio e controle — da natureza, do outro e de si-mesmo; controle a ser
estabelecido a partir da oposigao binaria entre razao e desrazao, entre /ogos e
pathos, entre cultura e natureza, e, no momento seguinte, pelo dominio dos
primeiros termos sobre 0s segundos.

Antes de nos aprofundarmos nessa critica, para a qual iremos
permanentemente recolhendo pistas e deixando rastros ao longo de toda a nossa
argumentacdo, retomemos agora a leitura empreendida por Giddens da
experiéncia do homem moderno e das principais caracteristicas ou eixos em torno
dos gquais tal experiéncia se da.

Caracteristicas que podemos perceber em nossa vida cotidiana na forma
do que tomamos, muitas vezes simplesmente e sem nos darmos conta de todo o
seu significado, como o extremo dinamismo da atualidade, o ritmo acelerado de
mudangas e mesmo a percepg¢ao, antecipada por Marx, de gue “tudo que é sdlido
derrete-se no ar'®. Para Giddens, as fontes mais importantes desse dinamismo
seriam: a separagao entre tempo e espago; sua principal conseguéncia, que € 0
desenvolvimento de mecanismos de desencaixe; e, por fim, a reflexividade como
modo sistematico e propriamente moderno de apropriagdo e processamento do

conhecimento sobre o mundo e sobre si-mesmo.

Desencaixe, reencaixe, reflexividade.

Inicialmente, podemos descrever tais marcas da modernidade a partir das
nogcdes de desencaixe e de reflexividade. S8o essas as categorias que,
desdobradas pelo seu impacto sobre as idéias de confianga, risco e seguranca

ontologica, por sua vez intimamente articuladas entre si, formam ao gue nos

2 Marx K. Engels, F. O manifesto comunista. S3o Paulo: Paz e Termra, 1998 p.14
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parece 0 nucleo interpretativo utihzado por Giddens, seja em sua leitura da
questao identitana. seja também, o que muito nos interessa, em sua formutagao
ética ou numa proposta efetiva de agao politica.

E assim, ja comegcamos a destacar um outro ponto central em nossa
argumentagao — tanto na compreensao das formulagbes de Anthony Giddens,
quanto no estabelecimento de uma critica ao seu pensamento. a vinculagao
necessaria entre qualquer teoria da identidade e a experiéncia que o individuo
contemporaneo tem da vida politica. O que nos levara a afirmar que, numa
perspectiva propria a teoria psicanalitica, 0 campo de discussao demarcado pelas
questdes identitarias. enquanto campo privilegiado da relagao consigo mesmo e
com o outro, configura-se como o ponto maximo de aproximagao entre a clinica e
a politica.

Voltando a Giddens, o que ele define como mecanismo de desencaixe €
talvez o principal motor do dinamismo moderno, e produto de uma ruptura no gue
ele descreve como modo tradicional de vivéncia da relagao tempo-espacgo. Tal
mecanismo, articutado necessariamente a operagdes de reencaixe, trabalha
quase sempre em articulagdo com uma das outras marcas fundamentais da
modernidade, que se refere especificamente ac modo como lidamos com o
conhecimento — a reflexividade, o fato de que o conhecimento sobre o modo
como agimos e toda informag¢ao adquirida sobre nossas agdes se reflete direta e

imediatamente sobre esses mesmos modos de agir, determinando-os.

O dinamismo da modernidade deriva da separagdo do tempo
e do espago e de sua recombinagdo em formas que permitem o
‘zoneamento’ tempo-espacial preciso da vida social; do desencaixe
dos sistemas sociais; e da ordenagao e reordenacao reflexiva das
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relagdes sociais a Iluz das continuas entradas (inputs) de
conhecimento afetando as agdes de individuos e grupos. (...} Por
desencaixe me refiro ao 'deslocamento’ das relagdes sociais de
contextos locais de interag@o e sua reestruturag@o atraves de

extensbes indefinidas de tempo espago.?*

Nas sociedades tradicionais, pré-modernas, tempo e espago estavam
diretamente vinculados e eram vivenciados pelo individuo especialmente atraves
da 1déia de lugar. Grandes desiocamentos no espaco exigiam igual deslocamento
no tempo. e ambos se ligavam a comunidade, ao lugar. na qual cada um vivia e
constituia seus lacos de pertencimento. Nesse lugar as interagbes empreendidas
pelos individuos se davam quase sempre em um contexto de presenca. Com a
separagao entre tempo e espago, e uma consequente distingdo necessaria entre
espago e lugar, o mecanismo de desencaixe ‘retira a atividade social dos
contextos localizados, reorganizando as relagdes sociais através de grandes
distancias tempo-espaciais’® e a partir dai tais interacdes passam a se dar em
contextos de auséncia — na forma, por exemplo, de compromissos sem rosto®,
nos quais os outros com quem lidamos estdo ausentes ou. se presentes, sao
apenas a ponta de um sistema mais amplo e impessoal, situado fora do nosso
alcance direto.

Assim, além da separagZo entre tempo e espago, 0s mecanismos de
desencaixelreencaixe funcionariam a partir da criagdo dos chamados sistemas
abstratos — sistemas peritos (especializados) e fichas simbdlicas —, que séo
também base para o estabelecimento da confianga e enfrentamento do risco

presente na vida moderna. O que terd um significado especial na conceituagio

4 Giddens. A. As conseqiéncias da modemidade. Op. Cit. pp.25/29
” idern p.58
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desse autor, e em suas formulagbes sobre a identidade, ja que de um ponto de
vista subjetivo, para cada individuo em particular, © mundo contemporaneo seria
marcado precisamente pela presenga permanente de uma sensagao de risco.

Nas culturas pré-modernas, o individuo estava ligado necessariamente e
de maneira fundamental a seu grupo — comunidade, lagos de parentesco -,
estando esse grupo, por sua vez, estabelecido concretamente em um lugar.
Agora, inversamente, a0 mesmo tempo em que 0 individuo se encontra isolado,
tendo valor em si e independentemente do grupo, colocando-se dessa forma no
centro da organizagao social, esse lugar se transforma em algo fantasmagorico,
um espago vazio, no qual flutuamos aparentemente sem qualquer ponto de

ancoragem.

A confianga, antes e depois.

Com o advento da idade moderna desaparecem ainda, junto com o lugar,
outras categorias responsaveis peifa reilagao de confianga que o individuo podia
estabelecer com o mundo, as pessoas a sua volta e mesmo o0s fendémenos da
natureza. Giddens as apresenta na forma de “contextos de confianga’ e enumera

0s quatro principais deles:

O primeiro contexto de confianga € o sistema de parentesco.
{...) O mesmo pode ser dito da comunidade local (...) Quero agui
enfatizar a importancia das relagdes localizadas organizadas em
termos de lugar, em gque o iugar ainda nao foi transformado pelas
relagdes tempo-espago distanciadas. (...) Uma terceira influéncia ¢ a
da cosmologia religiosa... as cosmologias religiosas proporcionam

interpreta¢cdes morais e praticas da vida pessoal e social, bem como

“® Giddens, A. A transformagdo da Intimidade. Sao Paulo: Editora UNESP, 1990
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do mundo natural, o que representa um ambiente de seguranga para
o crente (..} E o que & mais importante, as crengas religiosas
tipicamente injetam fidedignidade na vivéncia de eventos e situagdes
e formam uma estrutura em termos da qual eles podem ser
explicados e respondidos. {...) O quarto contexto principal de
relagbes de confianga nas culturas pré-modermas €& a propria
tradicdo... A orientagdo para o passado que € caracteristica da
tradicdo néo difere da perspectiva da modernidade apenas em ser
voltada para tras ao invés de para frente; esta é de fato uma maneira
muito rudimentar de expressar o contraste. Pelo contrario, nem ©
‘passado’ nem o ‘futuro’ sdo um fendmeno discreto, separado do
‘presente continuo’, como no caso da perspectiva moderna. O tempo
passado € incorporado as praticas presentes, de forma que 0
horizonte do futuro se curva para tras para cruzar com o gue S€
passou antes... A tradicdo, em suma, contribui de maneira basica
para a seguranga ontoldgica na medida em que mantém a confianga
na continuidade do passado, presente e futuro, e vincula esta

confianga a praticas sociais rotinizadas.?’

Falando de um sentimento de seguranga subjetiva teriamos, nas ditas
sociedades tradicionais, tais contextos de confianga funcionando enfim como -
nos permitindo utilizar aqui uma linguagem talvez um pouco distante do
pensamento de Giddens — instancias de garantia ou de agenciamento para 0s
processos de subjetivacdo. Elas seriam, em resumo: as relagbes de parentes¢o
{(muito préximas do gue Foucault chamaria, numa perspectiva um pouco mais
ampla, de sistemas de alianga); a comunidade, alicergada em um Jugar € na
vinculagao direta entre tempo e espago; a fé em um sistema religioso, capaz nao
s6 de definir um codigo moral € mesmo politico, mas também de apresentar uma

certa leitura da natureza e dos fenémenos naturais; e, por fim, a tradigdo, que

" Giddens, A. As conseqiéncias da modernidade. Op. Cit. p.102-107
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permite um ordenamento da experiéncia histérica em uma narrativa linear
fundada na vinculagao ao passado e a origem.

Com o advento da modernidade, tais instancias perdem sua forga e,
enquanto instancias de agenciamento subjetivo, sdo substituidas pelo que
Giddens denomina sistemas abstratos, fundados basicamente na racionalidade
que se forma com ¢ advento do modo de produgdo individual capitalista e o
desenvolvimento cientifico baseado no controle e transformacéo da natureza e do
proprio homem.

As relagdes de parentesco se modificam, nao so pelo surgimento de novas
formas de parentalidade, mas pelas transformagbes na propria estrutura da
familia nuclear, que deixa de ser a principal referéncia para o estabelecimento de
vinculos sociais através do tempo-espago, além de passar a ser regida
internamente por novos tipos de vinculo e relacionamento fundados na troca e na
igualdade entre as partes como modelo, a exemplo da relagao entre pais e filhos,
subjugando o patrio poder e destituindo a velha hierarquia alicergcada na figura do
pai autoritario e exemplar.?®

O lugar se torna, nas palavras de Giddens, fantasmagérico®®, um espaco
vazio, posto que a comunidade passa a ser apenas a expressao local de
influéncias sociais distantes, nao visiveis e que podem mesmo nao ser percebidas
ou reconhecidas por seus membros, deixando assim de ser a materializag&o
aparente da insergdo do individuo no mundo, ‘um ambiente saturado de
significados familiares”.®

O conhecimento reflexivo, fundado no pensamento I6gico e na observagds

empirica — ao qual ja nos referimos como uma das principais matrizes da

*® Giddens, A. A transformagdo da Intimidade. Sao Paulo: Editora UNESP. 1990
*% Giddens, A. As conseqiiéncias da modemidade. Op. Cit. p.27
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racionalidade moderna, e que se desdobra na tecnologia € em modelos de
controle e transformacdo da natureza — aparece no lugar das cosmologias
religiosas e pde abaixo a forga da tradigdo e dos modos pré-modernos de
produgao e transmissao da interpretagdo do mundo e de si-mesmo.” E esse
mesmo carater reflexivo da modernidade que potencializa seus efeitos
desestabilizadores e assim, paradoxalmente, contribui para, aumentando seu
dinamismo e instabilidade, aumentar a sensagido de inseguranga que O
conhecimento, através da confianca, deveria neutralizar. >

E assim que o individuo, perdido nesse espaco vazio e sem pontos de
ancoragem em um sistema absoluto de organizagdo do real, como era a religiao
para as sociedades ftradicionais, precisa estabelecer novos contextos de
confianga, bem como novos modos de relagdo com o tempo, além de estratégias
para encontrar e afirmar seu posicionamento no mundo, frente ao outro e a si-
mesmo.

Mas a reflexividade implica também na permanente monitoragao da agao e
do seu impacto scbre 0 mundo, bem como sobre suas consequéncias — reagao.
Neste ponto vale a pena nos distanciarmos por um instante do pensamento de
Giddens e seguir Foucault® ou mesmo Lyotard® para considerar que isso faz
com gue as instancias de poder se concentrem na produgdo, hierarquizagdo e
distribuicdo das informagbes e que, da mesma forma, os modos de interpretacao
— e construgdo — da realidade, os jogos de verdade™®, passem a ser fundamentais

nas estratégias, sejam de dominagao ou liberagdo, e se transformem assim em

20 idem p.110
" idem ibidem
22 idem p.51
Foucault, Michel O nascimento da clinica. Rio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1977
3 Lyotard, Jean-Frangois A condic&o pos-moderna. Rio de Janeiro: José Oltympio. 2002
% Birman. J. Entre cuidado e saber de si. Rio de Janeiro: Reiume-Dumara, 2000
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importantes instancias produtoras ou blogueadoras da produgéo de novas formas

de subjetividade.

Os sistemas abstratos.

Numa definigdo rapida, os sistemas abstratos aparecem como um conjunto
formado pelos sistemas especializados, ou sistemas peritos - “sistemas de
conhecimento especializado, de qualquer tipo, dependentes de regras de

procedimento transferiveis de individuo a individuo"*

-, € pelas fichas simbolicas,
0s ‘meios de troca que tém valor padronizado e s&o assim intercambiaveis numa
variedade indeterminada de contextos™’.

E através dos sistemas abstratos que a racionalidade moderna, apoiada
em uma razao instrumental fundada no pensamento das luzes, marcada pelo
dominio e transformacac da natureza. como do propno homem e representada
principaimente pelo modelo cientifico de conhecimento, que se traduz na
administragdo até mesmo dos pequenos perigos do cotidiano, transforma-se na
verdadeira instancia de garantia — e agenciamento subjetivo —, substituindo as
instancias tradicionais, responsaveis pela criagdo e manutengdo dos contextos de
confianga pré-modernos, como a tradicio e a fé religiosa. Fica, no entanto, como
questdo, e motor das angustias contemporaneas, o fato de que a reflexividade,
caracteristica maior dessa razdo moderna, faz com que esse mesmo
conhecimento se transforme todo o tempo, junto com o préprio mundo sobre o

qual ele age, produzindo desconhecimento e risco, ao mesmo tempo em que

oferece certeza e seguranga.

f’f Giddens, A. Moderidade e identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002 p.223
* idem p.222
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De qualquer modo, & importante perceber como no raciocinio Giddens
ocupam um lugar fundamental os modos como os mdividuos se Inserem no
funcionamento dos ditos sistemas abstratos e se relacionam em seu cotidiano
com as fontes de seguranga ou de risco. Reciprocamente, como tal insergao se
reflete no modo como esses individuos véem a Si mesmos, se posicionam, se
sentem e se comportam em relagdo ao mundo e suas marcas fundamentais, pois
€ nesse campo de agao e reflexdo que se desenha o que o autor chama de auto-
identidade.

Afirma Giddens:

Uma parte basica de meu argumento sera a de que a
natureza das instituigdes modernas esta profundamente ligada ao
mecanismo da confianga em sistemas abstratos (...) Em condigbes
da modernidade, o futuro estda sempre aberto, ndo apenas em
termos da contingéncia comum das coisas, mas em termos da
reflexividade do conhecimento em relagdo ao qual as praticas
sociais sao organizadas. Este carater contrafatual, orientado para o
futuro, da modernidade € amplamente estruturado pela confianga
conferida aos sistemas abstratos (...) A fidedignidade conferida pelos
autores ieigos aos sistemas peritos ndo € apenas uma questao —
como era normalmente 0 caso no mundo pré-moderno — de gerar
uma sensagao de seguranga a respeito de um universo de eventos
independentemente dado. E uma questdo de calculo de vantagem e
risco em circunstancias onde o conhecimento perito simplesmente
nao proporciona esse calculo mas na verdade cria {ou reproduz) o
universo de eventos, como resultado da continua implementagao
reflexiva desse préprio conhecimento.®

* Giddens, A. As conseqdéncias da modernidade. Op. Cil. p.88
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Em resumo, tais sistemas abstratos aparecem, ao mesmo tempo, tanto nas
operagbes de desencaixe e reencaixe, que pdem abaixo os contextos de
confianga caracteristicos das sociedades tradicionais, particularmente a partir da
transformagdo nas relagbes tempo-espago, quantc na modulagdo de novas
formas de estabelecimento de confianga, agora em outras bases. Sendo
importante destacar que esses novos contextos de confianga passam a s€
articular de um modo diferente com o que seriam suas instancias de garantia, que
se tornam muito mais contingentes. Se tomarmos como exemplo maior de ficha
simbdlica, o dinheiro. veremos que a confianga nele se baseia ndo na existéncia
de um sistema absoluto de garantia, como a fé em Deus, mas nas informagoes
disponiveis — a partir dos registros de experiéncia passada e previsibilidade da
experiéncia futura — sobre o seu valor de troca e também na garantia oferecida
pelo sistema de estados-nagdo, submetidos por sua vez a um jogo de forgas
politico, econémico e militar. O que aparece aqui, come impacto direto sobre a
experiéncia individual, ndo é apenas a vinculagdo entre modernidade e
capitalismo, mas é também a que se constrdi entre este ultimo e a formagao dos

estados-nagao.

Confianga e controle.

Gostariamos de destacar aqui — ao menos por enquanto, antes de nos
dedicarmos mais especificamente ao carater propriamente politico da questao
identitaria, e de como tal questdo pode ser tomada como um reflexo direto dos
modos de soberania vigentes no mundo contemporaneo —, ¢ fato de que a
manutengao da confianga e, como veremos, da confianga em si-mesmo, central

para a auto-identidade, fundam-se, para Giddens, numa determinada forma de
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dominio da natureza e de si-mesmo marcada pela possibilidade de um
conhecimento capaz de garantir a previsao e o controle. O que significa um modo
de gestdo da existéncia fundado no calculo consciente de probabilidades e em
decisbes ou escolhas. Tal modo de gestdo da existéncia &€ um reflexo de um
modo de existir e agir sobre o mundo que, por sua vez, traz em si uma maneira
particular e propriamente moderna de perceber e conceber 0 mundo cuja marca
fundadora esta no pensamento das Iuzes.

Para alem desse modo particular de se relacionar com o mundo, com um
si-mesmo e com o outro tendo como meta © dominio e o controle, essa mesma
racionalidade funda uma forma de apropriagdo do desconhecido que
historicamente podemos denominar colonial.

Desse modo. a express&o colonizagdo do futuro ndo € casual, nem deve
ser passada desapercebida se acreditamos, como propdem, por exemplo Homi
Bhabha e Stuart Hall*® que o modelo colonial sera sempre, preponderantemente,
um modeio de dominagdo e subjugagdo do outro que implica o aprisionamento
em uma logica binaria, articulada a oposi¢des centrais no pensamento ocidental:
natureza/cultura, dominador/dominado; interno/externo; homem/mulher.

Distante dessa critica precisa ao modelo colonial, Giddens de qualguer
modo estabelece certos pontos de ligacdo entre a expansido européia, a
prevaléncia da razio como forma privilegiada de abordagem do mundo e a

transformagao das relagées de confianga na modernidade.

O pensamento iluminista, e a cultura ocidental em geral,
emergiram de um contexto religioso que enfatizava a teologia e a
obtenc&o da graga de Deus. A divina providéncia foi por muito tempo
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uma idéia diretiva do pensamento cristdo. Sem estas orientagoes
precedentes, o lluminismo, em primeiro lugar, dificilmente teria sido
possivel. Ndo é de forma alguma surpreendente que a defesa da
razdo desagriihoada apenas remodele as idéias do providencial ao
invés de remové-las. Um tipo de certeza (lei divina) foi substituido
por outro (a certeza de nossos sentidos, da observagéo empirica), e
a providéncia divina foi substituida pelo progresso providencial. Além
disso, a idéia providencial da razdo coincidiu com a ascensao do
dominio europeu sobre o resto do mundo. O crescimento do poder
europeu forneceu o suporte material para a suposi¢ao de que a nova
perspectiva sobre 0 mundo era fundamentada sobre uma base
solida que tanto proporcionava seguranga como oferecia
emancipagao do dogma da tradicao.®

Nesse contexto, a idéia de risco, marcadamente uma idéia moderna, e que
substitui de certo modo a categoria de perigo, implica ac menos um determinado
nivel de conhecimento da situagdo ameacgadora e, implicitamente, alguma
possibilidade de controle dessa ameaca, ou seja, um dominio relativo da situagéo.
Conseqientemente, para o homem moderno, numa situagdo de risco a confianga
pressupde a consciéncia desse risco e o caicuio das probabilidades de éxito ou
fracasso. Ao contrario da crenga ou da fé, a confianga moderna — ancorada nos
chamados sistemas abstratos — envolvera sempre o maximo de consciéncia da
situacdo vivida, o maior nivel de informagdo possivel sobre a situagdo e o
contexto, o reconhecimento dos limites dessa informagao ou da capacidade de
agéo, e algum nivel de decisdo sobre as alternativas de agdo. Dessa forma, o
risco se vincula, no nosso entender, a uma perda de controle, a uma falha nos

sistemas desenvolvidos — reflexivamente — para controlar a natureza, ou mesmo o

% Bhabha, H. O local da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1998; Hall, S. Da didspora —
ldentidades e mediagoes culturais. Beio Horizonte: Editora UFMG, 2003,
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outro que eventualmente nos aparece como ameaga. A confianga, segundo
Giddens, é necessaria quando ha ignorancia, quando determinados elementos da
situacdo vivida como de risco s&o desconhecidos e estdo assim fora do alcance
da nossa agao e, portanto, do nosso controle. E nesse momento que 0s sistemas
abstratos aparecem como instdncia de garantia, na medida em que
pretensamente rednem o conhecimento necessario para que o dito controle da
situacdo seja restabelecido. Aqui, a confianga nas chamadas tecnologias nos
parece 0 exemplo mais perfeito — sao elas, afinal, 0 modelo paradigmatico de
conhecimento fundado na capacidade de transformacdo do mundo e avaliado
constantemente por sua performance e eficacia. Através dos sistemas abstratos,
a confianga e o controle passam a se equivaler na busca da seguranga, e nesse
sentido ganha relevancia outra idéia, fundamental para a experiéncia moderna,
que ¢ a de escolha, decisao consciente e racional, livre de paixao, prova imediata
da referida capacidade de controle sobre os eventos, com vistas ao cumprimento
de determinada meta futura.

E importante destacar nesse momento que se mesmo para Giddens a
confian¢a ja € “muito menos um satto para o compromisso do que uma aceitagdo
tacita de circunstancias nas quais outras altemativas estido amplamente
descartadas” ¥, toma-se necessario considerar, afastando-nos do seu
pensamento, que estando o saber e o poder sempre articulados, sendo o controle
sobre o saber uma forma privilegiada de dominio do outro, tal confianga implicara
sempre de algum modo um ato de submisséo.

Vale ressaltar que tal modelo de confianga de desdobra da relagdo com os

ditos sistemas abstratos para a relagdo com o outro, ndo importando o quéo

“ Giddens. A. As conseguéncias da modernidade. Op. Cit. p.54
“!idem p.93
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intimo este outro possa ser. Mesmo porque, a propria confianga no conhecimento
cientifico tem, na verdade, uma matriz psicolégica e individual cujo arcabougo se
constréi na relagdo com um outro privilegiado, ndc por acaso em uma situagéo
marcada pela submissdo e por uma extrema dependéncia na qual a propria vida
esta em jogo: a relagdo com ¢ adulto protetor da primeira infancia, em geral a
mae. Aqui, € a psicanalise, principalmente a psicandlise anglo-saxonica, que
aparece para ajudar Giddens em sua formulagdc da identidade como uma

narrativa reflexiva do eu.

Ser seguro.

E importante perceber, no entanto, que embora o projeto freudiano de
saber sobre a alma tenha claramente suas raizes no pensamento moderno e
europeu do século XIX - embora contenha, ao mesmo tempo, pressupostos que,
como veremos, possibilitam a desestabilizagdo desse pensamento - a
psicanalise entra na proposicao de Giddens exatamente para dar conta do que
haveria de atemporal e n&c histdrico em sua ldgica identitaria, ou seja, a
necessidade de manutengio, a partir da experiéncia da auto-identidade, do que

ele chama de seguranc¢a onfologica:

Ha certos aspectos da confianga e processos de
desenvolvimento da personalidade que parecem se aplicar a todas
as culturas, pré-modernas e modernas. N3o vou tentar cobri-los
exaustivamente, mas me concentrarei sobre as conexdes entre
confianga e seguranga ontoldgica (...) A expressdo se refere a
crenga gue a maioria dos seres humanos tém na continuidade de
sua auto-identidade e na constancia dos ambientes de agdo social e
material circundantes. Uma sensagdo da fidedignidade das pessoas



37

e coisas. tao central a nog&o de confianga, € basica nos sentimentos
de seguranga ontoiégica; dai os dois serem relacionados

psicologicamente de forma intima.*

N&o poderiamos agora nos deter, a partir, por exemplo, da obra de Michel
Foucault, numa investigacao dos modos como se apresentam na antiguidade, ou
mesmo na ldade Média, tal relagac entre as experiéncias de si ¢ do mundo, bem
como a percepgac de si enguanto uma unidade integra e continua. Procuraremos
desde ja, no entanto, argumentar que tal leitura da experiéncia de si €, apesar da
pretensao  generalizante de Giddens, claramente uma experiéncia
especificamente moderna, pelo proprio modo como se articula ac gue ele mesmo
define como as marcas fundamentais da modernidade. E assim que ndo sd a
chamada seguranga ontoldgica, nos moldes descritos por Giddens, como a
propria auto-identidade e a construgdo da confianga se dao no campo de uma
psicologia individual, mas uma psicologia que j@ é uma interpretagdo do
comportamento do homem, e especialmente das razbes desse comportamento,
fundado em parametros modernos, e voltada para um individuc que ndo é outro
senao aquele que para Dumont marca a dita ideclogia moderna.

E importante destacar ainda, mais uma vez, como tal idéia de segurancga
de si, da mesma forma que a prépria seguranca do estado-nagac na manutengao
de suas prerrogativas, estaria vinculada a um referencial de normalidade, € a um
ato de exclusdo, que colocaria de algum modo para fora desse mundo ocidental,
moderno, civilizado e racional, aqueles incapazes de construir tal narrativa

identitaria do eu e assim experimentar essa tao benfazeja seguranga do ser.

“? idem p.95
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Na busca das origens do sentimento de seguranga que nos permitiria lidar
com essas interrogagdes que colocam em questao nosso lugar no mundo e diante
de nés mesmos, é preciso, seguindo Giddens, a partir de autores como Erik
Erikson e Donald Winnicott, dirigir a nossa atengdo para as experiéncias
caracteristicas da primeira infancia.

O ponto de partida € a nogao de confianga basica, na qual se articulam a
percepgac de si mesmo como um ser em separado da mée, integro e capaz de
sobreviver na sua auséncia, e a propria experiéncia da partida e volta desse
protetor. E a presenca da mae, como a figura capaz de garantir a sobrevivéncia
do pequeno infante mesmo ausentando-se, que sera a responsavel por aquilo que
Giddens descreve, baseando-se em Erikson, como uma inoculagdc emocional
que a protegera de interrogagdes e ansiedades futuras.

E importante perceber que, para além do vinculo entre a experiéncia de
presenga/auséncia da mae — marcada por uma certeza da sua volta que permite a
crianga suportar a inquietude de um auséncia que Ihe tira sua principal referéncia
de posicionamento no mundo, além de ameagar em certo sentido sua
sobrevivéncia — e 0s novos modos de viver a relagao tempo e espago — no qual
as relagdes aparecem desencaixadas, sem lugar, € 0 espago assim esvaziado
torna-se fantasmagérico e ameagador para o sujeito —, tal confianga basica e tal
modo de producdo desse sentimento de seguranga ontolégica gue, em outro
lugar, Giddens chamara de formacdo de um casulo protetor™, se referem
necessariamente a um estabilidade do eu.

Desse modo, a identidade se aproxima radicalmente do campo do eu, do

que preferimas denominar de campo da consciéncia (usando aqui o modelo da

3 Giddens, A. Modernidade e identidade. Op. Cit.
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primeira topica freudiana), e retoma também o sentido classico de permanéncia e
constancia, o que trara implicagdes um tanto problematicas se pensarmos em um
mundo, marcado, como aponta Bauman utilizando-se da propria nogdo de
desencaixe, pela inconstancia e fluidez que o fazem caracterizar-se como uma
modernidade liquida.*

Se quisermos usar aqui a terminologia mais propriamente psicanalitica, no
pensamento apresentado por Giddens é a constru¢ao de um eu {ego) forte, capaz
de sobreviver a auséncia do outro, ou de enfrentar a sua presenga sem sucumbir
a ela, que permitira exatamente o relacionamento com outros individuocs, e é a
confianca nessa possibilidade de enfrentar tanto a auséncia quanto a presencga da
alteridade que sera assim a base para a experiéncia identitana.

Nao se pode pensar em confianga, por essa via,, sem recorrer a categorias
como consciéncia, calculo e escolha. Inteiramente circunscrita a racionalidade
moderna de fundo iluminista, tal leitura da experiéncia subjetiva acaba por colocar
como matriz da inseguranga e, portanto da angustia, a duvida, a incerteza, ©
desconhecimento e, por que ndo dizer, a inconsciéncia. O que faz, por outro lado,
com gque a sensacgao de seguranga — especialmente 0 que Giddens chama de
seguranga ontoldgica, como base possibilitadora da agdo do individuo no mundo
e como garantia minima para sua sobrevivéncia enquanto sujeito — seja produzida
exatamente pela certeza sobre o conhecimento e, portanto, pela previsibilidade,
do mundo, do outro e si-mesmo.

Ta! certeza é construida reflexivamente na forma de uma ag¢ao alimentada
pelo conhecimento e que, ao mesmo tempo, produz continuamente novos inputs

e a transformagdo desse conhecimento, sendo aqui aparente o carater empirico

4 Bauman, Z. Modernidade liguida. Op. Git.
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dessa forma de saber. Ela € testada na acdo, pela produg&o dos resultados

esperados, e pode ser ajustada em fungdo da performance do agente. De um

modo breve pode-se dizer, a partir da leitura de Giddens, que para enfrentar a

sensacao de risco que marca a experiéncia contemporanea é preciso desenvolver

uma confianga, vinculada necessariamente a idéia de controle, fundado no

conhecimento, racional, tomado tantc como previsibilidade dos eventos futuros —

a partir da vinculag@o a experiéncia passada e compartithada —, quanto na forma

de um dominio sobre a realidade e a possibilidade de transformé-la de acordo

com a nossa vontade. A fé e a fortuna deixam o centro da cena, que é ocupado

pelo conhecimento, pelo calculo e pela escolha.

Pode-se definir ‘seguranga’ como uma situagado na qual um
conjunto especifico de perigos esta neutralizado ou minimizado. A
experiéncia de seguranga baseia-se geraimente num equilibrio de
confianga e risco aceitavel. ®

O risco e o perigo, como vivenciados em relagdo a seguranga
ontoidgica, tornaram-se secularizados juntamente com a maior parte
dos outros aspectos da vida social. Um mundo estruturado
principalmente por riscos humanamente criados tem muito pouco
lugar para influéncias divinas, ou de fato para as propiciagbes
magicas de forgas ou espiritos cosmicos. E central para a
modernidade que 0s riscos podem ser em principio avaliados em
termos de conhecimento generalizave! sobre perigos potenciais -
uma perspectiva na qual nogdes de fortuna sobrevivem no mais das
vezes como formas marginais de supersticdo. Onde o risco é
conhecido como sendo risco, ele € vivenciado de modo diferente do

que em circunstancias em que predominam nogdes de fortuna.*

“ Giddens, A. As consegiéncias da modemidade. Op. Cil. p.43

* idem p.112
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E importante dizer que tal experiéncia identitaria, como descrita por
(Giddens, fundada na construgao e manutengao de um sentimento de seguranga,
para nos se contrapde a idéia, que nos é tdo cara, de liberdade. Essa
contraposi¢ao se revela, por exemplo, a partir da articulagio entre seguranga e
rotina. E a previsibilidade da rotina, do habito, que faz com que ela se torne
essencial para o sentimento de segurancga que nos permite enfrentar a nossa vida
cotidiana, permeada pelos riscos da modernidade radicalizada® . Inversamente, é
2 quebra da rotina, seu fracasso em dar conta dos incidentes do mundo, o
principal motor da ansiedade em nosso dia-a-dia.

Para Giddens, o oposto da confianga ndo sera a desconfianga, mas a
angustia, vista como uma espécie de pavor existencial® Tal oposi¢io entre
confianga e angustia nos parece significativa, se a articulamos a questac da
previsibilidade e do conhecido, na medida mesmo em que a preseng¢a do outro,
estranho, desconhecido, se torna assim, um poderoso motor de angustia. O que
se articula a uma percepgao do outro, do estrangeiro, como ameagador — mesmo
que tal ameaca, tal desconhecimento, possa ser construida de modo a justificar
exatamente a violéncia e exclusao desse outro®.

Mais uma vez, a experiéncia subjetiva moderna, ou radicalmente moderna,
como pretende Giddens, sedimenta-se como uma permanente busca do dominio
de si-mesmo, do outro, da natureza, pela via do conhecimento. Por isso mesmo,
sua descri¢do das situagdes de risco vai priorizar o que poderiamos chamar de
‘riscos objetivos”, nos quais ha um perigo real, como a possibilidade de uma
guerra nuclear, deixando-se em segundo plano os medos produzidos,

imaginados, na relagdo com o outro, a partir da prépria exigéncia de eficacia que

“" idem p.100-101
2 idemn p.102
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marca a atualidade. como o medo da “viscosidade do pobre”, a gue se refere

Zygmunt Bauman *°.

Por um mundo inteligivel e previsivel.

Seguindo a légica proposta por Giddens, tal conhecimento teria que ser
necessariamente objetivo, pragmatico, reflexivo e compartilnavel, arbitrado e
mediado por sistemas comuns a todos, ou a0 menos reconhecidos por todos em
sua eficacia e modus operandi — os sistemas peritos. Uma forma de
conhecimente marcada por padries de inteligibilidade e reconhecimento gue
implicariam nao st previsibilidade, mas também, em ultima instancia, uma
espécie de garantia de performance. Dessa forma, valores como eficacia e
desempenho migram do universo industrial para o ambito da relagao consigo e
com o outro.

Vale dizer que, apesar das ressalvas feitas por Giddens as leituras do
mundo contemporaneo baseadas na idéia de pds-modernidade, tal compreensao
do éxito do individuo no enfrentamento do mundo se inscreve faciimente no
diagnéstico estabelecido por Lyotard, no qual a experiéncia pos-moderna inclui
exatamente a elevagao da capacidade e qualidade da performance a dois de seus
principais valores®'.

Conhecer torna-se assim controlar, 0 conhece-te a ti mesmo, desdobra-se
num controla-te a ti mesmo. E a percepgao do tempo se transforma em um
exercicio permanente de futurologia no qual toda historicidade orienta-se, em
verdade, para um futuro que deve ser construido e diante do qual tanto a

investigagdo e compreensdo do passado quanto a agao presente devem ser

S Batista, V. M. O medo na cidade do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Revan, 2003
%0 Bauman, Z. O mal-estar da pés-modenidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998
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ordenados e conduzidos. O mundo contemporaneo da valorizagdo extrema do
aqu! e agora e na verdade um mundo interramente construido em fun¢do de um
futuro, ainda imaginado ou mesmo temido.

E neste sentido, pelo paralelismo, ou analogia, entre © modo moderno de
producdo de conhecimento e dominio da natureza e o dominio e conhecimento de
si mesmo, que 0 eu pode ser tomado por Giddens como um projeto reflexivo,
fundado em uma narrativa, a auto-identidade, construida a partir de um
encadeamento entre presente e passado com vista a uma colonizagdo do futuro,
condig&o de seguranga e horizonte da nossa presen¢a e agdo sobre 0 mundo. No
centro de tal concepcé@o da identidade, como de toda a argumentagao em torno
da experiéncia subjetiva da modernidade, aparece o eu, em um sentido muito
préximo da instancia apresentada por Freud em sua segunda topica®2, mas com
uma vinculagdo maior ao que ele chamou em seus primeiros escritos, € em
particular na Interpretac&o dos Sonhos, de sistema pré-consciente/consciéncia™.

Mesmo que essa confianga e a seguranca ontoldégica que a partir dela é
possibilitada ao individuo, tenham como matriz a confianga basica, formada nas
primeira experiéncias da infancia e, portanto, de um ponto de vista psicanalitico,
tenham necessariamente, uma parcela inconsciente, seu ponto de ancoragem é
de qualquer forma uma espécie de domesticagao dos afetos, que passam a ser
regidos por uma economia de trocas e devem ser inseridos, como toda e qualquer
experiéncia subjetiva, em uma rotina baseada em escolhas necessariamente

conscientes, amparadas em um calculo das probabilidades de éxito ou fracasso.

> yotard A condigdo poés-modema. Op. Cil.pp.81-82
* Freud, S. “O ego e 0id” (1923} in Freud, S. Edigdo standard brasileira das obras psicolbgicas
%ompletas. Rio de Janeiro: Imago, 1980 Vol. XiIX

Freud, S. “A interpretacio dos sonhos” (1900) in Freud, S. Op. Ci., 1980 Vols. We V
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A identidade torna-se um projeto a ser realizado no tempo e sujeito a
permanentes ajustes por conta do input de novas informagdes e da permanente
transformagdo do ambiente, que exige continuamente novas escolhas e
constantes mudangas taticas. A articulagdo entre passado, presente e futuro, que
antes mantinha como eixo de referéncia o passado — a partir da for¢a da tradigao
—, inverte radicalmente seu vetor e passa a ser organizada pelo futuro que, visto
como inteiramente aberto e consequéncia direta das escolhas a serem feitas,
ocupa o lugar de guia para o posicionamento do sujeito no tempo e para a
construgdo de sua histéria. O conhecimento do passado e o mapeamento dos
eventos anteriores s6 importam na medida em que podem nos informar sobre as
probabilidades futuras e assim, através dessa perspectiva antecipatéria, construir
uma visao do presente e orientar as escolthas a serem feitas >

Nao é por acaso que ao tentar estabelecer uma descri¢do do sentimento
de inseguranga e da experiéncia de risco na dita modernidade tardia, Giddens se
atenha preferencialmente a dados objetivos como motores tanto desse
sentimento quanto dessa experiéncia. Mesmo a angustia onginada no sentimento
de inseguranga diante de uma ameaga tem como seu elemento principal a
incapacidade de calcular e estabelecer o nivel de risco envolvido na situagao e o
desconhecimento das alternativas taticamente provaveis de éxito no
restabelecimento da seguranga. O que ameaga € o desconhecido, o imprevisivel,
e assim, inversamente, nada mais apaziguador e confortavel do que a rotina, que
se reflete, por conseguinte, numa imagem e representagdo de si integra e

estabilizada no tempo.

> Giddens, A. Conseqgiéncias da modemidade. Op. Cit. p.56
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Contra o desconhecido, portanto, vigilancia e controle, caracteristicos nao
so0 dos modos de institucionalizagdo da soberania, enguanto atributos do estado-
nagdo — articuladas a concentragdo administrativa e monopélio dos meios de
violéncia, diretamente associadas ao capitalismo e ao industrialismo enguanto
dimensbes da modernidade —, mas também marcas da rela¢éo de cada individuo
com o mundo e consigo mesmo. E importante considerar que tal vigilancia -
“supervisdo das atividades da poputagdo sudita na esfera politica, embora sua
importancia como base do poder administrativo nao se confine a esta esfera™> —
impacta diretamente sobre a vida de cada individuo, como cidadao e fundamento
do estado soberano, sobre o posicionamento desse individuo diante de tal
instancia de soberania, e também sobre os limites entre o publico e o privado. Ela

aparece por exemplo no “controle supervisério de desvios™®

, que se funda n&o so
na oposicdo classificatéria entre normal e anormal, mas também em atos de
inclusdo e exclusdo — operagdes que podemos articular diretamente a questao da
inteligibilidade, da demarcacéo entre o que pode ser compreendido (em todos 0s
sentidos) pela racionalidade vigente, e aquilo que deve ser eliminado ou, ao
menos, expulso do seu campo, confinado em um campo do fora. E na turbuléncia
provocada por tal impacto que emerge, na atualidade, a questao identitaria.

Essa vinculagio entre uma realidade macro, politica e econdmica, e a
experiéncia que cada um de nds tem da sua existéncia € verdadeiramente
pregnante no pensamento de Giddens e traduz de certa forma o seu

compromisso com o pensamento moderno, ja que nele o mapeamento das

dimensdes institucionais da modernidade tera sempre como foco seu impacto

* Giddens, A. Conseqiéncias da modemidade. Op. Cil. p.63
% idem p.65
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sobre a organizagido sociai € 0 modo como cada individuo se insere nessa
organizagao.

A globalizagao, por exemplo, aparece em suas formulagbes ndo como um
trago essencialmente contemporaneo, mas como um desdobramento necessario
das transformagbes nas relagGes entre tempo e espago que marcaram a
passagem para a modernidade e um elemento fundamental do modo de produgéo
capitalista, presente desde o inicio — sendo assim uma espécie de destino
inevitdvel para a aventura moderna - e também um potencializador dos
movimentos desencadeados pela questdo identitaria desde os primeiros tempos
modernos até a atualidade, em que 0s processos de globalizagao encontram-se
acelerados — tanto quanto a modernidade se encontra radicalizada.

A tensao entre uma cultura global e movimentos de afirmagéo identitaria,
localizados regionaimente e muitas vezes revestidos de um carater étnico ou
nacionalista, € uma das marcas da nossa experiéncia atual, e nela se revela a
imbricagcao entre a propria no¢ao de identidade e os contextos social, econémico
e politico no qual tal nogao ganha sentido e destaque. Mas tal imbricagdo aparece
de um outro modo, sob uma outra perspectiva, no momento em que Giddens
ressalta o fatoc de que a experiéncia modema, na sua busca pelo dominio da
natureza e conquista do mundo pelo homem europeu, traduz-se de modo
bastante claro e significativo na aventura colonial que vai, inclusive, demarcar os
limites entre um centro e uma periferia. Ou seja, o mesmo ambiente ndc so
politico ou econdmico, como destaca Giddens, mas também social e cultural, que
engendrou a nossa idéia de identidade foi responsavel pelo esfor¢o de dominagéo

e destituigdo do outro, conforme o projeto de expansao colonial empreendido do



47

século XVI até meados do século XX e em cujas fronteiras, como afirma Homi

Bhabha™® ainda vivemos.

O estado-nagao.

Forma politica dessa racionalidade, 0 estado-nagdo também nao poderia
ser pensado fora desse contexto, bem como ndo poderia sequer ser imaginado
fora de uma logica capitalista ou sem o recurso ao ideal de controle e
transformag&o da natureza que, como argumentamos, fundamentam a
experiéncia moderna®. Para Giddens, é a figura (que Immanuel Wallerstein e
Etiénne Ballibar preferiiam chamar de forma) estado-nagido que sintetiza
claramente, no campo politico, € enquanto instancia de soberania, a experiéncia
vivida no campo subjetivo pelo homem moderno, e assim ndo seria de modo
algum gratuita a superposi¢do tdo comum em nossos dias de hoje, entre as ditas
identidades nacionais e as auto-identidades de seus cidadaos, que no fundo sao,
como podemos aprender com Giddens, formas apenas aparentemente distintas

de narrativas reflexivamente produzidas e ordenadas.

O sistema administrativo do estado capitalista, e dos estados
modernos em geral, tem gue ser interpretado em termos do controle
coordenado gue ele consegue sobre arenas territoriais delimitadas
(...) nenhum dos estados pré-modernos foi capaz de se aproximar do
nivel de coordenagdo administrativa desenvolvido no estado-
nagéo. %

> idem p.54

> Bhabha, H. O local da cultura. Belo Horizonte: UFMG, 1999

> Berman, Marshall Tudo que é sélido desmancha no ar — a aventura da modemidade. S3o Paulo;
Companbhia das Letras; 1985

% Giddens. A. Conseqiléncias da modernidade. Op. Cit. p.63
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Coordenago gue é também, mais uma vez, controle. O estado-nagao se
funda no dominio sobre um determinado territdrio, € sobre a vida dos individuos a
ele submetidos. E, em articulag@o a este controle, detém o monopdlio dos meios
de violéncia dentro de suas fronteiras. Se tomarmos, como nos propde Giddens,
como as quatro dimensdes institucionais da modernidade, o capitalismo, o
industrialismo — definido basicamente como um processo continuo de
transformagao e recriagcdo da natureza —, a vigilancia — ancorada no controle da
informagao circulante no meio social —, e o poder militar, que se vincula em
seguida a industrializacdo da guerra, o estado-nagdo €& exatamente a figura
politica que reune tais dimensbes e |lhes da a forma de sociedade - “Uma
‘sociedade’ capitalista € uma ‘sociedade’ porque & um estado-nagéo”

Nos interessa destacar, em especial, dois vinculos préprios a categoria de
estado-na¢do que o colocam no centro da gquestdo identitaria; de um lado, ©
controle da violéncia que se exerce em um primeiro momento pela propria
vigildncia sobre os cidaddos e suas fronteiras, e se desdobra num segundo
momento internamente na manutengao da lei e externamente no desenvolvimento
de uma forga militar {cuja forga simbolica também exerce seu poder sobre os de
dentro); de outro lado, a propria nogdo de cidaddo como contraponto individual a
instancia soberana constituida por esta sociedade moderna. Isso nao s porque
toda a idéia de individuo e mesmo de vida humana assume marcas muito
particuiares diante das formas modernas de soberania, como afirma Giorgio

Agamben®, a partir da revolugdo francesa, como também porque, em um nivel

individual, subjetivo, vemos no esforgo identitario empreendido cotidianaments

pelo homem modermno e contemporaneo ¢ mesmo empreendimento presente

5 idem ibidem
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nessa forma moderna de governo, e que pode ser apresentado, por exemplo, pela
busca do controle sobre suas fronteiras com a consequente demarcagao de
limites entre interior e exterior; pelo dominio sobre a vicléncia (ou sobre a
agressividade) e uso da for¢ga como elemento vital na relagdo com quem esta do
lado de fora; pela integragdo de uma unidade que estabilize os vinculos entre
passado e presente a partir de um projeto de futuro; pela enunciagio possivel de
uma narrativa que apresente e mantenha essa integridade e estabilidade.

Por fim, cabe-nos pensar se 0 modo de compreensao da identidade
proposto por Giddens, ou 0s modos de gestao da reiagao consigo e com o outro
que tal idéia de identidade revela, ja nao seriam tao simples e exatamente a
resposta mais direta ao entrelagamento entre o estado-nagdo e o modo de
produgao capitalista, marcas inegaveis da experiéncia moderna, na medida em
que se concentra muito propriamente em como ¢ individuo contemporaneo pode
se posicionar diante dessas duas grandes forgas institucionais. Ou seja, pensar
como cada um em sua experiéncia subjetiva pode se colocar diante da instancia
soberana do estado-nacdo, fundada sobre a vida nua, a vida sem Qualidades do
cidaddo comum® e diante também da desapropriagdo de seu propric Corpo
enguanto meio de produgéo, correlata por sua vez da instituigdo absoluta do valor

de troca como marca evidente do dominio capitalista na modernidade tardia.

Diante de um outro.
O modo de relacionar-se com o outro — diferente, estranho, estrangeiro —
também se modificou com a entrada na ldade Moderna, passando a ser,

necessariamente, regulado de modo continuo, ainda que o contato com o outro,

% Agamben, G. Homo Sacer — O poder soberano e a vida nua. Belo Horizonte: Editora UFMG,
2002
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ou mesmo 0s momentos Nos quais lidar com o outro € nevitavel, tornem-se cada
vez mais efémeros, raros ou, quando presentes, mediados. Se antes o estranho
era alguém claramente estrangeiro, vindo de fora do lugar e sem vinculo qualquer
de pertencimento com a comunidade®, ele agora pode surgir repentinamente
diante de nossos olhos, ou mesmo na pele de quem antes era alguéem
absolutamente conhecido, ou intimo, se quisermos usar um termo propriamente
moderno; ou até surgir em ndés mesmos, na nossa imagem diante do espelho.
Nesse sentido, o relacionamento com o outro, fundado, por exemplo, em regras
de coexisténcia, parece buscar torna-lo, também ele, inteligivel e previsivel.
Nesse mundo radicalmente moderno no qual, segundo Giddens, vivemos, O
estranho — ininteligivel, imprevisivel — sera sempre ameagador, e por i1S$0, N0SSo
contato com ele sera cada vez mais cercado de cuidados. Tomando como
exemplo, as formulagdes de Erving Goffman sobre a desatengdo civil, o que
Giddens nos propde € a importancia de um permanente monitoramento do outro,
e de nés mesmos, quando o encontramos; e é importante percebermos que
estando ai no campo da confianga — de que o outro nao nos fara mal — o que ©
codigo de desateng3o revela, através do baixar os olhos e da manifestagéo de
indiferenga, € a existéncia de um cddigo de comportamento, que tem como
referéncia uma analise do risco oferecido ou uma tentativa de controle desse
risco, que embora mais automatico do que consciente, da-se em um campo de

comunicagao compartilhado e acordado socialmente.

® idem
 Giddens, A. Conseqiéncias da modemidade. Op. Cit p.84



intimo e pessoal.

O campo do encontro com o outro mostra sua relevancia em uma
interrogagdo da nogdo de identidade também na medida em que, a partir da
nogao de confianga, se constréi na modernidade apresentada por Giddens, uma
articulagdo entre os modos de relacionamento afetivo — em especial o amor e a
amizade, mas também os relacionamentos pertencentes ac campo familiar — e o
projeto reflexivo do eu. Nesse contexto, passam a ocupar lugar de destaque em
sua obra nogdes como as de transformacgao da intimidade e de relagdo pura.55

Nas sociedades pré-modernas o sujeito podia se apresentar, quase que de
modo imediato, como dado, em especial a partir da relagdo com instancias
transcendentes ou coletivas que determinavam diretamente sua identidade, seu
posicionamento diante de si e dos outros, mesmo que esse posicionamento e,
enfim, sua identidade, pudessem ser transformados sobretudo a partir de sua
atuagio politica, reflexo direto também de sua presenga na comunidade. Em
contrapartida, no ocidente moderno, a construgdo da subjetividade nao pode ser
pensada fora de uma relagdo direta a ser construida no encontro ou confronto
com © outro, seja diretamente, seja através da mediagdo de instancias de
soberania, como o estado-nagcdo e, talvez anteriormente, no momento de
passagem para a modernidade, pelas instancias que secularizadas tentaram se
manter como representantes terrenos das antigas instancias de garantia, como no
caso da Igreja Catdlica.

A nogdo de confianga € central nesse processo de construgdo da
subjetividade, j@ a partir da propria experiéncia da relagdo com a mée e

construgao da confianga basica. Na vida adulta, porém, ela ganha uma outra

*idem p.116
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dimensdo e & a construgdo de uma relagdo de confianga mutua que vai
possibilitar a formagao de um contexto de intimidade no qual o individuo pode se
sentir sequro, a0 mesmao tempo em que experimenta o encontro com o outro. E
nesse contexto de intimidade, entdo, que a figura de um outro deixa de ser
encarada como ameagadora e alguma coisa da ordem da diferenga pode ser
assimilada peto individuo moderno. %

Tal contexto de intimidade ndo €, contudo, algo dado ou garantido por
alguma referéncia exterior a relagdo, como no caso da antiga comunidade, no
qual relagbes prévias ja criavam condi¢des para que lagos de confianga e
fraternidade pudessem ser estabelecidos. Na modernidade. tal intimidade passa a
ser construida, também reflexivamente, a partir do conhecimento adquirido e
processado a cada dia de convivio com o outro. E é assim que passa também a
implicar, como na experiéncia do risco, uma espécie de calculo de ganhos e
perdas, pessoais, causados ou produzidos pelo outro. Dessa forma, 0 que
Giddens chama de refacdo pura é exatamente o tipo de relacionamento — n&o
importando se sexual, de amizade ou familiar —, tipicamente moderno, orientado e
sustentado tao apenas e exclusivamente pelas gratificagdes que produz, ou em
outros termos, pela sua eficacia e resultados produzidos de acordo com os
valores em voga naquele determinado momento histérico € contexto institucional.
A confianga, como o propric relacionamento, torna-se um projeto a ser
continuamente trabalhado, € a base desse trabalho € mais uma vez formada
basicamente, de um lado pela aquisicdo e processamento de informagdes que
digam respeitc a sua previsibilidade, de outro pela continua avaliagio dos

resultados obtidos.

*idem p.117
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Além disso, o que temos nesses processos de transformagao da intimidade
apontados por Giddens, como as mudangas no que chamamos de amizade ou
nas relagbes de namoro e casamento, € também uma substitui¢do dos critérios
coletivos de legitimagdo dessas relagbes por categorias individualizantes,
intrapessoais e reflexivas. A camaradagem deixa de ser uma forma
institucionalizada, sob as bénc¢dos da comunidade e de outras relagdes de
pertencimento, como O parentesco, para ser algo decidido exclusivamente pelos
dois individuos diretamente envolvidos, de acordo com seus interesses naguele
momento especifico. Da mesma forma, categorias como a lealdade comum a um
deus ou a uma causa, sao substituidas pela autenticidade. a exigéncia de que
cada um seja aberto a outro, fornecendo a este o maximo possivel de
infformagdes sobre si mesmo, de modo que a confianga estabelecida entre as
partes possa continuamente ser, ndo s avaliada como mantida®. Nesse campo
de valorizag@o extremo do contexto de intimidade e pessoalidade, em que o unicg
territorio possivel para confronto e negociagdo entre as partes se sobrepde aos
seus proprios corpos e afetos, os modos de experimentagdo do corpo, como a
sexualidade, passam a ocupar um lugar cada vez mais fundamental, e a
experiéncia privada, para nao dizer intima, de cada um, passa a ser de
fundamental interesse para o outro.

Voltando o olhar para a nossa vida cotidiana, nos parece importante
considerar, atentamente, essa abertura para o outro, como ela se da e quais sdo
0s seus limites, principalmente na medida em que ela aparece circunscrita, como
de algum modo toda a experiéncia subjetiva modema, tdo bem descrita por

Giddens, a uma légica do desempenho, como apenas mais um eiemento de

5 idem p.121-123
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negociacao, de troca, em um ambiente no qual, como o préprio Giddens afirma,
as questbes morais e certos campos da existéncia humana, como a morte,
parecem ter sido apagadas ou segregadas na nossa experiéncia®. Sendo que a
segrega¢do ou apagamento funciona como um modo privilegiado de protegao
contra a angustia e possibilidade da manutengao de uma espécie de casulo
protetor, capaz de garantir um sentimento de seguranga ontoldgica. Seria preciso
pensar em que medida tal abertura implica, ac mesmo tempo, um fechamento, ou
uma exclusdo, dos afetos ou de tudo o mais que ndo possa ser circunscrito a tal
l6gica de eficacia, desempenho, previsao e controle. Para fora dessa ldgica, como
dessa abertura, se coloca todo um campo do imprevisivel, do ininteligivel.

De qualquer modo, parece-nos importante destacar, a titulo mesmo de
resumo, nesse entrelagamento entre as transformagdes da intimidade e o modo
reflexivo de constru¢do da subjetividade a partir de uma narrativa do eu, cuja
forma privilegiada nos aparece no modelo da identidade, a relagdo intima entre
aquilo que chamamos de tendéncias globalizantes da contemporaneidade e
eventos cotidianos da nossa vida privada que se referem aos nossos modos de
relagdo com o outro. Tanto quanto é relevante pensar a vinculagao entre esse
projeto reflexivo do eu e o universo dos sistemas abstratos, entre os quais ©s
individuos precisam encontrar as referéncias — estratégias, modelos, escolhas —
necessarias a consecucdo de seu projeto subjetivo; a preocupagdo com uma
auto-satisfagdo e o cumprimento de metais pessoais, de algum modo
mensuraveis, como base para o relacionamento — afetivo, erético — com o outro;

e também a necessidade da abertura do eu para o outro, como base para a

® Giddens. A. Modernidade e identidade. Op. Cit. p.150
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confianga, em um ambiente que, ao mesmo tempo, procura excluir do campo da
existéncia a experiéncia da perda, da finitude, da morte

Sobre esse Ultimo aspecto, vale registrar algo que no nosso entender se
articula diretamente a essa complexa relagao entre a abertura para o outro ¢ a
negacgao de alguns tragos fundamentais da relagao com o outro, no campo do
inconsciente, do desejo e da morte, e que aparece, por exemplo, na propria
fragilidade e ambivaléncia dos vinculos construidos nesse contexto de intimidade

€ pureza dos relacionamentos contemporaneos:

Nas relagbes de intimidade do tipo moderno, a confianga €
sempre ambivalente, e a possibilidade de rompimento esta sempre
mais ou menos presente. Os lagos pessoais podem ser rompidos, e
os lagos de intimidade podem voltar & esfera dos cantatos
Impessoais — No caso amoroso rompido, o intimo torna-se de subito
novamente um estranho. A exigéncia de 'se abrir' para o outro que
as relagbes pessoais de confianga pressupéem hoje, a injungado de
nada ocultar do outro, misturam renovagdo de confianga e
ansiedade profunda. A confianga pessoal exige um nivel de auto-
entendimento e auto-expressao que deve ser em si uma fonte de
tensao psicologica. Pois a auto-revelagao mutua é combinada com a
necessidade de reciprocidade e apoio; essas duas coisas, contudo,
sdo frequentemente incompativeis. Tormento e frustragao
entrelagam-se com a necessidade de confianga no outro como o

provedor de cuidados e apoio.®®

E sob a sombra dessa tensao na relagdo com o outro, e diante dos limites
oferecidos pelos sistemas abstratos em um universo de valores desgastados e

dominados por uma economia de troca, que os individuos se encontram

® Giddens, A. Consequéncias da modernidade. Op. Cit p.144
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tncumbidos da missao de construir uma narrativa de si, submetida as exigéncias
da racionalidade moderna, que lhes garanta a seguranga necessaria para
vislumbrar um futuro previsivel e desejavel, construido sob o pano de fundo das
angustias de um presente liquido e incerto. Miss@o que, como aponta Giddens, se
desenha numa encruzilhada entre um narcisismo sem sentido e a possibilidade
de, a partir da experiéncia consigo mesmo, transformar o mundo. A proposta ética
do sociélogo britanico se centrara, naturalmente, nesta segunda via, € na chance
de gue a busca de auto-realizagao nos leve a uma politica de vida. Mas, para nos,
fica a pergunta: qual transformagdo sera possivel se tal auto-realizacao
permanece circunscrita a uma racionalidade marcada por um ideal de controle e
previsibilidade que, no nosso entender, e como discutremos em um Segundo

momento, $6 pode se sustentar na exclusao do outro ininteligivel, incontrolavel,

inquietantemente estrangeiro.

O eu - ficgoes, limites.

Se a identidade se constitui para Giddens, no resultado do trabalho
refiexivo de construcdo do eu, como uma narrativa do eu a dar conta do sujeito e
de seus avatares, isto se da também porque este eu ganha para o socidlogo ndo
apenas 0 carater de instancia do aparato psiquico ou da alma, como nos
acostumamos a pensar na psicanalise, ou sindnimo da consciéncia de cada um
em refagao a seus atos e pensamentos, mas sobretudo o lugar de representagao
mais exata do individuo moderno.™

Em Giddens, a identidade aparece na construgdo de um casulo proftetor,

em torno do eu, que permite ao individuo 0 minimo da confianga — convertida em

O Giddens. A. Modemidade e identidade. Op. Cit. p.9



57

um sentimento de seguranga ontoldégica — necessana para enfrentar a vida
cotidiana e as incertezas e inseguranga produzidas continuamente pelo mundo a
sua volta, e que, para além da propria sensagdo de risco, sao o motor da
angustia. A identidade, a estabilidade de uma determinada narrativa sobre si
mesmo, uma narrativa do €', possibilita a colonizagdo do futuro.

Em um mundo marcado principalmente por operagoes de desencaixe’’
tanto espacial quanto temporal, nos quais os elementos sao alijados de suas
relagbes tradicionais de vizinhanga e contiglidade e submetidos a outras
aproximagbes e superposi¢bes, a identidade teria, para Giddens, exatamente a
fungao de restituir — nac importandoc o pre¢co a pagar — a linearidade entre
passado, presente e futuro, possibilitando devolver a esse ultimo o minimo de
previsibilidade que tornaria suportavel o presente e daria sentido ao passado.
Caberia ainda a identidade, e aos vinculos intersubjetivos que a partir dela podem
se construir, o papel de substituir a comunidade tradicional, fundada basicamente
em seu carater regional, marcada ndo apenas pela tradigdo comum como
também pela vizinhanga geogréfica que a materializa, por uma comunidade
imaginada que possa aproximar as pessoas, ndo importa onde elas estejam.

E importante perceber, no entanto — e isso nos sera de grande interesse ao
estabelecermos um contraponto com a psicanalise e o lugar que a fantasia ocupa
na construgdo do eu e da relagdo consigo mesmo e com 0 mundo — que Giddens
destaca com a idéia de narrativa ndo exatamente o carater ficcional ou imaginario
da identidade, mas o fato de que nela, em sua enunciacio, se estabelece um
enunciado sobre si-mesmo que demarca os limites do eu e de sua agao no

mundo. Narrativa produzida nos dominios da razac e submetida aos codigos de

" idem Giddens, A. Conseqiéncias da modemidade. Qp. Cit p.144
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Inteligibilidade vigentes, determunada por sua pragmatica e avallada pela sua
capacidade de incrementar o nivel de seguranga ontolégica de cada um de nos.
Tal narrativa teria para Giddens a fungdo também de eliminar as duvidas sobre si-
mesmo que poderiam abalar tal seguranga, pois €, como ja vimos, a duvida,
nascida do questionamento moderno da natureza e do humano, um dos principais
elementos na produgdo da incerteza existencial que caracteriza a atualidade™.

Tal narrativa €, de modo semelhante, o ponto de entrelagamento dos niveis
local — privado, individual —, e global — publico, institucional — das mudangas que
marcam o mundo contemporaneo. Territério no qual se fazem mais criticos 0s
efeitos de um nivel sobre o outro e vice versa. Conserva-se entao nessa narrativa
do eu, o espinto moderno, na medida em que ela é uma construgdo, uma tarefa
ou obra, levada a cabo individualmente e necessaria a consecugao de uma outra
tarefa, a conquista do dominio sobre a natureza, o mundo e sua imprevisibilidade
— projeto, enfim, de controle. No centro da questdo, e da propria vida, ainda
encontramos a idéia de projeto e uma visdo modema da vida e de si-mesmo,
como empreendimentos.

Tal leitura da enuncia¢do e afirmacdo de si sustentadas em um projeto
identitario fundado nessa forma narrativa do eu se ancora ainda na submissdo de
uma ordem da paixdo a uma ordem da razdo, ou, em ultima instancia, numa
submissdo do sensivel ao inteligivel, o que nos levaria a pensar tal enunciado
subjetivo, tal narrativa do eu, em um sentido muito proximo do que Freud chamou
na Interpretacdo dos sonhos de elaboragdo secundaria”. Ali, uma narrativa
aparece na costura dos fragmentos oniricos de modo a tecé-los em uma trama

que possa ser reconhecida e admitida pela consciéncia, submetendo-os assim

? idem p.10
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aos padrbes de inteligibitidade da nossa vida diurna’. E sempre nos termos de
um acordo entre os seres falantes, e de uma pragmatica da comunicagdo e do
reconhecimento que tal narrativa vai se construir, sem que seja necessaria uma
transformagdo desse acordo, dos padroes de reconhecimento e dessa

pragmatica, deixando ai aparecer certos limites entre submissao e criagio.

* Freud, S. “A interpreta¢ao dos sonhos™ Op. Cit, p.451-467
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2.

E agora, José?
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Da nossa cotidiana crise de identidade

a8 modernidade, seu projeto, sua crise e seus destinos.

E preciso estabelecer uma critica da moderna nocdo de identidade ou,
mais radicaimente, da propria experiéncia identitaria, de uma maneira que
possamos encontrar novos caminhos para a experiéncia subjetiva, delineados a
partir de uma outra racionalidade, ndo necessariamente pos-moderna, ou situada
num além da modernidade — o que poderia nos fazer repetir rapidamente ©
projeto moderno de superagao, criando assim uma armadilha aprisionante para o
nosso pensamento. Num sentido diferente, sera preciso pensar entdo em modos
de relacio consigo mesmo € com o outro, e em formas de enunciagao desses
modos de relagdo, e consequente produgao de posigdes subjetivas, que possa
atuar como uma utopia projetando formas altemativas, marginais, contra-
modernas, ou para-modernas de pensar € sentir, permitindo assim a construgao

de novos lugares subjetivos ou mesmo ¢ estabelecimento do que Foucault



62

chamou de heterotopias ", capazes de revelar os posicionamentos € modos de
funcionamento da subjetividade contemporanea e ao mesmo tempo possibilitando
a navegacao por outras formas de posicionar-se no mundo e reinventa-lo; ou o
que Barthes chamou de atopia’®, a possibilidade real de ocupagdo de novos
lugares, inteiramente desconectados das formas atuais de posicionamento, como
na construgdo de uma nova linguagem.

Com esse objetivo, retomaremos a partir de agora alguns rastros deixados
ao longo da nossa apresentagdo do pensamento de Giddens sobre a identidade,
mantendo o foco nos modos como a identidade, ou melhor, as identidades podem
ser vividas por cada um de nos na atualidade, marcando assim, para além de
suas implicagbes tedricas, a concretude de tal forma de experimentar e enunciar a
relagado consigo mesmo e com o outro. Trata-se de reconhecer a forga do modelo
identitario proposto por Giddens (demonstrada até mesmo pelo fato de que
autores inscritos de certo modo em outras tradigdes, como Zygmunt Bauman e
Stuart Hall, mantém esse mesmo modelo como referéncia na sua critica da
cultura contemporanea) para, através da sua desconstrugdo poder pensar no que
de novo € possivel propor diante da nossa pergunta inicial, da qual nunca
esCcapamos — quem sou eu? — ou de um outro gquestionamento, o quai, no
momento, nos parece inevitavel — e agora? Fazendo enfim com que diante da
interrogagdo de si, ndo surja o medo, o panico ou o aniquilamento depressivo,
sintomas banais das subjetividades contemporaneas, mas aparega sim, mais do

que uma resposta, a abertura para o novo, para alguma forma de hospitalidade’™.

;4 Foucault, M. "Des espaces autres” in Foucault, M. Dits etf écrits IV Pars: Gallimard, 1994, p.756
> Barthes Barthes, Roland Roland Barthes por Roland Barthes. S30 Paulo; Cultrix; 1977p.55

"® Dernida, J. Anne Dufourmantelie convida Jacques Derrida a falar da hospitalidade. Sao Paulo:
Escuta, 2003



Crises de identidade, identidades em crise.

Para comecar, vale a pena destacar o fato de que a discuss&o sobre a
identidade nos dias de hoje tem uma caracteristica — apontada por autores, como
Hall”” e Bauman™, entre outros— que nao pode nos passar desapercebida. a
identidade, ou melhor, as identidades, sao hoje pensadas em um contexto de
crise. Assim, podemos nos perguntar desde ja se a propria relevancia do tema, e
o lugar central que as questdes identitarias ocupam nas interpretagdes do mundo
contemporaneo, em suas lutas paoliticas, ou mesma em nossa vida cotidiana, nao
seriam sinais também de um relativo fracasso em fornecer a cada um de nés, e a
nosso proprio respeito, a estabillidade e o nivel de certeza pretensamente
necessarios — e eficazes — no enfrentamento de um mundo em permanente
transformacao.

Ao mesmo tempo, contudo, e importante reconhecer que a maioria das
idéias propostas por Giddens no que se refere a uma circunscrigdo conceitual da
questao identitaria, e essenciais ao modo como 0 sociologo britanico pensa a
auto-identidade, como a nogido de desencaixe, fornecem uma base a partir da
gual a questdo identitaria aparece em outros autores, mesmo que neles as
formulagdes em torno da identidade tenham especificamente uma fungo politica,
estratégica, libertaria, correlata de um posicionamento anti-colonialista, ou de uma
postura critica em relagao a atualidade e seus valores, ou que tais formulagées se
déem de algum modo mais proximas da perspectiva hermenéutica, identificada

t79

par Foucault”™, a partir das obras de Marx, Nietzsche e Freud. Desse modo, ao

focalizarmos a questdo identitaria no seu aspecto propriamente teorico, ou

:8 Hall 5. A identidade cultural na pés-modemidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2003
Bauman, Z. “Identité et mondialisation” in Michaud, Y. {org.) L'individu dans la societé
d'auyjourd’hui Paris: Odilie Jacob — Université de tous les savoirs Vol. 8, 2002
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mesmo em Seu uso cotidiano na atualidade, € preciso notar que, mesmo tendo
seu sentido politico deslocado, € ainda assim necessario considera-la instalada
em um territério demarcado pela experiéncia moderna, dentro das fronteiras do
seu modo de pensar e organizar © mundo e a propria experiéncia subjetiva.

Com isso, procuramos destacar mais uma vez que a identidade, a moderna
nogao de identidade, e todo o campo discursivo que ela inaugura e sustenta até
0s dias de hoje, nao pode ser isolada ou sequer distanciada de uma racionalidade
na aual a alteridade, como o registro da natureza, do sensivel, sdo sempre
ameacadores e fonte permanente de angustia; e a dita construgcao da identidade
deve ser uma forma eficaz de protegdo contra essas ameacas e essa angustia,
seia através do que Giddens chama de colonizagdo do futuro ®, ou mesmo de
mecanismos minimos e cotidianos de controle, dominio de si-mesmo e da relagao
com o outro — protegao, portanto, em ultima instancia. contra o impacto que a
alteridade traz sobre este si-mesmo.

Ao tomarmos a identidade, ou os movimentos de afirmacgao identitaria
como movimentos ndo de dominagao, mas de liberagdo ou afirmagao de uma
possibilidade qualgquer, ou mesmo minima de existéncia, seja no que se refere a
raga, etnicidade ou género, serd sempre da relagdp com a diferenca que
estaremos tratando. E mesmo a idéia de uma identidade nacional mais forte nos
paises da periferia, capaz de resistir 8 dominagdo eurocéntrica, representara uma
defesa e uma forma de reagdo ao outro, mesmo que a violéncia nesse caso
possa vir efetivamente desse outro — o binarismo da relagao dominador-dominado

se mantém e a alteridade permanece no campo do ameagador.

¥ Foucault, M. "Marx. Nietzsche, Freud” in Foucault, M. Um didlogo sobre os prazeres do sexo:
Nietzsche, Marx, Freud: theatrum phifosoficum. Sao Paulo: Landy, 2000
% Giddens, A. Modemidade e identidade. Op. Cit. p.106
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O gue ndo invalida, no entanto, as lutas identitarias, a defesa dos direitos
de grupos marginalizados ou minoritanos ou mesmo as politicas culturais de
afirmacio da diferenga que pretendem fazer circular o poder, suas posigdes e
disposicdes, abrindo espago para o aparecimento das culturas de margem®, a
despeito de que haja um alto preco a ser pago no processo de luta ou
negociacao®™ com as formas dominantes ou hegeménicas da cultura. Do que
tratamos aqui € sobretudo da demarcacdo de certos fimites da nogdo de
identidade, na sua articulagao com a experiéncia moderna, para gue possamos
minimamente pensar outras formas de relagdo consigo mesmo e com o outro.

A pergunta que deveriamos nos colocar seria, entdo: mas por gue a
identidade fracassa? E aqui, acreditamos, que a discussao sobre a ideia de
identidade e o modo como pretende ordenar a relagdo de cada individuo consigo
mesmo e com O outro, encontra a sua atualidade. E a partir dessa crise
contemporanea das identidades que podemos indicar ndo sé os pontos criticos da
idéia de identidade, mas também fazer aparecer de modo mais pregnante uma
possivel crise da modernidade e da sua racionalidade, tornando mais visiveis
certos aspectos da experiéncia moderna e dos modos como na modernidade as
subjetividades foram se constituindo, modos que durante muito tempo pareceram
absolutamente naturais ou tdo efetivamente transparentes que nZo os pudemos
oerceber.

Para isso, vale a pena indicar nesse momento uma contraposi¢cdo entre o
diagnéstico proposto por Giddens e algumas considera¢des levantadas por

Bauman, Em Giddens a identidade, a constru¢do de uma narrativa do eu, capaz

°' Hali, S. "Que negro € esse na cultura negra?” in Hall, S. Da diaspora. Belo Hornzonte: Editora
E%FMG, 2003 p.339

Bhabha, H. “O compromisso com a teornia” in Bhabha, H. O local da cultura Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2003 p.51



66

nao so6 de garantir a continuidade e integndade da experiéncia subjetiva, mas de
fornecer as bases para o que ele chama de colonizagao do futuro, € condi¢ao
necessaria para o enfrentamento ndo sé das condigbes fundamentais da vida
moderna, como a presenga dos mecanismos de desencaixe e a radical alteragao
dos contextos de confianga, mas também para suportarmos o ritmo acelerado de
transformacgdes institucionais da modernidade tardia; protecdo, enfim, para as
circunstancias de risco e imprevisibilidade que essas transformagbes produzem
continuamente.

Em Bauman, por outro iado, os grandes responsaveis pela crise das
identidades s&o paradoxalmente essas circunstancias de risco e, mais do que
isso, 0 modo como percebemos o ritmo acelerado de transformagbes e a
dissolugio permanente das instancias de referéncia usadas por nés como marcas
de orientagdo para nosso posicionamento subjetivo e mesmo para a nossa agao
no mundo. Ou seja, para ele, a questao identitaria revela nosso aprisionamento
em um circulo vicioso no qual 0 que esperamos utilizar como arma defensiva,
contra as velozes engrenagens de transformagdo do mundo e dissolugdo de
certos valores e referentes tradicionais que parecem nos fazer falta, funciona em
verdade como um excelente lubrificante para essas mesmas engrenagens.®

Para Bauman, o fato de vivermos em uma modernidade liquida® nos faz
concentrar grande parte da nossa energia em operagbes de vigilancia que
buscam efetivamente enfrentar e por sob nosso dominio a imprevisibilidade do
mundo contemporaneo. Mas 0 que ele aponta com mais veeméncia, embora
devamos reconhecer que tal raciocinio esta de algum modo presente nao sd em

Giddens como em outros criticos da contemporaneidade, é o fato de que tal

% Bauman. Z. “Identité et mondialisation” in Michaud. Y. {org.) L'individu dans la societé
d'aujourd hui Paris: Odile Jacob — Université de tous les savoirs Vol. 8, 2002 p.67-68
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imprevisibilidade é na verdade o resultado do proprio projeto moderno de controle
e dominio. Da mesma forma, outra consequéncia fundamental da colocagao em
movimento da empreitada moderna de dominio e transformagao da natureza foi a
perda ou enfraquecimento da auto-confianga que, colocando o homem europeu
como centro e senhor do universo, permitiu o inicio dessa mesma aventura de
conquista da natureza e do outro — e talvez seja esse um dos aspectos vitais na

atuatl crise das identidades.

Colocando o0 mundo em movimento, a modernidade mostrou a
fragilidade e a falta de estabilidade das coisas e abriu a possibilidade
e também a necessidade de reforma-las. (...) A natureza humana foi
jogada no melting pot com o restante da criag&o divina. Ela nao era
mais vista como 'dada’. Ao contrario, ela tornou-se uma ‘tarefa’, uma
tarefa gue ‘cada’ homem e ‘cada’ mulher sé podia executar
sozinho... A predestinacdo foi substituida pelo 'projeto de vida’, o
‘destino’ pela ‘vocag&o’, a 'natureza humana’ por uma ‘identidade’

que se devia edificar, desfazer e todos os dias reajustar.*

O gue nos interessa aqui € que tal logica de dominio da natureza, de
efetivacdo de um projeto e de substituigdo da formas tradicionais por novas
formas, ndo so6 melhores como mais duradouras, foi também aplicada a
experiéncia de si, e a identidade convertida em projeto se tornou apenas mais
uma entre as frentes de trabalho do homem modemo. Se a légica foi a mesma, o
destino também nao diferiu muito, e também no caso da existéncia individual a
produgdo acelerada de novas alternativas, informacbées e possibilidades,

oermeada por uma busca incessante de eficacia e controle, levou nao a um nivel

 Bauman, Z. Modernidade liquida. Op. Cit.
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mator de seguranga, mas a produgao continua de imprevisibilidade e incerteza, 0
que significa mais indefinigdo e angustia. A crise da identidade torna-se entao,
para Bauman, um indicador paradoxal do éxito e do fracasso simultaneos do
projeto moderno no que se refere a relagao do individuo consigo mesmo.

A transposi¢cdo do projeto de dominio e transformagdo da natureza com
base no conhecimento para a existéncia individual de cada um trouxe outras
implicacbes, que dizem respeito a crise pela qual passa a propria idéia de
identidade e as formas de mal-estar presentes na contemporaneidade. A primeira
delas € uma imbricagdo entre os modos de organizacdo social e os modos de
individuagdo e produgao identitaria — aqui, publico e privado se sobrepbem e as
escolhas identitarias de cada um passam a fazer parte do jogo social, tendo que
se submeter as suas regras.

Uma segunda consegléncia desse entrelagamento entre os novos modos
de organizagdo social e a tarefa individual de construgdo de si-mesmo €& ©
desaparecimento das principais referéncias que poderiam servir a esse trabaiho
de edificagdo de si, tais como classe e género sexual, aliado ao surgimento de
novas posicoes e modelos a serem seguidos na enunciagdo de nossa existéncia
individual, que obedecem de modo muito particular 4s mesmas regras que
atualmente governam praticamente todas as outras instancias da vida social
como derivados do modo capitalista e global de circulagdo de mercadorias, €,
antes disso, da transformacac dos proprios individuos em mercadorias. Sendo
importante destacar, mais uma vez, que tanto o desaparecimento das antes
solidas referéncias e garantias quanto o continuo surgimento de novos

balizamentos, pontos de ancoragem e ideais se dao numa velocidade

% Bauman, Z. “identité et mondialisation” in Michaud, Y. {org.) L'Individu dans la societé
d'ayjourd’hui Paris: Odile Jacob — Université de tous les savoirs Vol. 8, 2002 p.57
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perturbadora, fazendo com que mesmo as mais novas referéncias e modelos, que
hoje seduzem por sua eficacia e valor de mercado, ndo tenham para o dia de
amanha a sua existéncia garantida.

Por fim, em articulagdo com esses dois fatores, aparece um outro
paradoxo, tipicamente moderno, que se revela no entrecruzamento da busca psela
seguranga e, portanto, por escolhas que possam tomar-se definitivas — garantindo
assim aquele minimo de previsibilidade que proporcionaria sendo conforto ao
menos as condighes necessarnas para segur em frente sem submergir na
avalanche de transformagdes aceleradas dessa modernidade liquida —, com a
obrigatoriedade estratégica de deixar sempre o maximo possivel de opgoes
abertas, garantindo assim, inversamente © maximo de flexibilidade e
adaptabilidade as novas regras, modelos ou ideais que podem surgir a cada
momento. Nesse contexto, tanto a liberdade quanto a seguranga passam a ser
tao ardorosamente desejadas quanto temidas.

Isto posto, podemos supor entdo que a crise das identidades, no modo
como é apresentada e contextualizada por Bauman, nada mais € do que a efetiva
radicalizagdo do madelo de construgdo de si definido a partir da modernidade e
obedecendo aos parametros estabelecidos por sua racionaiidade. Nao é,
portanto, uma crise a ser resolvida, nem um descompasso entre uma determinada
forma de existir & ¢ modo como o mundo e a sociedade atualmente se organizam,
mas, talvez o confrario, uma indicagdo do perfeito entrelagamento entre a
experiéncia que podemos ter de nés mesmos € o mundo em que vivemos, ai se

incluindo suas instituicdes e modos de organizacao econdmica, politica e social.
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Construgao e desconstrugao do sujeito modemo.

De gualquer modo, seria preciso distinguir talvez trés niveis, que podemos
chamar de histéricos, trés estagios pelos quais passa necessariamente a questac
identitaria: um primeiro estagio, que poderiamos considerar da pré-identidade, no
qual a enunciagdo de si ndo parecia se constituir em problema, em um mundo no
qual as referéncias e posicionamentos necessarios a que o0 sujeito se coiocasse
diante de si-mesmo e do mundo eram praticamente dadas e garantidas pelas
mesmas instancias que para Giddens constituiam os contextos de confianga nas
sociedade pré-modernas, estagio no quai o trabalho sobre si apresentava-se
como um esforgo suplementar. seja na diregao de uma vida politica mais piena ou
da sabedoria, como na leitura feita por Foucault do cuidado de si entre gregos €
romanos, seja como parte de um trabalho espiritual em busca da transcendéncia,
como na tradigao cristd do saber sobre si. também investigada por Foucault no
campo de uma hermenéutica do sujeito®.

Um segundo estagio marcaria propriamente o inicio da aventura moderna,
e ai a identidade, deixando de ser dada, passaria a ser um projeto individual,
apreseniando-se entdo como questdo, como problema, tanto para a teoria
socioldgica, filosofica e psicolégica, quanto para cada individuo em particular.
Momento de colocagdo do individuo no centro da sociedade, de vitoria da
racionalidade moderna e de sua transformagdo em ideologia, momento em que tal
racionaiidade se torna arrogante, se tomarmos, como propde Barthes, a ideologia
exatamente como o discurso vitorioso, marcado pela arrogancia de sua

linguagem®’. Estagio no qual a identidade ganha a dimensao descrita por Giddens

% Foucault, M. Histéria da sexualidade Il — 0 uso dos prazeres. Rio de Janeiro: Graal, 1984 ;
Foucault. M. Hermeneutique du sujet. Pans: 2001 : Foucaull, M. “Les technigues de sai” in
foucault M. Dits et écnits IV, Pans: Gallimard, 1994

" Barthes, R. Roland Barthes por Roland Barthes. Op. Cit. pp.53-54
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e que procuramos apresentar no capituto anternior no quadro de transformagoes
preduzidas pela experiéncia moderna.

E, por fim, um terceiro estagio, presente, no qual a identidade se torna uma
experiéncia central na vida de cada individuo e passa a constituir um imenso
campo problematico, no centro da discussdo sobre o passado, presente e futuro,
ndo sé da dita modernidade, como da propria humanidade e dos modos de
organizag&o social. Estagio de transformacao da identidade em seu plural, no
qual a tarefa de construgao de si proposta na modernidade, e agora compuisoria,
parece nao so6 infinita, mas impossivel.

Centrando nossa discussdo nesses dois ultimos estagios, pois €&
exatamente neles, como vimos tentando demonstrar, que se pode efetivamente
pensar numa problematica identitaria e que o proprio termo identidade faz
verdadeiramente algum sentido, momentos em que a interrogagdo “quem é
vocé?' comega a demandar uma resposta, uma enunciagdo, € preciso
estabelecer uma articulagcao direta com outro campo probiematico, talvez mais
tradicional e mais pregnante no campo filoséfico, que é a idéia de sujeito.

Para Stuart Ha!'® um dos mais presentes autores dedicados a questao
identitaria na contemporaneidade, a idéia de uma crise da identidade se constroi
principalmente a partir de dois vetores: de um lado as transformagdes pelas quais
passa a propria idéia de sujeito, no que se pode chamar de descentramento do
sujeito, a partir da modernidade; de outro, a perda dos quadros de referéncia, que
outrora fomeciam 0s parametros necessarios em relagdo aos quais a identidade
podia fazer sentido e garantir a sua eficacia no enfrentamento da realidade a

partir de um certo posicionamento do sujeito — ¢ quai aparece, para Hall, através

® Hall. S. A identidade cultural na pos-modemidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2003 p. 8-13
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de categorias como classe, género, sexualidade, etnia, raga e nacionalidade.
Nesse contexto, a partir desses dois vetores, 2 identidade encontra o seu plural,
pois ja ndo podemos falar em uma uUnica identidade, mas em identidades -
descentradas, deslocadas, fragmentadas.

Podemos, em seguida, desdobrar esses dois vetores responsaveis pela
crise identitaria contemporanea em uma articulagdo com dois campos
problematicos ja indicados a partir da leitura de Giddens: em primeiro lugar a
partir da categoria de sujeito, podemos nos referir a uma vinculagado entre
iIdentidade e razao, ou consciéncia, ou melhor, entre a no¢ao de identidade como
projeto de ordenamento do eu., e a nogdo de sujeitc proposta a partir do
lluminismo, ou, mais precisamente do cogito cartesiano, em segundo lugar,
quando Hall se refere a quadros de referéncia, ou paisagens cuiturais, e toma a
identidade como a soma dos posicionamentos face a essas referéncias, ou diante
dessas paisagens, nos parece que retomamaos, embora em um sentido um powco
diferente, a probiematica do tempo-espago proposta por Giddens, cabendo reter
para a experiéncia identitaria especialmente a questao da localizagao, e o modo
como €ia se constroi a partir de certos balizamentos ou pontos de orientacdo — a
questdo da comunidade e do lugar em Giddens, as paisagens cuiturais em Hall,
ou mesmo a questao da velocidade das transformagodes e dissolugdo dos quadros
de referéncia evocada por Bauman.

Acreditamos que seja necessario, agora, atentarmos a esse primeiro vetor
— a questao do sujeito — ndo sO porque até o momento nos dedicamos pouco a
essa dimensao, mas também porgue a propria construgao da figura de sujeito
marca necessariamenie a forma¢ao do que vimos chamando de racionalidade

moderna e se inclui de modo decisivo no que poderia ser tomado como uma



genealogia da questao dentitaria;, e mats especialmente porque ela nos permitira
continuzar tecendo as linhas de aproximagio entre 2 gquestdo denttaria e a
psicanalise, ja que as transformagdes sofridas pela categoria de sujeito na
modernidade trazem a marca do impacto do pensamento freudiano na cultura
ocidental®.

Para Hali, mantendo o foco na problematica da identidade, o fato relevanie
é que assistimos efetivamente a um descentramento do sujeito, a partir da
modernidade, marcado iniciaimente pela passagem de um sujeito iluminista a um
sujeifo sociologico e em seguida ao que ele vai chamar especificamente de um
sujeito poés-moderno. Para cada um desses sujeitos. corresponderia um modo
particular de experiencia identitaria. Segundo a analise de Hall, o sujeito pensado
pelo iluminismo se basearia na figura de um individuo unificado, iniegrado,
centrado em si mesmo e que de alguma forma se manteria idéntico do
nascimento a morte, podendo-se dizer que tal unidade, integridade e continuidade
seriam garantidos peias capacidades da razao, da consciéncia e, a partir desias,
de acdo. Tal sujeito seria basicamente masculino e teria como sua identidade. seu
centro essencial, o eu, um eu marcado, vaie insistic, pela consciéncia e pela
razao.

A nogdo de sujeito sociologico corresponderia muito precisamente a
compiexidade da vida social colocada em cena pela experiéncia modema e
marcaria a perda de uma certa autonomia do individuo em reiagdo ao seu
ambiente social. O nucleo central, o eu, permanece, mas ele agora dialoga
diretamente com outros eus, e com as instituigdes sociais que o cercam, tecendo

nesse diaiogo 0 que seria sua identidade, responsavei, portanto, ndo so peia

% Birman, J. Freud & a filosofia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor. 2003
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ligacao entre interior e extenor, mas pela dehmitagado dessa fronterra. Dessa
forma, a identidade acabarnia por, numa certa medida, estabiizar “tanto os sujeitos
quanto os mundos culturais que eles habitam, tornando ambos reciprocamente
mais unificados e prediziveis'®. Tal sujeito corresponderia, na nossa leitura
acepcao propriamente moderna de identidade. vinculada ndo s6 a razdo e a
consciéncia. mas. de modo particular. 3 acao do individuo sobre o mundo e sobre
si mesmo, com a perspectiva de um projeto de si. a ser construido ao longo do
tempo, de modo a garantir progressivamente nac s& maior conhecimentio de si,
como maiores niveis de seguranga e previsidilidade. A idéia de um sujeiio
sociolégico se articula ainda a moderna identidade pelo préprio vinculo com as
novas formas de investigagdo do humano surgidas na modernidade, marcos
Inaugurais do que Giddens aponta como a refiexividade, uma das caracteristicas
fundamentais da experiéncia modemna.

Nas lltimas décadas, operou-se, para Hail, a produgao de um sujeifo pos-
moderno, marcado nao pela unidade e estabiidade, mas pela fragmentacdo e
dispersdo. No campo do que era antes o exierior, também os marcos de
referéncia, as paisagens culturais, e 05 modos de institucionalizagdo social
tornaram-se dispersos, fragmentarios e mutantes. A identidade, nesse coniexto, ja
nao pode ser um longo processo de costura entre interior € exterior, ou entre eu e
mundo, a panir de determinados pontos fixos, mas torna-se um permanente
ajuste e adequagao entre dois poios iguaimenie em continua transformago.
Ajuste gue se refere principalmentea lugares e posicdes, ao modo como cada

individuo a cada instante se posiciona diante dessas referéncias em movimanto.

“ Hall, 5. A identidade cultural na pos-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2003 p.12
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O sujeito assume identidades diferentes em diferentes
momentos, identidades que nao sao unificadas ao redor de um «eu»
coerente. Dentro de nos ha identidades contraditérias, empurrando
em diferentes diregdes, de tal modo que nossas identificagbes estao

sendo continuamente deslocadas.®!

O que Hall toma como a principal distingao entre as sociedades tradicionais
e modernas, € motor de produgao desse sujeito pos-moderno, é exatamente o
fato das ultimas serem marcadas pelas mudang¢as em alta velocidade, o que é
descrito a partir mesmo das formulagdes de Giddens em torno dos mecanismos
de desencaixe e do carater reflexivo®, e se aproxima do que Bauman considera,
em sua critica da contemporaneidade, uma modernidade liquida.

E importante registrar que, em sua argumentagdo, Hall passa
progressivamente a recorrer mais ao termo identifica¢do do que a identidade. A
primeira leitura disso € mais uma vez o destaque ao fato de que o esforgo
identitario se transforma cada vez mais em uma agdo, um permanente
movimento, uma continua transformagao dos modos do individuo apresentar-se e
se posicionar no mundo, em referéncia a determinados modelos, valores e
marcos de localizagdo social, na circulagéo pelo que Giddens descreve como
estilos de vida®.

Uma segunda leitura, no entanto, € possivel, e com ela aproximariamos tal
movimento identitario na atualidade dos processos de identificagdo em seu
sentido propriamente psicanalitico, que na formulagéo freudiana, estabelecida a
partir do estudo da histeria € dos modos de produgao das fantasias, procuram dar

conta da movimentago e posicionamento do individuo em tramas intersubjetivas

21 idem p.13
? idem p.14
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a partir da produgao de fantasias que, na maioria das vezes inconscientes, podem
ultrapassar as fronteiras da corporeidade.*

E assim que no nosso entender — mesmo que Hall reserve para esse uitimo
sufeito o adjetivo pés-moderno — 0 que nele encontramos € muito mais uma
radicalizagdo do projeto modemo e da sua efetiva insergdo na realidade, a
aventura de transformag¢io de si € do mundo levada ao seu iimite, fazendo,
segundo o diagnostico classico de Marx, com gque o que é solido desmanche no
ar, e fazendo também com que a engrenagem posta em movimento pela
racionalidade moderna encontre a potencializagdo das suas contradigdes,
deixando-nos entrever, com desespero ou esperanga, o que Wallerstein chamou
muito rapidamente de fim do sisterma momento da sua inevitavel transformacéo e
reinvengao.

Para Joel Birman™, no entanto, a transformacgao sofrida pela categoria de
suieito, bem como seu impacto concreto sobre as subjetividades, e, portanto,
sobre o que pode ser pensado como identidade foi, ao longo dos dois ultimos
séculos, em especial a partir de fins do século XIX, sob grande influéncia do
pensameﬁto freudiano, muito mais radical, ndo so deixando as suas marcas no
modelo identitario mas criando as condigdes para gque possamos pensar, desde
ja, em outros modos de enunciagdo de si e de posicionamento diante do mundo e
do outro.

Para Birman, o descentramento do sujeitc operado pela criagdo freudiana,

e que implicou numa desconstrugac do cogito cartesiano, operou na verdade em

% Giddens, A. Modemidade e identidade. Op. Cit. p.7¢
% Cunha, Eduardo L. Imagem e semelhanga — metapsicologia da identificacgdo. Tese: Mestre em
;I;eoria Psicanalitica, Rio de Janeiro, UFRJ, 1992

Birman, J. Freud e a filosofia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2003
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trés movimentos: da consciéncia para o inconsciente; do eu para o outro; da
representagao para a puisao™.

O pnmeiro movimento, constituido a partir da descoberta do inconsciente,
pode “subverter os saberes sobre o psiquismo entdo instituidos: a psiquiatria e a
psicologia™’. Tais saberes, e sua evolugdo enquanto campos do conhecimento
sobre 0 homem marcaram também a entrada em cena do que chamamos
racionalidade modema, num primeiro momento, pela crenga absoluta nos poderes
da razao e da consciéncia, que aparece, por exemplo, na figura do tratamento
moral, que pretendia, partindo da nova descrigdo das doengas mentais como
desvios da razao e transformagdes de ordem moral, instituir a cura através da
recuperagao do dominio da consciéncia e do pensamento fundando no cogito;
num segundo momento, em especial no campo da psiquiatria, através das
hipoteses da hereditariedade e da degenerescéncia, pela busca incessante da
causa biolégica, somatica, verificavel de acordo com os novos parametros da
Ciéncia positiva.

Dessa forma, naquele momento, todo o vasto dominio da imaginagao,
vinculada a idéia de falso, e da loucura foram confinados ao campo da desrazao,
e aos asilos, sucessores do antigo hospital geral e, como as prisdes, verséo
moderna para um espago de banimento, de exclusdo do que ndo poderia ser

incorporado a nova ordem.

Neste contexto, a imaginagdo era constantemente
considerada de maneira negativa, na medida em que nao oferecia
subsidios positivos para a elucidacdo do entendimento. Pelo
contrario, alias, pois os devaneios da imaginagcido afastavam a

% idem p.74
% idem p.17
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racionalidade do caminho reto do conhecimento. (...) Assim, a
subjetividade era concebida como fundada apenas nos registros da
consciéncia, do eu e do pensamento, pelos quais o critério da
adequacdo do eu com os objetos do mundo era © unico a ser

destacado na leitura do psiquismo.®

A partir da descoberta do inconsciente, de um campo outro de produgao
de sentido fora do aicance da consciéncia e do eu capaz, no entanto, de produzir
efeitos sobre o corpo, e das conseqguentes formulagbes freudianas em torno de
uma realidade psiquica na qual a fantasia e os afetos produzem efeitos concretos
sobre a subjetividade, 0 eu e a consciéncia perdem seu valor prevalente para a
vida animica e por outro lado a sexualidade, os desejos e afetos ganham o centro
da cena e a fantasia torna-se poténcia fundada no poder da linguagem e das
intensidades em circulagdo no psiquismo. A verdade sobre o sujeito ja nao
encontra comrespondéncia ou possibilidade de verificagédo na dita realidade
material, acessivel ao eu e a consciéncia, mas surge, muitas vezes
inesperadamente ou de forma enigmatica, como nos sintomas e atos falhos, num
emaranhado de fantasias compostas por tragos psiquicos impregnados de

intensidade e forga.

O discurso freudiano passou a conferir positividade para o
gue na psicologia classica era mera negatividade, qual seja, a
imaginagdo. Esta foi restaurada agora pelo lugar estratégico
conferido aos fantasmas, subvertendo a posi¢do de autonomia e
soberania conferida ao eu especular na psicologia classica. Foi a
posigcdo hegeménica deste no psiquismo que foi colocada em

% idem p.22-23
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questéo, enfim, com a descoberta do inconsciente e a invengao da
psicanalise

A partir dai torna-se muito dificil pensar, por exemplo, em uma narrativa do
eu, para usar uma das constantes e generalizadas defini¢des da identidade
presentes em Giddens, construida inteiramente a partir da consciéncia, sob o total
controle do eu e fundada na construgdo de uma linearidade entre passado,
presente e futuro, que privilegie a previsibilidade e o progressivo ordenamento
das informagdes sobre si mesmo de modo reflexivo, como base nas experiéncias
passadas, numa espécie de ciéncia de si. O que a positivagdo da imaginagéo,
pela via do reconhecimento da realidade psiquica, pde em questao é exatamente
esse poder instrumental do eu, que seria capaz de, através de um ordenamento
narrativo com base no pensamento racional, dar conta da integragao de toda a
experiéncia subjetiva, a0 mesmo tempo em que a adequa a realidade material.
Com as formulagbes freudianas sobre o inconsciente e o reconhecimento de uma
realidade psiquica capaz de produzir efeitos sobre a subjetividade, tal narrativa sé
seria possivel a partir de uma permanente operagao de exclusdao dos conteudos
inaceitaveis pelo eu, supressao de afetos e produgdo de angustia. Tal modo de
enunciagdo de si, inteiramente sobre o controle do eu, poderia ser assim
considerado n&oc um processo de subjetivagdo mas sim uma forma de sujeigéo -
0 gue seremos inevitavelmente levados a discutir em seguida —, e se articularia
entdo, mais uma vez, ndo por acaso a racionalidade repressiva que é para
Marcuse a forma privilegiada de controle das subjetividade no capitalismo

moderno'®.

% idem p.37
% Marcuse, H. Eros e civilizagSo. Op. Cit.
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Retomando a leitura de Birman, o que se da com o primeiro
descentramento do sujeito produzido por Freud com a descoberta do inconsciente
é a possibilidade, oposta, de que a imaginacéo e a livre circulagdo dos afetos
possam produzir sentido, levando a novos modos, singulares, de subjetivagdo, no
qual ndo o previsivel, mas o inesperado, o falho e o disruptor atuem no centro da
cena psiquica e da experiéncia subjetiva. A imaginagdo deixa de ser negativa e a
realidade material ja nao deve ser a unica referéncia na enunciagao de si, da
mesma forma que, para além do pensamento racional, o que € sentido, e muitas
vezes nao chega sequer a ser posto em palavras, todo o campo dos sentimentos
e desejos passa a ser necessanamente reconhecido como fundamental na
experiéncia que cada um pode ter de si mesmo e da relagdo com © outro.

O segundo movimento, na diregdo de uma desconstrugdo do sujeito
edificado a partir da razdo e da consciéncia, deslocou tal sujeito do eu para o
Qutro, colocando-o fora de si. Ele comega a se desenhar a partir do tugar central
que passa a ter a categoria de interpretagdo, no momento em gue O sentido
inconsciente precisa ser decifrado através das suas formagbes — o sintoma, o ato-
falho, a fantasia — e se revela no encontro com o outro, sendo aqui paradigmatico
0 modelo do préprio tratamento psicanalitico no qual a produgao de novos
sentidos e o reordenamento subjetivo se da ndo sé na suspensdo do eu que se
produz no paciente com o método da associagdo livre, mas no encontro dessa
errancia imaginativa com uma outra errancia € uma outra suspensao do controle
do eu, que deve se dar no analista pela atengdo flutuante. E no encontro

paradoxal de dois eus ausentes que novos sentidos podem se fazer presentes e a
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subjetividade aparece nao como integridade, mas, fragmentaria e dispersa, em
toda a sua poténcia'®

Mas o deslocamento do eu para o outro encontra o seu sentido mais pleno
a partir da introdugso por Freud da nogdo de narcisismo no texto de 1924'%
Como indica Birman, é nesse momento que ¢ eu perde definitivamente qualquer
possibilidade de autonomia ou de soberania sobre o psiquismo, na medida que sé
formula sua dependéncia em relagdo aos investimentos libidinais. Tal eu,
sexualizado, investido, passa a ser também dependente das intensidades em
circulagdo no psiquismo, tendo assim prejudicada a sua capacidade instrumental.
Deixa ainda de ser originario, passando a ser constituido numa histéria de amor e
6dio vivida com um outro privilegiado'® que Ihe empresta sua propria imagem
como condigdo de possibilidade para a integragdo desse eu'™. Se antes o eu,
com as suas pulsdes de autoconservagao e seu principio de realidade, poderia
governar uma adequagdo da experiéncia subjetiva aos parametros de uma
realidade material, verificavel, agora também ele se encontra perdido numa trama
de fantasias e desejos, submetido a forga da pulséo, disperso e fragmentario. A
idéia de um inconsciente que pudesse ser ordenado em uma narrativa racional,
obedecendo aos padrdes vigentes de inteligibilidade a partir de um trabalho de
deciframento operado por um eu soberano também se torna cada vez menos
viavel,

Assim, também os ideais de unicidade, integragdo e permanéncia
implicados na nogdo de identidade, seja ela origindria ou a ser construida,

tornam-se cada vez mais distantes. Com esse novo deslocamento operado na

101 ., Biman, J. Freud e a filosofia. Op. Cit. p.47
Freud S. “Sobre o narcisismo: uma introdugdo” in Freud, S. Op. Cit., 1980
anan J. Mal estar na atualidade. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 1999 p.64
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categoria de sujeto pelo pensamento freudiano, também as formas de
relacionamento com & alteridade se transformam, de modo que o reconhecimento
de si e do outro passam a ser interdependentes, produzindo um conflito
permanente que o simples dominio do outro e sua destitui¢do do lugar de sujeito,
como no modelo colonial, n3o podem resolver.

Se retomarmos, mais uma vez, e agora de forma bastante sintética, a
formulagdo da identidade em Giddens, apresentando a auto-identidade como a
narrativa construida pelo eu para dar conta da sua integridade e permanéncia
como sujeito ao longo do tempo, garantindo a adequagao desse eu as exigéncias
da realidade e podendo ser enunciada conscientemente, o que temos € que com
0 primeiro movimento freudiano tal enunciado consciente ndo seria possivel, a
nao ser pelo recalque permanente das fantasias inconscientes, com o segundo
movimento € a idéia de um eu integro e continuo, da ordem da razéo e da
consciéncia que perde o sentido; com o terceiro movimento, o deslocamento do
sujeito da representagdo para a pulsdo, € a propria idéia de narrativa que é
colocada em questdo quando se trata de dar conta da experiéncia subjetiva.

Para Birman, com a introdu¢do da nogao de puls&o de morte, uma pulsao
sem representagdo, que € pura forga em movimento, produtora permanente de
ruptura e dispersdo, ndo pode mais 0 eixo da representagao ser capaz de integrar

a experiéncia do sujeito, na relagao consigo mesmo e com o outro.

Esse descentramento colocou em questdo o atributo da
representacao, por sua vez, ndo mais intrinseca a ordem da vida.
Esta seria atravessada agora pela morte, como poténcia insistente

de discordia, desarticulando sempre a ordem da vida € exigindo que

1041 acan. J. “Le stade du miroir como formateur de la fonction du Je” in Lacan, J. Ecrits. Paris:

Seuil, 1986
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esta se reconstituisse permanentemente face as transgressoes
promovidas pela discordia. Se a representagac € uma produgao de
Eros, a pulsdo de morte visaria sempre desconstruir as
representagdes estabelecidas, exigindo novas ligagdes e a produgéo
de outras representagdes psiquicas.'®

Pensado o psiquismo como um confronto interminavel de forgas, ao qual sé
um trabalho posterior € permanente de ligagdo, conduzido pelo investimento,
erdtico, do outro, implica inviabilizar qualguer submissado da experiéncia subjetiva
a categorias como previsibilidade, controle e inteligibilidade. Tal experiéncia seria
concebida, a partir desse momento como intrinsecamente imprevisivel,
incontrolavel €, no mais das vezes, ininteligivel, e o esforgos de estabelecimento
de um ordem da previsibilidade, ou da inteligibilidade, possibilitadora por sua vez
do controle e do dominio, s6 se fariam possiveis no momento em que tal
subjetivagdo se transformasse paradoxalmente em sujeigdo.

Messe percurso multidirecional, entao, algumas das grande conquistas do
pensamento iluminista, e bases para a racionalidade dominante a partir da
modernidade, sdo definitivamente postas em questdo, como as idéias de sujeito,
verdade e representagdo. Com isso, a idéia de identidade, tal como vimos
apresentando-a até agora, revela ndo sé determinadas implicagbes, de ordem
ética e politica, como vimos tentando indicar 20 longo da nossa argumentagéo, e
sobre as quais nos deteremos ao discutir a figura do estado nagao — ponto de
costura entre as identidades individual e nacional — e a prdpria categoria de
ndividuo sobre a qual deve se sustentar necessariamente qualquer teoria ou
esforco identitario; mas ela se revela também uma nogao particularmente fragil no

seu carater instrumental, como possibilidade de integragdo da experiéncia

' Bimman, J. Freud e a filosofia. Op. Cit. p.70
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subjetiva através da adequagdo a uma realidade dita objetiva, submetida aos
parametros da racionalidade estabelecidos a partir da chamada filosofia do
sujeito.

Mas como isso também se revela a necessidade de pensar outras
possibilidades para a enunciagdo de si que possam centrar-se nao no dominio
no controle, mas na abertura a infinita possibilidade de dizer e sentir, para a qual

a desconstrugdo do sujeito operada pelo pensamento psicanalitico abriu caminho.

Mas, afinal, o que é o individuo?

Antes de nos dedicarmos a essa nova possibilidade da experiéncia da
refagdo com si mesmo e com a alteridade, e ao campo do que chamaremos
singuiaridade, é preciso seguir um pouco mais na nossa interrogagdo da
identidade, de modo que possamos encontrar suas dimensdes politica e ética,
bem como tentar apontar algumas implicagdes da forga de tal nogdo nos destinos
do humano na atualidade. Para isso, nos dedicaremos agora & idéia de individuo,

procurando indicar, a partir da obra de Louis Dumont'®

, como se tece o
entrelagamento de tal categoria com a experiéncia moderna.

A relevancia dessa discussao encontra-se inicialmente no fato, ja indicado
acima de maneira muito breve, de que toda a concepgdo da identidade
desenvolvida por Giddens, centrada nao por acaso na idéia de auto-identidade,
ancora-se nessa idéia de individuo, que é usada cotidianamente por todos noés,
como se seu sentido e conseqluéncias fossem absolutamente claros e isentos de
qualquer contestagdo. O que o trabalho de Dumont pretende nos mostrar é que

tal nogdo aparece como signo principal de uma ideologia, de um modo de pensar,

vitorioso na modernidade.
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Tal ideclogia moderna representa para Dumont, o sistema de idéias e
valores que caracterizam as sociedades modernas € € nesse conjunto de valores
que se tece uma rede complexa de vinculos entre nogdes como individuo e

nacgao, levando o autor a afirmar que:

A nacdo €& precisamente o tipo de sociedade global
correspondente ao reino do individuo como valor. Nao so6 ela o
acompanha historicamente, mas a interdependéncia entre ambos
impbe-se, de sorte que se pode dizer que a nagao é a sociedade

global composta de pessoas que se consideram como individuos.'?’

O individuo aparece agui em um sentido moral, € nac apenas empirico.
Nao para representar cada ser humano em particular na sua individualidade,
enquanto unidade indivisivel, e sim para destaca-lo como um ser moral,
independente e autdnomo, situado como eixo principal da organizagao social na
modernidade e seu principal valor'®.

A tese de Dumont encontra seu fundamento no contraponto entre as
sociedades cristas e a hindu, e vai tratar do deslocamento de um individuo-fora-
do-mundo ao individuo-no-mundo. Como na sociedade hindu, nos primeiros
séculos do cristianismo, algo da ordem do individualismo, no qual o individuo
concentra toda a sua existéncia em si-mesmo, percebendo-se como
independente do seu meio social, somente seria possivel com um distanciamento
do mundo no sentido da renuncia ao mundo e da busca da transcendéncia.
Assim, ele pode afirmar que aigo do individualismo esta presente no inicio da

tradigao cristd, ao mesmo tempo em que, para tornar-se o que hoje conhecemos

'% Dumont, L. O individualismo. Op. Cit.
%7 idem p.21
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fol preciso que se desse uma transformagéo radical que, para Dumont, ocorreu
sobretudo no campo da politica, ou mais exatamente das relagbes entre a lgreja e
o Estado.

Tanto para ¢ renunciante hindu quanto para o cristdo dos primeiros
tempos, a concentragao da existéncia em si mesmo e a preocupagido extrema
consigo mesmo sé se davam como uma especie de libertagdo do mundo e
abandono das exigéncias da vida social, no caminho da transcendéncia, em
dire¢do a uma ordem divina — tal individuo seria assim antes de tudo um
individuo-fora-do-mundo. Tal renunciante sé pode ser um individuo-em-relagéo-
com-Deus. ao prego do abandono da vida social'®. E aqui ja se torna importante
gdestacar, nessa construgdo da moderna idéia de individuo, idéias como
transcendéncia e renuncia, que vao aparecer tambéem no contexto da enunciagao
de si, em Foucault, ou mesmo na obra de um psicanalista fundador como Teodor
Reik, articuladas a categoria da confiss&o.

Descrevendo uma curva de transformagdo em torno da categoria de
individuo, ao tongo de mais de dezessete séculos, Dumont estabelece uma linha
de continuidade entre o pensamento grego, com a idéia de sabedoria, ©
estoicismo e a tradigado cristd. Nesse percurso, nos parece importante notar como
ja comega a se costurar um vinculo direto entre individualismo e razio,
estabelecendo-se um curioso contrapontc entre a razdo como dominio préprio ao
individual, particular, e 0 mundo das relagbes sociais. Tal 0oposi¢do, no nosso
entender, essencializa tal racionalidade, desvinculando-a do seu ambiente social

e contexto histoérico.

1% idem p.28
'™ idem p.38-39
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Nao sO os mestres helenisticos recolheram e coligiram para
seu uso elementos tomados aos pré-socraticos, nao so eles sao os
herdeiros dos sofistas e de outras correntes de pensamento gue se
nos apresentam submersas no periodo classico, mas a atividade
filosofica, o exercicio continuamente mantido por uma geragao de
pensadores da inquirigAo racional, deve ter, por si mesmo,
alimentado o individualismo, pois a razao, se € universal em
principio, opera na pratica através da pessoa particular que a
exerce, e ganha predominio sobre todas as coisas, pelo menos
implicitamente. Platdo e Aristételes, depois de Socrates, souberam
reconhecer que o homem & essencialmente um ser social. O que
seus sucessores helenisticos fizeram foi, no fundo, postular como

ideal superior 0 do sabio desprendido da vida social.'”®

Com a tradigdo cristd, no entanto, comega a operar-se de modo mais
radical essa transformagao do individuo até a sua inser¢gado nao sé no mundo, mas
em seu centro. Tal processo se inicia com a revelagao de que cada um tem uma
relagdc direta e filial com Deus. A fraternidade e a igualdade, valores
fundamentais a partir desse momento, tornam-se independentes de qualquer
realidade mundana e passam a ser garantidas pela figura de Cristo, a existir
sempre e tado somente na relagdo direta com o criador. Da mesma forma,
aualauer vinculo social torna-se inteiramente secundario, ainda que, ressalva
Dumont, tal individualismo extramundano, fundado nessa relagdo com Deus,
englobe “reconhecimento e obediéncia quanto as poténcias deste mundo™!', de
mCde gue essa poténcia divina e superior precisa se representar na terra,

E em fungdo desse ponto critico, que € a relagdo entre a obediéncia as leis

divinas e terrestres, e da adequagao inevitavel entre as aspiragbes individuais,

"% idem p.41

" idem p.44
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particutares e racionais desse filho de Deus e seu lugar aqui na terra, que adquire
lugar fundamental no raciocinio do autor a histéria das relages entre a Igreja e o
Estado, em especial a partir da conversao de Constantino ao cristianismo, que
obrigou a se pensar concretamente o que seria um Estado cristdo. Com a Idade
Média, momento crucial na transformagio da idéia de individuo descrita por
Dumont, tais relagdes entre ¢ poder divino e 0 mundano se configuram de modo
mais preciso na figura do Papa, responsavel ndo sO por representar na terra o
poder infinito de Deus, mas por delegar parte desse poder ao rei. Com isso os
poderes divino e mundano diferenciam-se nao por natureza, mas tdo somente
pelo seu grau, e define-se também o movimento inicial que acabara por formar ¢

Estado moderno, estabelecendo-o como instancia absoluta de soberania.

Deve ser evidente que, num sentido geral, o individuo cristao
estara doravante mais intensamente implicado no mundo. A fim de
se manter ac nivel das instituicdes, o movimento tem, como os
movimentos semelhantes que o precederam, dois efeitos opostos:
se a Igreja se torna mais mundana, inversamente o dominio politico
passa agora a participar mais diretamente dos valores absolutos,
universalistas. Por assim dizer, ele é consagrado de um modo
inteiramente novo. E podemos assim, aperceber-nos de uma
virtualidade que sera realizada mais tarde, a saber, que uma
unidade politica particular possa, por sua vez, emergir como
portadora de valores absolutos. E tal é o Estado moderno, porquanto
ele nao esta em continuidade com outras formas politicas; € uma
Igreja transformada, como se vé no fato de ndo ser constituida de
diferentes ordens ou fungdes mas de individuos.''?

2 idem p.60-81
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Um momento decisivo nesse processo sera marcado pela Reforma, com o
pensamento de Calvino, responsavel sequndo Dumont pela unificagdo definitiva
dos campos do individualismo — dentro e fora do mundo. Com ele, Deus se toma
0 arquétipo da vontade individual, agora soberana em um mundo do qual, nas
palavras de Dumont, Deus, antes presenga cotidiana pela mediagéo interposta
pela igreja Catdlica, fora expulso.

O raciocinio proposto por Dumont vai se concentrar, entdo, a partir dai, no
universo da politica e no que sera o Estado a partir do seculo Xlli, procurando
perceber como a figura do individuo, e os direitos do homem individual, passam a
determinar “a natureza das boas instituicdes politicas™*>.

E nesse contexto que se operara uma passagem da concepgao de
universitas — na qual a énfase esta no corpo social do qual os homens nao sao
mais do que partes — a de societas — onde encontramos uma Iogica de
associagao pura e simples e as coisas, como as pessoas, podem ser apenas, e
por defini¢do, simples, isoladas e separadas umas das outras. Tal passagem se
desdobra na ordem juridica, em uma forma de direito que se funda ndo numa
ordem natural e social, mas no “reconhecimento social do poder do individuo™'* e
assim também “a lei, que em seu aspecto mais fundamental era uma expresséo
de ordem descoberta na natureza pelo espinto humano, toma-se em sua
totalidade a expressao do poder ou da vontade do legislador**®.

O individuo, tomado como um ser absolutamente autbénomo e
independente, com propriedades e qualidades que |hes sdo inerentes, tora-se o
nucieo da justiga e do direito, mas também a referéncia fundamental e necessaria

para o Estado. A individualizagdo do homem, ao mesmo tempo em que o coloca

"3 idem p.74

" jdem p.78
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no centro da sociedade, o vincula de modo direto a uma politica do Estado. Tal
raciocinio sera levado mais adiante por Giorgio Agamben, com a categoria de
vida nua, até o ponto em que, perdendo qualquer qualidade, e se descolando de
qualquer vinculo social, tal individuo, feito cidaddo desde o seu nascimento e
assim imbricado ao Estado de maneira direta, torna-se paradoxalmente, ©
elemento de uma politica cujo paradigma ja nao seria a cifé, mas 0 campo de
concentragao, e na qual o humano perde todo e qualquer outro valor — & excegao
deste seu lugar como elemento politico do estado, e instrumento da sua agao,
agora sob a forma de um bio-poder''®.

De todo modo, o que nos parece importante reter, com base na proposi¢ao
de Dumont, € como o aparecimento desse individuo, que antes se vinculava a
uma razao soberana e a uma qualidade divina, definida por uma relagao direta
com Deus, s6 pode ser pensada a partir de determinado momento, de um modo
politico e em articulagdo com as formas modernas de soberania. Nesse contexto,
seria central a figura da consciéncia como lugar da razao, e & assim que a partir
da idéia de contrato social, o principal direito do individuo sena o direito a
liberdade de consciéncia''’, o que articula liberdade, razio e consciéncia de um
modo que aparece atualmente, como nas proposi¢des de Giddens sobre a
identidade, na figura da liberdade de escolha, fundamento, por exemplo, de toda a
logica dos estilos de vida, principal motor da roda-viva identitiria na qual nos
encontramos hoje.

Dumont destaca também como se mostrou um problema fundamental para
o pensamento politico moderno, nas figuras de Hobbes, Loccke e Rousseau, a

articulagéo entre uma pretensa liberdade e soberania individuais, fundadas na

::Z idem ibid
Agamben, G. Homo Sacer — o poder soberano e a vida nua. Op. Cit.
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igualdade entre todos os homens, e uma organizagdo social baseada
necessariamente em uma autoridade, representada por alguma forma de
governo. Para ele, o projeto individualista, colocando o individuo no centro da
organizagdo social, em lugar das relagbes sociais globais, holistas, leva
necessanamente ao que poderia de inicio nos parecer um paradoxo, a saber, o

surgimento dos “aspectos totalitarios dos movimentos democraticos™ 8.

A forma nacao e a formagao de seu povo.

Tanto quanto a nogao de identidade individual, tal como geralmente a
concebemos hoje, e tal como foi descrita no primeiro capitulo a partir da obra de
Giddens, a idéia de uma identidade nacional, vinculada necessariamente a
modema categoria de Estado-nagd@o, € também uma construgdo recente na
histéria do pensamento ocidental que, através do estabelecimento de uma
narrativa comum, ainda que fragmentada e dispersa pelos muitos locais da
cultura, procura construir e garantir a integridade e permanéncia do nosso
sentimento de que constituimos uma unidade - uma nagdo e um povo — servindo
como um balizamento dos modos como podemos perceber aos outros e a nos
mesmos, ou seja, definindo campos e fronteiras possiveis para a elaboragao da
outra narrativa a qual nos atemos, ou seja, da nossa propria identidade individual.
Radicalizando essa aproximagdo pretendida entre as identidades individual e
nacional, podemos tomar tais projetos integradores como esforgos no sentido da
coesdo, empreendidos permanentemente contra as ameacgas de fragmentagao

representadas por inimigos tanto internos quanto externos.

"' Dumont. L. O individualismo. Op. Cit. p.86

"8 idemn p.102
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Que tal identidade nacional seja uma narrativa e também uma ficgao, no
sentido de um texto comum a ser permanentemente construido, e ndo uma
esséncia a ser identificada, pode parecer de inicio até mesmo um tanto dbvio,
mas as implicagdes dessa construgdo do nacional sdo, na verdade, bastante
criticas, seja ao termos em mente o aspecto palitico ou ideoldgico dos modos de
organizagio e funcionamento institucional dos modernos Estados, quanto para
uma discussao sobre os seus efeitos na experiéncia subjetiva de cada um e na
propria tessitura da idéia de identidade.

Se ja indicamos inicialmente que a construgac de uma identidade pessoal,
bem como a propria formutagao de que temos uma identidade, na medida em que
se articula a0 modo moderno de organizagao da sociedade e compreensao do
mundo, ndo pode ser descolada do processo de formacado dos Estados-nagéo e
do desenvolvimento das formas contemporaneas de soberania, bem como até
mesmo do processo de expansao colonial e do estabelecimento de uma distingao
entre centro e periferia a partir de um projeto europeu de conquista € dominagao
dos chamados paises do sul, € precisc agora nos dedicarmos, mesmo que de
maneira breve, especificamente a esses modos de construgdo, historicos e
ideolégicos da forma nagdo, no contexto da experiéncia moderna e do sistema
capitalista de produgdo, buscando indicar pontualmente os efeitos e impactos
dessa forma de organizagdo social e exercicio de soberania sobre as
possibilidade de existéncia subjetiva e modos como tal existéncia pode ser
enunciada por cada um de nos.

Entendemos que assim podemos dar seguimento a uma critica da nogao
de identidade, sustentada na articulagdo entre 0 modo como tal nogio se faz

possivel, e & vivida cotidianamente na forma de uma experiéncia identitaria, e a
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experiéncia moderna, o que significa ndo s6 o modo moderno de pensar e
compreender o mundo, mas também o modo como esse mundo passa a se
organizar institucionalmente, destacando-se aqui nao apenas 6 aspecto dito
especificamente social, mas também os fundamentos econdmico e ideoclogico
dessa experiéncia de nagdo, e de identidade nacional, o que aparece, por
exemplo, com bastante precisdo, na obra de Etienne Balibar e Immanuel
Wallerstein.

Assim, podemos tomar a propria histéria da nagdo como uma primeira
forma narrativa a tentar atribuir aquela sociedade a mesma continuidade que o eu
e a identidade procuram conferir a cada sujeito’’®. Toda nagdo é assim uma
ficcdo fundada em um determinado mito de origem, que é de extrema eficacia,
como, por exemplo, a Revolugdo Francesa como mito fundador de uma Franga
moderna e igualitaria. Tais ficgdes originarias, cuja construgdo pode nos parecer
mais visivel no caso das nacgdes oriundas dos processos de descolonizagéo,
estdo na verdade presentes mesmo na construgdo das nagdes europeias e sdo
“‘uma forma ideologica efetiva na qual se constrdi cotidianamente a singularidade
imaginaria das formagbes nacionais, remontando do presente na diregdo do
passado.”'® Para compreendermos inteiramente tal formulagdo, é preciso
considerar antes de tudo que a histéria enquanto ordenamento do passado, e
nesse caso de um passado que é social, € uma constru¢do sempre em
transformagéo e que reflete a cada momento e lugar, 0 modo como um passado
real, que pode ser até mesmo considerado imutavel ou irreversivel, é

compreendido pelos agentes sociais, transformando-se nesse passado social que

1% Balibar, E. “La forme nation: histoire et idéologie” in Balibar, E.: Wallerstein, 1. Race, nation,
classe — les identités ambigués. Paris. La découvertes, 1988, 1997 p.117
"0 idem p.118
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& efetivamente um fenémeno politico presente’®'. Ainda que a idéia de uma
identidade nacional implique uma série de desdobramentos no campo da cultura,
produzindo uma fragmentagdo dessa mesma identidade, capaz de dar lugar a
focos de resisténcia contra sua forma dominante'??, nos interessa aqui pensar
nessa base necessaria para a construgdo de qualquer possivel identidade
nacional que é a propria formulagéo de que determinados individuos, circunscritos
a determinado territério, formam essa unidade — uma nagao e seu povo. Tal
formulagdo seria, como propde Balibar, uma primeira ilusdo, sobre a qual
efetivamente outras, sob a forma de narrativas nacionais, podem se enunciar. Tal
ilusdo se fundaria basicamente em duas categorias, articuladas entre si: destino e

projeto:

Projeto e destino sdo as duas figuras simétricas da ilusdo de
identidade nacional. Os «franceses» de 1988 sdo coletivamente
religados aos suditos do rei Luis XIV apenas por uma sucessio de
eventos contingentes cujas causas nado tem nada a ver com O

destino da “Franga’, o projeto de “seus reis” nem as aspiragfes de

“seu povo”.'?

Reencontramos © que vimos anteriormente em relagdo a identidade
individual e ao modo como nos processos de construgdo da identidade lidamos
com o tempo de forma a estabelecer uma continuidade subjetiva com um
ordenamento e significagdo do passado a partir do presente, quando nao de um

futuro previsto ou almejado. Continuidade que tem uma pretenséo totalizadora e

12 Wallerstein, \. “La construction des peuples: racisme, nationalisme, ethnicité.” in Balibar, E.;
Wallerstein, I. Op. Cit. p.106

" Hall, S. “O que é o negro na cultura negra” in Hall, S. Da didspora. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2002
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essencializante, fazendo com que também a nagdo possa ganhar o sentido pleno
que o termo identidade conferia em filosofia, marcado pela unicidade, integridade
e permanéncia. Mas que pode na melhor das hipbteses se conveﬁer apenas em
uma tarefa infinita de fortalecimento de suas fronteiras e do seu territério —
geografico e imaginario.

Nao é s6 o reordenamento linear da temporalidade e a resignificagdo do
passado a partir do presente, no entanto, que aproximam as nogoes de identidade
pessoal e nacional, fazendo-as formar praticamente uma s6 categoria logica, ou
ideologica. Para além da construgdo de uma histéria continua, a superposi¢do
dessas duas formas narrativas revela outros pontos de contato, dentre 0s quais
destacamos: o fato de que tais narrativas se constroem com base no controle e
no dominio dos eventos, de modo a garantir sua previsibilidade — 0 que ja
haviamos destacado anteriormente quanto ao proprio modo de funcionamento do
estado-nacdo enquanto instancia de soberania fundada no controle supervisorio
dos seus cidaddos, na vigilancia e no monopolio dos meios de violéncia; o carater
ficcional que faz com que tais pretensdes totalizadora e essencializante atuem
como ilusbes de totalizagdo, integra¢do, continuidade e substancializagdo; a
importancia da protegdo contra o outro, visto como ameag¢a e poténcia
desintegradora, 0 que converte tais projetos identitarios, individuais ou coletivos,
em projetos de exclusio, aproximando-os do que Balibar pode definir como o
elemento fundamental de todo racismo - a segregacéo da diferenca; e, por fim,

sua vinculacio aos modos burgueses de organizagdo social, localizando-se no

'2 Balibar, E. “La forme nation: histoire et idéologie” in Balibar, E.; Wallerstein, 1. Race, nation,
classe — jes identités ambigués. Pars: La découvertes, 1988, 1997 p.118
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centro dessa campo, a propria existéncia do que conhecemos como familia
nuclear'?*.

Desse modo, Balibar pode apontar uma correlagao direta ehtre a instituicao
do estado civil e a codificacdo da familia, ou, mais propriamente, entre o
fortalecimento da familia nuciear, com toda a sua reinvidicagdo de autonomia e
privacidade, e o aumento da interveng@o estatal sobre a vida dos seus cidadaos
através, por exemplo, da legislagdo sobre a heranga ou o controle sobre oS
nascimentos'®. A colocagdo da familia como célula fundamental da sociedade
tem como seu efeito concreto sua transformag@o na esfera principal onde se
exerce o controle do Estado sobre os cidaddos, e sua eleicdo como simbolo da

integridade étnica da nagao face ao estranho, estrangeiro, desviante.

Assim, a medida que linhagem de parentesco, a solidariedade
das geragbes e as fungbes econbmicas da famifia ampliada se
dissolvemn, ¢ que toma Ilugar ndo é nem uma micro-sociedade natural
nem uma relagao contratual puramente individualista, mas uma
nacionaliza¢do da familia que tem como contrapartida a identificagéo
da comunidade nacional a uma parentalidade simbdlica, delimitada
por regras de pseudo-endogamia, e suscetivel de se projetar, mais
ainda talvez que uma em uma ascendéncia, numa descendéncia
comum. E por isso que a idéia de eugenia estd sempre latente na
relagdo reciproca da familia burguesa e da sociedade de forma

nacional.'?®

Vale citar o lugar que a figura da familia ocupa nessa trama, ndo s6 como

campo privilegiado de legitimac&o das identidades individuais de seus membros,

24 idem p.122-130
"% Balibar, E. “La forme nation: histoire et idéologie” in Balibar, E.; Wallerstein, |. Race, nation,
classe - les identités ambigués. Pans: La découvertes, 1988, 1997 p.137-139
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ou como matriz de desenvolvimento e consolidagdo dos modos burgueses de
organizacao social — as derivagdes existentes entre o modo de funcionamento da
familia nuclear e os modos de organizagéo das empresas € dos‘ governos nas
primeiras décadas da revolugdo industrial'®’ e as transformagdes articuladas entre
figuras de autoridade na sociedade industrial e os poderes da figura paterna'® —
mas especificamente como elemento central na lagica de exclusao vinculada aos
projetos eugenistas de purificagdo da raga ou mais simplesmente de afastamento
e eiiminagao do estrangeiro’®

Quanto aos vinculos, contingentes ou necessarios entre os projetos
identitarios e racistas, & preciso considerar que se a propria formagao geopolitica
da nac&o depende do controle social dos individuos e da constituicdo do cidadao,
isso quer dizer que para a propria constifuicdo da nag¢do se faz necessaria a
simultanea produg¢&o de um povo. Ao lado da ficgdo nacional, € preciso que surja
paralelamente o que Balibar chama de etnicidade ficticia — e aqui se entretecem
em torno do mesmo empreendimento identitario as categorias de nagéo, povo e
raga; e se percebe claramente como @ processo de construgdo da identidade
individual ndo pode ser desarticulado de uma super-estrutura ocupada todo o
tempo em garantir a coesdo nacional e a sobrevivéncia do Estado. E sobre tal
identidade de base, fundada nessa etnicidade ficticia e submetida aos interesses
soberanos do Estado que podemos, ou ndo, construir a nossa propria identidade
subjetiva, estando demarcados desde ¢ inicio determinados limites, que podem

ser tomados como lagos de pertencimento e fronteiras para a nossa agido e

12 > idem p.139

77 Pemot, M. “Fungdes da familia” in Perrot, M. (Org.) Histdria da vida privada 4 - Da revoiug&o
francesa a primeira guerra. S0 Paulo: Cia. Das Letras, 1991 pp.105-120

Sennett R. Autoridade. Rio de Janeiro: Record, 1999
'2® Cunha, Eduardo L. “Aduitério: a familia diante do estrangeiro.” in Veritati Ano |l n.2, jul.2002.
Salvador: UCSal, 2002
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pensamento. No lugar da tradi¢do, e dos lagos de parentesco, preponderantes no
reconhecimento de si nas sociedades pré-modernas, surge como instancia maior
de agenciamento identitario o vinculo com o Estado e a ficgéo nécional. Sendo
significativo destacar que como no caso da nossa identidade individual, na
formacdo do nacional, ocupa lugar preponderante ndo sé a continuidade no
tempo e a unicidade mas também, de modo particular a construgdo de uma

origem, ou mais precisamente, de um mito de fundagéo.

Nenhuma nag&o possui naturaimente uma base étnica, mas a
medida que as formacgbes sociais se nacionalizam, as populagdes
que elas incluem, repartem ou dominam sdo “etnicizadas”, isto &,
representadas no passado ou no futuro como se formassem uma
comunidade natural, possuindo. em si uma identidade de origem, de
cultura, de interesses, que transcende os individuos e as condigdes
sociais. A etnicidade ficticia ndo se confunde pura e simplesmente
com a nacao ideal que constitui o objeto do patriotismo, mas lhe é
indispensavel pois sem ela a na¢ao apareceria apenas precisamente
como uma abstragdo arbitraria: o apelo do patriotismo nado se
enderegaria a ninguém... Ao constituir o povo como uma unidade
ficticiamente étnica, sobre o fundo de uma representagdo
universalista que atribui uma identidade étnica e uma sé, e que
reparte assim toda a humanidade entre diferentes etnicidades
correspondendo potencialmente ao tanto de nagbes, a ideologia
nacional faz muito mais que justificar as estratégias utilizadas pelo
Estado para controlar as populagbes, ela inscreve antecipadamente
suas exigéncias no sentimento de pertencimento... 0 que faz com
que se possa ser interpelado, enquanto individuo, em nome da
coletividade da qual se porta precisamente o nome. A naturalizagéo
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do pertencimento e a sublimag&o da nagéo ideal sdo duas faces de

um mesmo processo.'®

Mas para além do vinculo com os processos de construgdo da identidade
individuatl, @ mesmo mantendo nosso principal enfoque nos modos de relagéo
com a alteridade, sobre o quais a perspectiva racista alicergada, por exemplo, em
tal etnicidade ficticia aparece como uma sombra permanente, & preciso pensar
como tal histéria das nagdes se subordina ao modo de produgdo que caracteriza
a economia na era moderna, ou seja 0 modo capitalista e a formagdo de uma
economia mundo, baseada na divis&o do trabalho e na exploragdo da mais valia e
voltada para o acimulo de capital. E a partir dai que podemos fazer um caminho
inverso e pensar que na formacio das identidades individuais, hoje transformadas
em estilos de vida, se encontram as mesmés marcas registradas pela economia
mundo capitalista na ilusdao nacional e que se referem, por exemplo, a
mercantilizagéo dessas identidades.

Nesse sentido, € importante acentuar que se procurarmos na sucessao de
eventos aleatérios que marcaram o surgimento e consolidagdo da forma nagéo
um limiar de irreversibilidade, o que encontraremos sera justamente a formagéo
de uma economia mundo baseada no modo capitalista, isto €, o estabelecimento
de um sistema de trocas econdmicas entre sociedades delimitadas
territorialmente, e isso, como destaca Balibar, a partir de Braudel e Wallerstein,
n&o se refere a uma abstrag¢do do mercado capitalista, mas a “sua forma historica

w131

concreta”'®. E a forma nagdo que ndo so institucionaliza a divisdo do trabalho &

das classes no interior de determinado Estado como organiza uma hierarquia de

® Balibar, E. “L.a forme nation: histoire et idéologie” in Balibar, E.; Wallerstein, |. Race, nation,
classe — les identités ambigués Op. Cit. p.130-131
1 idem p.121
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Estados, uma divisdo global entre mercados do ceniro e da periferia, € € nesse

sentido que podemos pensar numa articulagao ndo sé direta como inevitavel entre

a formagao dos modernos estados-nagédo e o processo de colonizagéo.

As unidades nacionais se constituem a partir da estrutura
global da economia-mundo, em fungdo do papel que elas ali
desempenham, a comeg¢ar pelo centro. Melhor: elas se constituem
umas contra as outras, enquanto instrumentos concorrentes da
dominagdo do centro sobre a periferia... Num certo sentido, toda
nagdo moderna & um produto da colonizagdo: ela sempre tera sido
num grau qualquer colonizadora ou colonizada, as vezes uma e
outra'®

O privilégio da forma nag¢do vem de que, locaimente, ela
permitiu (a0 menos por todo um periodo historico) controlar iutas de
classes heterogéneas e dai fézer surgir nao somente uma classe
capitalista, mas burguesias propriamente ditas, burguesias de
Estado, a uma s6 vez capazes de hegemonia politica, econémica,
cultural, e produzidas por essa hegemonia. Burguesia dominante e
formagdes sociais burguesas se constituiram reciprocamente por um
processo sem sujeito, reestruturando o Estado na forma nacional e
modificando o estatuto de todas as outras classes, o0 que clarifica a
génese simultanea do nacionalismo e do cosmopolitanismo.'*

Em udltima andlise sdo entdo as configuragbes concretas da
luta de classes, e nd0 uma pura logica econdmica, que explica a
constituicdo dos Estados nacionais, cada um com sua histéria, e a
mutagdo correspondente de formacdes sociais em formagGes

nacionais."*

**2 idem ibid
¥ idem p.123
¥ idem p.122
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Um outro ponto importante, e mais uma vez a sombra do racismo, de um
racismo necessario e constitutivo, aparece para assombrar a tematica identitaria.
e o fato de que o sentimentc nacional e a ficcao identitaria que o sustenta
precisam tanto de um principio de ligagdo, fungdo normalmente ocupada pela
lingua, dita materna, quanto de um principio de fechamento, ou de exclusao, que
para Balibar no caso da forma nagéo, seria a raga. E essa categoria que aparece
para, com base especialmente no esterettipo, na identificagao de signos visiveis
de uma diferenga, naturalizar as divisbes de classe e as relagbes de dominagao
que |he sdo inerentes. E dessa forma que a idéia de raca se desdobrara
internamente na figura dos grupos étnicos, que no interior da nagac cumpriréo
essa fungéo de legitimagdo de relagées de dominagdo, sustentando dentro do
universalismo nacional, e de suas pretensdes de igualdade entre todos os
cidaddos, a estrutura hierarquica que é propria ao modo capitalista de
produgédo’®.

0 que Wallerstein aponta como uma contradi¢ao fundamental do modo
capitalista de producdc & exatamente essa articulagdo entre uma pretensao
universalista, de igualdade, com vista a transformag¢ao do conjunto dos cidadaos
em potenciais consumidores, a necessidade da manuten¢ao de certas categorias
da populagdo num campo delimitado de ag¢do que lhe faz subsistir como méo de
obra de baixissimo custo ou mesmo nao remunerada, fazendo reaparecer de
modo radical uma hierarquiza¢do da sociedade. Assim, localizamos um ponto
encontro possivel entre a mercantilizagdo, a transformagio de toda e qualquer
coisa em mercadoria € elemento de troca, a hierarquizagao social, a tematica

identitaria e a questao do racismo, do preconceito e da exclusao. O que nos sera

'3 wallerstein, 1. “La construction des peuples: racisme, nacionalisme, ethnicité.” in Balibar, E.;
Wallerstein, I. Race, nation, classe — les identités ambigués. Op. Cit. p.112
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de extremo valor no andamento da nossa discussdo quando, junto com
Klossowski'® procuraremos articular tal processo de mercantilizagdo a
constituicdo de uma racionalidade repressiva fundada na eliminagao, excluséo ou
confinamento do ininteligivel. Seguindo esse raciocinio, o que nao pode ser
compreendido, ndo pode ser absorvido pelo senso comum, passa a ser também o
que nao pode ser comercializado, inscrito na l6gica do capital. E se no entender
de Balibar e Wallerstein, para cada contexto histérico e econdmico ha sempre 0
negro da vez, € preciso perceber que pode muito bem passar a ser ele, o
ininteligivel, o irracional, esse negro, alvo do racismo, da exclusdo, da violéncia do
Estado.

Tal principio racial, ou projeto excludente sera a hase necessaria para a
construcdo de novos modos de racismo', fundados menos na raga ou em
qualguer forma de superioridade bioldgica, mas em uma dita necessaria
preservagdo de supostas diferengas étnicas e culturais que visam preservar
determinados campos de marginalizagdo e confinamento do outro, sustentando
assim outras formas de hierarquia fundadas na manutengao da relagdes de poder
estabelecidas entre as antigas culturas do centro e da periferia a partir de uma
dominacgdo verdadeiramente econdmica, mas que hoje se traveste de respeito as
diferencas e suposta preservagdo da pureza cultural contra qualquer forma de
hibridismo ou, para falar mais claramente, de contaminag¢do, algo que Balibar
chama muito propriamente de uma profilaxia da mistura'®, Nesse sentido, entao,

qualquer luta identitaria se dara sempre no limite da producao de novas formas de

'% Klossowski, Pierre “Sade et Fourier” in Topique — revue freudienne 2e année N° 4-5 QOctobre,
1970

Y7 Ralibar, E. “Y a-1-il un néo-racisme” in Balibar, E.; Wallerstein, |. Race, nation, classe — les
identités ambigués. Op. Cit.

* idem p.38
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racismo e exclusao, j4 que submetidas, em sua logica primaria, & mesma

racionalidade da exclusao da diferenga e proteg@o contra o outro.

A enunciagao de si, da afirmag¢ao a sujeigao.

Se a narrativa € um elemento central na descrigéo de identidade proposta
por Giddens, configurada sobretudo como enunciagdo de si e articulada n&o
simplesmente a0 eu, mas ao estabelecimento de uma verdade sobre o eu, tal
narrativa, também ela, pode ser pensada no ambito da critica da modernidade,
mantendo-se a énfase nas relagbes entre o individuo e a alteridade, e nos
movimentos e relagdes de poder e saber que ai se desenham. E o que aparece
na leitura feita por Foucault do dispositivo da confissdo e que se fara presente
também, embora ndo de uma maneira critica, porem exemplar, nas proposi¢goes
de Theodor Reik em torno da idéia de uma confissdo inconsciente, central nao sé
na experiéncia psicanalitica propriamente dita, mas na nossa vida cotidiana e no
modo como estabelecemos relagdes afetivas € nos colocamos diante do outro.

Assim, tomaremos agora a categoria da confissdo — ateé mesmo para além
do seu |ugar na tradigao crista, central na breve histéria do individualismo como
valor, descrita a partir da obra de Dumont —, nessa encruzilhada entre dois
autores de campos e tradigfes distintas, na qual encontramos uma
problematizagdo bastante precisa dos lagos entre a enunciagdo de si e a sujeigao,
para que possamos mais uma vez por em questdo a subjetividade, enquanto
pensada a partir dessa enunciagdo de si que tem a forma de narrativa e
chamamos de identidade. Introduzimos mais uma vez a psicanalise na nossa
critica desse lago entre identidade e modernidade, ainda que aqui seja preciso

também indicar, a0 mesmo tempo, uma vinculagdo entre o pensar psicanalitico e
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a experiéncia moderna da subjetivagdo, no que ela pode implicar de
assujeitamento, ou mesmo numa certa submissdo a certos valores da
modernidade que temos procurado criticar, € que aparecem, por exemplo, no
modo como Reik vai se utilizar do deciframento, do tornar consciente o
inconsciente, € operar uma aproximagao radical entre desejo, lei e interdigao.

Partimos entac do que pode parecer de inicio uma oposigao irreconciliavel,
pois se para Foucault a confissao deve ser vista como “uma maneira de submeter
o individuo, requerendo dele uma introspec¢ac indefinida e o enunciado de uma
verdade sobre ele mesmo™'®® para Reik, é a confissdo, ou melhor, uma
compulsao a confessar, que permite que as pulsdes e desejos inconscientes
tenham acesso a consciéncia, libertando assim o individuo da sua neurose. Para
Foucault o dispositivo da confissao revela uma psicanalise inserida no dispositivo
de sexualidade e submetida as injungdes das relagbes entre poder e saber que
marcam a modernidade’®; para Reik & a psicandlise que vai revelar os
verdadeiros sentidos da confissdo.'*!

Para além das diferengas, no entanto, o que estd em jogo € 0 mesmo
campo tematico, a enunciagdo de si. E uma relagdo que se estabelece entre o
sujeito e a verdade pela mediagdo de um outro que ¢ escuta, diante de quem ja
n8o importa nem mesmo que ele saiba exatamente o0 que estd dizendo, pois &
naquele momento que sua verdade se dara, afinal de contas € sempre de si-

mesmo, e do que ele tiver de mais intimo, que esse individuo acabara falando.

"% Gros, Frédéric. “Situation du cours” in Foucault, Michel. L'herméneutique du sujet — cours au
Collége de France (1981-1982). Edition établie sous la direction de Frangois Ewald et Alessandro
lfontana par Frédéric Gros. Paris: Gallimard/Le Seuil, 2001 p.492

“ Foucault, Miche\. Histéria da sexualidade | - a vontade de saber. (1976) Rio de Janeiro: Graal,
1984

'“! Reik, Theodor. La besoin d'avouer. Paris: Petite Biblioleque Payot, 1997
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E esse campo tematico que procuraremos percorrer, primeiro retomando a
palavra de Foucault, para em seguida reler Reik e procurar saber o que esses
dois autores podem, a partir da confissdo, nos ensinar sobre os modos possiveis
de enunciar a si mesmo e se posicionar diante de um outro.

A leitura foucaultiana da confissdo se inscreve em um segundo movimento
da sua obra, no qual a partir da década de 70 coloca-se em questao a genealogia
do poder. Nesse contexto, 0 discurso psicanalitico aparece inscnto como
continuidade do discurso psiguiatrico, como modalidade de poder disciplinar'®?,
mas também inserido no dispositivo de sexualidade, formulagio com que
Foucautt pretende responder a uma hipétese repressiva da sexualidade e que tem
no dispositivo da confissao um dos seus eixos principais e que depois servira de
guia para toda uma critica do modo como a idéia de um sujeito, fundado no saber
de si, foi se construindo ao longo da historia do pensamento ocidental, sob a
influéncia preponderante do cristianismo.'*

A analise critica estabelecida por Foucauit do dispositivo da confissdo vai
muito além do impacto que ela poderia promover em uma leitura do movimento
psicanalitico e de sua insergao histdrica. O que e posto em discussao a partir do
dispositivo confessional € a propria idéia de sujeito @ 0 modo como esse sujeito &
construido e se transforma historicamente, a partir de uma trama de relagdes de
poder e de saber.

Para Foucault, entdo, a confissdo € antes de tudo um imperativo, 0 de
transformar o desejo em discurso. Um discurso sobre si, que a partir do interior,

de um movimento reflexivo, destina a um outro a verdade do suijeito’*. E por esse

%2 Birman, Joel. Entre cuidado e saber de si — sobre Foucaulf e a psicanalise. Rio de Janeiro:
Relume-Dumara, 2000 pp.59-60

"% Gros. F. Op. Cit. pp.492-494

'* Foucault, M. Op. Cit. 1984 p.24
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viés que a confissao e sua institucionalizagdo a partir da Idade Média se

apresentam ao mesmo tempo como matriz € embiema da tradi¢ao crista.

O cristianismo, como cada um sabe, € uma confissdo. 1sso
significa que o cristianismo pertence a um tipo bem particular de
religido: aquelas que impdem a aqueles que as praticam, obrigagdes
de verdade. Essas obrigagdes, no cristianismo, sdo numerosas. Ha,
por exemplo, a obrigagdo de tomar por verdadeiras um conjunto de
proposi¢des que constituem o dogma, a obrigagdo de considerar
certos livros como uma fonte permanente de verdade, e a obrigagao
de aceitar as decisdes de certas autoridades em matéria de verdade.
Mais o cnistianismo exige ainda uma outra forma de obrigagao de
verdade. Cada um deve sondar quem ele € o0 que se passa no
interior dele mesmo, as faltas que ele pode cometer, as tentagbes as
quais ele esta exposto. Alem disso, cada um deve dizer essas coisas
a outros e assim apresentar testemunho contra ele mesmo. Esses
dois conjuntos de obriga¢gdes - aguelas que concernem a fé, o livro,
o dogma, e aquelas que concernem a si, a alma e o coragéo — estao
ligadas. Um cristdo precisa da luz da fe se ele quer sondar quem eie
é. E, inversamente, nao se pode conceber gue ele tenha acesso a
verdade sem que sua alma seja purificada.'®

E como esse imperativo de falar que o dispositivo da confissdo se inscreve
em um outro dispositivo, o de sexualidade. Inscrigdo que se origina Nos primeiros
tempos da tradigdo cristd, marcando uma diferenga entre as interdigcbes que
dizem respeito ao sexual e outras proibigoes e restricdes. Se para as outras

proibigbes a regra basica € o siléncio, segundo Foucault o que caracteriza as

'* Foucault. Miche!. *Sexualité et solitude” (1981) in Foucault, M. Dits et écrits Paris: Gallimard.

1994 Vol.IV pp.171-172
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interdicbes do sexual é exatamente o fato de gue elas estdo ligadas a uma
obrigag&o de falar, de dizer a verdade sobre si.'*

Essa produgdoc de um discurso exaustivo e mesmo inesgotavel sobre o
sexual ganha corpo especialmente a partir do século XVIIl como dispositivo de
sexualidade. Contra a hipétese repressiva que supunha um esmagamento do
sexual pelas estruturas de poder, Foucault propde uma outra leitura, na qual o
préprio discurso sobre o sexual e, a partir deste, o discurso sobre si mesmo
fundado numa espécie de onisciéncia sobre desejos e sentimentos, aparecem
como formas privilegiadas de agao do poder sobre 0s individuos e seus COrpos.
Se devemos pensar em uma policia do sexo, ndao & pela repressdo ou pela
imposigado de um siténcio que ela exerce seu poder € sua violéncia, mas pela
producdo e difusao incessantes de discursos publicos que tém como objetivo e
mecanismo a regulagdo do sexual e o controle dos individuos, em todos os seus
niveis — da mania de cada um ao destino das populagbes e de sua
descendéncia'’.

Mas o que é dito, em especial 0 que deve ser excessivamente dito, guarda
em si uma relagao fundamental, mesmo que em uma espécie de origem mitica ou
causa fundamental, com o siléncio, ou mais, com ¢ que ndo pode ser dito ou que
ndo quer se revelar. Os siléncios percorrem os discursos e 0s segredos marcam o
sex0o e a as palavras que incansavelmente circulam a sua volta. Se desde o
século XVIll a nossa sociedade se mostrou insaciavel quanto aos discursos sobre
0 sexual, na base dessa demanda inesgotavel esta também a convicgao de que

sobre o sexo nunca se falara o bastante, pois sera sempre maldito.

'% Foucautt. Michel. “Les techniques de soi” {1988) in Foucault, M. Op. Cit. 2001 p.783
'“ Foucault, M. Op. Cit. 1984 p.28
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Nao seria para incitar a falar, para sempre levar a falar desse
tema que, nas fronteiras de todo discurso atual, ele e exibido como o
segredo que € indispensavel desencavar — uma coisa abusivamente
reduzida ao mutismo, ao mesmo tempo dificil € necessaria, preciosa
e perigosa de ser dita? E preciso ndo esquecer que a pastoral crista,
fazendo do sexo aquilo que por exceléncia devia ser confessado,
apresentou-0 sempre como enigma inquietante: nado o que se mostra
obstinadamente mas 0 que se esconde em toda parte, presenca
insidiosa que se cofre O risco de se ouvir porque fala em voz tao
baixa e muitas vezes disfargada.'®

O que é proprio das sociedades modernas nao € o terem
condenado o sexo a permanecer na obscuridade, mas sim o terem-
se devotado a falar dele sempre, valorizando-o como o segredo.'*

E em torno de um segredo incessantemente escondido e a0 mesmo tempo
inesgotavelmente dito que se constréi uma necessidade de deciframento, de
interpretacdo. Mas como esse segredo — sexual — a ser revelado, sera, mais do
que uma verdade sobre o erético ou sobre o desejo, uma verdade sobre o sujeito,
0 que se constrdi, € uma interpretacdo, um deciframento desse sujeito. E a
sexualidade que passa a definir o sujeito em sua verdade mais intima e
definitiva.”® Dessa maneira voltamos ao dispositivo da confissdo, pois sera ele o
caminho privilegiado e talvez o unico possivel para esse deciframento e ©

estabelecimento — ou restabelecimento - dessa verdade.

Nossa civilizagao, pelo menos a primeira vista ndo possui ars
erotica. Em compensacdo é a unica, sem duvida, a praticar uma
scientia sexualis. Ou melhor, sé a nossa desenvolveu, no correr dos

séculos, para dizer a verdade do sexo, procedimentos que se

% ldem p.36
% idem p.36
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ordenam, quanto ac essencial, em fungdo de uma forma de poder-
saber rigorosamente oposta a arte das iniciagies e ac segredo
magistral, que é a confissdo. (...) Desde a ldade Média, pelo menos,
as sociedades ocidentais colocaram a confiss&o entre os rituais mais
importantes de que se espera a produgdc de verdade (...) O
individuo, durante muito tempo, foi autenticado pela referéncia dos
outros e pela manifestacdo de seu vinculo com outrem (familia,
lealdade, protegao); posteriormente passcu a ser autenticado pelo
discurso de verdade que era capaz de (ou obrigado a) ter sobre si
mesmo. A confissdc se inscreveu no cerne dos procedimentos de
individualizag&o pelo poder.'>!

Assim, do ponto de vista das relagbes de poder e de dominagao, na
perspectiva de Foucault, o que temos entac, até agora, € um individuo que se
descola de seus lagos com o0s outros, comeg¢a a abandonar o dispositivo de
alianga — no qual prevalece o sistema de matrimdnio e de parentesco com seus
contratos, regras de convivéncia e ordenamento dos lagos sociais — para buscar
uma verdade que se revela na enunciagdc de si em torno do seu sexo,
submetendo-se assim, progressivamente, ao dispositive de sexualidade, centrado
na valorizagdo do individuo, de seu corpo e seu interior'>2. Diante desse individuo,
um confessor.

E como sombra, ou gémeo sinistro nas palavras de Foucault, a tortura, pois
quando a vontade ou algum imperativo interior ndc é capaz de produzir a
verdade, ela é arrancada do corpo e da alma do individuo em um ato, ainda mais

claro, de violéncia. O que naoc significa, no entanto, que a tortura seja ¢ unico

' idem pp.55-56
" idem p.58
%2 idem pp.100-101



110

momento em que a confissdo se da como assujeitamento ao outro. De algum

modo ela o sera sempre: assujeitamento e obediéncia.

Mais geralmente, a objetivagdo do sujeito em um discurso
verdadeiro s6 toma sentido historicamente a partir dessa injungéo
geral, global, permanente, de obedecer. eu sé sou, no Ocidente
moderno, sujeito da verdade, sob o principio e os termos de um

assujeitamento ao Outro.'>

Ainda que essa verdade possa ser apresentada aos individuos como
liberagdo. E que ela possa também servir de base a toda uma racionalidade
fundada no exame de si e na reflexdo, que se institui como dominante no
pensamento ocidental e que se desdobra em uma filosofia do sujeito's“, em busca
das “certezas fundamentais da consciéncia”'>®,

Mesmo assim essa verdade sera produto de uma relagdo de poder,
submetida a uma série de dispositivos que tem como resultado o assujeitamento,
a submissdo, a obediéncia. E nessa verdade, produzida pela confissdo, como

verdade do sujeito e afirmagao de si-mesmo, que poder e saber se entrelagcam de

maneira radical.

A obrigagdo da confissdo nos &, agora, imposta a partir de
tantos pontos diferentes, ja estad tao profundamente incorporada a
Nnos que néo a percebemos mais como efeito de um poder que nos
coage; parece-nos, ao contrario, que a verdade, na regido mais
secreta de nds proprios, ndo demanda nada mais do que revelar-se;

e que, se ndo chega a isso, & porque é contida a forga, porque a

'3 Gros, F. Op. Cit. p.492
'> Bimnan, J. Op. Cit. pp.85-86
% Foucault, M. Op. Cit. 1984 p.59
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violéncia de um poder pesa sobre ela e, finaimente, s6 se podera
articular a custa de uma espécie de liberacédo. A confissao libera, o
poder reduz ao siléncio; a verdade n3o pertence a ordem do poder
mas tem parentesco originario com a liberdade: eis ai alguns temas
tradicionais da filosofia que uma «histéria politica da verdade devena
resolver. mostrando que nem a verdade é livre por natureza € nem o
erro é servo. que sua produgdo € inteiramente infilfrada pelas

relagoes de poder. A confiss&o € um bom exemplo. !>

E entrelacamento ndo & uma questdo coadjuvante, mas central. Para
Foucault, entre saber e poder nao ha nenhuma exterioridade possivel. Como
também nado parece haver separagdo entre 0 sujeito moderno e sua sexualidade.
E no campo do sexual que Foucault constréi a sua argumentacio, e &, segundo
ele, também ai que cada um de nos pode encontrar a sua verdade, sua
inteligibilidade, seu corpo e sua identidade'. O individuo é a sua sexualidade,
nada do que ele é escapa a esse dominio do sexual, através do qual o poder se
exerce sobre ele, principalmente na forma do saber.

Essa articulagdo entre a verdade, o sujeito, sua sexualidade e o poder,
aparece no gue poderiamos talvez apresentar como os caracteres essenciais ao
dispositivo da confissao: em primeiro lugar o fato de que sua verdade — e também
seu efeito — sdo garantidos pela implicagdo total entre aquilo que € enunciado e
guem 0 enuncia; em segundo lugar, que 0 que esta em jogo € uma causalidade
geral e difusa na qual o sexo é causa de tudo o que pode acontecer ac individuo
e cada minimo incidente em sua vida sexual se refletira em toda a sua existéncia;
em terceiro lugar, a presenga do olhar do outro que incorpora ao dispositivo da

confissdo — um ritual de discurso no qual o poder esta do lado de quem ouve —

'S idem pp.59-60
" idem p.146
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uma codificagéo clinica do fazer falar, o que implica em um conjunto de elementos
observaveis, sinais e sintomas codificaveis que aproximam a confissdo do campo
cientifico, ou como diria Foucault, a faz cientificamente aceitavel.'s®

Mas é preciso considerar também, o que &€ extremamente importante se
lembrarmos que em breve estaremos no dominio nao da histéria, da filosofia ou
da genealogia do poder, mas no campo da psicanalise, da investigagao da alma
humana e do tratamento da neurose, que essa verdade do sujeito, enunciada na
confissdo, atrelada a sua sexualidade e produzida entre técnicas de saber e

estratégias de poder, ndo se da de inicio, pronta e acabada no enunciado daquele

gue se confessa.

Ela se constitui em dupla tarefa: presente, porém incompieta e
cega em relagdo a si propria, naquele que fala, s6 podendo
completar-se naquele que a recolhe. A este incumbe a tarefa de
dizer a verdade dessa obscura verdade; E preciso duplicar a
revelagdo da confissao pela decifragao daquilo que ela diz. Aqueie
que escuta ndo sera simplesmente o dono do perddo, o juiz que
condena ou isenta: sera o dono da verdade. Sua fungdo e
hermenéutica. Seu poder em relagdo a confissdo nao consiste
somente em exigi-la antes dela ser feita, ou em decidir apos ter sido
proferida, porém em constituir atraves dela e de sua decifragdo, um
discurso de verdade.'™®

Retomando, o que temos em Foucault, a partir de uma leitura da histéria da
sexualidade que pretende refutar uma hipdtese repressiva, € uma critica das
estrategias de poder, articuladas a técnicas de saber, que v&o construir

historicamente ndo so uma sexualidade mas também um sujeito, fundados ambos

'8 idem pp.61-64
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em um dispositivo privilegiado, o dispositivo da confissao. E a partir do ato
confessional que o individuo em um sO movimento encontra a sua verdade
enquanto sujeito e se assujeita ao outro, submetendo-se as exigéncias do poder.
Ato de conhecimento e de desconhecimento a um sé tempo. De construgéo de
um si-mesmo e de alienagdo de si em nome de uma identidade pré-definida,
imposta pelos dispositivos de saber e poder — e discursos — que lhe fazem falar
de si.

Gostariamos de retomar neste momento o pensamento psicanalitico de
Theodor Reik e a sua leitura da confissdo, ou do que ele chamara mais
especificamente de compulsdo a confessar. E a partir dai que, em um contraponto
com o que foi apresentado anteriormente com base na obra de Foucault,
pretendemos levantar mais algumas questdes em torno das implicagbes de
colocarmos tal enunciagao de si, apresentada pelo eu, como eixo da experiéncia
subjetiva.

Trabalhando com a conceituagdo e o instrumental tedrico da 1% topica
freudiana, embora com algumas incorporagoes dos textos de 1915 e do inicio da
decada de 20, Reik inicialmente nos apresenta a compulsdo de confisséo dentro
do quadro geral de uma tendéncia das pulsdes a se expressar, a procurar atingir
o sistema da consciéncia e também ¢ mundo externo em busca de satisfagao.
Partindo da sua experiéncia clinica, ele formula entdo a existéncia de uma
tendéncia inconsciente a confessar ou de algum modo descrever eventos que sdo
percebidos “no nivel endopsiquico*'®. A confissao é assim uma tendéncia propria
ao funcionamento do aparato animico, inclusive no que ele tem de mais particular,

pela sua articulagéo as pulsdes e seu pertencimento ao sistema inconsciente.

9 idem pp.65-66
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Apesar de, como veremos mais tarde, tal compuls&o estar diretamente
ligada a uma transposigéo das pulsées e desejos inconscientes para a linguagem
verbal — que implicaria, segqundo o modelo da Interpreta¢do dos sonhos, numa

'®1 _ ela se manifesta no corpo do individuo,

passagem ao sistema pré-consciente
que também confessa, de modo a asseverar, com seu jeito de falar, mudangas de
tom e expressGes faciais, a verdade do que estd sendo dito. Assim, ha na
confissao algo para além do enunciado.

O fato de que a confissdo & marcada pela fala do individuo e se da como
movimento do inconsciente em dirego a consciéncia nao quer dizer, no entanto,
qgue ela pertenga a esse dominio. A partir de exemplos clinicos € de maneira
significativa Reik vai se concentrar no estudo do que ele chama de confissdo
inconsciente, definida a partir de trés fatos aparentemente contraditorios: “0
paciente nos comunica qualquer coisa sem saber do que ele na realidade esta
falando”; “ele deixa escapar o que precisamente quena esconder”; “ele diz a uma
pessoa o que se destina a uma outra”.'®

A confiss&o escapa assim ao controle do eu, e sua verdade se da diante do
analista na situagao transferencial, pela via da interpretagao, do deciframento. Ela
e, alem disso, reflexo, ou consegléncia, de um movimento geral do recalcado no
sentido de voltar a consciéncia, independentemente da vontade do individuo,

sendo esse movimento a propria condigdo de possibilidade da associagao livre,

regra basica e principio fundamental da clinica psicanalitica.

'% Reik, Theodor. “La compulsion d'aveu” (1925) in Reik, Theodor. Le besoin d'avouer —
psychanalyse du crime et du chatiment. Paris: Petite Bibliotéque Payot, 1997 p.165

'*" Freud, Sigmund. “La interpretacion de los sueiios” (1900) in Freud, Sigmund. Obras completas.
Buenos Aires: Amorrortu, 1987 vol. V pp.487-496

"*? Reik. T. Op. Cit. (1997) p.167
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Somos levados por consequéncia a formular a hipbtese da
existéncia de uma tendéncia inconsciente gragas a qual o material
recalcado se manifesta, independentemente da vontade consciente
do individuo. Esse pendor inconsciente ndo tem nada a ver com a
intengdo consciente de obedecer a regra fundamental. (...) Se afinal
a analise é possivel, & justamente porque essas mogdes repelidas
testemunham de um desejo violento de se exprimir e porque elas
sdo suscetiveis de se afirmar de uma maneira ou de outra. E
unicamente em virtude do fato de que © inconsciente recalcado
consegue se exprimir cedo ou tarde, sob uma forma alterada ou
deslocada e em formagdes substitutivas e reativas que estamos em

condi¢hes agora de reconhecer e interpretar suas manifestac,:ﬁes.163

A verdade revelada pela confisséo é, dessa forma, algo que escapa ao eu
e que s6 se da, efetivamente, a partir do confronto com um outro investido de uma
determinada posicdo, o analista. E a palavra do analista, como interpretacao, que
desvela ao paciente o que Ihe & inconsciente, 0 que ele confessa sem saber, a
alguém que néo é o destinatario original daquela fala, revelando assim 0 que em
principio ndo tinha a menor intencao de dizer.

Mas a compuisdo de confissdo tem um carater particular, que a faz algo
diferente da simples tendéncia do recalcado a tomar-se consciente. O “desejo de
expressdo” tem sua origem, numa especie de apoio — proximo do modo com as
pulsbes sexuais se diferenciam a partir das pulsbes de autoconserva¢do — na
necessidade do bebé de expressar sua fome e outras caréncias para que ¢ meio
ambiente providencie sua satisfacdo. Ac mesmo tempo em que sinaliza para o
meio ambiente uma necessidade do individuo, essa expressao, do ponto de vista

econdmico, possibilita o alivio pela descarga da tensdac acumulada. Essa

163

idem p.170
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tendéncia ou “desejo de expressdo”, entretanto, se modifica rapidamente, sob o

efeito, em primeiro lugar, da repressao:

A repressao das pulsdes fundamentais exigida pela educagao
também modifica 0 modo de expressao dessas mogdes pulsionais:
ela fornece o quadro indispensavel para que a manifestagdo da
mogao tome a forma de uma confissao. As forgas restritivas e
inibidoras vindas do mundo exterior influem com todo o seu peso na
revelacao da necessidade pulsional € contribuem para determinar
sua natureza e modo de expressao.'®

Comegamos agora a entrever a diferenga existente entre uma
necessidade primitiva de expressao e de representagdo e a
tendéncia a confessar gque sera objeto de nosso estudo. Se as
mogdes pulsionais que lutam por si exprimir sdo repelidas ou
condenadas pelo mundo exterior, ¢ eu ainda fraco s6 consegue
manifesta-las sob a forma de uma confissao.'®

O sintoma que satisfaz assim a uma s6 vez a necessidade de
expressdo das forgas do recalcamento e aquela da tendéncia
recalcada assume a forma de uma confissao, sendo dado que esse
€ nome que nos damos a revelagdo de pulsdes ou de desejos que

s&0 sentidos como proibidos ou reconhecidos como tal.'®

Transformada pela educagao, ou seja, submetida radicalmente ao recalque
€ a incorporag¢ao dos valores eticos e morais, a compulsao de confissao vista aqui
segundo a loégica do sintoma como uma formagao de compromisso, permanece
no dominio do inconsciente. Vivida como um sofrimento, na forma de sintoma, e
ndo como confissdo ela € para Reik inconsciente na sua origem, no seu conteudo

€ na sua natureza.

% idem p.175
"% idem pp. 175-176
% idem p.177
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Inconsciente como o movimento genérico das pulsfes e desejos em
diregéo a consciéncia, a confissao e entdo tomada como uma forma de retorno do

%7 marcada, no entanto, por dois

recalcado, e também uma certa espécie de ato
elementos fundamentais: a transposigdo para o campo da fala, da expressao
verbal, que caracteriza, no modeio da 1? tdpica, uma passagem para o pré-
consciente; € em segundo lugar a vinculagdo ao sentimento de culpa e a
necessidade de punigdo.

Em referéncia a transposi¢do para a palavra, o que consideramos
importante destacar € que a confissao passa a implicar assim, de maneira
inevitavel, em um discurso de enunciagdo de si, portador de uma verdade que
pode ser reconhecida e mesmo decodificada por um outro'®. Para Reik é nessa
vinculagdo a linguagem verbal e no encadeamento em uma certa narrativa,
apesar de confusa e cifrada — como & o caso também nos sonhos — que 0s

desejos e pulsdes inconscientes podem ter acesso a consciéncia levando o

paciente a transformagdo e a cura.

Freud mostrou que a expressdo verbal é indispensavel a
tomada de consciéncia. Somente a confissdo nos permite apreender
no nivel pré-consciente o que as idéias e sentimentos recalcados
representaram anteriormente para nds e 0 gue elas ainda significam,
em razéo do carater indestrutivel e atemporal proprio aos processos
inconscientes. Pela confissdo, ndés tomamos conhecimento de nos

"% Idem p. 182: *Freud diz que pensar é «agir em pequenas quantidadesy. Formular ou manifestar
seus pensamentos ou suas pulsbes é ainda mais claramente um fazer ou um agir em pequenas
qQuantidades.”

'® Vale lembrar, esse outro ndo & necessariamente o analista ou um intérprete privilegiado, j& que
Reik vai supor a existéncia de formas de comunicagao entre inconscienes, operagies de troca de
mensagens das quais os individuos sequer se ddo conta. Sobre isso ver o exemplo inicial (pp.165-
166) e um comentario adicional na p.173
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mesmos. Ela nos oferece uma chance unica de nos

compreendermos e nos aceitarmos. '®

A expressdo verbal se articula também ao segundo elemento apontado
acima, a vinculagdo ao sentimento de culpa e a necessidade de punigdo, em uma
formula que julgamos central na descricdo da compulsdo de confisséo, e que
certamente nos levara diretamente de volta a alguns dos pontos centrais
levantados por Foucautlt, demarcando assim um campo privilegiado para a nossa
discussao: “com a confiss@o, a consciéncia moral reencontra sua capacidade de
falar"'’®.

Como formagédo de compromisso, construida de algum modo segundo o
modelo do sintoma'’!, a confiss&o atende ac mesmo tempo as demandas do isso,
do eu e do supereu, do inconsciente e da consciéncia. Satisfaz a necessidade de
expressdo da pulsdo, atende as exigéncias das forgas responsaveis pelo
recaicamento e gratifica também, o gque € fundamental, a necessidade que o
individuo tem de ser punido. Apresentado a si mesmo pela palavra, ou ato de
confissdo, o individuo aprende sobre os seus limites, mas sd pode fazé-lo ao
reconhecer também a verdade e eficacia da lei e de seus interditos'’%.

Na légica desse autor, os desejos proibidos, e seu movimento em dire¢éo a
consciéncia se encontram entrelagados a um sentimento de culpa, que ¢
parciaimente apaziguado pela confiss@o, reduzindo assim o nivel da angustia e,
portanto, o sofrimento do individuo. Agui ndo s6 um eventual castigo mas, antes

disso e principalmente, a diminuigdo do amor por parte do outro — cujo modelo €

" idem p.184

"0 jgem p.185

' Sobre os modos de construgio do sintoma, inclusive em articulacio com a idéia de
identificagio, fundamental 4 nogéo de supereu, ver: Cunha, Eduardo L. Imagem e semelhanga —
metapsicologia das identificagtes. Op. Cit. pp.22-85
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sem duvida alguma as figuras parentais — ja da conta dessa necessidade de
punigdo. Assim, a confissao traz consigo, em relagdo ao amor dos pais, ainda que
representados pela figura do analista ou internalizados enguanto instancia
superegodica, uma dupla mensagem: pois ao mesmo tempo em que se verbaliza
como punigéo e reconhecimento de culpa, apresenta um pedido de perddo e uma
demanda de amor'™.

Dessa forma é que a confissao atende ao movimento das pulsGes em
diregdo ao mundo externo, ac mesmo tempo em que dé voz a consciéncia moral
e ao reconhecimento de uma falta cometida, valendo lembrar que ai essa falta
estara sempre referida, em ultima instancia, aos interditos fundamentais do
parricidio e do incesto'’®. E essencial aqui, do ponto de vista topico, que o
supereu, fruto das primeiras identificagbes com as figuras parentais, e
representante no aparato das exigéncias eticas, aparece como 0 mediador entre o
eu e 0 isso, artifice principal, portanto, dessa compulsao a confessar.

Por fim, vale a pena retomar o que Reik toma como os tres fatores
terapéuticos da confissao: 1) a confissao € a atualizagdo de um desejo ou pulsao
recalcados e, portanto traz gratificacio; 2) a confissao traz alivio de tenséo, € uma
vitria sobre a angustia, fazendo assim com que o paciente possa em certa
medida superar a interdigdo, sendo gue ai tem lugar central a gratificagdo que a
confissdo proporciona a necessidade de puni¢d0 — 0 gque nos leva a pensar no
necessario tom masoquista de um suposto prazer de confessar; 3) a confissao,
implicando na transposi¢ao para o campo da palavra faz avangar o dominio do
sistema pré-consciente-consciéncia sobre o inconsciente — o que se vincula a

maxima do fornar consciente o inconsciente gue vai se colocar como principal

' Reik, T. Op. Cit. 1997 p.185
'™ idem pp.186-188
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ponto de apoio e objetivo terapéutico para muitos teoéricos da psicanalise

fundando por exemplo toda a técnica psicanalitica na chamada psicologia do

175

ego.

Procuraremos agora levantar algumas questdes, indicando pontos de
contato e de distanciamento radical entre 0os dois autores estudados. Nosso
objetivo, nessa espécie de aproximagao inicial ndo & de modo algum interpretar
Reik utilizando o arcabougo tedrico introduzido por Foucault, ou vice-versa. Nossa
proposta é identificar nesses pontos de aproximacao e afastamento os elementos
de uma critica da idéia de confissao que possam nos ajudar em nossa
interrogacao da identidade, seus limites e eventuais altemativas.

Assim, tomaremos como ponto de partida algo que 4 foi destacado
anteriormente: a proposicao de Reik de que é a confissdo, com o consequente
retorno do recalcado, que faz falar a nossa consciéncia moral. Aqui, como em
Foucault, a enunciagdo de uma verdade intima do sujeito traz a tona, em si, sua
submissao a uma ordem que |he chega do exterior. A diferenga fundamental
nesse ponto € a importancia que Reik vai dar & idéia de lei e as interdigbes do
incesto e do parricidio, o que pode ser interpretado foucaultianamente como um
limite ai imposto ao dispositivo de sexualidade pela preservacao do sistema da
alianga. De qualquer modo aqui 0 desejo e a lei se imbricam e um se tomna, ao
menos naquele momento e para aquele individuo em particular, a condigao de
possibilidade do outro.

Ao mesmo tempo € interessante lembrar que a compulsao de confisséo,
ligada diretamente as pulsées e sendo por natureza inconsciente diz respeito a

prépria constituicdo do aparato psiquico e seus modos de funcionamento. Assim,

7% idem p.185
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se para Foucault talvez nac se possa entender historicamente 0 surgimento da
psicanalise, e o modo como ela concebe a existéncia humana, sem o dispositivo
da confissdo e a tradigdo cristda de uma ascese fundada no conhece-te a fi
mesmo; para o contemporaneo de Freud, naoc se pode certamente pensar o
inconsciente, e de certo modo a alma humana, sem essa compulsao a confessar.
Compulsao que leva a uma enunciagdo de si, enderegcada a um outro e, de certo
modo, arbitrada, pela intempretagio, por esse outro. Compulsao que faz possivel o
objetivo do tratamento psicanalitico: tornar consciente o inconsciente.

Esse imperativo, que fundamentara muito do que se produzira
teoricamente em torno de uma técnica da psicanalise € mesmo de seus objetivos,
aponta ainda para uma certa compreensao do trabaiho analitico como trabalho de
deciframento, centrado necessariamente na interpretagédo. O tratamento analitico
pode aparecer entdo como um trabalho de decodificagdo da fala do paciente, em
busca de uma verdade, final, originaria, intima. Assim, & importante perceber, a
partir do modelo da confissio, que € o trabalho interpretativo do anaiista, e
mesmo seus referenciais, tedrico e fantasmatico, a assegurar que na fala do
paciente o gue encontramos verdadeiramente € uma confiss2o, e que ali o que se
revela, por trds até mesmo de uma aparente insignificdncia, € a verdade mais
intima do suijeito.

Mas se Foucault tem razdo e essa verdade se produz naquele momento,
sob a injungao do olhar e da palavra do outro, submetendo ¢ individuo as tramas
de poder e saber e aos jogos de verdade que arbitram sobre esse discurso e essa

sua verdade intima, néo € de algum modo esse olhar e discurso do outro que

' idem pp.179-185. Sobre a técnica da psicanalise na psicologia do ego ver, por exemplo:

Greenson, Raiph. A técnica e a pratica da psicanalise (1967) Rio de Janeiro: Imago, 1881 2 vols.
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encontramos nessa consciéncia moral que a confissao finaimente faz falar para
que o desejo aparega?

Nesse ponto talvez ja ndo faga tanto sentido nos perguntarmos quanto do
desejo preexiste a confissdo e quanto de verdade realmente pertence ac sujeito;
como talvez j@ nac tenha muito valor nos perguntarmos se haveria mesmo algo
de essencial, seja enquanto conteudo ou mesmo tendéncia, algo de inerente ao
aparato psiquico, e quanto seria efetivamente produzido pela inser¢do do
individuo em determinado contexto histérico. Talvez porque nos prendermos a
essa questao seria no fundo no atermos a binarismos fundamentais como dentro
e fora ou corpo e alma. E talvez porque nao possamos pensar em nada, de algum
modo, fora do contexto historico, e das teias de poder e saber nas quais estamos
imemediavelmente envolvidos.

O que nos remete a uma outra perspectiva bastante interessante que o
ponto de cruzamento entre esses dois autores nos revela: em que medida o texto
de Reik sobre a confissdo ndo mostra o quanto Foucault tem razdo sobre a
preponderancia do dispositivo da confissao em relagdo ao modo como o homem
moderno pode teorizar sobre si mesmo; e ao mesmo tempo o quanto Reik pode
estar certo ao afirmar que o0 modelo confessional € verdadeiramente a unica
possibilidade para este mesmo homem moderno afirmar o seu desejo, dando voz
a sua consciéncia moral diante do olhar, e do discurso, de um outro.

Mas se € assim, e a leitura que a psicandlise da primeira metade deste
século pdde fazer sobre a confissdo mostra o funcionamento do dispositivo de
sexualidade, como que a partir do seu intenor — para tal leitura valendo tomar em
consideragdo a pregnancia do sexual, desse sexual que revela o todo do sujeito

em seus minimos acidentes, nas confissfes reveladas pelo trabalho analitico —,
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também é verdade que ela podera a partir dai desconstrui-lo de algum modo, nao
certamente submetendo-se a uma crenga no imperativo do tornar consciente o
Inconsciente ou em uma verdade ultima a ser arrancada do individuo liberando-o
de todo sofrimento, mas fazendo entrar em jogo os afetos e ndo s6é uma
econdmica mas também de certo modo uma mecanica do prazer e do gozo que
vao estar ali, ja na obra de Reik, todo o tempo, sustentando o seu raciocinio sobre
a confissao.

Por outro lado, se é do homem moderno que a confissao nos fala, e é a
esse homem que tal psicanalise pode ajudar, nos cabe entao perguntar mais uma
vez 0 que desse homem moderno permanece na contemporaneidade, o quanto ©
dispositivo de sexualidade ainda esta em vigor e funcionando a partir das mesmas
estratégias de poder e saber. O quanto, enfim, os individuos que procuram por
ajuda em um consultério de psicanalise estdo submetidos a essa imbricagio entre
desejo e culpabilidade e o0 quanto o deciframento ou mesmo, indo um pouco mais
longe, a experiéncia dessa imbricagao na situagao transferencial pode ajuda-los a
se inserir de modo humano nesse mundo pés-modemo, ultra-moderno ou,
simplesmente, radicalmente modemo.

Ou mais, 0 quanto é verdade que a submissdo ou reconhecimento da lei é
fundamental para que o sujeito possa enunciar o seu desejo; ou 0 quanto dar voz
a consciéncia moral e ao reconhecimento das interdigbes que ele porta € a unica
via possivel para a afirmagao de si. E assim, de que vale criticarmos a analogia
estabelecida pelos psicanalistas do inicio do século, entre eles o proprio Freud,
entre os padres e o analista, se os fieis hoje j@ ndo buscam tanto o padre
confessor, mas o pastor bem sucedido ou o evangelista midiatico com suas

promessas de sucesso, fama e fortuna, ndo em fungao da enunciagdo exaustiva
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de si, mas pela adequagao performatica as exigéncias da sociedade do

espetaculo?
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3.

Em nome do bom senso.
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Poder, dominagéo e liberdade:

entre o inteligivel e o erotico.

Se o campo do sexual, da investigagdo e enunciagdo do desejo nos
dominios do lago erdtico com o outro, &, tanto para Foucault quanto para Reik, o
espaco privilegiado para a experiéncia de enunciagéo e afirmagéo de si, também
na relagdo com a let e o poder, foi nesse campo que, a partir do seculo passado,
as lutas identitarias fincaram as suas bandeiras de modo a poder ocupar o centro
da politica. E, se pensamos aqui mais diretamente nos movimentos feminista e
homossexual, ndo devemos nos esquecer no entanto que também a luta pelos
direitos dos negros pdde invadir as fronteiras do sexual, no ponto de contato das
peles negra e branca, seja em fantasias erdticas de encontro com a diferenga,
seja na forma de politicas eugenistas de evitagdo de contagio e preservagao da
pureza racial, da mesma forma que ocupou lugar central nos ditos conflitos

etnicos que chocaram a Europa no final do século XX uma estratégia de “limpeza”
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baseada na violéncla sexual indiscriminada. De modo mals ou menos aparente, €
no campo do sexual, ponto de ligagao entre o desejo de um e 0 corpo do outro
que, na modernidade as relagbes de poder instalam prioritariamente o seu campo
de agao, e &, portanto, também nesse campo que 0s movimentos de resisténcia
precisam se apresentar.

Se a doxa'™® é ja, enquanto consenso pequeno burgués, voz da maioria e
tirania do bom senso, um discurso vitorioso, portanto arrogante, inimigo mortal de
toda excrescéncia, desvio, mania, perversdo, a légica da inteligibilidade, ao lado
da racionalidade excludente e repressiva que a constitui, &€ a sua radicalizagao -
radicalizagdo do seu poder face aos ininteligiveis, imprevisivels, marginais,
viscosos. Tomamos dessa forma tal exigencia de inteligibilidade como ¢ ponto de
articulagao entre saber e poder, gestao do saber sobre si e sobre o outro,
desdobrando-se em hierarquizagdo e violéncia — aproximag¢do radical entre
subjetividade e politica que se materializa de modo precisc nos movimentos de
demarcagdo das fronteiras identitarias, em especial no que se refere a propra
conservagdo de uma légica identitaria circunscrita a racionalidade modema, nos
termos de uma afirmagac de si equivalente a uma narrativa do eu voltada para o
dominio, controle e previsibilidade de si mesmo, do outro, do mundo a nossa
volta. Movimento permanente contra o aparecimento de novos modos de relagao
consigo mesmo e com O outro, pela preservagédo das identidades inicialmente
disponiveis no mercado, ja devidamente circunscritas a linguagem e moral
hegemadnicas, e assim aptas a garantir a permanente expansao do sistema.

Considerando que todo esforgo identitario se articula, como propomos a

partir de Balibar, a um projeto de exclusao do diferente, isso se da, como vimos

‘"¢ Barthes. R. Rotand Barthes por Roland Barthes. Op. Cit. p.53
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tentando demonstrar ao longo de toda a nossa argumentacdo, porque os modos
de produgdo das narrativas identitarias estdo submetidos a uma forma de
apreensao do mundo e do outro baseada em um dominio e o controle, fundados
por sua vez na possibilidade de eliminag&o dos riscos pela previsao dos eventos
futuros. Nessa racionalidade, ¢ elemento chave para a compreensac de qualquer
elemento ou evento, e sua consequente inclusdc em seu repertorio de
possibilidades € a sua inteligibilidade — a possibiidade desse evento ser
compreendido de acordo com o canhecimento ja adquirido e obedecer a regras ja
discriminadas. O que ndo pode ser assim conhecido, articulado ao ja conhecido, e
conseqguentemente tornado previsivel e passivel de controle deve ser antes de
tudo domesticado, quando nao excluido, para nao dizer eliminado. Nesse
contexto a idéia de seguranga se articula a circunscrigdc de um campo do
conhecido, do previsivel, do que & passivel de controle, e a figura do perigoso se
superpde, de maneira critica, ao que se rebela contra essa previsibilidade, ao
novo, e a tudo aquilo que pode por em questao tat conhecimento.

E assim que tal racionalidade protege fundamentalmente a si mesma. Sua
{ogica da exclusdo, como ja vimos, marca do carater racista de todo e gualquer
projeto identitario, funda-se entao na ininteligibilidade do diferente, do estrangeiro,
do estranho, e em especial nas circunstancias em que tal estranho possa revelar
uma inquietante intimidade'” com o que inicialmente esta dentro do campo do
inteligivel, fazendo despertar, no que & em principio conhecido e esta
aparentemente sob controle, seu poder de desobedecer, de surpreender, de

revelar-se, enfim, fora de si.

77 Freud, S. "0 estranho” in Freud, S. Op. Cit., 1980 Vol. XVl
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Légica, portanto, defensiva. Baseada na demarcagao de limites entre o
conhecido e o desconhecido, 0 que pode ser entendido, incorporado e portanto
aceito, e 0 que, ndo podendo ser compreendido, deve ser mantido do lado de
fora. Légica, enfim, muito préxima de um primeirc modelo do psiquismo pensado
por Freud, no qual o0 eu era o centro do funcionamento animico, e as operagdes
de defesa seu eixo fundamental, modelo que nao por uma simples coincidéncia
se aproxima das elaboragbes de Giddens em torno da identidade, do que ele
chama de colonizagdo do futuro, e que faz da narrativa do eu, uma especie do
que Otto Fenichel chamou de “defesa bem sucedida’.'”® E seguindo esse
raciocinio que podemos pensar em um psiquismo defensivo, centrado na
conscieéncia e no eu, como aliado necessario de uma razio instrumentat,
articulada a uma filosofia do sujeito e a oposigéo radical e fundante, metafisica,
entre os dominios de /ogos e eros — base para toda uma série de oposigdes
binarias. E a tudo isso que venho chamando até o momento de racionalidade
modema, um modo de operagdo do pensamento, da razdo, que nao pode ser
descolado de uma econdmica e no qual, como vimos indicando, &€ fundamental a

dimensao politica.

Sade & Fourier

Em um artigo, datado de 1970'"°, Pierre Klossowski procura estabelecer o
contraponto entre dois autores, ao mesmo tempo fundamentais e marginais, do
que poderiamos chamar de uma critica radical da modernidade, produzida no
momento mesmo em que a racionalidade modema se afirmava como discurso

vitorioso e, portanto, como ideologia: ¢ Marqués de Sade, morto em 1814 —

'"® Fenichel, Otto Teoria psicanalitica das neuroses.Rio de Janeiro: Livraria Atheneu, 1981 p.131
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considerado por Agamben o autor do primeiro manifesto biopolitico da
modernidade'®, o panfleto Franceses, mais um esforgo se quereis ser livres.'®' —,
e Charles Fourier, morto em 1837, critico radical da civilizagdo capitalista que
entao se configurava também na sua radicalidade e tido como um dos principais
inspiradores do socialismo, no que se chamou de socialismo utépico, tanto quanto
precursor dos movimentos ecologico e feminista. Dois autores que, embora de
maneira aparentemente oposta, construiram suas cbras em torno de uma mesma
perspectiva: colocar no centro da organiza¢ao social o sujeito e seu prazer.

Nesse pequenc ensaio, Klossowski concentra sua atengdo numa
investigagao sobre 0s modos de repressao na moderna sociedade capitalista, até
os dias de hoje, a partir do que ele considera uma articulag¢ao entre a vida erética,
as emogodes voluptuosase e a economia das trocas, baseada na oferta e procura.
Tal investigacdo segue até uma critica do dinheiro e 0 desvendamento do seu
lugar fantasmatico no mundo contemporéaneo, através do qual a circulagio da
moeda se vincula a produgao de simulacros que possam dar conta do que ha de
perverso, ou melhor de incomunicdvel, de ininteligivel na experiéncia do confronto
erdtico com o corpo, proprio € do outro, e dos modos como numa sociedade
capitalista a monstruosidade perversa pode encontrar 0 seu lugar institucional.

Obviamente, uma discussdo mais aprofundada das suas proposigoes seria
necessaria, mas escaparia ao escopo do nosso trabalho. Nos dedicaremos, no
entanto, ainda que brevemente, € como ponto de partida para a abordagem de
outros atores, a algumas idéias presentes nesse pequeno texto, que nos parecem

fundamentais para uma discussdo sobre a idéia da identidade que, como

'™ Kiossowski, Pierre “Sade et Fourier® in Topique Revue Freudienne 2e année: n% 4-5: Octobre
1970 Paris: Presses Universitaires de France, 1970

180 Agamben, G. Homo Sacer. Op. Cit. p.145

'®1 Marqués de Sade A filosofia na alcova. S&o Paulo: lluminuras, 1999
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pretendemos, se configure como uma critica da experiéncia moderna centrada
numa interrogacao da racionalidade que a sustenta.
Uma idéia inicial &€ que “a primeira forga de repressao que surge no interior

182 |ss0 se daria

dos impulsos € a formagdo da unidade organica e psiquica
porque o correlato dessa integragao € a constituigdo de uma hierarquia de valores
a qual passaria a corresponder uma hierarquia de necessidades. Integrado em
uma unidade, o individuo se definiria e se afirmaria ndo pelos movimentos de sua
vida afetiva, como pretenderiam, embora por caminhos opostos, tanto Sade
quanto Fourier, mas pela sua capacidade de possuir 0$ bens, exteriores a ele
mesmo, e capazes de satisfazer a essa hierarquia de necessidades que o integra.
Nesse percurso, o objeto (do desejo) exterior, hierarquizado, torna-se mercantil, e
o individuo passa a descrever sua vida afetiva como um jogo de produgao,
aquisi¢do, perda ou troca. A Iégica de acumuio de bens, e a mercantilizac@o, que
caracterizam o modo capitalista de produgdo, aqui se articulam ao mesmo tempo,
a integragao organica e psiquica em um individuo que se apresenta como tal, e a
repressdo, ao controle dos sentimentos e do desejo, pela via da sua
hierarquizagdo através de objetos disponiveis no mercado. Nessa leitura de
Kiossowski, podemos vislumbrar com certa clareza a mesma légica que, na
concepgdo proposta por Giddens dos esfilos de vida, marca na atualidade a
experiéncia da identidade, embora para o socidlogo britanico o carater repressivo
desse modelo de integragdo subjetiva nao se deixe revelar.

Agui se revela também, de modo particularmente visivel, o entrelagamento,
bastante significativo para uma discussao da questdo identitaria, entre os

dominios da afetividade, do vinculo com o outro, do sexual, e todo o campo do

182 Klossowski, Pierre "Sade et Fourier” Op. Cit. p.79
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deselo e do gozo, da economia e da organizagao social. Tal entrelagamento no
campo da experiéncia de si e da alteridade, nessa demarcagao de limites entre o
eu e o outro, aparece ainda no modo como as transformagdes do capitalismo sao
correlatas de mudangas nos modos de relacionamento afetivo instituidos no corpo
social.

E a idéia de hierarquizagio, no entanto, que nos aparece como a segunda
grande pista dada por Klossowski para recolocarmos a questdo da identidade,
agora em um outra dire¢ao, focando a nossa discussao em torno da questao da
sua inclusdo nesse mundo de valores hierarquizados a partir da sua circulagéo
numa economia de trocas — 0 que nos parece fundamental se quisermos pensar
efetivamente a experiéncia de si no mundo atual, no qual j& ndo haveria lugar
para o que no marxismo foi definido como valor de uso, mas que sena
inteiramente e unicamente governado pelo valor de troca'®® pela capacidade de
gerar ou garantir o acumuto do capital, e no qual o ser humano é definitivamente
convertido em mais uma mercadoria, embalada exatamente em uma identidade,
ou estilo de vida.

Tal hierarquizagao se faz presente também para determinar o valor moral
de cada desejo ou emogdo voluptuosa, através da sua eficacia produtiva. E assim
que enquanto a moral vigente estabelece que todo ato sexual deve ter como fim a
reprodugdo, a produgdo de novas vidas, € de novos consumidores, o modelo
privilegiado de perversdo, e ato anti-gregdrio por exceléncia — sacralizado por
Sade e banalizado por Fourier —, & a sodomia, onde o que esta no centro da cena
ndo é a eficacia ou o produto do ato, mas, ao contrario, a suspensdo da sua

eficacia, a negagdo de seu fim, do seu alvo, e portanto o prolongamento da

"% vattimo, Gianni. O fim da modemnidade. S4c Paulo: Martins Fones, 1996 p.11
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sensagao prazerosa, da volupla'®. Crime e mania, a sodomia, como outras
formas de prazer que escapam a finalidade reprodutiva, ndo encontra seu lugar
no sistema de trocas, tornando-se incomunicavel, ininteligivel, e assim, sendo
rebaixada até o limite da exclusdo numa hierarquia das praticas eroticas.

Enquanto para Fourier, a sodomia ndo faria problema, em um mundo
governado exatamente pela mania e no qual o elemento fundamental de célculo
seria exatamente o prazer'®, e para Sade nao haveria distingdo radical entre a
apropriagao do corpo do outro como vistas ao proprio gozo © a apropriagdo em
nome de uma instancia de soberania — estamos todos, ao fim, presos de qualquer
modo em uma rede perverso poiimorfa‘as; no discurso dominante, na logica do
sistema capitalista de produgao que eles criticam, se o objeto da mercadoria, seu
valor potencial, esta na sua possibilidade de circular, de ser trocada, torna-se
fundamental o que podemos chamar de sua comunicabilidade, ou seja, que ele
possa ser inserido, circunscrito e assim compreendido na légica que governa o
sistema.

QO problema principal no registro do que em Sade aparece na civilizagao
como perversdo, como monstruosidade, no fundo € o mesmo que aparece,
paradoxalmente, em Fourier, na sua utopia de um mundo governado pela
harmonia e pela circulagdo de prazeres, no qual praticamente ndo haveria lugar
para a violéncia e a crueidade, ja que até a agressividade perderia seu carater de
iredutivel, sendo incluida em um regime de jogo marcado pela multiplicidade de
destin0 para 0s corpos:. sua impossibilidade de inclusdo na logica do sistema
capitalista, sua ininteligibilidade. Para ambos 0s autores, o que marcaria a critica

de uma moral capitalista é o seu carater excludente, cujo alvo seria tudo aquilo

** Klossowski, Pierre “Sade et Fourier” Op. Cit. p. 81
'® Barthes, R. "Fourier” in Banthes, R. Sade, Fourier, Loyola. Lisboa: Edigbes 70, 1979
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que, governado pelos movimentos afetivos da subjetividade, escaparia a l6gica de
preservagdo e ampliagdo do sistema, tudo aquilo que, escapando a
hierarquizacdo das necessidades, poderia impedir a repressido e controle dos
individuos a partir da regulacdo das suas trocas. Ou, em outras palavras, tudo
aquito cujo valor para a subjetividade possa produzir uma incoeréncia frente ao
modelo econémico vigente. Excluida de um campo de circulacdo e da
possibilidade criativa que lhe seria inerente, a mania, gue em Fourier seria
fundamento do prazer individual e trago diferencial de cada seu humano em sua
singularidade, tendo a poténcia de reorganizar o0 mundo promovendo a justica e a
fortuna, transforma-se em crime e ganha como destino a monstruosidade

perversa vislumbrada por Sade.

Género, politica, identidade.

E a partir dessa contextualizagio da questdo da inteligibilidade que a situa
no nucleo de um ato de exclusdc — e também a articula a processos de
hierarquizagdo e determinagado de valor, no ambito de um sistema organizador
nao s6 da economia, mas também da politica e do social — que, nos mantendo
nos dominios do sexual, pretendemos dirigir a nossa atengao aos vinculos mais
diretos entre a identidade e um certo dominio do ininteligivel. Para isso, usaremos
inicialmente algumas das formulagdes de Judith Butler'® em torno da questao do
género, gue implicam numa interrogagao radical da categoria de identidade.

Concentraremos a nossa atengio na idéia de inteligibilidade e no modo
como ela se sustenta pela exclusdo ou silenciamento do incompreensivel, do que

nao & possivel dizer ou compreender, com a consequente transformagdo em

'® Klossowski, Pierre “Sade et Fourier” Op. Cit. p. 83
%" Butler, Judith Problemas de género. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2003



135

aesvio monstruoso do que & estrangelro ao sistema, do que, por ferir a sua logica
interna ou simplesmente desconsidera-la, poderia abalar o seu fundamento e
possibilitar a sua implosao.

Ao tomarmos o texto de Butler, a pnmeira consideragdo a ser feita & que
seu pensamento se inscreve claramente em um campo politico e seus objetivos
sdo deixados bastante claros. Como no caso da maicria dos pensadores
contemporaneos da identidade, como Stuart Hall e Homi Bhabha entre outros,
seu ponto de partida & uma luta emancipatéria. Judith Butler € antes de tudo uma
feminista e é a partir desse posicionamento identitario que ela pretende
desconstruir a propria nogdo de identidade. Mais uma vez, a tematica identitaria
mostra seu carater intrinsecamente politico, 0 que faz com que a sua
investigacdo, e todo o saber que em torno dela se produz, perca o direito a
qualquer reinvidicagdo de isen¢do ou neutralidade.

Ressalta-se mais uma vez que nao se pode colocar a questac do sujeito
sem considerar a sua dimensao politica, especialmente se pensarmos no que se
desdobrara, a partir de uma concepgao filosofica ou sociolégica do sujeito, em
uma categoria juridica — &, afinal, esse sujeito juridico que esta em jogo nas lutas
emancipatorias que trouxeram para 0 centro da cena, nos ultimos séculos, a
questdo identitaria. E ele, enfim, que aparece como elemento necessdario na
busca da representagao politica — reconhecimento dos direitos civil das mulheres,
negros e homossexuais — cuja construgado, no fim das contas, da-se através de
operacgdes de legitimacio e exclusao que consolidam as mesmas posi¢cdes de
dominagdo que a luta emancipatéria pretende derrubar'®. Nesse sentido, para

Butler, a representacao, para além da sua significag&o politica, revela-se como “a

® idem p.19
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n189

fungdo normativa de uma linguagem no estabelecimento do que seria

verdadeiro sobre as mulheres. Os dominios da representacao politica e linguistica
se superpdem entdo ao definir os parametros para o reconhecimento das
mulheres como sujeitos nos campos da politica e da norma juridica, e tais
parametros implicam necessariamente na demarcagao de limites, proibigdes e

regras que nao sé regulam a agao de tais sujeitos, mas os constituem.

Obviamente, a tarefa politica ndo é recusar a politica
representacional — como se pudéssemos fazé-lo. As estruturas
juridicas da linguagem e da politica constituem o campo
contemporaneo do poder; consequentemente, nac ha posi¢ao fora
desse campo, mas somente uma genealogia critica de suas proprias
praticas de legitimagdo. Assim, o ponto de partida critico é o
presente historico, como definiu Marx. E a tarefa é justamente
formular, no interior dessa estrutura constituida, uma critica as
categorias de identidade que as estruturas juridicas contemporaneas
engendram, naturalizam e imobilizam... A identidade do sujeito
feminista ndo deve ser o fundamentc da politica feminista, pois a
formagé&o do sujeito ocorre no interior de um campo de poder
sistematicamente encoberto pela afirmagéo desse fundamento.'®

Destacar essa articulagao entre a categoria de sujeito e o estabelecimento
das posigbes de poder no campo politico implica contrapor a visibilidade do
dominado a visibilidade daquilo que o exclui, do ato em si de exclusdo. Assim,
poderemos perceber mais claramente que o reconhecimento da identidade, na

forma de reconhecimento juridico, de direitos, por exemplo, opera nao

necessariamente como inclusao mas como a legitimagac de uma exclusao prévia

"% idem p.17

™ idem p.22-23
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e fundadora, e que o pretenso ato de liberagéo é apenas a ratificagdo de um
assujeitamento. E tal visibilidade que nos permitird destacar nessa pretensa
inclusdo o carater negativo da afirmagdo identitaria, que na sua transparéncia ja
tomou historicamente formas tao assustadoras e tao surpreendentemente
cotidianas quanto o0 racismo € 0 nazismo.

O que estd em questdo no pensamento de Butler ¢ a retomada da luta
feminista a partir do reconhecimento de que tal luta passa necessariamente por
uma desconstrugao das categorias de sexo e género, 0 que nos levara por sua
vez & desconstrugdo da prépria idéia de identidade. E nesse trabalho de
desconstrugdo que podemos perceber 0 modo como o0 poder se exerce, CoOmo

diria Foucault'

, por uma obriga¢ao de dizer, mas que esse ato de enunciagio -
de uma verdade sobre si — implica uma imediata submissao ac que pode ser dito
e, entdo, a uma delimitagdo do que naquele que diz pode ser verdadeiro e do que
nele, inversamente, ndo pode ser, ao prego de fazer de todo o seu ser uma
mentira.

O ponto de partida é a refutagdo a hipotese de que haveria no género, e
mesmo no sexo, algo de essencial, e a consequente proposi¢ao de que mesmo a
biologia ndo pode ser tomada como a verdade ultima do ser, mas apenas mais

um discurso, mais uma interpretagao construida historicamente e no interior de

certo contexto cultural.

Como fendmeno inconstante e contextual, o género nio
denota um ser substantivo, mas um ponto relativo de convergéncia
entre conjuntos especificos de relagdes, cultural e historicamente
convergentes. 'S

! Foucault, M. A histéria da sexualidade | — a vontade de saber. Op. Cit.
%2 Butier, J. Op. Cit. p.29
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Com esse tipo de proposigao, muito proxima da de Balibar, ao afirmar que
a nagao seria o produto contingente de uma série de eventos e circunstancias e
ndo a afirmagdo de uma origem ou esséncia comum a seus cidaddos ou
determinante de seu territério — o gue significa, em Ultima instancia, que ha tanto
de natural na frase eu sou homem, quanto em ey sou brasieiro —, Butler se
coloca em oposigdo ao que a partir da critica proposta por Nietzsche se
denominou de metafisica da substancia, na qual ocupa lugar central o que se
pode definir como ilusdes do ser e da substancia. Segundo essa tradicao, haveria
uma esséncia ou substancia a garantir uma verdade ultima para o ser e seus
atributos, o que implicaria, para um autor como Michel Haar, citado por Butler, a
crenga de que “a formulagdo gramatical de sujeito e predicado reflete uma
realidade ontolégica anterior, de substancia e atributo”'®®. Tal metafisica seria
correlata do gque vimos anteriormente, a partir de Birman, como a tradigdo da
filosofia do sujeito, base necessaria para a formulagdo do cogito cartesianc e
nucieo da dita racionalidade moderna; &, acreditamos, seguindo essa mesma
tritha que Vattimo pode afirmar que o proprio conhecimento cientifico, na medida
em que pretende estabelecer uma verdade uitima sobre seus objetos, estaria
submetido a esse fundamento metafisico'. Tal ilusdo do ser e da substancia
seria o fundamentc exigido para que possamos pensar em categorias
psicolégicas como o0 eu, 0 individuo e pessoa, tomados como entes unicos,
permanentes, integrados e iguais a si mesmo, ou Seja, com os atributos

essenciais que na filosofia s&o fundamento da identidade.

'3 idem p.42

™ vattimo, Gianni. © fim da modemidade. Op. Cit. p.20
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Nos dominios do sexual, tal crenga em esséncias e substancias, articulada
a uma separacgao radical entre as ordens da natureza e da cultura, levana a
produgdo de categorias — exatamente como as de sexo, macho e fémea —, que
aparecem na linguagem e em nosso modo de organizar 0 mundo como naturais,
originais e Ultimas, portanto inevitaveis'®. E contra tal metafisica, e com vistas a
desconstrugdo exatamente dessas categorias fundadoras e inegociaveis, bases
segundo Butier da prépria idéia de identidade individual, que ela, a partir de
Nietzsche e Foucault, propde 0 uso do método genealdgico, procurando mapear
0s modos de construgcao dessas categorias € revelar assim seus pontos nac so6
de costura, mas de rompimento e fragmentagao - buscando identificar, afinal,

como se desenvolveu a sua forga e onde se pode encontrar sua vulnerabilidade.

Explicar as categorias fundacionais de sexo, género e desejo
como efeitos de uma formagao especifica de poder supbe uma
forma de investigagdo critica, a qual Foucault, reformulando
Nietzsche, chamou de ‘genealogia’. A critica genealdgica recusa-se
a buscar as origens do género, a verdade intima do desejo feminino,
uma identidade sexual genuina ou auténtica que a repressdo impede
de ver; em vez disso, ela investiga as apostas politicas, designando
Como origem e causa categorias de identidade que, na verdade, sao
efeitos de instituicbes, praticas e discursos cujos pontos de origem
s3o multiplos e difusos,'®

Investir nessa desconstrucao a partir da escrita de uma genealogia implica
entao, desde o inicio, pensar a identidade, bem como as categorias de sexo e
género, no centro de uma politica definida a partir de relagdes de poder — e

também de dominagéo, configurando-se essas ultimas quando os poélos do poder

'* Butler, J. Op. Cit. p.9



140

se encontram fixados e as relagbes perdem a possibilidade da sua dinamica.
Dessa forma, ja nao seria possivel, também a partir dessa perspectiva, pensar a
construcao identitaria como uma obra individual, empreendida sob o comando de
um eu soberano, mas sim como o produto do confronto permanente entre a
subjetividade e as instancias de soberania contra as quais historicamente se
defronta. Nesse sentido, a idéia representada pelo pensamento de Giddens, da
identidade como narrativa do eu fundada no reconhecimento de uma continuidade
entre passado, presente e futuro, pode ser tomada como a negagao dessa
possibilidade genealégica e a reafirmagdo defensiva de uma metafisica da
substancia que dana ao individuo a certeza ndo sé de uma origem, mas de uma
naturalidade e uma irredutibilidade que poderiam lhe servir de garantia no
confronto com a alteridade.

Talvez o primeiro elemento a ser confrontado por uma genealogia da
categoria de género seja o binarismo — masculino/feminino — que pretende
governa-la: uma logica de oposigao bipolar, que se constitui como uma estrutura
de dominagdo, alicercada em uma perspectiva totalizante que busca impedir
justamente a dispersao, fragmentagao, graduacao e multivocidade que marcam a
experiéncia corporal, escondendo assim sob a mascara de totalidades
simplificadas toda a sua complexidade e potencial criativo. Tal estrutura bindaria,
articulada a uma ilusdo de complementaridade, forma o nucleo do que Butler
define como heterossexualidade compuiséria'®, na medida em que consolida
entre seus termos uma coeréncia interna que resulta num alinhamento entre sexo,

género, desejo e pratica sexual.

1% idem ibid
idem p.45
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A combinagio de uma exigéncia de inteligibilidade com uma lbgica binaria
se traduz em uma politica de pertencimento ou exclusao que demarca fronteiras
rigidas, impedido a circulagdo por territrios marginais ou o0 que se poderia
chamar de formagio de bordas. A totalizacdo na forma de oposigdes binarias
restringe também as possibilidades de negociagéo'ga, estabiliza e congela as
relagoes de poder, transformando-as em refagées de dominagéo'gg, nas quais o
maximo de transformagdo possivel sera a troca de posi¢gdes, mantendo-se no
entanto a mesma estrutura de subjugacdo do outro e impedindo a criagido de
novos posicionamentos.

Essa exigéncia de inteligibilidade, fundada em oposigdes binarias, pode
ainda nos remeter ao modelo colonial de dominagéo, na forma do que Gayatri
Spivaki, citada por Butler, define como ato colonizador de marginalizagéozm. Para
a autora indiana, tedrica da poés-colonialidade, o ato explicativo fundado em
oposi¢des binarnas, submetido a um determinado regime de conhecimento,
estabelece, na sua enunciagdo, as margens e limites possiveis para a
interpretacao da realidade, fixa as posigoes de centro e periferia e inviabiiiza a
producdo de posigdes intermediarias, fazendo com que o conhecimento assuma
um papel claramente hierarquizante.

E importante perceber que os binarismos se superpéem reforcando a trama
de uma rede de hierarquias também superpostas, das quais se toma cada vez
mais dificil escapar. E assim que a oposigdo entre masculino e feminino desde
muito tempo na tradigao filosoéfica aparece como correlata da oposigio entre alma
e corpo. Ambas encontram um outro ponto de fortalecimento dos vinculos

hierarquicos na distingdo entre o gue € inteligivel, pertencendo ao campo da

'% Bhabha. H. O local da cultura. Op. Cit. p.51
'*® Foucault, M “Soberania e disciplina” in Foucault, M. Microfisica do poder. Qp. Cit. p.181
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razo e sendo atributo do masculino, e o polo do sensivel, localizado no corporal
e atributo essencial do feminino™'. Assim, ndo é de modo algum uma
coincidéncia que a partir de uma interroga¢ao do feminino, em busca de um lugar
para a mulher que rompa com a hierarquia estabelecida como suporte de um
sistema de dominagao e exclusao do campo existencial e politico, Butler precise
por em questdo a categoria de inteligibilidade.

A tarefa emancipatoria feminista se constituiria entdo inicialmente pela
quebra do binarismo com a produgao de em‘re-:’ugare:;202 e a implosdo das
categorias totalizadoras, fazendo ressurgir a complexidade; o que implica a
criagao de zonas de fronteira diante das quais as pretensdes integradores e
simplificadoras, relacionadas aos sentidos ciassicos de identidade sexual e de
género, ndo poderdo ter éxito. Isso significa dizer que a propria identidade
feminina deve ser posta em questao e que a pergunta o que é uma mulher?
precisa ser recolocada, ou todo o esforgo libertanc se transformara numa
mimetismo da agio opressora”®

O que podemos perceber a partir desse tipo de formulagdo, especiaimente
no momento em gue, segundo Butler, ela se desdobra na necessidade politica de
por em questdo de modo radical a propria categoria de identidade, € que ©
esforgo de afirmagao identitaria empreendido pelas ditas minorias pode se revelar
contra-producente na medida em que estabilize as categorias € 0 modo de pensar
que num primeirc momento possibilitaram a consolidagdo da relagdo de
dominagio, ou seja, o estabelecimentc de uma hierarquia fixa, na qual as ditas

minorias, sejam elas formadas por negros, mulheres, homossexuais ou imigrantes

X Butler, J. Op. Cit. p.45

% Butler, J. Op. Cit. p.32

%2 santiago, S. "O entre-lugar do discurso latino-americano” in Santiago, S. Uma literatura nos
trépicos. Rio de Janeira: Rocco, 2000 pp.9-26
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ocupam, ao mesmo tempo que legitimam, uma posigao de inferioridade. A busca
de uma identidade primaria, ou de uma verdade sobre o feminino, como indica
Butler, a despeito dos seus propositos libertarios, implicaria sempre na
manutengao das oposiges binarias e da racionalidade que as sustenta. Assim,
em relagao a uma politica das identidades, nos caberia perguntar agora o quanto
o fortalecimento da idéia de identidade, com sua armadilha essencialista,
totalizante, racionalista e instrumental, pode ser utii em uma estratégia de
liberagao, & o quanto, pelo contrario, toda proposi¢do identitaria, apesar de
pretensamente afirmativa, estara desde sempre submetida a uma lagica
excludente e defensiva e aprisionada a racionalidade que a fundou no mesmo
instante em que legitimava a situagao de dominagao da qual agora pretende se
libertar?

Colocar em primeiro plano esse tipo de interrogagao implica para Butler
reconhecer que também a sexualidade, e suas categorias identitanas, estdo
sendo permanentemente construidas no campo das rela¢gdes de poder e que, ndo
sendo possivel colocar-se fora do poder, € preciso criar estratégias que permitam
a produgdo de deslocamentos e o surgimento de novas posigdées no campo do
sexual®. Nesse contexto aparece a idéia de repeticdo, na qual se buscaria aigo
da ordem de uma repeticdo diferencial. Com tal repeticdo se considera a
possibilidade de um uso estratégico das identidades e seus signos, ndo com a
reprodugéo especular do modelo dominante, mas na forma de uma repeti¢éo que,
como simulacro, desmascarasse o modelo original na sua falsa naturalidade e
tornasse inGcuo o esteredtipo. Tratar-se-ia de operar politicamente no interior da

propria linguagem hegemodnica, explorando os seus fantasmas e fazendo retormnar

% Butler, J. Op. Cit. p.33
24 jdem p.55
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0 seu recalcado, de modo que a prépria multiplicidade das estruturas de poder
implicadas na construgdo da hegemonia fosse utilizada para a desconstrugéo da
sua coeréncia e ruptura com qualquer sentido univoco®®. Com isso, acreditamos,
seria possivel pensar na corrupgdo do sistema, impeditivo do novo, e sua
transformagdo em algo da ordem do sistematico®®, portanto permeavel a
imaginagdo e ao jogo, capazes por sua vez de subverter as hierarquias antes
iremoviveis. E talvez nesse sentido que a autora pode se referir a uma
“construgdo variavel da identidade como um pré-requisito metodologico e

27 capaz de possibilitar um

normativo, senao como um objetivo politico
movimento coletivo de emancipagdo que ndo se deixe capturar por essa

armadilha identitana.

A violéncia da inteligibilidade - ou o poder mortifero da razao.

De qualquer modo sera vital para o sucesso de qualquer estratégia de agao
libertaria o reconhecimento da forga implicada nas operagbes de exclusdo e
silenciamento que se ddo em torno da idéia de inteligibilidade, e de como essa
forga se constitui no motor de qualquer construgao identitaria. Se, como vimos em
Foucault, a partir do dispositivo da confissdo, os mecanismos de poder se
configuram na modemnidade sobretudo como uma obrigagdo de dizer a verdade
sobre si e uma multiplicagd@o dos dispositivos de vigilancia, 0 que pretendemos
explorar agora & como esse dizer, a enunciagdo dessa verdade sobre si, na forma
de uma narrativa do eu que recebe o nome de identidade, esta submetida a
padrbes de inteligibilidade, ou seja, a uma linguagem que estabelece o que pode

e como pode ser dito, operando ao mesmo tempo a exclusao ou silenciamento do

% gytier, J. Op. Cit. p.58
%% Barthes, R. Sade, Fourier, Loyola. Op. Cit.
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que n3o encontra lugar entre seus padrdes, ou viola as regras do regime de
conhecimento que os organiza, ferindo assim a logica do sistema.

Deve-se considerar tambéem que a légica da inteligibilidade possibilita uma
naturalizagdo do que € conhecido e, ao contrario, uma recusa a aceitar a
existéncia, a ndo ser como desvio anti-natural, do que n&o pode ser absorvido
pelo sistema, circunscrito e articulado ao que, ja estabelecido, esta colocado sob
o dominio de uma razao instrumental. Embora tenha como seu fundamento uma
separagdo entre natureza e cultura, a racionalidade modema, pela légica da
inteligibilidade, opera imediatamente uma naturalizagdo do que a ratifica, fazendo
com que tal ‘verdade’ parega ter existido desde sempre, como algo natural que
esta ali desde a origem de todas as coisas e evitando assim qualquer forma de
contextualizagdo historica e cultural.

Ao longo da nossa argumentag2o, € em especial no segundo capitulo,
pretendemos demonstrar como a enunciagdo de uma identidade, e seu
reconhecimento, nos termos propostos como Giddens — e que se aproximam
bastante do que vemos como sua pratica cotidiana, como elemento vital de uma
certa mitologia do homem contemporaneo — obedece a uma série de regras e se
articula nao so aos modos de organizagéo da sociedade moderna ocidental e sua
instancia de soberania, o estado nag3o, mas também a propria economia, 0 modo
capitalista de produgdo, € ao seu regime politico, a democracia representativa,
constituinte dessa mesma forma nagao; e que os modos de construgdo dessa
narrativa identitaria sao tributarias de uma concep¢ao especifica do humano, na

figura do individuo auténomo cujo centro € a consciéncia e cujo principal atributo

27 gutler, J. Op. Cit. p.23
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€ uma razao, Instrumental, que tem como valor fundamental o gaesempenho e a
possibilidade de controle sobre a natureza e sobre si mesmo.

Agora, partindo inicialmente das pistas dadas por Judith Butler na sua
interroga¢do das categorias de género e sexo, procuraremos pensar COmo esse
conjunto de implicagdes e vinculos da idéia de identidade se materializam numa
exigéncia de inteligibilidade que se configura ao fim das contas como sujeigéo a
légica do que vimos chamando até o momente de racionalidade moderna,
pretendendo com isso denotar 0 modo como a série de instituicoes e o modo de
organizagdo politica, econémica e social que caracterizam a modernidade se
traduzem em um modo especifico de pensar, e de organizar o mundo, definindo
nesse mundo um lugar para o ser humano.

O que chamamos de légica da inteligibilidade aparece de maneira
bastante clara na luta emancipatéria, na medida em que para entrar na rede de
representagdes, para ser representado politicamente, é preciso antes se fazer
representar lingUisticamente, encontrar alguma forma possivel de enunciagao, o
que significa encontrar as palavras que possam dar conta da sua diferenca,
MesSMo que para issO Seja necessario se colocar nesse lugar de outro negativo,
usando para a propria enunciagdo os termos gue na linguagem hegemodnica
marcam a exclusao. Para gue o sujeito se afirme como tal, para que ele exista e
possa ter sua existéncia reconhecida numa rede de representagado politica, &
preciso que ele diga guem € — e ndo apenas o que &, pois isso o tornaria objeto,
retirando-lhe o estatuto de humano. Mas ele precisa dizer isso de um modo que
mesmo aquele gue em principio ndo o reconhece, possa fazé-lo, e entdo é
preciso usar as categorias de pensamento, a lingua que o outro conhece, a

mesma que, desde ¢ inicio, ndo era capaz de dizé-lo e assim o exciuia do seu
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campo, Inviapiiizando a sua existeéncla. E nesse exato Instante, quando o que
antes fora excluido, pode se enunciar com as palavras do opressor, sendo
incorporado a linguagem que funda a sua exclusao, que o novo se faz velho nas
palavras com que se diz, e 0 movimento da emancipag¢ao se torna circunscrito a
mesma pratica discursiva e aos mesmos jogos de verdade que sustentam a
dominagdo da qual pretendia se libertar. Mantendo-se esses jogos inalterados,
perpetua-se a dominagdo e as relagbes de poder ndo se alteram. A luta
emancipatoria torna-se entdo um movimento reativo, de oposigao, obedecendo ao
mesmo principio defensivo que rege 0 movimento do opressor.

Esse movimento, ao qual muitas vezes nos ocorre a tentagéo de chamar
armaditha identitana, acaba por demarcar os limites para a dita aceitagdo da
diferenca, estabelecendo ao mesmo tempo os modos como o particular, a
exce¢ao, pode ser absorvido como legitimagao da regra, na medida mesmo em
que o cddigo de inteligibilidade atuando como parametro de reconhecimento,
define como cada um pode compreender a si mesmo COMG particuiar,
posicionando-se frente a norma. No campo dos processos de subjetivagdo, esse
codigo de inteligibilidade toma-se o dominio no interior do qual o individuo pode,
numa certa escrita ou enunciagao de si, reconhecer a si mesmo como tal.

Num paralelo com o trabalho de elaboragao secundaria do sonho, descrito
por Freud, tal codigo teria 0 mesmo papel que no processo onirico, cabe ao
sistema de signos presentes no sistema pré-consciente/consciéncia e que em
Ultima instancia pertencem a linguagem da vida diuma e da consciéncia®®, e
forneceria as ferramentas possiveis e base necessaria para a construgao do que,

com Giddens, somos levados a chamar de narrativa reflexiva do eu — sendo que a

% Freud, S. "La interpretacién de los suefios” Op. Cit.
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reflexividade aqui se liga diretamente a esse julgamento continuo (e tambem de
valor) da inteligibilidade desse sujeito que se enuncia, avaliando
permanentemente a sua possibilidade de fazer-se compreender. E nessa medida
mesmo que essa exigéncia de inteligibilidade talvez seja fundamental na
demarcagdo do que Paul Federn descreveu como fronteiras do et”™®, para além
das quais, alias, estariam justamente o pensamento fora de si, a loucura e a
subversao radical do eu, da linguagem e do pensamento. O que por sua vez, nos
coloca a questdo, talvez mais propria ao campo da psicopatologia, mas
certamente pertencente, como vimos tentando demonstrar, ac campo da agao
politica, de como se podem definir os limites para a imaginagao, e de quais so os
efeitos — politicos e éticos — dessa demarcagao de limites, para as subjetividades,
0s grupos e os modos de organizagdo social — questdo fundamental em um
mundo no quai o medo da loucura, da perda de controle, e o fascinio pela norma
levam ao emparedamento da fantasia e a um empobrecimento compulsério da
imaginacao e de seus poderes.

No campo do género, a logica da oposigdo entre 0 que pode e 0 que nao
pode ser compreendido pelo sistema (em seus dois sentidos, de entendimento e
de pertencimento) se faz presente a partir de uma matnz de inteligibilidade
representada pela heterossexualidade compulséria®®. Na leitura de Butler,
considerando autoras como Monique Wittig e Lucy lIrigaray, além naturalmente de
Foucault, é ai, a partir de uma série de oposicoes binarias, configurando atos de
inclusao e exclusdo, que se costura a coeréncia entre sexo, género, desejo e
pratica sexual e que se define uma fronteira entre o que pode e 0 que nao pode

ser experimentado no campo da sexualidade. Tal coeréncia pode ser tomada, se

*® Fedemn, P. La psychologie du moi et les psychoses. Paris: PUF, 1979
9 Butier, J. Op. Cit. p.39
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nos voltarmos para a raclonalidade moderna, ou para 0S mModos como as
identidades individuais se constroem, como a linha de continuidade necessaria
para que se atenda as exigéncias de previsibilidade e controle sobre si mesmo.

A principal questdo com a qual se defronta, nesse campo, a feminista
Butler € que se tal racicnalidade, eixo para a instalagao da inteligibilidade, é
predominantemente masculina, legitimando inclusive a superposi¢do entre ©
masculino e a razao, fica a mulher imediatamente coiocada nesse campo do fora,

que € 0 dominio do ininteligivel:

Numa linguagem difusamente masculinista, uma linguagem
falocéntrica, as mulheres constituem o irrepresentavel. Em outras
palavras, as mulheres representam o sexo que ndc pode ser
pensado, uma auséncia e opacidade linguisticas. Numa linguagem
que repousa na significagdo univoca, o sexo feminino constitui aquilo

que nao se pode restringir nem designar.®"’

E dessa forma que também a mulher, ao menos em principio, ndo por
acasc como outros excluidos do campo central do poder — criminosos, loucos,
escravos — pertence a esse territdrio do irrepresentavel, campo do siléncio,
daqueles que nao ousam dizer seu nome. Assemelhando-se ac modelo freudiano
do recalque®?, como pensado na primeira topica, a ininteligibilidade se configura
assim antes de qualquer coisa como um impedimento de se dizer, exclusdo
automatica de um campo de fala possivel, silenciamento e produgéc no lugar do
sujeito de um nada que ndo pode ser significado. Como no caso do hermafrodita

Herculine, descnto por Foucault, no qual ¢ ininteligivel se afirma como uma

2! idem p.28

22 Freud, S, “Os instintos e suas vicissitudes” (1915) in Freud. S. Op. Cit., 1980 Vol. XIV
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213

impossibliidace de identidage™" — um ser que s6 podera ser reconhecido, mesmo
como alguém colocado a margem, nc momento em que a linguagem hegemonica
e a trama de saberes que em torno dela se desenha puder encontrar em sua
negatividade mais um elemento a legitimar a racionalidade vigente, como sua
exce¢do, oposicdo, desvio ou excrescéncia, conferindo-lhe entdo nada mais do
que uma identidade negativa.

Se tal posicao em seguida se naturaliza, a hierarquia se consolida e
aqueles que foram colocados a margem, carregarao a marca do negativo até que
a linguagem se transforme, sua coeréncia interna se quebre e um novo cédigo de
inteligibilidade surja para que um outro lugar lhe possa ser oferecido. Nesse
momento, novas diferengas estardo no centro da cena e outros ininteligiveis
perturbarao as fronteiras do nosso bom senso. Enquanto isso ndo ocorre, aqueles
marcados pela auséncia linguistica®** de que fala Lucy Irigaray permanecerdo no
registro da inexisténcia, do nada, esvaziados de sentido e de poder.

Se a identidade € uma construgdo narrativa como propbée Giddens, nao
sera, no entanto, uma narrativa autdbnoma produzida por um eu soberano guiado
por um principic de realidade que se evidencia em verdade como principio de
desempenho®®; e sim o efeito subjetivo de priticas discursivas e jogos de
verdade ordenados por relagbes de poder, sendo que tais praticas discursivas
tomam a forma de um caédigo de inteligibilidade a arbitrar o que pode e o que néo

pode ser dito. E nesse sentido que podemos pensar a tarefa identitana como a

construgao de uma inteligibilidade sobre si mesmo. Inteligibilidade governada pela

'3 Butler, J. Op. Cit. p.46

2 idem p.30

75 Bimnan, J. “A imaginagéo, a fantasia & o sublime em psicanalise: uma leitura de Eros e
civilizacdo, de Marcuse” in Physis: revista de saidde coletiva. vol. 9 n.1 {1998} - Rio de Janeiro:
UERJ/IMS, 1998 pp.75-100
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mesma linguagem, pela mesma racionalidade e portanto submetida 8 mesma

violéncia e ao mesmo poder mortifero.

Em outras palavras, a ‘coeréncia’ e a ‘continuidade’ da pessoa
ndo sao caracteristicas ldgicas ou analiticas da condigio de pessoa,
mas, ao contrario, normas de inteligibilidade socialmente instituidas

e mantidas 2'®

Assim, seguindo a tarefa de desconstrugdo proposta por Judith Butler
podemos pensar que se aplica a identidade em geral, ou mais especificamente a
auto-identidade, como se refere Giddens, o mesmo destino que, no caso da
identidade de género, se reserva aos modos de género capazes de configurar a
continuidade entre as oposicdes binarias proprias ac campo do sexual, €
obedecem as praticas reguladoras responsaveis pela construgdo de uma matnz
de normas de género”’. Da mesma forma que a verdade sobre o género, a

verdade sobre si também estaria submetida a essa exigéncia de inteligibilidade.

A matriz cultural por intermédio da qual a identidade de
género se torna inteligivel exige que certos tipos de ‘identidade’ ndo
possam existir... Certos tipos de ‘identidade de género’ parecem ser
meras falhas do desenvolvimento ou impossibilidades logicas,
precisamente por ndo se conformarem as normas da inteligibilidade

cuitural 2'®

E importante nos interrogarmos sobre os destinos dessa logica da

inteligibilidade e das possibilidades de seu enfrentamento na atualidade, em um

2'® Butler, J. Op. Cit. p.38
*'" idem ibid
28 jem p.39
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mundo naoc apenas fundado nessa racionalidade moderna, € dessa forma
sustentado em um moedelo instrumental de conhecimento e orientado para a
eficacia de performance, mas um mundo no qual a afirmag¢éo de si ja ndo se da
apenas comg enunciagdo mas principaimente como apresentagdo de uma
imagem de si, que a partir do préprio corpo € também diaria e reflexivamente
construida. Precisamos no minimo nos perguntar se tais identidades imagéticas,
materializadas como espetaculos instantaneos de uma imagem, nao estariam
ainda mais vulneraveis as pretensoes totalizantes e integradoras de qualquer
forma de reconhecimento ancorado em uma légica da inteligibilidade. O que nos
levaria talvez a poder pensar em gue termos o sentimento de culpa parece hoje
perder 0 seu iugar para um sentimento generalizado de vergonha, como principal
motor na desqualificagdo de si diante de um outro; quando teriamos a
subjetividade submetida a um discurso de poder’™ ja nac interessado em
engendrar no outro o efro e a cuipa, diante da uma instancia absoluta como Deus
ou a lei soberana, mas sim em engendrar, revelando-o com a forga de uma
imagem, em si mesmo, a falha, a insuficiéncia, o desvio, 0 minimamente, mas
assustadoramente, monstruoso.

E pensar também, considerando a contemporaneidade, como as praticas
reguladoras, responsaveis pela formagéo de eventuais matrizes de inteligibilidade
se apresentam hoje na forma sobretudo de leis do mercado, sem duvida hoje o
grande regulador das identidades; em como o mercado, enfim, se constitui na
atualidade como ¢ grande arbitro da inteligibilidade, que assume assim uma
materialidade impar: inteligivel € tudo aquilc que pode ser vendido ou comprado,

ou seja, tudo e todos que podem entrar no sistema, em um sentido no qual os

219 Barthes, R. Aula S80 Paulo; Cultrix; 1989 p.11
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pobres e miseravels, incapazes de consumir e desinteressantes CcOmMo
mercadorias, tornam-se 0s grandes ininteligiveis da atualidade, ndo lhes restando
outra coisa sendo, como aponta Bauman, a sua viscosidade®®.

Fora dessa logica do inteligivel, escapando ao modelo de dominagao
retroalimentado pelo proprio enfrentamento emancipatério daquele que € posto
numa posi¢do inferior — pois aqui o estabelecimento de uma ordem hierarquica
praticamente inegociavel tem valor fundamental — é possivel certamente
encontrar alternativas estratégicas e presentes: a desconstru¢do pela repetigao,
que procurar revelar na linguagem dominante a sua vulnerabilidade, desmascarar
a sua pretensa naturalidade e revelar a impossibilidade de uma consisténcia
ontoldgica, como vimos acima com Butler; o hibridismo, presente nos argumentos
de autores como Stuart Hall, que busca a produgdo de novos signos numa
espécie de corrupgdo ou adulteragdo da linguagem dominante obrigada a se
transformar abrindo espago para a enunciagdo do diferente®"; a produgéo de uma
temporalidade da negociagado, na leitura de Homi Bhabha, na qual o confronto,
mesmo que reativo, entre duas posi¢gdes antagbnicas acaba por permitir o
surgimento de novas posigées e a suspensao da rigidez hierarquica com a
possibilidade de novos posicionamentos (entre-lugares) fora tanto do podio
dominante quanto do dominado®.

Ou alternativas marcadas pela radicalidade. a afirmagdo do crime e da
monstruosidade, do ininteligivel em sua pura forga disruptiva, 0 que aparece em

Sade”®:; ou a completa subversao da linguagem e da racionalidade vigentes, pela

;;‘1’ Bauman, 2. Mal estar na pés-modemidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998 pp.40-42
. Hall, S. Da diaspora. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2003

Bhabha, H. O local da cultura. Belo Honzonte: Editora UFMG, 1999
2 Marqués de Sade A filosofia na alcova. Op. Cit.
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instalagio de um modo de crganizagio social inteiramente baseado no jogo € na
mania, como na utopia fourierista®*.

Ou, por fim, como nossa escolha preferencial, politica e tedrica, a busca de
uma abertura para que — além da identidade e sem que se pretenda escapar as
malhas do poder ou & forga integradora e totalizante do eu e da consciéncia - se
possa criar vias para a livre circulagdo do desejo em uma rede de singularidades
nao hierarquizadas - transgressao ao minimo, micropolitica, erotizagio.

Vale dizer que, embora sejamos tentados a uma critica da idéia de
identidade que apontaria para a sua ilusdo, entendemos que esse tipo de
julgamento estaria na verdade restabelecendo a hierarquia que procuramos
combater, € que da mesma forma que opde o sensivel, inferior, ao inteligivel,
superior, ja distinguiu a ilusdo - fantasia, mentira — da realidade, pdlo do
verdadeiro. Tal juizo critico, acusando a identidade de ser uma ilusdo e deixando
supor assim a existéncia de uma verdade produz o esquecimento de que, como
disse Vattimo, a partir de Nietzsche, nada existe além de interpretagbes™. Se
nosso propodsito € desconstruir as hierarquias, fragilizando a norma para que algo
da ordem do singular possa em algum momento, contingente, emergir, nao
caberia aqui desqualificar de quailquer modo que fosse a narrativa identitaria
descrita por Giddens, mas critica-la exatamente no reconhecimento da sua
eficacia, pelo modo como atende e se circunscreve a exigéncia de inteligibilidade
vinculada a racionalidade estabelecida pela experiéncia moderna, na qual nos
apresentamos como sujeitos e pela qual organizamos o nosso mundo. Quando
falarmos em singularidade, estaremos buscando um modo altemativo para a

relacido consigo mesmo no encontro com a alteridade, capaz de abrir novos

24 Eourier, C. Le nouveau monde industriel et sociétaire. Paris: Flammarion, 1973

2 vattimo, G. A tentagao do realismo. Rio de Janeiro: Lacerda Editores, 2001



155

espagos e subverter certas fronteiras, de modo que surjam também, ao lado
dessa outra forma possivel de se confrontar com a diferenga — ainda que o
diferente nos surpreenda nos dominios da nossa propria experiéncia subjetiva —
possam surgir também maneiras alternativas, e valores outros, para pensar,
interpretar e agir sobre 0 mundo no qual concretamente vivemos. Nao podemos,
no entanto, supor em hipdtese alguma que estamos indo ao encontro de um
modo mais ou menos “verdadeiro” de ser ou de se dizer para si mesmo e para o

outro.

O poder de eros.

E em um autor claramente, embora ndo assumidamente, herdeiro do
pensamento fourierista®™®, e que se dedicou no campo da filosofia ao estudo
aprofundado das relagdes entre o sexual, o econdbmico e o politico - que
aparecem profetizadas na obra do Marqués de Sade -, bem como as
possibilidades abertas pelo pensamento freudiano em termos de transformagao
da sociedade, que vamos encontrar um ponto possivel de tessitura entre a
questao da inteligibilidade, como a vimos conduzindo até agora, e 0 pensamento
psicanalitico. Esse autor € Herbert Marcuse e nele podemos identificar muito da
inspiragao libertaria que, a partir dos anos 60 do século passado, serviu de bergo
para pensadores como Judith Butler.

O alvo tedrico e politico de Marcuse € o que ele denomina racionalidade
repressiva?’, capaz de sustentar ideologicamente a realidade de exploragdo que

para ele marca o mundo capitalista.

225 Konder. L. “Marcuse revolucionario” in Physis. revista de saude coletiva. vol. 9 n.1 (1998) - Rio
de Janeiro: UERJ/IMS, 1998 pp.15-28
2" Marcuse, H. Eros e civilizag8o. Op. Cil. p.18
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E nesse percursc que Marcuse ergue sua voz, teorica e polituca, contra
uma concepgao defensiva da vida psiquica, na qual a natureza e a pulsao sao
inimigos do homem e da civilizagdo, e na qual o principio de realidade
apresentado por Freud, transforma-se em principio de desempenho, a servigo de
uma razéo instrumental”®. Podemos enquadrar tal transformagéo nesse modo de
pensar fundado no controle e da previsibilidade, que se constituiu como bom
senso, como uma exclusao do sensivel e contengdo do desejo enquanto motor da
presenca humana no mundo. Quando &, no sentido inverso, exatamente essa
entrada em cena do desejo que vai ser defendida por Marcuse. Desejo que, como
aponta Birman, se converte em causa do poético e da reentrada em cena, na
politica, da experiéncia estética®®.

Tal desejo o aproximaremos aqui, entdo, exatamente, desse ininteligivel
que o poder mortifero da razao prefere, sempre, manter a uma distancia segura.
Talvez por isso, ocupe lugar central na légica proposta por Marcuse, a categoria
de utopia®™, na medida em que, como movimento, sem lugar no mundo instituido,
o desejo instaura um registro do possivel, do imprevisivel, que faz face a
exigéncia de previsibilidade da racionalidade modema. A instalagdo de um
registro do imprevisivel, que abre novos campos de possibilidade para o humano,
com a produg¢do de novos modos de ser e novos j0gos de verdade, articula-se,
como veremos a entrada na cena politica do erético.

Contra a tradigdo logocéntrica que caracteriza a histéria do pensamento
ocidental, Marcuse propde uma reconciliagdo entre trabalho e prazer que na

verdade se desdobra como superagdo da distingao entre razao e sensibilidade, ou

2% Birman, J. “A imaginaclo, a fantasia e o sublime em psicanalise: uma leitura de Eros e
civilizagdo, de Marcuse” Op. Cit.

% idem p.78

¥ idem p.89
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entre mente e corpo. E Eros, com seu poder de ligagao, que pode dar conta de
um ultrapassamento dos binarismos fundamentais a esse mesmo pensamento e
que se materializam no que Birman define como uma /dgica da dominag&o®>'. E
Eros, enfim, que pode restituir aos nossos modos de organizagao social o lugar, e
o poder, da imaginagio. O que implicaria na retomada de uma dimensao estética
da experiéncia subjetiva, através do registro do jogo, do brincar, registro que ja
aparece em Fourier como modo prevalente de organizagdo social, e em Freud
como elemento fundamental na constituicdo de si-mesmo e do mundo,
materializado, por exemplo, na produgao de fantasias, no brincar infantil ou na
producao artistica, em especial na literatura®.

Para estabelecer entdo uma critica do que chamou de principio do
desempenho, base da racionalidade repressiva que pretende combater, Marcuse,
vai precisar, no entanto, como indica Birman, seguir algumas pistas freudianas na
diregdo de uma leitura da sublimagdo para a qual esta se da n3aoc como
deserotizagdo, ou como uma repressdo bem sucedida®, mas, ao contrario,
através da producao de novos vinculos erdticos e do encontro de novos objetos
para ¢ desejo. Tal leitura da sublimagao, articulada a idéia freudiana de ligagao,
sob o dominio de Eros, permitira uma reinterpretagdo da realidade na qual esta
seria permeada pelo investimento pulsional, ganhando um sentido estético e
sendo marcada pelo ladico, ou mesmo peio que em psicanalise no acostumamos
a chamar de infantil.

Na primeira tépica freudiana, a idéia de sublimag&o estava vinculada a uma
antinomia entre pulsdo e civilizagdo, sendo a sublimagado, cujo modelo era o

pensamento cientifico, o sacrificio do erdtico em nome da razio e da civilizagdo.

2% idem p. 84

%2 Freud, S. “El creador literario y el fantaseo” in Freud, S. Op. Cit., 1996 Vol. IX
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Os processos sublimatérios se encontravam aqui vinculados ao dominio de si-
mesmo e do que na subjetividade representaria a for¢ga da natureza: os impulsos
de ordem sexual. Assim, Freud procurava dar conta dos fendmenos culturais, e
em especial, dos processos de simboliza¢ao a partir de um modelo defensivo do
aparato animico, em cujo centro estana a operagao de recalque do sexual a partir
dos valores — morais — da civilizagao.

Mas tal modo de compreender a sublimagaoc trazia consigo uma série de
problemas, dos quais 0 que mais nos interessa aqui € o fato de que, fundando a
sublimagdo na repressdo dos impulsos erdticos, refor¢a-se uma idéia de
civilizagdo desprovida de desejo e inteiramente fundada em seu carater
instrumental e performativo, 0 que leva a um empobrecimento do trabalho de

produgdo das fantasias e da propria experiéncia estética.

Assim, se pelo conceito de sublimagdo a psicanalise
procurava dar conta dos processos de simbolizagdo e de construgio
da civilizagdo, haveria um contra-senso no projeto civilizatério, ja
que, para que simbolizagdo houvesse na subjetividade, seria
necessaria a presenga do erotismo e nao sua repressao. Com isso
se esvaziaria a matéria-pnma da produgado simbdlica que seria
justamente o erotismo. A resultante disso seria a produgdo de
subjetividades marcadas pelo empobrecimento erdtico e simbdlico,
que caracterizavam a modernidade... Diante dessas contradigbes
anunciadas, apreendidas com argucia por Freud, poder-se-ia dizer
que este indicava ja as impossibilidades do modelo civilizatério
existente na tradigdo ocidental, que aquele seria autocontraditério, ja
que expunha as individualidades ac empobrecimento erético e ao

23 Fenichel, O. Teoria psicanalitica das neuroses. Op. Cit.
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esvaziamento simbdolico, 0 que conduziria a destruigdo € ao impasse

do proprio modelo. >

Tornou-se entdo necessario a Freud, diante dos impasses criados pela
concepgao inicial da sublimagao, repensa-la com base em um outro modelo: nao
o pensamento cientifico, positivista, mas o trabalho de criagao artistica, este sim
mais proximo da experiéncia do brincar que marca os registros do desejo e da
fantasia. Neste segundo modelo, o erdtico aparece exatamente como elemento
de ligagdo, opondo-se nao as pulsdes de auto-conservagdo, mas ao poder
disruptivo da pulsdo de morte. Sublimar transforma-se assim num modo de
ligacéo, de construgdo de lagos e de constituigdo de objetos a partir da energia
maniaca e des-hierarquizada da sexualidade perverso-polimorfa. Nesse processo,
como na cria¢ao artistica que Ihe serve de modelo ndo ha oposi¢do necessaria ou
mesmo uma clara distingdo entre a razdo e o sensivel, da mesma forma que o
ininteligivel deixa de ser algo a ser mantido fora, a ser excluido, controlado ou
simplesmente destruido, para ser apenas um sinal positivo de aparecimento do

novo e transformagio das subjetividades.

As narrativas identitarias e o poder dos mitos.

Se a identidade, ou o modelo primordial das identidades, nos aparece
como uma narrativa, a desejada transformacgéo das subjetividades, marcada pela
entrada do desejo na cena politica demarcada pela questdo identitaria, tera que
se dar também necessariamente no campo da linguagem. No modo como tal

enunciacéo de si-mesmo se da hoje em dia como fala. Mesmo que devamos ter o

7% Bimman, J. “A imaginaco, a fantasia e o sublime em psicanalise: uma leitura de Eros e
civilizagdo, de Marcuse™ Op. Cit. p.93
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cuidado de, como Barthes, entender fala em seu sentido mais amplo, como
unidade ou sintese significativa, verbal ou visual®>.

E nessa diregdo que nos reaproximaremos aqui da questido da
inteligibilidade, inclusive no que tangencia a perspectiva psicanalitica da produgao
de sentido, e das relagOes entre a realidade e a fantasia, nos baseando desta vez
em certas formulagdes propostas por Roland Barthes em torno do lugar do mito
na sociedade contemporanea.

E a partir dessa perspectiva que podemos descrever a identidade como
sendo da ordem do mito — mais do que uma idéia, “um modo de significagdo, uma

forma”?®

. uma forma motivada, submetida a limites e determinagdes histéricas
que se desdobram em condigdes especificas de engendramento e
funcionamento. Isso porque o momento em que a enunciagdo de si pode ser
integrada ao senso comum, ser absorvida pela doxa, apresentar-se como uma
identidade reconhecivel, tornar-se, enfim, inteligivel, € aquele em que ela se
submete ao mito, ou transforma-se em um.

Barthes define o mito como uma fala despoiitizada, uma metalinguagem,
que retira da linguagem o seu carater, € também a sua forga, politicas, e que tem
como fungéo primeira estabelecer a desergdo do nome burgués™ | produzindo o
anonimato da burguesia. Ainda que tal colocagao possa nos parecer datada, de
um tempo em que o adjetivo burgués se fazia necessario, ndo tinha se dissolvido,
como no mito, em um neoliberalismo unanime e globalizado, ela nos parece
precisa na medida em que descreve exatamente essa dissolugdo de certos
valores em uma naturaltidade cotidiana. Pois € através do mito, da infinidade de

mitos que povoam nosso cotidiano — o casamento, a familia, a infancia inviolavel,

** Barthes, R. Mitologias. Sio Paulo: Difel, 1985 p.133

** Barthes, R. Mitologias. Op. Cit. pp.131-178
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a vocagao Imperial dos Estados Unidos ou da Europa ~ que nos dias de noje os
valores da ideologia hegemoénica, da doxa, do bom senso do capital se dissolvem,
da mesma forma que os ditos valores burgueses se dissolveram, estabelecendo-
se como eternos, como fatos de uma natureza imutavel: o que € historico se
naturaliza e assim petrifica-se, torna-se imével. Diante do mito, s6 nos resta a
constatagdo.

Se a questao identitaria se aproxima do mito € inicialmente por estar em
jogo, nos dois casos, o problema da significagdo. No empreendimento identitario,
como em todo ato de enunciagao de si, ou de apresentagaéo de si, se quisermos
nos aproximar do lugar prevalente da imagem no mundo contemporaneo, o que
estad em jogo & exatamente o modo como se estabelece uma significagéo para si-
mesmo, para esse dominio da experiéncia subjetiva que diz respeito sobretudo a
relagéao consigo mesmo e como essa relagéo, de si a si, articula-se a modos de
relagdo com a alteridade, desdobrando-se em formas de estar no mundo.

O mito burgués resoive o problema da significagao naturalizando-a. Nele, a
produgcdo de sentido deixa de ser histonica para ser constatada como natural, e
assim, para Barthes, o proprio sentido se esvazia, tomando o mito uma
tautologia®™®, no sentido fraco do termo — ndo como pura afirmagdo, mas como
recusa ao movimento, a pluralidade da linguagem — cujo modelo € o do pai que
ndo sabendo responder as interogacgdes do filho, encerra o assunto, pde um fim
ao funcionamento da linguagem e, portanto, a produgdo de qualquer significado
inconveniente. & assim porque € assim. No mito, o que antes era sentido,
transforma-se em significante, estabelecendo esse nivel segundo da linguagem, e

da semiologia, que para Barthes é a metalinguagem. Algo da articulagao inicial

7 idem p.160
¥ idem p.172
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entre significante e significado se perde, esvazia-se, na medida em que &
totalizado como uma forma a qual se atribui uma nova, e pretensamente
definitiva, significagdo — que se distingue ainda do significado do signo linglistico

por ter uma dupla fungdo: "designa e notifica, faz compreender e impoe."?®

Mas o ponto capital em tudo isso é que a forma nao suprime 0
sentido. empobrece-o apenas, afasta-o, conservando-oc a sua
disposi¢do. Cremos que o sentido vai morrer, mas € uma morte
suspensa: o sentido perde 0 seu valor, mas conserva a vida que vai
alimentar a forma do mito. O sentido passa a ser para a forma como
uma reserva instantanea de histdria, como uma riqueza submissa,
que € possivel aproximar e afastar numa espécie de altemancia
rapida: é necessario que a cada momento a forma possa reencontrar
raizes no sentido, e ai se alimentar; e, sobretudo, é necessario que
ela se possa esconder nele. E este interessante jogo de esconde-
esconde entre 0 sentido e a forma que define o mito. A forma do
mito ndo & um simbolo: o negro [senegalés] que sauda [a bandeira
francesa em uma foto na capa da Pans Match] ndo é simbolo do
Império francés, tem presenga a mais para isso, apresenta-se como
imagem rica, vivida, espontanea, inocente, indiscutivel. Mas,
simultaneamente, esta presenca & submissa, distante, tomou-se
como que transparente, recua um pouco, faz-se cumplice de um
conceito j@ anteriormente constituido, a imperialidade francesa: &
uma presenga emprestada. %

Da mesma forma, a presun¢ao de uma identidade, de uma ordem qualquer
de esséncia para a subjetividade, retira dessa subjetividade exatamente a sua
historia — da mesma forma que, como vimos em Ballibar, a suposi¢do de

nacionalidade francesa, a partir de um mito de origem comum, e eventualmente

2 idem p.139
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de um destino comum, ocuita a série de acidentes e contingéncias histéricas que
levaram a formagao da nacdo francesa. Torna-se natural que tenhamos uma
identidade, e tal naturalidade desdobra-se na constatacdo de que todos os
homens, ndo importa onde ou quando viveram, tiveram a sua identidade,
enunciada segundo os mesmos parametros definidos, por exemplo, por Giddens.

Mas acreditamos que ha uma segunda implicagao do fato de que podemos
situar as identidades nesse registro do mito: os préprios modelos identitanos aos
guais temos acesso, o do vencedor e do perdedor (looser), por exemplo, podem
ser tomados como mitos, que tém exatamente essa fungdo de cristalizar e
naturalizar os valores burgueses, do capitaiismo liberal, legitimando, nesse caso,
por exemplo, a légica do vencedor que leva tudo, apontada por Sennett como
marca indelével do capitalismo flexivel dos nossos dias, responsavel pelo que ele
chama de corrosdo do carater’®. Os modelos identitarios cristalizam-se entdo
como mitos cotidianos — 0 negro viril, 0 gay sofisticado, a feminista — que podem
tomar claramente a forma de estilos de vida®®?, de qualquer forma permanecem
como imagens totalizadas, € mesmo aparentemente anddinas na sua evidéncia e
banalidade.

Esvaziando-se de sua motivagio e circunstancialidade historica, tais mitos
parecem ter existido desde sempre, 0 que nos leva a crer, mesmo sem muitas
vezes nos darmos conta, que eles também existirdo para sempre. Dessa forma os
mitos sao a presentificagdo diaria dos padroes de inteligibilidade que nos
governam, a chave primaria posta & disposicao dos individuos para que

interpretem e ordem 0 seu mundo.

% idem p.140
21 sennett, R. A corrosdo do caréter, Rio de Janeiro: Record, 2004
22 Giddens, A. Modemidade e identidade. Op. Cit. p.13
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Para enfrentar os mitos, como a identidade e seus modelos, sera preciso
decifra-los, restituindo a sua materialidade histérica, a sua face politica, e
recuperando assim a forga politica, de transformagao e articulagéo entre os seres
humanos, que toda fala deveria ter. Se a ideologia, que em Barthes é
necessariamente a ideclogia burguesa, mascara no mito a si mesma, & preciso,
decifrando o mito, desmascara-la, impedindo que, sem revelar-se, possa exercer
seu poder mais mortifero.

Mas talvez seja necessario também, para além do deciframento do mito, da
restituicdo da sua contingéncia histérica e do desmascaramento dos seus valores,
desconstrui-los a partir mesmo da sua propria dispersao, transformando-os de
mitos fortes em mitos fracos, e mesmo produzindo outros mitos concorrentes,
igualmente fracos, fazendo assim com gque o proprio funcionamento desse
sistema mitologico perca a sua eficacia enquanto produtor de verdades absolutas
e naturalizadas. Se os mitos se articulam aos padroes de inteligibilidade é preciso
quebrar tais padrées, romper as fronteiras do inteligivel, 0 que talvez seja possivel
nao s6 com o deciframento operado por uma razdo semiologica, mas com a
continua produgdo de pequenos novos mitos que ponham em circulagao novos
jogos de verdade, revelando ac mesmo tempo a fragilidade da naturalizagao
operada pelo mito burgués — se o inimigo prefere o anonimato, ou o tornamos
visivel ou estrategicamente nos confundimos com ele, comprometendo o
estabelecimento e a defesa das suas fronteiras.

Mas uma vez aqui, trata-se de por em agdo a maquina produtora de
fantasias proposta por Freud, capaz de, com a for¢a da pulsao, nas trilhas do
desejo, subverter as regras da linguagem e enfrentar o fascismo da lingua. Contra

um discurse que se propée vitorioso, natural, a agdo das pequenas verdades,
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particulares, dos pequenos mitos pessoais, construidos naturalmente, como ja
nos propunha Freud, dos préprios restos da verdade oficial, aquela que no inicio

das nossas vidas pertencia somente aos adultos, e a seu bom senso.
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4,

Quem quer que seja vocé, qualquer que seja o seu desejo.
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Uma politica da fantasia
em um ambiente de pendria,

por uma existéncia poética.

Ha muitas nogdes possiveis de identidade, ou ao menos muitos usos
distintos para o termo identidade, dispersos ao longo da obra de Freud. Todas, no
entanto, apresentam certos tragos fundamentais que acreditamos dar conta da
delimitagdo de um campo problematico especifico para a questao identitaria no
pensamento psicanalitico. E a partir dessa delimitagdo que procuraremos marcar
os pontos vitais da nossa critica da ideia de identidade, retomandc assim os
aspectos principais do que foi visto até agora, a partir da leitura de Giddens da
narrativa identitaria moderna, e do gque tentamos apresentar, seguindo o rastro de
diversos autores, como uma possivel desconstrucio desse trabalho narrativo.

Tais marcas freudianas®® situam a identidade em primeiro lugar nos

dominios da produgdo de uma realidade psiquica, marcada por sonhos, sintomas

%3 cunha, Eduardo L. "Uma interrogagao psicanalitica das identidades” in Cademo CRH n.33
jul/dez 2000 pp.209-228 Salvador: Centro de Recursos Humanos — UFBA, 2000
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e, sobretudo, fantasias — produgao, portanto de ficgdes, ou de uma ordem da
ficgdo, mas de uma ficgdo que faz efeito sobre o real; em segundo lugar no
registro do desejo, dos movimentos desejantes do psiquismo; em terceiro lugar
como ponto de articulaga@o, ou, como preferimos pensar, de encontro com o outro,
encontro que permite ocupar o seu lugar, e gque assim, diante dele, cada um de
nos possa, enfim, como diria Nietzsche, tornar-se o que se &°*%.

Ja em seus primeiros escritos sobre a identificagao, Freud se referia a esse
movimento subjetivo como um modo de pensar’®®, elementar na produgéo tanto
de sonhos quanto fantasias ou sintomas. E na radicalizagio dessa referéncia, a
partir da qual procuramos pensar 0s movimentos identificatérios como algo da
ordem do mecanismo, em seu carater minimo, que acreditamos encontrar uma
leitura da enunciagio de si em psicanalise que escape as pretensdes totalizantes
implicadas na idéia de identidade. Com isso procuramos pensar um modo de
relagdo consigo mesmo que nac esteja circunscrito a racionalidade moderna e
que, seguindo uma indicagdo de Giorgio Agamben, gostariamos, como
contraponto a idéia de identidade, de chamar singularidade.®® Um modo de
rolagdo consigo mesmo, possibilidade de enunciagdo de si que escape as
exigéncias de dominio e controle sobre si, e sobre o outro, implicitas no esforgo
identitario e em suas estratégias; submetido ndo aos poderes da razdo e da
consciéncia, mas engendrado no fantasiar e aberto as artimanhas do desejo.
Experiéncia de si na qual, fundando-se tal afirmagdo de si ndo na exclusao do

ininteligivel, mas na continua produgac de novas inteligibilidades, crie-se, na

N|etzsche F. Ecce homo — como alguém se torna o que é. Sao Paulo: Max Limonad, 1986

> Masson, J. A comrespondéncia complefa de Sigmund Freud para Wilthelm Fliess. Rio de Janeiro:
Imago 1986 p.250

Agamben G. La comunauté qui vient — théonie d'une singulanité quelconque. Op. Cit.
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liberdade de desejar, a condigao de possibllidade da fraternidade, para aquem e
além de qualquer exigéncia hierarquica.

Retomaremos entdo, mais uma vez, o pensamento de Freud, a partir de
seu lugar, impossivel ou possivel, mas certamente necessario, na atualidade.
Diante da chamada crise identitaria que, como intentamos descrever, se traduz
efetivamente como crise da modernidade, seus valores e sua racionalidade, seu
modo de pensar, prenuncio talvez do que vislumbra e deseja Wallerstein como fim

do sistema — momento de possibilitagdo do novo e de sua poténcia.

Penuria.

A situacao de extrema desigualdade na qual vivemos hoje, ndo sé a nivel
global, mas em cada uma das regiées do globo, e talvez de modo muito particuiar
e especiaimente dramatico nos paises periféricos como o Brasil, cria para a
maioria das populagbes uma situagdo de falta de recursos para além das
condicdes minimas de sobrevivéncia. Pobreza material, fome, caréncias
educacionais e outras insuficiéncias, iniciaimente de ordem material, que se
desdobram primeiramente em restricio de liberdade®”’, mas num segundo
momento se revelam como pobreza moral, caréncia de valores, segregagao da
experiéncia. Num mundo onde o dinheiro é ¢ Unico vator, governado por uma
forma de jogo na qual © vencedor leva tudo, e os destituidos sdo
responsabilizados por prejudicar o desempenho e performance dos ditos mais
capazes’®, a miséria alimentar das classes baixas se converte em miséria

humana das classes médias, preocupadas apenas em nao sucumbir, alertadas

7 Sen, Amartya Desenvolvimento como liberdade. S8o Paulo: Companhia das Letras, 2000

42 Sennett, R. A corrosdo do cardter. Rio de Janeiro: Record, 2004
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permanentemente contra o perigo representado por aquetes que podem, a
qualquer momento, arrasta-tos para baixo.

Nesse sentido, vale retomar a aproximagdo feita por Bauman entre os
pobres da atualidade, tornados nac mais reserva de mao de obra, e sim como
populacio redundante®®, excesso de vidas nuas, nas palavras de Agamben, e 0s
estranhos, viscosos na sua capacidade de arrastar aqueles que deles se
aproximam para perto de si, da sua massa disforme, sem qualidades e sem lugar
no mundo — espaco de efetivo estranhamento, ininteligibilidade. Para Bauman, o
pobre, como o estrangeiro, é aquele que nao possui um lugar, e assim nao
encontra expresséozso. Ininteligiveis, incapazes de fazer valer a sua fala na
linguagem do outro, comprometem a comunicagdo global e a organizagdo do
ambiente, tornando-se entac uma sujeira a ser eliminada, ou varrida para baixo
do tapete. Tais seres humanos, como vagabundos, escorregam pelas estruturas
sociais sem encontrar 0 seu lugar a ndo ser em sua propna exclusdo: séo
negativos — necessariamente marginais. E assim que os pobres, os ininteligiveis,
os estranhos, os estrangeiros, 0s criminosos, sdo postos todos no mesmo saco,
na mesma massa disforme que aos olhos da Doxa é apenas residuo, sujeira,
ainda que possa torna-se muito perigosa, contagiosa, e, portanto, deva ser

mantida permanentemente sob estrita vigilancia.

Varrer assoalho e estigmatizar os traidores ou expulsar os
estranhos parecem provir do mesmo motivo de preservagio da
ordem, de tornar ou conservar 0 ambiente compreensivel e propicio
a acdo sensata. Isso bem pode ser assim, mas a explicagdo em
termos de tdo large espectro, universais e extratemporais, nao

245 Bauman, Z. O mal-estar na p6s modemidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998
idem
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adianta muito para a avaliagao de varias formas da busca de pureza
do ponto de vista de sua significagcao politica e social e da gravidade
de suas consequéncias para 0 convivio humano.. Entre as
numerosas corporificagdes da ‘sujeira’ capaz de minar padrdes. um
caso — sociologicamente falando — é de importancia muito especial
e, na verdade, unica: a saber, aquele em que sdo outros seres
humanos que séo concebidos como obstaculo para a apropriada
‘organizagio do ambiente’, em que, em outras palavras, é uma outra

pessoa ou, mais especificamente, uma certa categoria de outra
| 251

pessoa, que se torna ‘sujeira’ e € tratada como ta
A idéia moderna de previsibilidade, fundada em uma possibilidade de
controle, de dominio sobre a natureza e sobre o propric homem, ndo pode ser
desvinculada da idéia de ordem. Para Bauman, aqueles que estio fora da ordem,
os perdedores, todos que nessa ordem ndo encontram seu lugar, séo hoje vistos
como sujeira, residuos e impurezas a emperrar o funcionamento da engrenagem.
Ao mesmo tempo, seguindo o pensamento de Bauman, a explosac das
identidades a partir do final do século passado poderia ser tomada, se utilizarmos
aqui a logica presente no racismo, tal como vimos em Balibar e Wallerstein, como
uma muitipiicagdo de pequenos racismos, lutas minimas contra a viscosidade do
outro, esforgo permanente de manutengdo de uma ordem propria — preservacao
da lingua, da cultura e dos modos de vida — e salvaguarda contra o contagio.
Enfragquecidos, tornamo-nos esforcados defensores do pouco que temos.
De um outro ponto de vista, propriamente psicanalitico, numa leitura das
novas modalidades de mal-estar na atualidade, Birman aponta para um
empobrecimento da linguagem que acaba por dingir as manifestagoes do mal-

estar para os registros do corpo e da agdo. Se a produgio das fantasias e mesmo

' idem p.17
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0Ss movimentos Igentificatorios se revelam na subjetividage pela progugao de uma
linguagem particular, € tal linguagem que se encontra hoje esvaziada, sendo tal
esvaziamento inscrito como subproduto da radicalizagao desse modo de pensar e
viver a experiéncia subjetiva que procuramos circunscrever utilizando a

denominag¢ao de racionalidade moderna.

Estamos diante, portanto, de um conjunto de signos que
constituem o mal-estar num outro formato, centrados agora no corpo
e na agdo. Em contrapartida, a linguagem se empobrece a olhos
vistos, mesmo quando é usada de maneira gramaticalmente correta.
Com efeito, o registro metaférico daquela se faz cada vez mais
pobre, na medida em que a dimensao informacional do discurso
esvazia a sua dimensao simbdlica. A linguagem se evidencia, entao,
como uma retérica instrumental pela perda progressiva de sua
dimens3o como poiesis. A agao coartada se desdobra, enfim, na
compulsdo e na linguagem instrumental, sendo esta também uma

forma outra de acao restrita.>?

A ilusdo do agir onipotente, capaz de, sob o dominio da razdo e da
consciéncia, operar o controle absoluto sobre o mundo e sobre si mesmo,
converte-se assim em impoténcia. Uma impoténcia que transborda sobre o corpo
proprio, transformado em campo Unico da agdo do sujeito, fazendo com que,
distanciando-se em realidade do mundo e do outro, esse individuo
contemporaneo transforme a tarefa identitaria na sua forma exclusiva de agéo,
moto-continuo do fazer-se inteligivel, reconhecivel, consumivel. A produgdo de

um discurso sobre si mesmo, seguindo na mesma direc¢ao, perde a sua forga

%2 Birman, J. “Dor e sofrimento num mundo sem mediagfo.” Trabalho apresentado ao 2° Encontro
Mundial dos Estados Gerais da Psicanalise. Rio de Janeiro, 2002. Disponivel em
www. estadosgerais.org
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transformadora, de continua produg&c de novas formas de ser — como no texto
freudiano sobre as lembrangas encobridoras onde a produgdo incessante de
fantasias possibilita & subjetividade a permanente construgdo de um acervo
mnémico e a continua reinterpretagdoc da realidade a partir da experiéncia
pulsional e de seu impacto™ -, para transformar-se, seguindo o modelo
midiatico, e também segundo os padrdes de inteligibilidade vigentes, na produgao
de informagdes sobre o individuo, com o fim ultimo de posiciona-lo, sempre, face
as hierarquias e modelos subjetivos existentes e dispostos para uso, obviamente
também de acordo com seu poder de compra.

Tal empobrecimento articula-se a um desligamento em relagéo ao outro, a
alteridade, reforcando um movimento de isolamento e de exclusdo da diferenga
gue, como procuramos indicar, € inerente ao proprio esforgo identitario
caracteristico da experiéncia moderna. Esse movimento, que de um ponto de
vista estritamente psicanalitico deve ser visto necessariamente como narcisico™?,
aparece, segundo Birman, na transformacio do que era antes sofrimento, em
pura dor®®. O sofrimento se configura como uma forma de apresentagdo de sina
diregédo e em busca do outro, enquanto a dor encontra seu limite em um corpo
que se afirma exatamente como matriz e materializagio da experiéncia individual,
marcada como vimos pela unicidade, integridade e isolamento face ao mundo.
Movimento contraric a uma afirmagdo de poder centrada no dominio, na
previsibilidade, no controle e na autonomia absoluta, o sofrimento é o
reconhecimento de uma insuficiencia, demanda do outro e, em ditima instancia,

demanda de amor.

3 Ereud, S. "Lembrancas encobridoras” (1899) in Freud, S. Op. Cit., 1980 Vol. ili
% Freud, S. “Sobre o narcisismo: uma introdugdo” in Freud, S. Op. Cit., 1980 Vol. XIV
2°% girman, J. "Dor e sofrimento num mundo sem mediacdo.” Op. Cit.
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Sem sofrimento, capturado por uma dor que so Ihe pode ser propria, vivida
nos limites fisicos do seu corpo e sem possibiidade de mediagao frente a
alteridade, o individuo encontra-se imerso em sua vida nua, desprovido de
qualquer qualificagdo. E assim que a leitura de Birman sobre o excesso de
medicalizacdo dos corpos e subjetividades na atualidade encontra o diagnodstico
de Agamben sobre as novas formas de soberania na modernidade, a partir da
idéia foucaultiana de bio-poder™®. O corpo instrumentatizado que se toma
receptaculo de uma infinidade de medicamentos contra qualquer forma de dor,
para nac dizer angustia, correlato aoc empobrecimento da linguagem e da
imaginagao, é o resultado mais direto da biologizagao da vida e da proliferagao de
vidas nuas, sem qualidade ou lago com o outro.

Pobreza de imaginacdo e de lagos entre subjetividades que nos toma
entao individuos efetivamente autdbnomos, submetidos a um poder soberano que
se funda exatamente em sua reducgio a corpos individualizados, sem qualidades
e sem afeto, incapazes ou impossibilitados de fantasiar e assim produzir novos
jogos de verdade, modos singulares de ser. Falta de recursos que se desdobra
em muitas ordens: desde a propria penuria material enfrentada pela maioria das
populagdes até uma pobreza moral, ou segrega¢do da experiéncia, como quer
Giddens®, ou como corrosdo do cardter, na expressao de Richard Sennett™®,
Em todas essas ordens, estd o poder espectrante do capital®®, construindo um
uriiverso no qual o dinheiro & a Unica possibilidade de valor’® e a forma

privilegiada de mediagao entre as subjetividades.

2% idem

7 Giddens, A. Modernidade e identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002

% sennett, R. A corros&o do carater. Rio de Janeiro: Record, 2004

*® Corréa dos Santos, R. “A culiura e seus graus: temporalidade e pensamento.” in Cademos do
Espago Brasileiro de Estudos Psicanaliticos Ano 2, vol.2 Rio de Janeiro, 2002

0 Jameson, F. A cultura do dinheiro. Petrépolis: Vozes, 2001
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Os poderes da fantasia.

Mas sera possivel contrapor a esses espectros nossos proprios fantasmas,
nosso fantasiar? Conseguiremos fazé-lo mantendo-nos em um registro identitario,
presos a esse jogo no qual a afirmagac de si-mesmo esta imbricada em
operagoes de sujeicdo e no qual o outro € sempre, a0 Menos em principio, um
inimigo?

Para responder a tal questionamento, teremos que por em discussao 0s
modos como a produgdo das fantasias, de uma imaginagdo de si e do mundo,
pode transformar as condigbes de existéncia nesse mundo, sua realidade; de
como, enfim, se pode transformar a realidade a partir da prevaléncia de uma
ordem da fantasia.

E ai que o pensamento de Fourier nos interessa de modo especial, na
medida em que instala o fantasiar, costumeiramente circunscrito aoc campo da
experiéncia individual, para o campo da acgdo politica e dos modos de
organizagao da sociedade, incluindo a sua economia. Nesse campo, tal
pensamento se apresenta como uma critica, ou mais, como pretende Barthes,
como uma recusa radical da civilizagdo®', uma civilizacdo que se estrutura em
tormo do desenvolvimento do modo capitalista de produgao, articulado como ja
vimos a formacgao dos estados-nagao e a propria idéia de identidade, bem como a
toda moral ou preceito filoséfico e cientifico que pretenda justifica-a?®%. Contra tal
forma de organizagéo do mundo, Fourier propde o respeito a uma lei de atragéo
universal, que pde todas as coisas em uma relagéo de interdependéncia e acaba

por subverter ndo s a distingao entre natureza e cultura, ou entre o sensivel e

%' Barthes, R. Sade, Fourier, Loyola. Lisboa: Edigbes 70, 1979 p.91
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inteligivel, mas também as hierarquias que dal decorrem, em um universoc gue
passa a ser regido politicamente pelo brincar™ e cujo elemento fundamental de
célculo, portanto de valor, € o prazer264; mundo no qual as necessidades cedem
seu lugar prevalente ao superfluo e a mania — utopia, enfim, de um universo
inteiramente governado pelo que, com Freud, poderiamos chamar de movimentos
desejantes.

E sustentado por essa recusa radical da civilizagdo moderna e de sua
moral que Fourier constroi uma obra de reinterpretagao do humano que nao cabe
nos limites da razao, ou mais propriamente, do que vimos até agora chamando
racionalidade moderna. Mesmo se afogando em numeros e calculos na ambigdo
de tudo prever para a sua sonhada Harmonia — um novo mundo rico e feliz, no
qual os seres humanos terdo até trés metros de altura —, seu pensamento se da
sempre em tormmo de um fundamento absolutamente subversivo para a
racionalidade repressiva e o principio de desempenho denunciados por Marcuse:
a afirmagao de que o progresso e a fortuna bem como a realizagao de cada um,
apoiam-se Nao na repressao e sim na livre expressao das paixdes, nao havendo,
portanto, oposigdo necessaria ou fundamental, entre a satisfag@o pessoal e o
progresso comum, e sendo a diferenca e a dissenso ndo os motores da vioiéncia

entre os grupos, mas o 6leo que lubrifica seu funcionamento.

Que nos caminhemos sempre nos caminhos da salde e da

fortuna, nos entregando cegamente as nossas paixdes [...] que cada

%2 Konder, Leandro Fourier: o socialismo do prazer. Rio de Janeiro: Civilizagaio Brasileira, 1999

8
s Klossoweki, P. “Sade ot Fourier” Op. Cit.
* Barthes, R. Sade, Fourier, Loyola Op. Cit.
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individuo, seguindo apenas seu interesse pessoal, sirva

constantemente aos interesses da massa.”®

Tais premissas se articulam em Fourier exatamente a um mundo cujo
modelo de funcionamento & o da brincadeira infantil. Como aponta Klossowski,
enguanto Sade escothe como arma contra a modernidade e seu poder repressivo
o crime, apostando na sua radicalidade, Fourier escolhe o jogo®™, o mesmo jogo,
ou brincar, que Freud localiza na possibilitagdo do pensamento criativo, da ane e
da fantasia®™’. Nesse jogo. em regras que o pensador francés dedicou toda a sua
vida a decifrar, todas as coisas se encontram em continua relagdo de
interdependéncia, € ndo ha hierarquia possivel, por exemplo, entre natureza e
cultura, entre o sensivel e o inteligivel — o impulso amoroso, que aproxima 0s
individuos uns dos outros, € da mesma ordem daquele que, nos céus, empurra
um astro na diregdo do outro, ou nos prende ao chao sob a forma de gravidade?®.

A obra de Fourer se desdobra entdo em um projeto societario que,
podemos dizer, ndo cabe nos [imites da razdo, nem nas redes do bom senso, da
Doxa — “a opinido publica, o Espirito majoritario, o Consensus pequeno burgués, a
Voz do Natural, a Violéncia do Preconceito”. Tal bom senso € sempre um discurso
vitorioso, uma linguagem triunfante, cujo valor principal € a arrogancia. Toda fala
pode ter o seu momento de vitéria, de arrogancia, de transformar-se em senso
comum e perder sua poténcia criativa, afirmando-se entdo como unica

possibilidade de enunciagéo, como verdade, sem chance para 0s derrotados, sem

% Eourier, Charles Le nouveau monde industriel et sociétaire. Paris: Flammarion, 1973 p.91

*% Kiossowski, P. “Sade et Fourier” Op. Cit.

%7 Fraud, S. “El creador literatio y el fantaseo” Op. Cit.

% Konder, Leandro Fourier: o socialismo do prazer. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1999
p.21
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espago para a negoclagao™ . Tal bom senso € assim a materlalizagao do
inteligivel, ponto limite e barreira para ¢ seu negativo: o ininteligivel, o maniaco, o
perverso, o louco, o singular.

Para escapar a Doxa, assumindo o carater delirante do seu projeto, Fourier
inventa uma nova linguagem, como condicido unica de possibilidade para a
construgdo de um novo mundo — e talvez esteja exatamente ai o valor maior do
seu pensamento: entender que para reorganizar © mundo se faz necessario
reinventar 0 modo COmoC pensamos esse mundo, como O vemos €& nos
posicionamos nele. O gue o pensamento de Fourier opera, no nossc entender, &
a quebra dessa racionalidade que chamamos moderna, € dai a urgéncia em
negar a sua ciéncia, contrapondo aos novos saberes da quimica e da fisica que
seduziram a humanidade no inicio do século XIX os poderes da analogia e seu
modo aparentemente ingénuo de perceber 0 mundo a partir de relagbes de
proximidade e de semelhanga. Da mesma forma é combatida a moral
burguesa®®, capitalista, e seus elementos chave, como a familia nuclear
patriarcal, que naguele momento se estrutura como modelo para a organizacao
das instituicdes, a exemplo da fabrica e do governo?’ .

Quebrando-se tal racionalidade, rompendo com esse modo de pensar,
opera-se também a desconstrugdc de seu espago — lugares e posicionamentos
que fundamentam a nossa propria experiéncia contemporanea da identidade.
Diante da arrogancia de um discurso vitorioso, torna-se necessario estar alhures,
em outro lugar. Aqui o projeto Fouriensta se encontra com as idéias de atopia, em

Barthes, e de heterotopia, em Foucault. Para Barthes, a atopia & precisamente

5% Bhabha, Homi O local da cultura. Op. Cit. p.51

210 Eourier, C. Le nouveau monde amoreux. Paris: Stock, 1999

" Hunt, L. “Revolugo francesa e vida privada” in Perrot, M. (Org.) Histéria da vida privada 4: da
Revolugdo Francesa a Primeira Guerra. S80 Paulo: Cia. das Letras, 1991 pp.21-51
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esse habitdculo em deriva®’® que representa a possibilidade de construgao
permanente de novas linguagens, lugar paradoxalmente sem lugar, no qual se
perdem as referéncias de posicionamento e qualquer possibilidade de
hierarquizagdo. Ja para Foucault, esses espagos outros®™ que constituem as
heterotopias s&o justamente os locais da sociedade na qual seus modos de
posicionamento sdo invertidos e assim revelados — espagos de confinamento do
ininteligivel por exceléncia, como as prisdes e os hospicios, pois é também ai
gue, em nossa sociedade se encontram, além do criminoso, do louco e do
maniaco, nossas reservas de imaginagao.

Charies Fourier nao € exatamente um utopista. Sua Harmonia nao se
tocaliza entre as utopias classicas. Talvez porque nao haja ali isolamento, talvez
porque na sua obra, ou melhor, em seu projeto, trate-se menos de reagao e mais,
de invengdo®’* Também néo quer Fourier que seu projeto se revele impossivel,
pelo contrario, ele dedica toda a vida a sua realizagdo. Pragmatico, busca
financiadores, detalha etapas e protétipos e, sobretudo se dedica a seduzir, ndo
apenas convencer, mas encantar. Algo, no entanto, aproxima a obra de Fourier
das utopias: o fato de que também ela esta de algum modo do lado de fora. Fora
de lugar, fora da razdo. Como um pensamento do fora, na leitura de Joel Birman,
em contraponto ao pensamento do dentro, reflexivo e confiante na razdo.7® As
utopias classicas nascem com o pensamento modemo e, tendo a razdo como seu
eixo central, mostram uma fé absoluta em que sé a submissdo a razao, e ao
conhecimento fundado no cogito cartesiano podem conduzir a vida em sociedade;

0 que vai aparecer, por exemplo, de maneira absoluta na Nova Atfdntida, a utopia

2 - Barthes, R. Roland Barthes. S&o Paulo: Cultrix, 1977 p.55
Foucaurt M. "Des espaces autres” in Foucault, M. Difs et écrits IV. Paris: Gallimard, 1994 p.755
Barlhes Roland Sade, Fourier, Loyola. Lisboa: Edigdes 70, 1979 p.90
' Birman, Joe! Mal-estar na atualidade. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1999 p.151-173
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ae Francis Bacon, na qual 0 centro da vida em sociedade ¢ a Casa de Saloméao,
onde os sabios e cientistas produzirnam a verdade e o conhecimento, €
controlariam sua distribuicio aos cidadaos comuns.?’® O projeto fourierista, por
oposicao, nasce exatamente no momento em que se recusa a soberania da
razao.

O pensamento de Fourier, seu fantasiar, € um pensamento do exterior no
sentido apresentado por Roberto Correa dos Santos, a partir de Nietzsche. Sua
paixao nada tem de intima, de reflexiva, de psicolégica®”’. Nela, o que interessa é
0 seu mecanismo — como ali se revela “o carater automatico da vida. o absoluto
funcionamento do lado de fora, trabalhando, cada peca cumprindo suas

fungoes'?®

(Fourier fala explicitamente em ‘paixfes mecanizantes’, e as toma
como fundamentais). Tal paixdo é como aponta Blanchot?”®, uma paixdo de
aparecer, uma paixao da evidéncia, “que se exprime integralmente e que nao é
nada aléem da sua expressdo’. Uma paixio em ato que age a despeito de
qualquer interpretacdo e se da, ao mesmo tempo, como causa e como efeito.
Para Roberto Corréa, € também no exterior que se potencializa a diferenga.
S6 ao tornar toda diferenga visivel podemos nos articular politicamente e
estabelecer redes de relagbes com os outros?®’. Reencontramos aqui um
elemento fundamental do pensamento de Fourier. a diferenga, o desacordo, o
dissenso. Posto para fora, colocado em agac no espago em que o humano se

movimenta, ao mesmo tempo em que constréi o mundo que o cerca, seus modos

de funcionamento e seus lugares, seus posicionamentos.

?’® Souza, Marnia das Gragas O real e seu avesso: as utopias cldssicas.” in Sexta-feira n° 6 S&o
2F;§lulo: Editora 34, 2001 p.17

' Corréa dos Santos, Roberto Modos de saber, modos de adoecer Belo Horizonte: Editora
UFMG, 1998 pp.51-60
7 ibid p.56
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Quando se define a obra de Fourier como uma utopla, al se aplica um tom
pejorativo que segundo Lalande®' fomece a base para um sofisma: desqualificar
um pensamento afirmando sua impossibilidade. Seu ideal societario ja néo teria
entao a for¢a de um projeto ou de uma critica radical da sociedade; diante do bom
Senso, ou da ciéncia, seria apenas mais um sonho que nao faz la muito sentido.
Mas Freud nos ensinou que os sonhos fazem sentido®™ e o pensamento que se
engendra em Fourier como um sonho, nao sé esta carregado de sentido, como
marca a invengao de uma linguagem, um novo reordenamento da lingua, como
nos diz Barthes.

Para que isso se dé e fundamental na légica fourierista a presenca do que
na psicandlise, chamamos de fantasia?®® Na leitura proposta €, num primeiro
plano, embora n&o explicitamente, a entrada em jogo da fantasia que possibilita a
ligagdo entre esses trés elementos que marcam a reorganizacdo do mundo
proposta por Fourier: as paixbes, as diferengas, os prazeres. Nesse sentido,
podemos afirmar que a Harmonia fourierista € um projeto rigorosamente
fantasioso.

Se tomarmos, em primeiro lugar, a propria idéia de paixdo na obra de
Fourier, o que temos é uma paixd8o que ndo apenas se da como ato € como
exterioridade, como mecanismo, mas que carrega em si algo da ordem da
qualidade, do significado. Assim, mesmo que numa descricdo da atragio

passional, Fourier a situe em um momento anterior a reflexao, antes de qualquer

8 Blanchot, Maurice "En guise d'introduction” in Topique Revue Freudienne 2e année; n°s 4-5/
Charles Fourier; Octobre 1970 (Paris: PUF, 1970)
0 corvéa dos Santos, Roberto Modos de saber, modos de adoecer Op. Cit. p.58
%1 Lalande, André Vocabulaire technique et critique de la philosophie. Paris: Quadrige/PUF, 1993
1178-1181
? Freud, Sigmund “La interpretacion de los suefios” in Freud, S, Op. Cit. vols. IVy V
Nosso modelo aqui €, sobretudo, o da 1* topica freudiana, Ver: Cunha, Eduardo L. imagem e
semelhanga — metapsicologia da identificagdo. Op. Cit.
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movimento Introspectivo™, ele as classifica de modo muito proximo a um
ordenamento de afetos, ou do que poderiamos talvez chamar de movimentos
afetivos Assim, entre as 12 paixdes, cinco derivam dos orgdos dos sentidos -
paixdes de olhar, de ouvir, do paladar, do olfato e do tato —, e tém como objetivo
seu luxc ou prazer; quatro tém como cobjetivo a formagac dos grupos e séries
sustentados em lagos afetuosos — paixdes do amor, da amizade, da ambi¢éo e do
familialismo ou patemidade; e por fim as trés mais importantes, que dizem
respeito ao proprio equilibrio e distribuicdo das paixfes — a sua mecanizagao:
primeiro, a paixao composita, da exaltagdo, da engrenagem; segundo, a paixao
borboleta, da alternancia, do contraste; e por fim, a paixao cabalista, paixado da
intriga, da dissidéncia e do desacordo®®.

O que se dissolve na definigéo fourierista, por essa presen¢a da fantasia
em movimentos que se ddo como naturais, cosmicos e anteriores a reflexao, é a
prépria separagao entre natureza e cultura. Nao ha diferenga entre a gravidade e
o0 amor; ambos sao forgas que pertencem a natureza e estido ao mesmo tempo
carregados de sentido, de fantasia.

Num segundo momento, ao considerarmos a questdo da diferenga, e,
portanto, da alteridade, temos como elemento fundamental a possibilidade de que
cada subjetividade possa por em jogo maneiras singulares de agir. O
reconhecimento das diferencas se da sobretudo como uma des-hierarquizagao®®
dos modos e codigos de interpretagio da realidade. E isso é necessario porque é
central na obra de Fourier a idéia de mania. Quando falamos de prazer, ndo se
trata de saciedade, ou mesmo simplesmente de gosto; € no campo da mania, da

particularidade, que o pensamentio de Fourier busca a sua marca diferencial. E

* Eourier, Chares Le nouveau monde industriel et sociétaire. Op. Cit. p.89
285 idem p.89-93; Ver tb.: Konder, Leandro op. cit. pp.29-32
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COMO Nac ha hierarqula entre as manlas, o 1ato gde tulanc ser um expert em Kant &
tao relevante quanto sicrano tornar-se um especialista em determinada espécie
de abdbora.

Por outro lado, 0 mecanismo da atragadc passional funda-se em um
equilibrio das manias e das paixdes. E preciso entdo que haja variancia e
desacordo, para que haja troca e compensactes. Nac é possivel compreender o
mundo fourierista se 0 tomamos como algo estatico, ele € mecanismo em um
movimento determinado pelos desencontros, petos desacordos, pela intriga. No
nosso entender, ndo haveria como imaginar tal mecanismo funcionando sem uma
subversao de qualquer valor absoluto, incluindo-se ai verdade, realidade, bem ou
mal.

Da mesma forma, o prazer em Fourier ndo se apdia na necessidade, mas
no que a excede, no supérfluo. Se nos voltamos para a oralidade, por exemplo,
que € sem duvida sua principal referéncia enquanto dominio de prazeres, nao the
interessa o carater nutritivo dos alimentos, e sim a gastrosofia, na qual o prazer
do individuo se da no momento exato em que ¢ alimento encontra o discurso. Tal
prazer entdo nac se da pela via da saciedade, e mesmo 0 uso do termo
satisfagdo, acreditamos ser um tanto problematico. Ele &€ sempre um prazer
multiplo, de acumulo e de variedade, no qual € impossivel dissociar os sentidos
um do outro ou mesmo afastar o luxo sensual de outras paixSes, como a ambigéo
ou a amizade. O prazer, aqui, € sempre plural, e fala.

Ele se desenha no encontro entre o individuo e 0 mundo. Um munde que
se impbe como materialidade, mas que de modo algum podena ser independente

da linguagem. O modo como Fourier constréi 0 seu mundo torna impossivel

26 Barthes, Roland Sade, Fourier, Loyola. Op. Cit.
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qualquer separagao entre realidade e hnguagem, ou entre natureza e cultura. Sua
fantasia costura uma mistura harmoniosa entre dois campos cuja separagao serve

de ponto de apoio para a civilizagdo que o mesmo Fourier, ndo por acaso, recusa.

Freud, mais uma vez.

Para retomarmos agora, mais uma vez, o pensamento freudiano, é
exatamente esse mundo, govemnado pelos afetos, cujo elemento de calculo € o
prazer e no qual Eros & o principal elemento politico, que constitui a realidade
psiquica descrita por Freud. A esses elementos sé faltaria acrescentar uma
contribuicdo freudiana que parece suprimida em Fourier, mas que revela sua
forga no texto sadeano: o interesse pela morte.

A produc¢ado das fantasias aparece na obra freudiana principalmente como
um trabalho de elaboragio, de ligagao, cujo modelo é o da formagdo dos sonhos.
Construidas a partir de restos do escutado®™, as fantasias se formam a partir de
pequenos fragmentos de sentido, restos de narrativa, sobras deixadas pelo outro.
Combinados de acordo com as regras da linguagem ordinaria, eles possuem no
entanto uma gramatica — e um inteligibilidade — particular, j& que estdo
submetidas também a forga dos afetos, ao impacto da puitsdo. Caracteristicas, em
especial na primeira tépica, de um territorio de fronteira que é o pré-consciente,
ao mesmo tempo em que buscam a linearidade narrativa e a coeréncia que
permitirdo seu acesso a consciéncia, as fantasias trazem ainda, no entanto, as
marcas do processo primario € do inconsciente, terntéric sem lugar para a

contradi¢cdo e no qual o alinhamento continuo entre passado, presente e futuro
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também nao faz sentido, ou melhor, ndoc se impde como sentido unico, um
territério no qual o prazer é o principal destino.

As muitas narrativas que povoam a vida animica sdo sempre obra de
combinagbes e recombinagbes, pedagos de realidade e de desejo que se
misturam na tessitura dos limites entre © eu e o mundo, tanto quanto na
construcdo do proprio eu. Ficgdo que € construida de palavras, mas cujo
mecanismo — forma e conteldo — esta também submetido ao dominio da pulséo,
ao regime da forga e das intensidades — prazer e desprazer. Nao € por acaso que,
ao falar da fantasia e do fantasiar, Freud tomara muitas vezes como modelo o
jogo, especialmente o jogo infantil, o brincar. Nesse jogo se desenham nao sé o
real e o imagindrio, mas também o eu e o outro — a desrealizagdo, de que fala
Freud, por exemplo, no texto sobre o disturbio de meméria na Acrdpole, traz
consigo a despersonalizagdo. Fantasiar também pode significar experimentar a
morte, a finitude. Transitoriedade e inexisténcia.

Mas, por outro lado, se negar a realidade pode trazer a negagdo de si,
reconstruir a si, reinventar a enuncia¢do onde o eu se revela, opera também a
transformagao do mundo, define o real e o irreal, traga os limites da nossa agao ~
até onde podemos ir.

Numa carta escrita a Romain Rolland em 1936, Freud, o analista, se coloca
diante de alguém a quem pede que o escute, e lhe oferta “o dom de uma criatura
empobrecida*®®. Seu primeiro passo em sua aventura tardia é por em desordem
o tempo: o incidente de que trata a carta havia acontecido ha muitos anos — uma
geragao atras — e esteve durante todo esse tempo em sua mente, como um resto

que nac pode ser absorvido. Naguele momento, diante de uma testemunha na

*% Freud, S. “Um distirbio de memoria na acrépole” (1936) in Freud, S. Op. Cit., 1980 Vol. XXI!
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verdade ausente, ele trata entdo de reescrever a sua historia — a partir de um
pequeno incidente, uma falha, uma duvida. Freud recolhe os rastros do seu
desejo e 0s rearranja em novas narrativas da sua vida, da sua obra®™®.

Como Freud diante da Acrépole, ou diante da presenga ausente de Romain
Rolland, cada um de noés pode, fantasiando, em face de uma testemunha, de
alguém que escuta, construir a sua propria realidade, sua interpretagdo do
mundo. O que nao é pouco se considerarmos que no mundo nac ha nada além
de interpretagdes que se alastram®®. E se enfrentam, se afirmam umas contra as
outras em jogos de verdade e de poder”™'.

Sera esse fantasiar, entao, um ato politico?

Podemos responder que sim, ao tomar o termo politica em seu sentido
mais amplo, segundo Lalande: 0 modo como os seres humanos se organizam em
grupos e agem uns em relagdo aos outros®™?. Podemos, ainda, responder
positivamente, mesmo tomando-o em seu senso mais estrito, referente a Estado e
Governo, se considerarmos que estamos na era do bio-poder e que nossos
corpos sao, como indica Agamben, o elemento politico fundamental, ponto de
referéncia e ancoragem do moderno Estado soberano™.

Gostariamos, no entanto, de responder que sim a essa interrogagéo,
apoiando-nos em dois outros sentidos da politica, sentidos que talvez sejam
também, de certa forma, restos, € que encontramos no nosso dicionario de uso

corriqueiro, o “Aurelio” a politica como “habilidade no ftrato das relagbes

289 Santos, Maria Eunice "Enire a meméria e o olhar; observagbes sobre ‘Um distiirbio de meména
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humanas, com vista a obtengdo dos resultados desejados”; a politica como
“astucia, artificio, esperteza"?**,

Com base no primeiro desses significados menores, periféricos, teriamos
uma politica cuja estratégia encontra seu fundamento numa pergunta formulada
ao desejo. Como a enunciada por Fanon na luta pela igualdade entre negros e
brancos e pela liberagdo do dominio colonial — “o que quer um negro?"%®.
Questao que podemos desdobrar em infinitas outras: o que quer uma mulher, um
cidadac do terceiro mundo, um homossexual, um favelado, um empresario, um
terrorista, um analista ou o seu paciente? A politica pode ser aqui singular, mais
do que individual, tecida nas tramas do desejo, suas possibilidades e
impossibilidades.

Depois, apoiando-nos no segundo sentido recolhido no dicionario,
pensamos também numa politica pequena, micro, embora, certamente, criativa.
Pequenos atos, pequenos enfrentamentos, pequenas vitdrias ou derrotas.
Batalhas que se dao fora do grande cenario, a margem, com as armas, quaisquer,
de que se possa dispor, sem grandes contornos morais, sem heréis. Uma politica
sem aquela arrogancia dos discursos vitoriosos que podemos chamar de
ideologia™®.

Politica dos poucos recursos, em um ambiente de penuria®’; feita por

pobres, insuficientes, carentes; cujo destino ja n&o seria uma tomada do poder, ou

a reconstrucdo de qualquer tipo de hierarguia, mas a horizontalizagéo das

24 Ferreira, Aurélic B. de H. Médio Dicionario da Lingua Portuguesa Rio de Janeiro: Nova
fronteira, 1980
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% Barthes, Roland Roland Barthes por Roland Barthes. Op. Cit.
*7 Corréa dos Santos, Roberto “A cultura e seus graus: temporalidade e pensamento” in Cademos
do Espago Brasileiro de Estudos Psicanallticos Ano 2, N°2, Maio de 2002.



188

relacoes; cujo modelo j@ ndo seria a autoridade patriarcat™®, mas a
fratemidade®®, politica que se desdobra em muitiplos jogos [estratégicos], na qual
ndo ha lugar para verdades absolutas ou interpretagbes definitivas, feita de
vitorias efémeras, e discursos que nao se cristalizam, nao se tornam arrogantes
nem se convertem em discursos de poder3°°. Politica necessaria, sobretudo, aos
diferentes, aqueles privados do poder de interpretar, aqueles aos quais €
recusado o reconhecimento, a inteligibilidade — ndo podemos compreende-los,
pois nao sao capazes de dizer o que desejam, ou mesmo 0 que os faz sofrer.
Parecem apenas poder queixar-se de sua dor™® sua miséria, sua vergonha.

Para esses, que muitas vezes se reconhecem apenas como doentes, trata-
se de reencontrar, na sua diferenga, a positividade de uma existéncia singular.
Afirmar a diferenga significa ndo a auto-assun¢gdo de um nao pertencimento ao
mundo ou a busca desse pertencimento pela via unica da sujei¢do — colocar-se
simplesmente no lugar de vitima ou dedicar-se a alguma forma nostalgica de
recuperagdo das instancias de garantia —, mas, ao contrario, o enfrentamento do
mundo, do social, a partir de um lugar singular, que possa ser permaneniemente
construido sem submeter-se as relagbes de pertencimento que dominam e
regulam os jogos identitarios®2.

A afirmagdo da diferenga deve implicar necessanamente na produgio de
novos jogos de verdade, novos posicionamentos no mundo e a conseqlente
transformacg&o dos préprios padries de inteligibilidade com a abertura para outros

modos de enunciado de si desdobrando-se em novas formas de subjetivagado. O

% Sennett, Richard Auforidade Rio de Janeiro: Record, 2001
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que significa a possibilidade de, mais do gue o reconhecimento pelo outro dentro
dos seus padrbes de inteligibilidade, o encontro com o outro, e a construgao
nesse encontro de novos inteligiveis, novas formas de enunciagdo -~ visoes
singulares do mundo, de si mesmo e do outro — sem aniquilamento ou sujeigao, e
sem o estabelecimento automatico de relagdes de pertencimento ou exclusao. No
mesmo movimento, forma, a exigéncia de previsibilidade posta em cena pela
racionalidade moderna precisa dar lugar a abertura para o imprevisivel.

No modeio identitario, em seu esforgo com vistas @ chamada colonizagao
do futuro, o encadeamento do tempo se materializa cotidianamente na idéia de
rotina, como sustentaculo ndo s6 da previsibilidade do presente e futuro, mas
tambem como garantia da estabilidade de uma narrativa sobre si-mesmo. Nessa
perspectiva, grande parte do nosso esforgo cotidiano seria no sentido de construir
e preservar uma certa rotina, apesar do ritmo avassalador das mudangas a nossa
volta.

N&o podemos nos esquecer, no entanto, uma ouira leitura da rotina,
baseada na experiéncia da divisao do trabalho e sua articulagac com a divisdo do
tempo na histéria do modo capitalista de produgéo, indicada por Richard Sennett
a partir de Adam Smith. O que Sennett destaca é que se a rotina tem um papel
estabilizador, funcionando como ponto de ancoragem para os individuos, ela
também tem um efeito esmagador sobre a subjetividade®®, apagando as
diferencas e impedindo o surgimento do singular. E neste sentido gue eie vai
alinhar Giddens ao pensamento de Diderct, para quem a rotina seria fundamental
na construgdo de narrativas mais gerais que dariam sentido e humanidade a vida;

da mesma forma, para Giddens, a rotina seria a base de uma vida racional, na

%3 Sennett, R. A corrosdo do carater. Rio de Janeiro: Record, 2004 p.39 e segs.
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qual o individuo poderia ainda, apesar de todos os obstaculos, manter o controle
e dominio sobre a sua propria existéncia™*,

Hoje, quando as rotinas, bem como os modos tradicionais de divisdo do
trabalho, se fragmentam e se degradam, cabe-nos perguntar mais uma vez se tal
controle ndo &, efetivamente, apenas uma ilusdo, no sentido negativo do termo,
Ou se nao € mesmo uma armadilha posta em jogo pela racionalidade modema.
Em um mundo onde ja ndo ha lugar para os grandes relatos®”, na proliferagéo de
narrativas fragmentadas, enunciar a propria diferenga pode significar abrir mao
exatamente do controle e previsibilidade que a narrativa linear de si mesmo -~
integradora e totalizante — procura estabelecer. O que implicaria n2o s6 em novas
formas de relagdo com o outro, fora do modelo binario de dominagado que aparece
na figura do estrangeiro, do estranho, mas em novos modos de compreensao e
ordenamento da experiéncia subjetiva da temporalidade.

Se assim for, viver sem o auxilio da rotina pode traduzir-se positivamente
na necessidade do reconhecimento da propria diferenga. E reconhecer-se como
diferente pode ser, ent3o, nossa unica possibilidade de estar no mundo, incluido
em suas engrenagens, marcagdes de lugar, sem se sujeitar a identidades pré-
formadas, disponiveis em catalogo. Ser simplesmente diferente, sem cair em
nenhuma tentagdo hierarquica, nem se submeter a regra banal das oposigbes
binarias que interditam qualquer possibilidade de negociagdo ou a construcéo de
entre-lugares®® — novos posicionamentos, multiplicagdo dos enfrentamentos, dos

jogos de verdade e de poder. Afirmag2o da diferenga que se materializa
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simpiesmente na enunciagao de uma singularidade, de um modo singular de estar
no mundo e tornar-se presente para o outro, a cada momento, de um novo modo.

Tal possivel enunciagdo, acreditamos, encontra seu apoio no trabalho de
produgao das fantasias, ou, simplesmente, de fantasiar. Esse fantasiar — brincar
de produzir verdades — nao pode ser entendido, no entanto, como mero jogo
combinatério de representagbes, ele esta necessariamente submetido aos
impactos da pulsdo. E o que aparece de modo mais dramatico na articulagdo com
a idéia de compulsdo a repeticdo™, mas que de algum modo se faz presente em
outros momentos do pensamento freudiano, entre os quais a prépria carta a
Romain Rolland sobre o disturbio de memoria na Acrépole, onde nédo é possivel
escapar a uma economia dos afetos, da afetagao da subjetividade em seu proprio
corpo, sua propria carne, e que coloca em jogo a propria existéncia — vida e
morte. O trabalho de fantasiar &€, assim, justamente, o permanente ordenamento e
reordenamento de tais movimentos e limites em uma rede de representages:
construir a cada momento o ponto de encontro entre as exigéncias da pulsdo e os
limites impostos pelo outro.

E assim gue as fantasias desdobram-se em formas narrativas que
procuram dar conta do modo singular de apreensao da realidade por cada um.
Mas, na medida em que se tecem na articulagao entre as exigéncias da realidade
— incluindo suas regras de articulagao entre representagdes, seu modo de pensar,
sua inteligibilidade —, e 0 movimento desejante da subjetividade, marcado também
por formas especificas de ligagao entre as representag¢des, modos particulares de

pensar — como as identificacbes — as fantasias se dao exatamente nesse

*7 Freud, S. “Além do principio do prazer” Freud, S. Op. Cit., 1980 Vol. XVill
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territorio de fronteira que se desenha entre o eu e o outro, entre o inteligivel e o

sensivel, 0 dentro e o fora, a razao e a paixao.

Desejos: plurais, imprevisiveis, demoniacos, adoraveis.

E preciso pensar que, em Freud, as narrativas — histérias de vida, teatro
particular, devaneios, casos clinicos, sonhos — ndo se encontram submetidas
necessaria e totalmente aos imperativos da consciéncia ou a esse modo de
pensar que busca uma linearidade capaz de garantir a previsibilidade. As
narrativas freudianas, as fantasias, afirmam precisamente, talvez de forma
oposta, o0 ato de narrar para si-mesmo € para 0 outro, naoc como busca da
previsibilidade e da antecipagao do futuro a partir de um ordenamento linear do
tempo em torno da experiéncia de si, mas como espago possivel para a
reconstrucdo dessa temporalidade e a reinvengdo do passado que tornardo
possivel a surpresa, o inesperado. Ao contrario de uma narrativa pragmatica,
instrumental, como a que se traduz em identidade nas formulagdes de Giddens, o
que temos em Freud & uma produgdo incontrolavel e continua de novas
narrativas, capazes de possibilitar ndo a construgao de uma estabilidade e
permanéncia para si-mesmo como pretende o socidlogo britanico, mas, ao
contrario, de abrir as portas a uma também continua e permanente reinvengao de
si-mesmo. Sendo para isso, necessario, no entanto, que nio se pretenda, de
modo algum, exercer controle e dominio, conscientes, sobre tal invengdo — deixar
entdo que narrativas se desdobrem em novas narrativas e assim as
subjetividades, como nos movimentos identificatonos, deixem-se reger nao por

totalizacOes, mas por rastros, tragos, riscos.



193

O modelo maior de visibilidade da pesquisa formal sobre
pensamento € narrativa encontra-se no modo como Freud a
realizou. Ao constituir seu campo categorial, fez com que as
narrativas — as dele, as por ele apropriadas — jamais fossem as
mesmas daqueles agentes de fala de onde elas — agora revertidas -~
vieram. Freud serve-se do (re)narrar para mover formas, forgas,
intensidades. Ha, nos textos freudianos, lugares: o da narrativa
como expressao do ocorrido e, portanto, assinalada em seu ambito
de cena fraca e, ao mesmo tempo, o da narrativa como trago — traco
forte, por operar com narrativas de narrativas. Para Freud, da

narrativa importa-lhe o rastro. Riscos.*®

No proprio narrar vao se desenhando os lugares da subjetividade, como
lugares moventes, nao simplesmente posi¢oes fixadas em relagao a uma outra
posi¢do determinante, mas modos de ocupagao e continuo deslocamento no
espago dos afetos e dos atos. Dessa forma, a suposi¢do de que uma narrativa
identitaria do eu, em sua totalidade e pretensdo integradora, € que ofereceria ao
individuo a sua posicdo — uma posigao estavel e naturalizada —, revela-se um
engodo no sentido fraco do termo, pois nao se reconhecendo como engodo,
insiste como verdade, até mesmo absoluta, a custa de uma necessaria violéncia:
impedir outros sentidos em si, silenciar qualquer outro narrar, barrar qualquer
movimento nessa trama de afetos, desejos e posicionamentos frente a alteridade.
Violéncia de tornar ndo possivel.

Da mesma forma que subverte a idéia de posi¢do, ou uma possivel eficacia
dos posicionamentos, fazendo com que a subjetividade possa, ac mesmo tempo,

experimentar varios papeéis, portanto posigdes, em uma trama intersubjetiva,

3% cormréa dos Santos, R. *A cultura e seus graus: temporalidade e pensamento.” Op. Cit. p.13



164

como a sua famosa Dora®®, a fantasia freudiana pde em jogo a propria idéia de
tempo, e por conseguinte os modos como a relagdo tempo/espago pode ser
vivida. Se a narrativa identitaria implica num trabalho permanente de adequagao
entre passado, presente e futuro a partir da construgdo de uma linearidade, a
fantasia opera na desconstrugdo dessa linearidade, abnndo espago assim a uma
infinita reconstrugao desses trés termos.

Mas pensar na enunciagao de si, a partir de Freud, com vistas ndo a
identidade, mas & singularidade, implica também, como implicou no campo da
identificagdo®® liberar o mecanismo, o ato de enunciar-se, de quaiquer
implicagdo nosografica que se traduza como psicopatologizagao e hierarquizagdo
dos afetos e modos de agir. Para que a enunciagdo da subjetividade possa
escapar a tirania da inteligibilidade é preciso escapar também aos padroes de
reconhecimento, ao modelo clinico do caso, a expectativa da generalizagio.
Assim, teriamos um narrar de si, modos de dizer de si mesmo e do encontro com
0 outro “ndo como linearidade verbal e sim como energia plastica™"
enuncia¢cdes da experiéncia subjetiva que, independentes do apresentar-se e do
posicionar-se — pedido de reconhecimento — sejam, proximas da experiéncia
estética, jogadas ao mundo, e se cologuem “fora do comunicar, distante do
querer-dizer. Dadas & atmosfera, ao livre exterior, 32
Atos de enunciagao de si que se déem como movimentos desejantes,

fazendo com que, seguindo o modelo freudiano da fantasia, o dizer de si margue

precisamente o encontro entre a realidade, o outro, e o desejo.

* Freud, Dora. “Fragmento de analisis de un caso de histeria” in Freud, S. Op. Cit., 1996 Vol. VI
'Y cunha, Eduardo L. /magem e semelhanga — metapsicologia da identificago. Op. Ci.
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A idéia do desejo como movimento aparece em Freud no mesmo contexto
em que se desenham pela primeira vez, de modc marcante, os contornos de uma
realidade psiquica: a produgdo dos sonhos e o seu reconhecimento como
portadores de sentido e de efeito sobre a subjetividade. Curiosamente, € nessa
mesma discussao que a idéia de identidade, em um sentido inicialmente muito
proximo do seu uso leigo, em nossa linguagem cotidiana, aparece de modo mais
pregnante no texto freudiano.

No modelo de aparato psiquico estabelecido no Projeto de 1895, a primeira
ficcao sistematicamente organizada por Freud para dar conta do funcionamento
da nossa alma, a nogao de identidade ja aparece vinculada ao investimento e
desinvestimento das idéiasfrepresentagdes na busca do restabelecimento de uma
vivéncia primaria de satisfagao, sendo que nesse momento, muito provavelmente,
a referéncia era a satisfagdo de uma necessidade fisica, como a sede ou a fome.
Assim, o aparato buscaria o estabelecimento de um “estado de identidade” — uma
semelhanga perfeita — entre o complexo de representagdes, a investidura-deseo e
os signos de realidade, as investiduras-percepcion’'®. O estabelecimento desta
identidade € a condicéo para a descarga, o signo de reconhecimento no aparato
de uma percepgao responsavel por uma experiéncia de prazer.

E a partir desta matriz que Freud desenvolve, na Interpretacdo dos sonhos,
as nogOes de identidade de percep¢do e identidade de pensamento, referindo a
primeira ao inconsciente e aoc chamado processo primaric e a segunda ao sistema
pré-consciente/consciente € ao modo secundario de funcionamento do aparato
psiquico. Essa discussdo surge no momento em que freud investiga e procura

demonstrar sua afirmagac fundamental acerca dos sonhos: os sonhos ndo sao

" Freud, Sigmund “Proyecto de psicologia” in Freud, S. Op. Cit. vol.l, pp.373,375 e 378
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uma produgdo aleatéria da aima, eles tém sentido e esse sentido € sempre a
realizagdo de um desejo. Se o desejo causa o sonho e nele aparece como
elemento central, é preciso investigar entao, em termos do aparato, 0 que & esse
desejo e que caminhos percorre para dar origem ao sonho. E nesse contexto que
Freud vai falar em génese do desejo.>'* O desejo, ai mais exatamente mogédo de

desejo, é visto como;

Uma mogao psiquica que buscara investir novamente a
imagem mnémica daquela percep¢do e produzir outra vez a
percep¢do mesma, vale dizer, em verdade, restabelecer a situagao
da satisfagéo inicial {...) a reapari¢ao da percepgao é a realizagéo de
desejo. 3"

Aprendemos entdo que o desejo € movimento e investimento, e que sua
realizagdo nao implica na satisfacdo da necessidade na qual se apoiou, mas no
reaparecimento, da percepgdo, ou mais precisamente, no reinvestimento da
marca deixada no aparato pela percepc¢do original. Esse desejo, como a sua
realizagdo, e o prazer que dai advém, nao se prendem a elementos da realidade
material, mas ao préprio movimento, que implica em descarga e transposi¢des de
energia psiquica, e a uma equivaléncia entre representagdes que se da no campo
da realidade psiquica. O motor dessa busca representada pelo desejo € a pulsao,
uma forga constante, impossivel de apaziguar de maneira definitiva e que esta
sempre a colocar ¢ aparato em movimento.

Esta descricdo do movimento desejante -~ fundado em um carater

alucinatério da realizagdo de desejo, no qual a questdo praticamente se resolve

" Freud, Sigmund “La interpretacion de los suefios” in Freud, S. Op. Cit. vol.V, p.544
315 jdem ibidem pp.557-8
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no ambito “interno” do aparato, com base no investimento direto e macigo
daquelas representagdes vinculadas a vivéncia de satisfagdo, ao momento
originario em que o0 pequeno ser viu seu desamparo acolhido peio outro — refere-
se, no entanto, a um momento primitivo da constitui¢do do sujeito, e portanto a
um modo primario de funcionamento de seu aparato psiquico, embora va ser para
todo o sempre a marca singular do sistema inconsciente e o modelo de
construgao dos sonhos e também, em certa medida, das fantasias.

Para Freud, é preciso, em um segundo momento, que esse modo de
funcionamento se modifique, ja que esse reviver pela via alucinatéria nao é
inteiramente satisfatério. O movimento no interior do aparato é inibido e deslocado
para fora, para o campo da motilidade e da realidade material. Quando a
satisfagdo pela via alucinatdria se revela insuficiente, é preciso agir sobre o meio
ambiente e modifica-lo, ainda na diregdo do prazer’®. Com a inibigdo do
movimento desejante inicial, e seu redirecionamento rumo a motilidade, o desejo
passa a atuar no campo do sistema pré-consciente/consciéncia. Nesse momento,
ja ndo ha um caminho direto e curto para o prazer, mas uma série de rodeios com
vistas a um resuitado mais eficaz através de uma agdo sobre o0 meio externo.
Nesse caminho indireto, a énfase deixa de estar nas intensidades para recair
sobre as representagbes e, necessanamente, ac modo de ordenamento dessas
representagées, seus padrdes, enfim, de reconhecimento e inteligibilidade ' Mas
0 que esta em jogo ndo &, de modo algum, uma renuncia ac prazer, mas pelo
contrario uma insisténcia no movimento desejante que agora passa a agir sobre o

mundo e a transforma-lo.

38 idem ibidem pp.558-9
> idem ibidem p.591
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E nessa insisténcia, nessa via indireta de realizagdo que as fantasias se
engendram, na medida mesmo que em contaminam a realidade com a sua forga
erdtica, como modo privilegiado de aproximagdo, de ligagdo, entre o sujeito e a
realidade, entre o desejo e seus objetos. Pela via do pré-consciente, o que
implicaria ao menos em um certo nivel de interferéncia do eu sobre o movimento
desejante, é que esse desejo pode se fazer ato e é também nessa passagem do
movimento desejante a esfera do pensamento, ao modo secundario de
funcionamento, que o sujeito pode agir sobre a realidade e modifica-la. Mas é
tembém nesse percurso que o eu se transforma, sendo submetido, nas fantasias
pelas quais se enuncia, as artimanhas do desejo e a forga da pulsao.

E neste sentido que o desejar pode produzir, na subjetividade, 0 mesmo
efeito heterotdpico que enxergamos no pensamento de Fourier, quebrando a
coeréncia do eu e revelando-o fora de si, fazendo a subjetividade ocupar lugares
que nao lhe pertencem, com 0s quais se identifica, no sentido freudiano do termo,
mas que nao lhe servem como identidade, que ndo podem se encaixar de modo
coerente em uma narrativa de eu que, a partir de Giddens. chamamos identitaria.
Como na série de identificagdes que pontuam a descrigdo feita por Freud do
chamado “Caso Dora”, em que, através dos sintomas, a paciente pode ocupar 0
lugar da mae e experimentar assim o desejo proibido pelo pai®'®. O desejo se
encontra assim desobrigado de qualquer vinculo coerente com a realidade
material, seja esse de ordem temporal ou de outra ordem, e pensar numa
enunciacdo de si que se dé nas malhas do desejo implicania pensar nessa
enunciacdo nao como adequacdo do eu 3 realidade, mas como permanente

reinvengdo desse eu e dessa realidade, da mesma forma gque no espelho,

>'® Freud. Sigmund. *Fragmento de andlisis de un caso de histeria” Op. Cit.
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utitizado por Foucault para explicitar sua idéia de heterotopia: a imagem do
espelho, por revelar-me onde ndo estou, invertido, revela-se também a unica
garantia de que sou eu a estar ali, em realidade, diante do espelho®'®.

Tal desejo seria antes de tudo afirmativo. E plural, como o deménio ou as
fantasias que, como fantasmas, nos assombram. E n3o caberia, evidentemente,
no modelo defensivo do aparato que vimos anteriormente, vinculado a partir da
obra de Marcuse a essa racionalidade repressiva que agui, COmo procuramos
demonstrar, refere-se a experiéncia moderna de dominio, controle e
previsibilidade e cuja referéncia necessaria seria, como no modelo confessional, a
lei e a interdi¢do, cujo desdobramento 16gico € uma operagio de exclusdo — o
deixar de fora, e a criagdo desse espago de inteligibilidade que marca o fora-da-
lei.

Tratar-se-4 entdo de tomar o desejo ndo apenas fora da lei, ou a sua
margem; mas tao simplesmente em um outro campo, sendo a lei apenas uma
tentativa de determinar um limite para esse campo, dentro ou fora do qual tal
desejo, ja transformado em alguma outra coisa, poderia entdo se movimentar.
Dizer 1sso, afirmar tal distancia entre desejo e lei implicara, entdo, uma nogao de
desejo na qual idéias como interdicdo, falta ou renuncia rnéo encontram lugar.
Implicard tomar o desejo na sua radicalidade enquanto destino da pulsdo, fora
portanto dos dominios da vontade e do eu, da escolha ou de uma
responsabilidade (moral) ancorada nos atributos da consciéncia.

Colocaremos entdo, o desejo, inversamente, contra qualquer fixidez, no
campo do movimento, da abertura — campo do brincar. E também do pathos. da a

lei, vamos deixa-la em outro campo — do /ogos. Embora — é bom dizer — seja

% Foucault, M. “Des espaces autres” in Foucauit, M. Dits et écrits IV. Paris: Gallimard, 1994
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preciso tomar muito cuidado com tat separagao entre a raz3o e a paixao. Aqui, ela
nos interessa ao revelar-se articulada ao projeto moderno, de dominio da
natureza, e a razao instrumental, operadora de tal separagao, que pode ser posta
em paralelo a um corte, mais proprio ao campo psicanalitico, ou seja, a separagao
entre principio de prazer e principio de realidade.

Para isso nos apoiamos na afirmagao de Fourier sobre o carater negativo
de toda e qualquer lei moral civilizada, contra a qual ele propde uma ética do
brincar, do jogo, e também do jogar-se, sempre muito proximo do estar-ai,
disponivel, contra o querer-agarrar’> — proposito de toda moral e de toda lei, um
modoe ineficaz e extremamente custoso de tentar impor limites e diregbes ac
movimento das paixdes, movimento esse que, deixado livre, pode, de acordo com
o pensamento contra-moderno de Fourier, conduzir apenas a fortuna e ao prazer.

Contra o querer-agarrar, logos moderno da classificagao, da demarcagio
de limites, do deciframento e do controle, recorremos agora para nos referirmos
ao desejo, a uma ideia que se marca justamente pela sua abertura - o
adoravel?'. Nele se revelam tanto a impossibilidade da separagdo entre o todo e
as partes, como também ¢ cansago da linguagem, o fracasso da tentativa de
aprisionamento do desejo — do seu especifico — pelo fascismo da lingua.

Se para Klossowski, a partir de Sade, o desejo encontra a crueldade e ©
crime, no mesmo momento em que se torna impossivel sua inteligibilidade,
quando ele ja nao pode circular no mundo dos seres razoaveis e se por em
movimento; quando ele assim, impossivel de ser compreendido, é posto a
margem da lei; trazer o desejo ao campo do adoravel significaria exatamente o

reconhecimento puro e simples desse ininteligivel que escapa ac campo da razao

10 Barthes, R. O neutro. SA0 Paulo: Matins Fontes, 2003 p.31
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moderna, abrindo mao do querer-agarrar, que € 0 motor de toda moral e de toda
ideologia.

Nos perguntamos entdo em que medida tal légica da lei, da interdicao e do
crime, cujo modelo de subjetiva¢do fundado na confissao foi tdo bem descrito por
Reik e decifrado por Foucault, pode agir como barreira para o que j{§ chamamos,
apesar de todo o risco, liberdade. E, inversamente, como uma no¢ao de desejo
que implique a idéia de liberdade como abertura, disponibilidade ou o que
Agamben, aproxima, a partir de Heidegger do amor, na qual o ser livre esta, fora
do escolher ou do decidir, presente no receber, no entregar-se ao
acontecimento®?; enfim, como tal nogdo de desejo, na qual o conflito & posterior e
surge apenas enquanto tentativa de aprisionamento do ser em um ordenamento
racional da existéncia, pode incidir sobre uma concepgdo do psiquismo fundada
em um conflito defensivo, e no qual o desejo seria um dos pélos, e a oposigao
entre paixao e civilizagao seria fundadora?

0O que pretendemos destacar é a possibilidade, a partir sobretudo do que
indicamos em torno do desejo como movimento € de uma radicalizagdo dos
poderes da fantasia, de pensarmos 0 desejo em sua positividade.

O que nos parece possivel, por exemplo, a partir da idéia de feminilidade
ou através de uma radicalizagao do conceito de fantasia. Nos dois casos, o que
aparece como destino e possibilidade para o sujeito ndo € a submissio inexoravel
a lei como condi¢do unica da afirmagac de si, ac prego da sujeigdo e da renuncia,

mas sim a busca e presentificagdo permanente de uma singularidade que se

kral

15
22 Agamben, G. “La passion de la facticilé” in Agamben, G.; Piazza, V. L'ombre de 'amour - Le
concept d’amour chez Heidegger. Paris: Rivages Poche, 2003

Barthes. R. Fragmentos de um discurso amoroso. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981 p.13-
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movimenta em sua propria insuficienciam, e assim encontra nesse agir uma
poténcia proxima do que também Agamben, e ainda com Heidegger, vai chamar
de poténcia passiva: poder de ir em frente, mesmo que, inevitavelmente, na
dire¢éo da sua propria finitude™*.

Tal percurso sobre os rastros deixados pelo pensamento freudiano nos
leva a retomar, ndo por acaso, como centro da experiéncia desejante, fora do
campo da lei, 0 amor e suas vicissitudes — mesmo que para iISsO Seja preciso
reconhecer que o amor se da antes do Edipo e seus impasses. Amor tomado aqui
como paixdo, tanto quanto o édio — caminhos pelos quais, no confronto com o
outro, 0 eu se revela. Amor, que se dad como puro mecanismo, no campo da
exterioridade, entre um € outro — sem que nenhuma sombra introspectiva
(reflexiva) lhe roube a forga.

Nessa experiéncia radical e primitiva do amor, e também do ddio, cuja
marca principal aparece na construgcao do que Freud chamou de eu-realidade
origina’rioazs, é de movimento, mais uma vez, que se trata. Movimento na diregéo
e a partir do outro, movimento em torno de si-mesmo, € do que, diante deste si-
mesmo que se constréi, define-se, a partir dai, como objeto do desejo.

Se ha um unico acordo entre todas as definigdes de desejo que percorrem
a histéria do pensamento psicanalitico, 0 mesmo estd em gque 0 desejo € um
movimento. Talvez fosse melhor entdo que nos esquecéssemos do que possa ser
o desejo, cientes de que tal substantivagdo pode nos levar rapidamente a uma
essencializagao do conceito — uma metafisica do desejo, e nos dedicassemos
entao a pensar apenas o desejar, que em termos muito gerais definiriamos como

0 se por em movimento, subjetivo. Movimento na dire¢do do outro ndo pela via do

°2 Birman. J. Gramaticas do erotismo. Rio de Janeiro: Civilizag3o Brasileira, 2003
24 Agamben, G. La communauté qui vient — Théorie de la sinquiarité queiconque. Op. Cit. p.40
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reconhecimento, mas sim do encontro, ou melhor, do confronto de corpos - para
além do bem e do mal.

Movimento, contudo, como ja indicamos acima, que ndo & apenas
atividade, mas também poténcia de ndo agir, ou o que poderiamos traduzir como
estar disponivel, para o mundo, para a a¢ao do outro, para o que em Si, a sua
revelia, age — o inconsciente. O que significara, segundo o texto freudiano, que
ndo se pode separar, ainda que nada aconteg¢a, o desejo de sua realizagdo. Para
que, invertendo uma légica corrente, possamos perceber que 0 ato amoroso nao
esta em dar, mas em receber. Ato, portanto, de liberdade e de hospitalidade, pois
que a liberdade seria, entdo, deixar-se surpreender’?®.

E claro que espiritos criticos podem aqui nos contrapor o fate de que o
campo no qual Freud fez germinar tal nogéc de desejo, sempre em movimento,
sempre em realizagio, e amoroso, foi 0 campo dos sonhos. O que nesses tempos
de performance necessaria e eficacia garantida faz empurrar tais desejos para os
dominios, fora da lei, da utopia e do delirio.

Mas nao seria tal campo dos sonhos exatamente o campo possivel para
novas formas de enunciagdo de si, modos de subjetivagdo. e também para o
engendramento de novos mundos e de novas verdades, a partir exatamente da
transformagado e movimento de um desejo, em principio, infantii? Nao sena a
utopia necessaria para a invengdo do novo ou o delirio a unica possibilidade
efetiva para a quebra de uma racionalidade excludente e arrogante? N&o eram
Nietzsche um delirante, Freud um sonhador ou Marx um utopista?

Talvez 0 que esteja implicito em muitas das proposigcdes anteriores e

mesmo ao longo de toda a nossa argumentagdo — justamente. por oposigdo a um

¥ Birman,J. Mal estar na atualidade. Op. Cit.
*% Nancy, Jean-Luc L'expérience de /a libertd. Paris: Galilée, 1988 p.20
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modo de pensar, a si-mesmo, ao outro e ao mundo, fundado na previsibilidade ¢
no controle, submetido a consciéncia e ao eu e baseado em uma razao
instrumental — seja a possibilidade de uma afirmagao positiva do sonho, do delirio
ou da utopia, considerando que tais categorias, ao por em ato 0s poderes da
fantasia e a forca dos movimentos desejantes, sdo bases necessarias para que
poOssamos pensar o si mesmo nao a partir da nogao de identidade mas na diregao
de uma experiéncia da singularidade. Experiéncia de liberdade: libertar-se do
aprisionamento pela vontade de controle, para se por a vontade e desejar. Estar
de bem com o desejo em seu movimento, © Que n3oc nNOS aproxima
necessariamente, no entanto, de qualquer sentimento de bem-estar.

Lembrando que recolocar o desejo no campo do amor implica também
reaproxima-loc das interrogagbes que delimitam os dominios da expenéncia
amorosa: a relagdo com o outro, o enfrentamento do corpo do outro, 0 gozo, a
dor, a morte. Enunciar o desejo nesse lugar nos traz a possibilidade de pensa-lo e
vivé-lo numa dimenséo outra, na qual seu elemento de calculo seja novamente
ndo a falta mas o prazer, e assim tais desejos se coloquem efetivamente na
margem da lei, nem dentro nem fora dela. Reaproximar 0 desejo do adoravel &
enfim, pd-lo a girar como motor de um jogo cujo destino & a tautologia, pura
afirmagao, para além de qualquer regra logica, ou como afirma Barthes, a

“explosdo do sim nietzschiano™?.

Entre um e outro.
Pois é nesse territorio inicialmente sem fronteiras nc qual se da o encontro

com © outro, com a alteridade e a diferenga, com um mundo exterior

7 Barthes, R. Fragmentos de um discurso amoroso. Op. Cit. p.15
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permanentemente em CcONsStrugao, que encontramos em Freud uma ultima
dimensao da experiéncia de si-mesmo, desse campo no qual se produz 0 que
conhecemos como identidade. Tal rastro do pensamento do criador da
psicandlise, nés o0 encontramos em um pequeno texto, um discurso pronunciado
em uma sociedade judaica.

Nesse pegueno discurso, ele fala de uma identidade intima, de
familiaridade e de uma mesma construccién animica® entre ele e o povo judeu.
Mas é o sentido geral da fala de Freud que mais impressiona, pois nela fica claro
que a garantia dessa familiaridade e desse reconhecimento intimo esta na
possibilidade de ser acclhido como igual, € essa acoclhida que vai lhe permitir
paradoxalmente afirmar a sua diferenga, o que tem de mais singular, e de maldito,
que é o seu conhecimento, o seu saber sobre os subterrdneos da alma. O
reconhecimento que busca esta ai na possibilidade de falar e ser escutado.

Quando explicita as razdes de sua entrada nessa sociedade, Freud fala da
extrema soliddo causada pelas suas descobertas. De certo modo abandonado
pelos homens de ciéncia, aos quais provavelmente tinha como iguais, busca
outros semelhantes, cuja marca de igualdade com ele fosse suficientemente
intima para que pudesse se expor, colocar seu saber, de algum modo também
suas fantasias, e certamente seu desejo, em circulag3o.

Ao tomarmos a enunciag2o de si e a relagdo consigo mesmo partindo do
modelo identitario, fazemos dessa enunciagdo uma operag3o de reconhecimento,
como a que foi experimentada por Freud ao se apresentar diante daqueles que
pode tomar como iguais, mas articulamos tal reconhecimento ndo s6 a um vinculo

de pertencimento fundando necessanamente na exclusao do diferente, mas a um

*%8 Freud. Sigmund “Alocucion ante los miembros de la Sociedad B'nai B'rith" in Freud, S. Op. Cit.
vol.XX p.264
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registro da permanéncia e integridade, cujo modelo € fornecido pelo proprio uso
do termo identidade em filosofia. O reconhecimento toma aqui estritamente ¢ seu
sentido 16gico, o reconhecimento na forma do A=A; ou seja, de que algo & idéntico
a si mesmo e apenas a si-mesmo. Na filosofia, isto significa dizer, por exempio,
que um sujeito & idéntico a si-mesmo em diferentes momentos de sua existéncia,
apesar das mudangas consideraveis pelas quais possa ter passado — no que se
chama de identidade do eu ou identidade pessoai®®. O chamado principio logico
da identidade também implica na “impossibilidade de pensar a ndo-identidade de
um ente consigo mesmo™>,

O problema &€ como pensar esse sujeito uno e integro a partir da
psicandlise. Depois de Freud, passamos a acreditar em um sujeito dividido,
governado por forgas que ndoc controla, sujeito a desejos que nao conhece e
empurrado a atos e palavras em que absolutamente ndo se reconhece. A idéia de
que algo no sujeito permanece integro e de algum modo constante ao longo de
sua existéncia nos obriga primeiro a nos perguntarmos onde no sujeito se
abrigam essa constancia e integridade, como elas se constroem e de que modo
podem ser mantidas, para em seguida ngs perguntarmos qual o sentido de
empenharmos todos os nossos esforgos para manter taisl coeréncia e integridade
diante de uma atualidade na qual as referéncias que permitiriam sustenta-las se
fragmentam e se dispersam a cada instante.

O projeto moderno, como aponta Marshall Berman, traz em si 0 germe da
sua propria transformacdo, para nao falar destruigdo, e a busca do controle
absoluto sobre si-mesmo, a natureza e o outro, materializada em uma

permanente transformagio desses elementos, € correlata de uma continua perda

%% | alande. André Vocabuiaire technique et critique de la philosophie Paris, Quadrige-PUF, 1993
p.455
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de controle sobre 0 NnOvo que surge precisamente dessa agao transformadora do
homem sobre o mundo.>!

Mas se ndo ha espago na teoria psicanalitica, e muito menos no mundo
contemporaneo, para um sujeito uno, ha, contudo, a necessidade de pensarmos
uma subjetividade absolutamente singular. Marcada pelas exigéncias da pulsao, a
subjetividade se forma, ao longo de toda a sua vida e a cada instante a partir de
redes de representagdes e campos de investimento que se organizam de um
modo absolutamente particular e que em sua agdo sobre o mundo deixam
precisamente a marca do desejo, dos movimentos do seu desejar. Cada palavra
ou ato de um individuo corresponde a uma trama de significados e uma carga de
afeto que ihes sao préprias e ndo tém correspondente exato em nenhum outro, e
gue se situa necessariamente para além de qualguer padrdo de inteligibilidade
gue se lhe pretenda impor. Tal subjetividade em movimento singular ndo é una,
como ndo € uno o seu desejo. O desejo ¢ plural e é em sua pluralidade, como em
seu movimento, que vamos localizar o registro desse modo de relagdo consigo
mesmo para além do esforgo identitario que aqui estamos chamando
singularidade.

Retomando a concep¢édo freudiana das identidades de percepgao e de
pensamento no campo do desejo, podemos lembrar que € o estabelecimento
destas identidades que vai guiar as mogdes de desejo, seja na busca da
experiéncia alucinatéria no caso do processo primario, seja na modificagdo do
meio pela motilidade, que € o objetivo ultimo do processo secundario. Da mesma

forma, podemos vislumbrar os processos de busca dessa existéncia singular

;’:’ Ferrater Mora, José Dicionario de filosofia S3o Paulo: Martins Fontes, 1998 p.358
' Berman, M. Tudo que é sélido desmancha no ar — a aventura da modemidade . Op. Cit.
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como o modo pelo qual o sujeito busca a ordenagao e circulagdo do seu desejo
no mundo.

Nao podemos supor, no entanto, que tal operagac seja sempre consciente
ou que ela coincida, como propée Giddens e esta implicito na idéia de identidade,
unicamente com a construgdo € manuten¢do de um registro do eu. E para
demonstrar rapidamente esse argumento, basta considerarmos, seguindo Freud,
que o que ha de mais intimo no nosso ser, e que certamente pode nos ligar a um
outro ser, muitas vezes nos aparece como inquietante, como assustador, como
estranho®?,

E certo que as identidades podem servir de balizadores dos movimentos da
puls@o e funcionar como signos de reconhecimento que permitam ac mesmo
tempo afirmar a nossa singularidade e diferenga, por um lado, e encontrar no
outro o interlocutor privilegiado, capaz de nos dar a familiaridade necessana para
ousarmos por em circulagdo as nossas fantasias e buscar a realizagdo dos
nossos desejos. Mas € certo também, que muitas vezes o aprisionamento em
determinadas representacoes identitarias nos impede de agir sobre o mundo
externo de modo positivo — ai, como o pequeno infante que alucina a realizagéo
do seu desejo e se mantém alheio ao mundo externo, ficamos presos a um
dominio do si-mesmo artificiaimente expandido, sustentado na negagao e no nao
reconhecimento do outro. Nesse caso, as idéias de singularidade e de
comunidade perdem qualquer sentido, j& que ndo ha [ugar para o outro ou
qualquer vestigio de diferenga.

Dessa forma permaneceriamos ndo s no registro das identidades -

campo de relagdes bindrias e afirmagdes de si fundadas na exclusdo do outro,

2 Freud, Sigmund “Q estranho” in Freud, S. Op. Cit., 1980 Vol. XVIl pp.275-314
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campo do narcisismo melancolico, enfim, tac caracteristico comc modo de
adoecimento paradigmatico na atualidade —, mas permaneceriamos ainda
submetidos a esse empobrecimento da imaginagdo e de si mesmo, aprisionados
em uma experiéncia da penduria.

Para escaparmos dessa realidade de pobreza simbblica e podermos ter a
forga necessaria para enfrentar as vicissitudes de uma modernidade liquida, sem
o suporte das antigas instancias de garantia, sera preciso investir nossos desejos
e nossa fala em uma experiéncia do singular, sustentando por essa via uma
enunciagdo de si que possibilite a experiéncia do desejo e da finitude. Dessa
forma, o enriquecimento possivel de nossa experiéncia subjetiva estara na
transformagao, como no mito grego do nascimento de Eros, da nossa penuria em
amor. Sendo para isso necessario partir da assungdo de nossa insuficiéncia —
como da nossa finitude — rumo ac encontro com © outro, romper 0 NOSSO
isolamento através da abertura para o que no nosso desejo ha de adoravel,
inteiramente fora dos registros do dominio, da inteligibilidade e do controle.
Construir, enfim, em imaginagdo e em ato, uma forma de vida na qual a
experiéncia estética, como pretende Marcuse, encontre o seu lugar — existéncia
poética.

Existéncia que s sera possivel com 0 abandono do querer-agarrar € na
forma de uma subjetividade que nao se centre sobre o dominio do outro, mas em
seu acolhimento, numa forma de hospitalidade, como quer Derrida, sem

condigdes ou limites pré-definidos®™, sem imposicdo de violéncia, mas também

*» Derrida. J. Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalidade. Sao Paulo:
Escuta, 2002 p.73
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sem que esta seja previamente negada através de um esquema defensivo que,
para proteger o0 sujeito se erige como violéncia preventiva e fundadora®™*
Existéncia, enfim, marcada pela possibilidade de uma experiéncia da
liberdade, na qual a afirmagdo de si dé-se ndo como afirmagéo de dominio sobre
si, mas como possibilidade de uma permanente reconstrugao subijetiva, correlata
do inevitavel descentramento de si-mesmo e da colocagdo em funcionamento de
uma maquina de produgdo de fantasias capaz de, a cada segundo, produzir
novas identificagdes na qual a experiéncia tanto de si como do outro, se dé como
mecanismo, em sua exterioridade, independente de quaiquer lei ou interdigdo.
para além de qualquer vinculo de pertencimento, em um modo de “viver junto” no
qual ja ndo seja fundamental, ou nem mesmo possivel, saber quem é vocé, ou o

que deseja.

34 idem p.49
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Conclusao:

do esforgo identitario ao ato amoroso.
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No inicio do nosso percurso, recorremos a obra de Giddens buscando uma
concepgdo de identidade ndo sé coerente, mas que evidenciasse também sua
articulagdo com os fundamentos da expenéncia moderna. Na obra do socidlogo
britdnico, a identidade péde ser tomada como modeloc paradigmatico da
experiéncia de si na atualidade exatamente na medida em que, na forma de uma
narrativa do eu produzida reflexivamente, objetiva garantir o minimo de segurancga
ontoldgica que permita aos individuos enfrentar os destinos e vicissitudes de uma
modernidade agora radicalizada, marcada ndo so por operagdes de desencaixe e
distanciamento espacgo-temporal, e pela prevaléncia dos chamados sistemas
abstratos, mas especialmente por uma sensagio permanente de risco.

Se, como acreditamos, as identidades funcionam hoje no registro do mito,

mascarando e naturaiizando ao mesmo tempo os valores de uma ideologia
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hegemonica, comrelato necessario do modo capitalista de produgao tal como ele
se estabelece na atualidade, as formulagbes de Giddens, pela sua coeréncia
interna e fidelidade ao que denominamos racionalidade moderna, nos fornecem
exatamente a possibilidade de visiumbrar a identidade na sua materialidade, sem
mascaras, assumindo os valores e fundamentos que levaram a sua construgao.
Essa foi a condigdo minima necessdria para que pudéssemos exercer a sua
critica e, em certa medida, propor a sua desconstrugao.

Nesse percurso, procuramos indicar os vinculos entre o esforgo identitario
~ o trabalho permanente de construcdo de si na forma de uma narrativa linear que
costure passado, presente e futuro em tormo de uma percep¢do integrada e
coerente do proprio eu —, € 0 que chamamos de racionalidade moderna, definida
como 0 modo de pensar que caracteriza a experiéncia ocidental a partir do século
XVIll, fundado em uma visdo instrumental da razdo, em articulagdo com o
pensamento ifuminista e a filosofia do sujeito. Nessa racionalidade, o homem,
posto em movimento num projeto de transformac¢do da natureza e de si mesmo, é
uma unidade governada pela razdo e pela consciéncia e dirige suas agbes com
vistas ao controle absoluto dos seus atos e dos eventos a sua volta. Tal
racionalidade @ marcada entdo pela categoria de previsibilidade e tem como
modeio paradigmatico o pensamento cientifico. Foi nesse contexto que pudemos
propor que a chamada crise das identidades se refere a uma crise do pensamento
moderno, encontrando, para certos autores, seu destino no prefixo pos, enquanto
para outros se revela como a propria radicalizagdo da experiéncia moderna,
recorrendo-se ou ndo a um outro prefixo: hiper.

O primeiro passo de uma critica mais direta, proposta a identidade como

modo privilegiado de relagdo consigo mesmo foi a indicagdo desse vinculo com a
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experiéncia moderna, o que teve como consequéncia inicial situar historicamente
a propria experiéncia identitaria. A partir dessa indicagdo trabalhamos algumas
implicagbes e avatares da idéia de identidade, destacando seu vinculo ndo sé
com a dita racionalidade moderna, mas com o modo capitalista de produgio e
seus correlatos nos campos da politica e das instancias de soberania. Assim,
procuramos tecer linhas de aproximacgao entre as categorias de identidade e de
estado-nagio, avaliando também como tal aproximagao se articula a questao das
etnias e mais propriamente ao racismo.

Também pretendemos indicar 0 modo como tal concepgdo de si, figurada
na idéia de uma identidade, vincula-se a uma determinada concepg¢ao de sujeito,
centrado em si, integro e fundado na consciéncia, € como essa mesma idéia de
sujeito passou por uma série de descentramentos, a partir mesmo do pensamento
moderno, destacando-se ai ¢ papel exercido pela obra de Freud e suas
formulagbes em torno do inconsciente e da pulsao. Destacamos como tal
concepgdo do sujeito — presente no cogito cartesiano — se desdobra numa
separacdo radical entre natureza e cultura. Separagdo que implica uma
hierarquizagdo na qual o que é racional esta encarregado de domesticar 0 que €
da ordem da paixao, do sensivel. Tal hierarquia, sustentada por essa prevaléncia
de uma razio instrumental voltada para a previsibilidade e o controle, levaria a
uma marginaliza¢ao da imaginagao, e a uma segregagao da dimensao estética da
experiéncia humana.

A partir da obra de Louis Dummont, interrogamos neste percurso uma outra
categoria fundamental, seja para a construgio da idéia de identidade, seja para 0
proprio pensamento moderno: a categoria de individuo como valor e eixo central

para a organizagdo da vida em sociedade. Procuramos entdo indicar como tal
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categoria se forma a partir da tradig&o cristd e em articulagdo com 0 surgimento
das novas instadncias de soberania que marcam a modernidade, cujo modelo
central € o do estado-nagao.

A partir dessas consideragdes sobre o individuo, e o individualismo,
dedicamo-nos — tendo em mente a descri¢do proposta por Giddens da identidade
como narrativa do eu — a uma investigagdo do modo como tal narrativa se
enuncia no periodo moderno, seguindo ai as indicagdes de Foucault em torno da
figura da confissdo, contrapondo tais indicagdes a leitura da confissao
empreendida por Theodor Reik, na psicanalise. Foi seguindo esse caminho que
pudemos localizar na experiéncia identitaria um vinculo radical entre afirmagao de
si e sujeigio.

Tal vinculo nos conduziu, com o auxilio do pensamento assumidamente
politico de Judith Butler, a uma discussdo da categoria de ininteligivel. Nessa
discussao, procuramos evidenciar como todo e qualquer esforg¢o identitario se
configura numa submissdo aos padrdes de inteligibilidade vigentes, o que
significa desde o inicio uma submissdo ao modo dominante de pensar, interpretar
e organizar o mundo a nossa volta. Tal padrao de inteligibilidade, fundado na
exclusao do diferente/inteligivel, materializa-se como bom senso e se exerce, ao
mesmo tempo em que se oculta, nos mitos que naturalizam os valores burgueses
e os fazem eternos, e entre 0s quais, podemos pensar, se encontram os muitos
modelos identitarios disponiveis no mercado atualmente, de acordo com nosso
poder de compra, apresentados com a infinita e sedutora diversidade dos estilos
de vida.

Contra tal bom senso, e também contra o poder mortifero da

inteligibilidade, materializagdo cotidiana dessa racionalidade moderna, € que
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propomos, seguindo utopica de Fourler e Marcuse, uma retomada dessa
dimensao estética da experiéncia humana, sobretudo a partir da idéia de jogo, do
jogo erético que se tece nas artimanhas do desejo e encontra sua enunciagao nas
fantasias, tal como descritas por Freud.

Acreditando gue a logica que funda as narrativas identitarias implicara
sempre numa opera¢do de segregagdo do estrangeiro, de confinamento ou
eliminagdo do ininteligivel, na hierarquizagdo dos modos de ser, na sujei¢do as
formas instituidas e reguladas de relagdo consigo mesmo e com o outro, no
empobrecimento da imaginacéo, na lubrificagdo das engrenagens do sistema -
capitalista e liberal, voltado para a performance e o controle, e cujo valor
preponderante é o dinheiro —, colocamos entdo a necessidade de pensarmos
formas outras de enunciagdo de si, que ndo impliquem, como na identidade, o
estabelecimento de um relagdo de dominagio — e ndo de poder — com 0 outro e
consigo mesmo.

Para isso precisaremos violar os limites das identidades criando novas
formas de relag&o consigo mesmo e com o outro. Formas gue nado se submetam
a regras de pertencimento, politicas de exclusdo ou operagées de assujeitamento,
este é o desafio que se apresenta agora diante de nds. E que deve ser
respondido de uma forma que ndo suponha nenhuma pretenséo de virar a pagina
da histdria, de um ultrapassamento radical da experiéncia moderna ou de uma
superacgdo da razdo. Da mesma forma, tal quebra da légica identitaria ndo pode
negar ou ignorar a necessidade cotidiana que temos de narrar a nossa
experiéncia de passado, presente e futuro na forma de algo que provavelmente

ainda por muito tempo chamaremos de nossa identidade.
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Desafio, enfim, que se refere nao s¢ as formais atuais de produgao das

subjetividades, mas que deve também responder as transformagdes dos modos
de organizagdo econdmica e social, e seu impacto, enfim, sobre 0s modos
possiveis de subjetivacdo, o pode ser resumido nas palavras de Sennett: “como
organizar as histérias de nossas vidas agora, num capitalismo que nos deixa a
deriva.”>*
Deixando claro o carater politico desta investigagdo, tanto quanto sua
diregao ética, o que procuramos ao longo da nossa argumentagdo foi, a partir da
obra freudiana e das mudangas que sua invengdo impds ou possibilitou ao
pensamento ocidental, estabelecer uma critica da nogdo de identidade que
pudesse nOoS maostrar novos caminhos para a enunciagdo de si e para 0s
processos de subjetivagdo, de agora em diante.

Dessa forma, colocar o ato amoroso como um destino, revela também, e
acreditamos ser importante deixar isso bem claro, um projeto. Utdpico, se
recusarmos a falacia que, reduzindo a utopia a sua impossibilidade, a
desqualifica. Utopia, sim, enquanto projeto radical de transformagio da realidade
e das subjetividades, da ordem do sonho, como em Fourier. mas sem esquecer
gue, como nos ensinou Freud, os sonhos nao sé fazem sentido como dizem do
nosso desejo e trazem efeitos sobre o real. Utopia no sentido de horizonte de
transformacao do mundo. plano de agao diante do enfraquecimento ou mesmo
simplesmente de qualquer vacilo do sistema.

Nesse projeto, o esforgo identitario, de busca do controle, dominio e
previsibilidade sobre si-mesmo, sobre o outro e a natureza, deve dar lugar a uma

forma alternativa de afirmagio de si, na qual ocupe lugar central ndo a idéia de

135

Sennett. R. A corroséio do carater. Rio de Janeiro: Record. 2004 p.140
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ldentidade — integridade, permanéncia, igualdade a si mesmo — mas algo proximo
do que a partir de Agamben chamamos singularidade, um modo de relagéo
consigo mesmo marcado pela experiéncia da liberdade e da hospitalidade, do
abrir-se aoc estrangeiro, e do que nds tomamos — enquanto correlato de um desejo
que se situa no campo do adoravel e de uma potitica que se deixa seduzir por
Eros — como ato amoroso.

Ato no quai a énfase ndo esta no agir voluntarioso que marcou o projeto
moderno de conquista da natureza pela razdo, mas na disponibilidade, no
receber, no qual a percepgac da prépria insuficiéncia e finitude nao seja negada,
como no modelo defensivo da vida animica que faz do outro uma ameaga
permanente, mas seja sim a base para o estabelecimento de relagées fraternas,
que sO podem ser pensadas fora de qualquer pretensao hierarquica. 0 que
quisemos delinear foi, enfim, um modo de agir frente ao mundo que se desdobra
necessariamente no fortalecimento e valorizagdo do poder criativo da
subjetividade, materializado na producdo de fantasias, e na conseguente
transformacao da realidade pela entrada em cena do desejo — desejo a nao ser

mais combatido, controlado, mas a ser continuamente posto em movimento.
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