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De fato, Herodes tinha mandado prender Joédo
e acorrenta-lo na prisdo, por causa de
Herodiades, mulher de seu irmdo Filipe, com a
qual ele tinha casado. Pois Jodo vivia dizendo
a Herodes: “N&o é permitido ter a mulher do
teu irm&o”. Por isso, Herodiades Ihe tinha ddio
e queria mata-lo, mas ndo conseguia, porque
Herodes temia Jodo, sabendo que era um
homem justo e santo, e até lhe dava protecéo.
Ele gostava muito de ouvi-lo, mas ficava
desconcertado. Finalmente chegou o dia
oportuno. Por ocasido de seu aniversario,
Herodes ofereceu uma festa para o0s
proeminentes da corte. Os chefes militares e 0s
grandes da Galiléia. A filha de Herodiades
entrou e dangou, agradando a Herodes e a seus
convidados. O rei, entdo disse a mocga: “Pede-
me 0 que quiseres, e eu te darei”. E fez até um
juramento: “Eu te darei qualquer coisa que me
pedires, ainda que seja metade do meu reino”.
Ela saiu e perguntou a mée: “Que devo pedir?”
A mae respondeu: “A cabeca de Jodo Batista”.
Voltando depressa para junto do rei, a moca
pediu: “Quero que me dés agora, num prato, a
cabeca de Jodo Batista”. O rei ficou muito
triste, mas, por causa do juramento e dos
convidados, ndo quis faltar com a palavra.
(Novo Testamento, Marcos, 6:17-26).



RESUMO

CARVALHO, Karla Duarte. Das narrativas maravilhosas do oriente as narrativas do
ocidente — um perfil da influéncia mugulmana na construcdo do universo feminino medieval
ibérico. 2012. 87 f. Dissertacdo (Mestrado em Literatura Portuguesa) — Instituto de Letras,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 2012.

Ao longo do processo historico nas culturas ocidentais e orientais o papel feminino

esteve relegado ao segundo plano. Tanto a religido quanto a tradicdo oral tiveram papéis
primordiais no aprisionamento do feminino no quarto escuro da Historia.
A teoria da mulher como origem e poténcia do mal remonta a antiguidade. Muitos
historiadores acreditam na existéncia de sociedades matriarcais que foram desarticuladas
pelas sociedades patriarcais. O universo feminino foi, e ainda € na atualidade, um grande
enigma para os homens.A presente dissertacdo tem o objetivo de demonstrar a importancia
da religido, dos mitos, lendas e contos na construcdo da figura feminina medieval, para isso,
abordaremos como a tradigdo oral em conjunto com as religiGes patriarcais reforgou a ideia
da mulher como origem e poténcia do mal. Recorremos a aspectos historicos, religiosos e
literarios, procuramos por intermédio de a Biblia Sagrada e de O Cor&o entender a
influéncia religiosa, além de verificarmos quais 0s aspectos histdricos que tiveram
relevéncia na perpetuagdo da misoginia e a ainda como a tradigdo oral teve a sua cota na
construcdo desse universo miségino. Tentamos compreender como se deu a conexdo entre
tradicdo oral e religido na formulacdo da figura feminina e o porqué dessa mulher ter
historicamente uma posicédo desprivilegiada diante de determinadas culturas.

Palavras-Chaves: Histdria das Mulheres. Literatura . Idade Média . Religido.



ABSTRACT

Throughout the historical process in the occidental and eastern cultures the feminine
paper was relegated to as the plain one. As much the religion how much the verbal tradition
had had primordial papers in the capture of the feminine one in the dark room of History. The
theory of the woman as origin and power of the evil retraces the antiquity. Many historians
believe the existence of matriarchal societies that had been disarticulated by the patriarchal
societies. The feminine universe was, and still it is in the present time, still it is in the present
time, a great enigma for the men. The present dissertation has the objective to demonstrate the
importance of the religion, of myths, legends and stories in the construction of the medieval
feminine figure, for this, we will approach as the verbal tradition in set with the patriarchal
religions strengthened the idea of the woman as origin and power of the evil. We appeal the
historical, religious and literary aspects, look for intermediary of The Hole Bible and The
Koran to understand the influence religious, beyond verifying which the historical aspects
that had still had relevance in the perpetuation of the misogyny and as the verbal tradition had
its quota in the construction of this misogynist universe. We try to understand as if it gave to
the connection between verbal tradition and religion in the formularization of the feminine
figure and why of this woman to have historically underprivileged position ahead of
determined cultures.

Keywords: Women’s History . Literature. Middle Ages. Religion.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa tem o objetivo de demonstrar que, mesmo que 0 processo de
demonizacdo do universo feminino tenha encontrado no cristianismo o ambiente propicio ao
seu desenvolvimento, a questdo da mulher pérfida, traicoeira e cheia de lascivia também
estava presente nos textos da tradi¢do oriental, na Peninsula Ibérica.

Estes escritos orientais foram fortemente influenciados pelo Islamismo e deram origem
as narrativas maravilhosas. Quando chegaram & Peninsula Ibérica se amalgamaram a
narrativas locais gerando entdo novas narrativas, enfatizando o carater misogino conforme
veremos ao longo do trabalho.

Com a pretensdo de provar nossa hipdtese, faremos um mapeamento de algumas
narrativas em As mil e uma noites e as cruzaremos com narrativas ibéricas, a fim de
demonstrar a existéncia de uma matriz comum a ambas no que concerne a misoginia.

A pesquisa surgiu da investigacdo sobre o percurso histérico das narrativas
maravilhosas do ocidente. Concluimos que, apesar de muitas controvérsias acerca das fontes
ou textos-matrizes, o Unico ponto pacifico entre os pesquisadores de tais narrativas era: 1° - A
fonte mais antiga dessa literatura popular maravilhosa era oriental; 2° - Na Idade Média, elas
foram assimiladas por textos de fontes europeias. Estes investigadores, por intermédios de
estudos, localizaram os textos As Mil e uma noites; Kalila e Dimna e Sendebar libro de los
enganos de las mujeres como provavelmente 0s escritos mais antigos de que se tem noticia.

Entdo, comegamos a investigar o universo feminino de As mil e uma noites e
observamos o quanto a mulher era estigmatizada. Logo fomos a busca de um perfil medieval
da mulher ibérica e descobrimos lendas ibéricas medievais que apontam para essa natureza
opressora: “O Monte das almas penadas” e “La Condesa Traidora”. Percebemos que, mais do
que se ater a um universo literario, nossa pesquisa abarca a interacdo entre tradi¢do oral e
Histdria e a maneira como esses elementos influenciam a construcdo de um imaginario.

Observamos que, durante muitos anos, a Igreja Catolica carregou o stigma de grande
vild do cerceamento feminino medieval, em parte por causa da grande vigilancia exercida por
seus clérigos sobre a lascivia feminina e, em parte, por causa da “santa” Inquisicdo que
assassinou homens e mulheres — muito mais mulheres. Verificamos que, por intermédio da
Retorica de Aristoteles, “Os discursos baseados em exemplos prestam-se mais que 0s outros

para persuadir’, (ARISTOTELES, s/d, p.34). Assim, o clero, desde o comego do Medievo —
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inspirado também no pensamento de Santo Agostinho e seguindo a risca a “cartilha retorica”
de Aristoteles e Cicero® —, se utilizava da prédica medieval para persuadir.
A disseminacdo desse discurso clerical encontrou o seu auge no século XIII com o

exemplum retérico que, de acordo com Le Goff, arrebatou multiddes:

Podemos definir o exemplum do século XlII, que foi a sua idade de ouro, como um conto
breve dado como veridico (=histérico) e destinado a ser inserido num discurso (em geral, um
sermao) a fim de convencer um auditério por meio de uma licdo salutar. (LE GOFF, 1994,
p.123).

No entanto, dentro de uma perspectiva mulgumana, a mulher do mesmo modo sofria o
flagelo. N@o era tratada como igual, e sim considerada um objeto de prazer. As mulheres
pertenciam aos homens; estes detinham todos os direitos sobre elas.

Como afirma Wladimir Propp em seu livro As Raizes histdrias do Conto Maravilhoso:
“Todo pesquisador parte de determinadas premissas que antecedem seu trabalho” (PROPP,
1997: 2), a falta de verificacdo de qualquer pesquisa conduz a conclusdes erréneas. NOs
partimos do pressuposto de que o fato de a mulher medieval ser enxergada como a encarnacgéo
do mal advém da disseminacdo de ideias de religiGes patriarcais que, por ndo comungarem
com o universo feminino e por estarem a margem desse universo, ndo o compreendiam. 1sso
gerou ignorancia e medo. A juncdo desses fatores levou essas sociedades & histeria e ao
consequente massacre de milhares de inocentes.

Os muculmanos estiveram por quase 800 anos na Peninsula Ibérica — eles entraram no
comeco do século VIII e a reconquista cristd definitiva se da no comeco do século XIV —, e
podemos averiguar as influéncias da cultura arabe na arquitetura, geografia, agricultura,
artesanato e na propria lingua — como € o caso do idioma portugués. Nossa premissa é que,
levando em consideracdo que a Peninsula Ibérica sofreu essa dominacdo por quase VIII
séculos, é provavel que essa influéncia tenha se estendido a producdo oral. De posse de tal
ideia, tentaremos provar a nossa hipotese.

Se conseguirmos, a0 compararmos as narrativas da tradicdao oral ibérica, verificar a
existéncia de uma raiz oriental, seria possivel afirmar que, de fato, hd uma influéncia arabe no
gue tange a construcdo do universo feminino medieval ibérico. E que a persegui¢do ao
universo feminino, acentuada pelo cristianismo a partir do século XII, contou com a expressa
colaboracdo desse povo, que entrou naquela regido no inicio do século VIII, influenciou toda

cultura com os conceitos trazidos do oriente, inclusive a respeito do pensamento acerca da

L A principio atribuida a Cicero, Retérica a Herénio foi um dos textos que influenciaram a pregacio medieval, pois além de
ser uma das obras antigas de maior circulacdo na Idade Média, ela trazia uma metodologia do discurso que demonstrava ao
leitor como preparar uma elocucéo perfeita com o intuito de persuadir uma multid&o.
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figura feminina que, além de flagelada e perseguida pelo algoz masculino, era vista como o
mal em potencial.

Essas narrativas, como nds veremos posteriormente, tinham um cunho moralizante,
falavam a populacdo local com o objetivo de, por intermédio de exemplos, persuadirem as
pessoas sobre qual caminho deveriam seguir.

Elas constituem entdo nosso escopo para sustentar as hipdteses que aqui estamos
levantando.
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1 ALGUMAS TEORIAS SOBRE AS RAIZES HISTORICAS DAS NARRATIVAS E
SEUS MECANISMOS DE FUNCIONAMENTO

Podemos aferir por intermédio de compilacdo de narrativas que: 1° - boa parte das
narrativas apresenta a figura feminina num papel de submissdo; 2° - muitas histdrias da
tradicdo trazem elementos parecidos — por exemplo, os mitos de criagdo do mundo — o que
leva alguns pesquisadores a afirmar serem as mesmas historias, como assevera Tolkien, “Eles
tendem a dizer que duas historias construidas em torno de um mesmo motivo folclérico, ou
constituidas de uma combinagdo geralmente semelhante de tais motivos, sdo a mesma
histéria.” (TOLKIEN, 2006, p.24).

Contudo, sabemos que a transmissdo oral sofre modificagdes, pois “quem conta um
conto aumenta um ponto”, diz o ditado popular. Por intermédio de estudiosos e compiladores
da tradigdo podemos comprovar as modificacfes de uma mesma historia quando ocorre a
migracdo de uma cultura a outra. Um bom exemplo de narrativa conhecida por quase todo o
mundo € a historia de Chapeuzinho Vermelho. Citaremos trés versdes, a primeira recolhida na
Alemanha pelos irmaos Grimm, a segunda na Franca, por Charles Perrault e a terceira retirada
do livro O Grande Massacre dos Gatos (2006). Na versdo alemd, a menina e sua avo sdo
salvas por um cacador. Na francesa, a figura do cacador ndo existe, entdo ndo ha salvacdo. Na
variante do livro O Grande Massacre dos Gatos, 0 lobo chega antes a casa da vovd, mata-a,
esquarteja-a separa 0 sangue, que coloca numa jarra, da carne, que serve numa travessa. Ao
chegar a casa da avo, Chapeuzinho Vermelho é convencida a comer a carne, e beber 0 sangue
da avd. Sua consciéncia aqui, assumindo a forma de um gato - ideia reutilizada por Carlo
Collodi em Pinoquio com a figura do grilo falante —, avisa-a que ha algo errado, o que a
menina ignora completamente. Entdo, o lobo persuade a menina a despir-se e a queimar na
lareira toda a sua roupa. O fim da Chapeuzinho é dramatico; o lobo acaba por devora-la.

Como acontece essa migracdo? Pensamos em trés tipos de teoria, uma cunhada por
Walter Benjamin, a outra por Carl Jung, que se conecta com a terceira, a vertente da
interpretacdo do mit6logo Joseph Campbell.

Walter Benjamin, em seu ensaio “O narrador. Consideragdes sobre a obra de Nikolai
Leskov” (1996) discorre, entre outras coisas, sobre o carater utilitario das narrativas. Ele
afirma que a natureza da verdadeira narrativa “tem sempre em si, as vezes de forma latente,
uma dimensdo utilitaria. Essa utilidade pode consistir em seja num ensinamento moral, seja

numa sugestdo pratica, seja num provérbio ou numa nova norma de vida.” (BENJAMIN,
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2005, p.200). O narrador classico de Benjamin, aquele homem que juntou a sabedoria de
outras terras — trazidas pelos que preambulavam pelo mundo — com a tradicdo, teria
possibilitado o intercdmbio dessas histérias em todo mundo ocidental e oriental, e esse seria 0
fator responsavel por encontrarmos narrativas parecidas em terras tdo distantes. Argumenta
Benjamin:
Se 0s camponeses e 0s marujos foram os primeiros mestres na arte de narrar, foram o0s
artifices que a aperfeicoaram. No sistema corporativo associava-se 0 saber das terras

distantes, trazidos para casa pelos migrantes, com o saber do passado, recolhido pelo
trabalhador sedentario. (BENJAMIN, 1996, p. 199).

Por seu turno, Carl Jung, em O homem e seus simbolos (2008), concebeu a teoria de
um inconsciente coletivo, o lugar no qual as ideias primarias seriam manifestadas e do qual
participariam todos os homens. Logo, por causa deste inconsciente coletivo, haveria 0s
mesmos mitos, porém com nomes diferentes, e estes seriam compartilhados por culturas tdo
distintas.

Ele acreditava que, assim como o0 corpo, a mente traria consigo imagens mentais que
se manifestariam por intermédio dos sonhos — o que Freud chamava de residuais arcaicos —,
gue, em conjunto com os simbolos, mostrariam uma parte impessoal, aquela que ndo esta
inserida no universo cotidiano, e que por isso ndo haveria como a pessoa travar conhecimento
a respeito daquilo. Para respaldar a sua ideia, ele usa o exemplo de sonhos de uma crianga de

dez anos:

Um caso muito importante foi de um psiquiatra que veio me procurar. Trouxe-me um
pequeno caderno manuscrito que recebera da sua filha de dez anos como presente de Natal.
Continha uma série de sonhos que ela tivera aos oito anos de idade. Foi a série de sonhos mais
fantastica que j& vi e pude bem entender porque deixaram o pai tdo intrigado. Apesar de
infantis, os desenhos tinham algo de sobrenatural, e a origem de suas imagens era
absolutamente incompreensivel para o meu cliente. (JUNG, 2008, p. 85).

Jung fica entre encantado e intrigado com esses sonhos porque sé@o de uma crianca que
possuia uma educacao religiosa restrita, 0 que descartaria a hipotese dela ter tido contato com
algum daqueles motivos. Ademais, 0s sonhos apresentavam elementos de culturas pagés. O
pai da menina, antes de levar o caso ao médico, tentou fazer associa¢fes daqueles sonhos com
a vida da menina e ndo conseguiu encontrar nenhuma conexao.

Para o psiquiatra, nessa pequena crianga de oito anos talvez residisse a prova de que
ndo s6 0 nosso corpo € o mesmo dos primeiros seres humanos a habitar a Terra, mas a nossa
mente também traz elementos primordiais.

O mitdlogo Joseph Cambpel, a respeito dessa questdo, faz uma afirmacdo que, de certo

modo, reafirma a ideia do inconsciente coletivo formulada por Jung:

Vocé tem 0 mesmo corpo, com 0s mesmos 6rgdos e energias que o homem de Cro-Magon
tinha, trinta mil anos atras. Viver uma vida humana na cidade de Nova lorque ou nas cavernas
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¢ passar pelos mesmos estagios da infancia a maturidade sexual, pela transformagdo da
dependéncia da infancia em responsabilidade, propria do homem ou da mulher, o casamento,
depois a decadéncia fisica, a perda gradual das capacidades e a morte. Vocé tem 0 mesmo
cOorpo, as mesmas experiéncias corporais, e com issO reage as mesmas imagens.
(CAMPBELL, 1999, p.39).

Mais adiante, o estudioso assevera que mitos e sonhos vém do mesmo lugar, porém

nos explica a distin¢do entre eles:

(...) 0 sonho é uma experiéncia pessoal daquele profundo, escuro fundamento que da suporte
as nossas vidas conscientes, e 0 mito é o sonho da sociedade. O mito € o sonho publico, e o
sonho é o mito privado. (CAMPBELL, 1999, p.42).

Bom, se temos 0 mesmo corpo e reagimos as mesmas imagens, seria pertinente levar
em consideracdo a teoria do inconsciente coletivo e pensar que, muitas vezes, quando néo
alcancamos um entendimento cientifico, usamos a nossa imaginacgéo para explicar fenémenos.

Entdo poderiamos considerar as trés teorias como argumento para encontrarmos

histérias com elementos tdo parecidos em povos tdo distantes.

1.1 Longa Jornada para a descoberta Interior: localizagdo do eu no mundo.

Sabemos que, ao longo do tempo, os seres humanos sempre buscaram resposta para
acontecimentos naturais, para explicarem os fendmenos que, a época, ainda ndo tinham
explicac0es, eles utilizavam mitos, contos e lendas.

Conta uma lenda brasileira que as aguas do mar sdo salgadas devido as lagrimas de
Labismina, que ndo foi desencantada por sua amiga Maria e, por isso, chora eternamente.
(PHILIP, 2007, p.46). Outra lenda africana diz que o jabuti tem o casco quebrado porque foi
escondido dentro de um instrumento do urubu — precisamente um violdo —, a uma festa no
céu. Este, ao descobrir o intruso, fica extremamente insatisfeito e joga-o de cima das nuvens;
ao bater no chdo, o casco do jabuti se despedaga e ele muito triste e chateado junta os
pedacinhos e colando-os de volta. Eis porque o jabuti tem o casco todo quebradinho
(BARBOSA, 2006, p.17). No mito grego relacionado a Demeter, deusa da fertilidade, as
estacOes do ano outono e inverno estdo vinculadas a tristeza da deusa que, por estar longe da
filha Perséfone — que passa tais estagcdes no reino inferior junto ao marido Hades —, deixa as
folhas cairem e cobre o solo de neve.

Qual a explicacdo para a seca gque se abate sobre a colheita? Para a virilidade perdida
ou exacerbada? Para a morte repentina de ente querido? Ora, quem conhece a fundo a
natureza? Quem possui 0 dom da vida por intermédio da gestacdo? Quem tem a sabedoria de

fazer pocbes que curam ou levam ao caminho da sepultura? A mulher. Isso a tornava
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responsavel pelos males que atingiam as pessoas e 0 povoado. E ndo existia possibilidade de
discutir o caso, de ndo comungar da ideia ou de tentar negar a existéncia do mal feminino.
Com o passar do tempo, esse mal foi nominado: “bruxa”, e, negar sua existéncia, era negar as

leis eclesiasticas, como pregam Kramer e Sprenger no célebre Martelo das Feiticeiras?:

As leis eclesiasticas demonstram também que negar a existéncia de bruxas é contréario ao
sentido dbvio do Céanon. Dispomos da opinido de comentaristas de Canon que assim comegam:
“Se qualquer um, através de artes magicas ou de bruxaria...” E, reafirmamos, existem autores
que falam de homens impotentes e enfeiticados que, dado o obstaculo causado pela bruxaria,
ficaram incapacitados de copular e tiveram seus contratos de casamentos anulados: viram-se na
impossibilidade de consumar o matriménio. (KRAMER E SPRENGER, 2007, p.53).

Ao voltarmos o olhar para 0 mundo medieval como contemporaneos, € ardua a tarefa
de entrar naquele universo, onde homens e mulheres estavam a mercé de um tempo em que 0
desconhecido habitava ao lado, realidade e fantasia se emaranhavam, imagem e arquétipos
adquiriram forgas tais que a ignorancia era saciada com o sangue dos inocentes. Entretanto,
aprofundando o olhar, é possivel enxergar como pertinente que, dentro desse universo
masculino, a mulher assumisse o papel de vila, pois, afinal, ela é outro, aquele que eu nao
conheco, um mistério do qual nada consigo decifrar.

A menstruacgéo e a gestacdo, por exemplo, foram objetos de estudo e reflexdo durante
a Antiguidade e Idade Média, mas nunca se conseguiu provar o papel feminino na gestacéo.
Na Antiguidade discutia-se a existéncia de um principio feminino que definiria o papel da
mulher na gestacao, ideia perseguida durante a Idade Média, mas conforme argumenta Claude
Thomasset in “Da natureza feminina”, que podemos ler na Histéria das Mulheres no
Ocidente: Idade Média (1990), “Curiosamente, a periodicidade do ciclo menstrual nédo
orientou os médicos e os sdbios para uma periodicidade da fecundidade.” (THOMASSET,
1990, p.79) logo, provar a existéncia de tal principio feminino na gestacdo era algo

problematico e passivel de ser refutado como afirma Thomasset:

Se o0 sangue menstrual e as suas fungdes sdo faceis de precisar, em contrapartida a existéncia
do esperma feminino, que define o papel da mulher na geragdo, ndo pode ser nem infirmado
nem confirmado pela observacdo imediata e torna-se por este facto um espaco de
controvérsias cientificas e teoldgicas. A crenca na existéncia de um principio feminino que
intervém no momento da concepgdo possui uma prestigiosa tradicio: da India & maior parte
dos filésofos do mundo grego. (THOMASSET, 1990, p.79).

Para essa tradicdo, o encontro de um elemento macho e de um elemento fémea
determinaria o sexo do embrido, fato que se daria entre o esperma masculino e a secrecao, que
eles entendiam como esperma feminino. Porém essa teoria ndo conseguiu perdurar por muito

tempo, pois encontrou um forte oponente: Aristételes.

2 Um livro de 1498. Embora essa idéia de feiticaria esteja marcada historicamente por volta do século XV, ela é uma
redescoberta da Antiguidade.
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Para 0 grego ndo havia comparacdo entre a secrecdo que se produzida na mulher e o
liqguido seminal masculino, uma vez que as secrecGes femininas variavam e dependiam da
alimentacdo — ja havia sido observado que mulheres pobres, que trabalhavam muito e se
alimentavam mal, tinham problemas com a menstruacdo. No mesmo texto Thomasset cita
Hildegarda de Bigen que no século XII refletiu sobre os problemas da sexualidade e
apresentou uma ideia confusa sobre a existéncia de um principio feminino. De acordo com o
autor, a reflexdo de Hildegarda consistia em ora afirmar que havia uma pequena quantidade
de tal principio, ou ora negar sua existéncia. Em uma das explica¢fes, Hidegarda dizia que a
concepcao acontecia por uma “mistura de duas espumas (spuma), produto da agitacdo do
sangue.” (THOMASSET, 1990, p.80), na outra argumentava que “a semente masculina
intervém entdo sem a presenca de um produto feminino.” (THOMASSET, 1990, p.80). Ou
seja, durante a Antiguidade e Idade Média levantavam-se questdes, mas ninguém tinha a
menor ideia sobre o que eram os aparelhos reprodutores — tanto femininos, quanto masculinos
— e muito menos como estes funcionavam, logo, ndo se poderia ter certeza de nada.

Outro problema formulado pelos historiadores era o fato dos meninos serem
“arrancados” muito cedo do convivio feminino para serem brutalmente integrados ao universo
masculino, de onde praticamente ndo sairiam mais. O historiador Georges Duby, em seu livro
Idade Média, Idade dos Homens (1989), argumenta que essa acao influenciou deveras na
criacdo de um imaginario misogino, porque lhes faltou a oportunidade de conhecerem mais

profundamente aquele universo:

(...) desses garotos os quais, todos, com idade de sete anos, eram brutalmente separados de
suas maes, arrancados do universo feminino onde tinham sido criados. A andlise de certas
biografias, como a do monge Guibert de Nogent, por exemplo, mostra que os homens se
recuperavam com dificuldade desse traumatismo, cujos tragcos comandavam, por toda a vida,
algumas de suas atitudes fundamentais em relacdo as mulheres. (DUBY, 1989, p. 96).

No entanto, 0 mesmo tedrico, nos traz um relato em seu livro Heloisa, Isolda e outras
damas no século XII, que versa sobre a construgdo de um texto a respeito de Santa Maria
Madalena, demonstrando-nos que “de um mosteiro de homens provém igualmente o mais
antigo dos textos compostos, por um homem, para ser lido em 22 de julho, dia da celebragéo
da santa, diante de homens” (DUBY, 1995, p.36), e que, por meio desse escrito, um monge,
ou seja um homem, fazia de uma pessoa feminina uma “figura que ele apresentava a outros
monges como ensinamento espiritual.”, (Grifo nosso), (DUBY, 1995, p.36). Duby vai
adiante afirmando que “assim se inicia, neste escrito monastico, como gque uma reabilitacdo da
feminidade, em homenagem talvez aquelas nobres vilvas a quem 0s monges repetiam que

eram capazes, mais que seus falecidos esposos, de chegar a Deus.”, (DUBY, 1995, p.37).



18

O historiador localiza a figura do casal na base da sociedade feudal e pds feudal,
afiancando que é necessario, em primeiro lugar, olhar para o interior dessa sociedade
doméstica para entender a fungdo feminina. Dentro da célula doméstica, a mulher reina e esta
protegida; fora dela, estd em “posicdo considerada perigosa.”, (DUBY, 1989, p.97).

Advém da Antiguidade e estendem-se pela ldade Média préaticas sociais como
reguladores da vida feminina. Essas praticas sdo as que “inflectem, determinam, marcam a
vida das mulheres: casamento, procriacdo, vida religiosa.”, (1990, p.24). Logo, podemos
considerar que, tanto na Antiguidade quanto no Medievo, a funcdo feminina esté ligada ao
domus e ao caelibatus®.

Na mulher esté inserida a responsabilidade da vida, porque € ela quem da a luz, e de

certa forma pela morte, pois a ela cabia a funcéo de limpar e arrumar 0os mortos:

Nos reconhecemos nessa interioridade o que era a fungdo feminina essencial: a procriagao,
mas também o governo dos segredos mais misteriosos da vida, que tocam no nascimento, na
morte (lavar o corpo dos recém-nascidos, lavar o corpo dos defuntos). Assim, o interior da
casa se encontrava naturalmente em correspondéncia metaférica com o corpo feminino.
(DUBY, 1989, p.95).

Em outra passagem a respeito da crucificacdo de Jesus, ha a reafirmacdo da funcéo

feminina de preparacdo dos mortos:

De longe, essas acompanhantes atentas assistiram a crucificacdo. Depois, quando o corpo do
Crucificado foi descido, levado ao timulo, elas o ungiram com substancias aromaticas. Era
entdo tarefa das mulheres cuidar do corpo dos mortos, como continuava sendo no século XII.
(DUBY, 1995, p. 33).

A mulher estava presentes nas duas principais passagens do homem: nascimento e
morte. Como assevera Maria de Nazareth Alvim de Barros, essa responsabilidade foi
imputada & mulher desde o Paleolitico que “... como Terra Mae, dona da vida e da morte,
rapidamente se transformou em responsavel pelos mortos.”, (BARROS, 2001, p.18). Ela era
também detentora da sabedoria da natureza, com suas ervas gque curavam, com a capacidade
de observar o tempo, a chuva estava chegando ou a permanéncia do sol. Enfim, a mulher era
alguém com aptidao de interferir nas leis naturais e de realizar feiticos. E isso levaria a
concepcao errdnea a seu respeito, conforme afirma Duby em seu livro Eva e os padres (2001),
guando: “um filho morre, nascido ou por nascer, sé pode ser a mae; descobre-se de manha um
marido morto em sua cama, s pode ser a esposa, por drogas misteriosas cujas receitas ela
conhece.”, (DUBY, 2001, p.27).

Logo, é conflitante falar de tantos anos de Idade Média e ir atrds do fio de Ariadne

para saber até onde ele vai nos conduzir. Estudamos pergaminhos, imagens, escavamos locais,

A casa, o lar e o celibato.
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etc. Enfim, seguimos pistas sem ter a nocdo exata de onde elas nos levaréo e o que € de fato a

“verdade” histdrica, sempre relativa, provisoria e parcial. Qui¢a nunca a teremos totalmente.

1.2 A importancia da tradi¢do oral para a construcdo do pensamento humano e
permanéncia do homem no mundo

De acordo com a autora Nelly Novaes Coelho, em seu livro Literatura Infantil (2005),

a identificacdo entre o imaginario infantil e o popular da-se pela consciéncia primaria.

Diferentemente do que acontece com uma mente adulta, intelectualizada, a mente primaria

reflete a realidade pela emocdo — ndo pelo racional — e esse sentimento tem a sua propria
l6gica.

Em outras palavras, no povo (ou no homem primitivo) e na crianga, 0o conhecimento da

realidade se da através do sensivel, do emotivo, da intuicdo e ndo através do racional ou da

inteligéncia intelectiva, como acontece com a mente adulta e culta. Em ambos, predomina o
pensamento magico, com sua légica propria. (COELHO, 2005, p.41)

Partindo desse pressuposto, entdo, € possivel reconhecer que o surgimento de
narrativas da tradicdo pelo viés do maravilhoso ndo € algo impertinente, pelo contrério, é
totalmente relevante. 1sso ocorre porque, se a mente apreende pelo sensivel, as narrativas
surgem através de a imaginacdo e do pensamento magico; o racional ndo tem muita
importancia no aparecimento de tais historias. Logo, tudo é possivel. Cabe ressaltar que
quando falamos em maravilhoso estamos nos referindo ao extraordinario, algo além do
ordinério, aquilo que ndo pode ser mensurado pelo racionalismo Cartesiano. Estamos falando
do empirico, de algo que apreendemos pelos sentidos. Ou seja, ndo estamos nos remetendo ao
género literario, mas sim a uma categoria mais ampla, que abrange toda fabulacdo que foge a
realidade empirica.

Era por intermédio dessas historias criadas pelo pensamento maéagico, pelo
extraordinario, que o medievo entendia a vida e seu entorno. O que nos leva a pensar sobre a
importancia do inconsciente coletivo, que apresenta historias com as mesmas configuracoes,
elementos, lugares, tempos e ambientes diferentes. Somos também levados a refletir sobre a
afirmacdo do mitélogo Josef Campbel: “Vocé tem 0 mesmo corpo, com 0S mesmos 6rgaos e
energias que o homem de Cro-Magon tinha, trinta mil anos atrés. Viver uma vida humana na
cidade de Nova lorque ou nas cavernas é passar pelos mesmos estagios (...)”, (CAMPBELL,
1999, p.39). Ora, se 0 seu corpo € igual, se vocé passa necessariamente pelos mesmos
estagios, sua mente pode perfeitamente trazer resquicios disso.
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Atentamos para a explicacdo que Jules Michelet traz em A Feiticeira (2003) sobre o
aparecimento da hagiografia na Idade Média. Nesse texto, ele afirma que, embora os frades
escrevessem as narrativas da época, era 0 povo que as concebia, ou seja, a realidade era
apreendida — e criada — por intermédio da imaginacdo, através do sensivel, do pensamento
magico — aquele do qual nos fala Nelly Coelho — e ndo do racional. Para isso, ele exemplifica

falando sobre o surgimento das historias das vidas dos santos:

A vida precéria e inquieta desses tempos de violéncia tornava as pobres tribos imaginativas
crédulas nos préprios sonhos, que as tranquilizavam. Sonhos estranhos, ricos em milagres, de
loucuras absurdas e fascinantes. A essas familias, isoladas na floresta e na montanha (como
ainda se vé no Tirol e nos Alpes), de onde desciam um dia por semana, ndo faltavam no
deserto de alucinagBes. Uma crianga tinha visto isto, uma mulher sonhara aquilo. Um novo
santo surgia. A historia corria pelos campos, como cangao popular, grosseiramente rimada.
Cantavam-na e dancavam-na a noite no carvalho da fonte. (MICHELET, 2003, p. 35).

Como o proprio autor afirma, a existéncia que aquelas pessoas levavam propiciava a
imaginacdo e 0 pensamento magico. Logo, é pertinente pensar que 0 aparecimento das
historias das vidas dos santos podem estar conectadas ao surgimento de outras historias da
tradicdo: alguém viu, alguém escutou, alguém sonhou.

Nelly ainda afirma que as histdrias funcionaram como ferramentas capazes de

transmitir valores, padrGes de pensamento ou conduta:

Uma vez que valores ou padrfes (de natureza social, ética, politica, artistica, econdmica,
religiosa, etc.) sdo essencialmente abstratos, dificilmente poderiam ser compreendidos ou
assimilados por mentes que vivem muito prdximas da natureza sensorial, do concreto e, como
tal, propensas a conhecerem as coisas através das emogdes e da experiéncia concreta.
Transmitidos em uma linguagem légica, racionalizante e abstrata (como a filosofia...), tais
valores ndo as atingiriam a fundo. (COELHO, 2005, p. 43).

Elas também funcionavam como um caminho para a tortura, a fogueira e a morte. O
gue nado é de todo sem sentido, numa época em que pouco se sabia a respeito da ciéncia, em
que as religides patriarcais ofereciam o céu como consolo em troca de uma vida terrena dura,
ardua, onde os proéprios livros sagrados respaldavam a perseguicdo ao universo feminino e,

por fim, onde a eloquéncia dos oradores tornava suas oracgdes irrefutaveis:

E sabemos pelas Sagradas Escrituras dos desastres que recairam sobre J6 — de como o fogo
vindo dos céus atingiu seu rebanho e seus servos e 0s consumiu, e de como violento vendaval
derrubou uma casa pelos seus quatros cantos por sobre as criancas que la dentro se
encontravam, matando-as. O diabo, por si s6, sem a cooperagdo de qualquer bruxa, tdo
somente com a permissdo de Deus, foi capaz de provocar todos esses desastres... E pode-se
dizer que o deménio se utiliza das bruxas, ndo porque precisa de semelhantes agentes, mas
porque visa a sua perdi¢do. (KRAMER ; SPRENGER, 2007, p. 64).

()

Cumpre dizer, que trés parecem ser 0s vicios que exercem um dominio especial sobre as
mulheres perversas, quais sejam, a infidelidade, a ambicéo e a luxdria. Séo estas portanto,
mais inclinadas que as outras a bruxaria, por mais se entregarem a tais vicios. Como desses
trés vicios predomina o Gltimo, por serem as mulheres insaciaveis etc., conclui-se que, dentre
as mulheres ambiciosas, as mais profundamente contaminadas sdo as que mais ardentemente
tentam saciar a sua lascivia obscena: as adulteras, as fornicadoras e as concubinas dos
Poderosos. (KRAMER ; SPRENGER, 2007, p.121).
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Walter Benjamin frisava a importancia dessas narrativas orais argumentando que a
raiz da narrativa, por estar intrinsecamente ligada ao miraculoso, deixava o seu ouvinte
livre para interpretar a historia e para completa-la®. (Grifo nosso). Benjamin utilizava
como ilustracdo o relato de Herddoto, o primeiro narrador grego, retirado do capitulo XIV do
terceiro livro, de suas Historias. O tema é o do rei egipcio Psammenit:

Quando o rei egipcio Psammenit foi derrotado e reduzido ao cativeiro pelo rei persa
Cambises, este resolveu humilhar seu cativo. Deu ordens para que Psammenit fosse posto na
rua em que passaria o cortejo triunfal dos persas. Organizou esse cortejo de modo que o
prisioneiro pudesse ver sua filha degradada a condicdo de criada, indo ao pogo com um jarro,
para buscar agua. Enquanto todos os egipcios se lamentavam com esse espetaculo, Psammenit
ficou silencioso e imével, com os olhos no chdo; e, quando logo em seguida viu seu filho,
caminhando no cortejo para ser executado, continuou imével. Mas, quando ele viu um dos
seus servidores, um velho miseravel, na fila dos cativos, golpeou a cabega com 0s punhos e
mostrou sinais do mais profundo desespero. (BENJAMIN, 2005, p.203).

Benjamin assegurava que, nessa histdria, estava presente o que era a verdadeira
narrativa, aquela que “conserva suas forcas e depois de muito tempo ainda é capaz de se
desenvolver.”, (BENJAMIN, 2005, p.204). Walter Benjamin argumentava que a fonte a qual
recorriam todos os narradores era a experiéncia humana passada de pessoa a pessoa e que as
melhores narrativas escritas eram aquelas que se mantinham fiéis as histdrias orais
transmitidas por seus narradores. E Campbell complementa a ideia de Benjamin afirmando
que esse ritual de transmissdo de histérias trazia conforto e harmonizava aquelas sociedades
que, por intermédio das narrativas, atingiam uma espécie de entendimento acerca do tema

para depois poder seguir adiante.

Os mitos antigos foram concebidos para harmonizar a mente e o corpo. A mente pode divagar
por caminhos estranhos, querendo coisas que o corpo ndo quer. Os mitos e ritos eram meios
de colocar a mente em acordo com o corpo, € 0 rumo da vida em acordo com 0 rumo
apontado pela natureza. (CAMPBELL, 1999, p.74).

Entdo, esse homem teria um lugar seguro onde poderia vivenciar coisas por intermédio
de a escuta, e preparar-se para a vida, sem precisar necessariamente passar por aquele evento.
Joseph Campbell assevera que, nas sociedades antigas, existiam determinados rituais para
serem executados antes de uma grande cacada ou de uma guerra. Neles, as pessoas se
juntavam para representarem ou desenharem a histéria que estava para ser escrita. Faziam isso

com o intuito de se prepararem para 0s acontecimentos futuros. Como expde Campbell:

Existem rituais descritos como preparatorios a cagcada de animais. Antes de sair para matar, o
cacador desenha, no topo da colina, uma figura de animal que esta disposto a matar. E essa
colina deve estar numa posicdo tal que os primeiros raios do sol nascente a atinjam. Quando o
sol nasce, o cacador esta I, esperando, na companhia de algumas pessoas, para representar
seus ritos. Quando a luz atinge a figura do animal, a flecha do cacador voa exatamente no
caminho aberto pelo raio de luz e toca o desenho do animal, e a mulher, que esta presente para
ajudar o cacador, ergue as maos e grita. Ai 0 cagador sai e mata o animal. E a flecha estard
exatamente onde estava no desenho. (CAMPBELL, 1999, p.79).

* Veja, deixava o seu ouvinte livre para interpretar a histdria e para completa-la. Ou seja, o individuo ouve, vai interpretando,
participando e completando.
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As historias da tradicdo oral ajudaram o homem a se localizar no mundo; elas
comportaram a funcéo de induzi-lo a participar da vida e do mundo e depois a de desengaja-
lo, quando a morte chegasse: “E o desengajamento definitivo. Assim, o mito precisa servir aos
dois propositos, induzir o jovem a participar da vida do seu mundo — esta é a funcdo do
folclore — e depois desengaja-lo.”, (CAMPBELL,1999, p.74).

Assim, fica evidente que as narrativas da tradicdo foram de suma importancia para a
construgdo do pensamento humano e permanéncia do homem no mundo. Elas funcionaram
como fontes de aprendizado e percepc¢éo, preparavam o homem pra lidar com vida, aliviavam

as angustias humanas trazendo explicacdes acerca do mundo.
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2 O LEGADO DA CULTURA ARABE E A CONQUISTA DA PENINSULA IBERICA

Ha duas versdes para a revelacdo feita a Maomé no comeco do século VII, quando ele
tinha cerca de quarenta anos. Esse fato ficou conhecido entre os fiéis como ‘A Noite do Poder
ou do Destino’. Em uma das versdes, um anjo, que muitos mugulmanos acreditam ser o
arcanjo Gabriel, em forma de homem, aparece a Maomé e o0 convoca a ser mensageiro de
Deus; a outra versdo diz que “na décima sétima noite do ramadd, quando, na caverna da
montanha, Maomé foi arrancado de seu sono e se sentiu tomado pela devastadora presenca
divina” (ARMSTRONG, 2002, p.56), o que mais tarde ele explicou como a presenca de um
anjo, convidando-o a recitacdo — qu’ran. Como Maomé alegou ndo saber recitar, 0 anjo o
envolveu num abraco profundo e apertado. De repente, da boca do profeta, foram surgindo
palavras. O Corao foi-lhe revelado durante os vinte trés anos restantes de sua vida, palavra
por palavra, linha por linha, versiculo por versiculo. E isso foi de tamanha importancia que
modificou todo o pensamento e 0 modo de agir daquela época, unificando os povos da
Peninsula Arabica que até entdo eram politeistas e viviam em diferentes tribos. Como destaca

Karen Armstrong:

Alguns, como veremos, converteram-se instantaneamente, acreditando que s6 a inspiracdo
divina era capaz de responder por aquela linguagem extraordinaria. Os que se recusavam a se
converter ficaram perplexos e ndo sabiam ao certo como lidar com a revelagdo perturbadora.
Os mulgumanos ainda acham o Cordo profundamente comovente. (ARMSTRONG, 2002,
p.59).

Aos poucos o Islamismo foi abarcando fiéis, cujo nimero aumentou vertiginosamente.
Entdo, Maomé pediu aos seus seguidores que espalhassem a mensagem de Allah a todos os
povos. No entanto, o profeta foi ao longo da histdria perseguido, vilipendiado, desautorizado.

De acordo com Karen Armonstrong, em seu livro Maomé:

Parte do problema ocidental é ter visto Maomé durante séculos como a antitese do espirito
religioso e o inimigo da civilizagdo decente. Talvez devéssemos, contudo, tentar vé-lo como
um homem de fé que conseguiu trazer paz e civilizagdo a seu povo. (ARMSTRONG, 2002,
p.54).

A historiadora afirma que isso ndo abalou a fé mugulmana e que o poder do Cordo
pode “ser atestado pelo fato de que muitos povos no império islamico abandonaram suas
linguas para adotar a lingua sagrada do livro sagrado.”, (ARMSTRONG, 2002, p.61).

N&o obstante, como assegura Maurice Crouzet em Histdria Geral das CivilizagGes:

Ao morrer, em 632, Maomé fundara uma religido consciente de sua especificidade, esbocara
um regime social externo ou superior & organizagao tribal, unificara ou ao menos federara a
Arabia, embora ainda fragilmente, pela primeira vez na Historia. (CROUZET, v.6, 1994,
p.135).
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Os mucgulmanos sairam pregando a sua religido, conquistando territérios e acumulando
riquezas. Uma pergunta recorrente entre pesquisadores e estudiosos é como foi possivel a
transformacdo da Peninsula Arabica, dividida entre estepes e desertos, de tribos, algumas
ndmades, numa das maiores poténcia do planeta em pouco mais de um século?

Em relacdo a Peninsula Ibérica, a rdpida queda do poder visigético perante 0s
Muculmanos deu vazdo a multiplas tentativas de interpretacdo. De acordo com a pesquisadora
francesa Adeline Rucquoi, a falta de cronicas da época, além da Crdnica Mocarabe, assim
como a raridade de informacdes pertinentes aos primeiros anos do século VIII “torna
extremamente dificil a interpretacdo dos fatos que levaram a conquista da peninsula pelos
Mugculmanos.”, (RUCQUOI, 1995, p.61). Historiadores, a exemplo de Albert Hourani,
concordam que foi um conjunto de fatores que tornaram possivel a expansao fulminante dos

povos da Peninsula Arabica. Dentre esses fatores o autor destaca:

Indicios descobertos por arquedlogos mostram que a prosperidade e a forca do mundo
mediterraneo se achavam em declinio, devido a invasfes barbaras, a ndo-manutengdo de
terracos e outras obras agricolas, e ao encolhimento do mercado urbano. Tanto o Império
Bizantino quanto o Sassanida tinham sido enfraquecidos por epidemias de peste e longas
guerras; o dominio dos bizantinos sobre a Siria s fora restaurado ap6s a derrota dos
sassanidas em 629, e ainda era ténue. Os arabes que invadiram os dois impérios ndo eram uma
horda tribal, mas uma forga organizada. (HOURANI, 2006, p. 44).

Outra explicacdo plausivel seria que, para a populacdo dos paises conquistados, nesse
caso estamos nos referindo particularmente a Peninsula Ibérica, ndo importava muito quem
estivesse no comando, gregos, iranianos ou arabes. Alias, eles até achavam certa vantagem em
“viver sob um governante imparcial em relagdo a varios grupos cristdos, sobretudo quando a
nova fé, que ainda ndo tinha um sistema plenamente desenvolvido de doutrina ou lei, talvez
ndo lhes parecesse estranha.”, (HOURANI, 2006, p. 45).

Em 711, comandados por Tarik com um poderoso exército, 0s muculmanos vindos da
Peninsula Arabica atravessaram o estreito de Gibraltar, invadiram e conquistaram quase toda
a Peninsula Ibérica. A primeira batalha, chamada de Guadalete, terminou com o breve reinado
de Rodrigo, ultimo rei visigodo da Peninsula Ibérica. Reza a lenda que Rodrigo, ou Roderico
em alguns textos, foi traido pelo conde Julido, que passou para o lado mugulmano em virtude
de uma vinganca pessoal: o rei Rodrigo desonrou a filha do conde, apo6s envia-lo a uma
missdo. No entanto, de acordo com uma narrativa recolhida, a invasdo éarabe estava
predestinada a acontecer. Observemos a lenda “El Rey Rodrigo”, em Leyendas épicas

espafiolas:
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Habia entonces en Toledo un palacio cerrado desde hacia mucho tiempo con muchos
candados, que nadie hasta entonces habia osado abrir. Rodrigo mandd abrirlo porque esperaba
encontrar en €l un grand tesoro, pero cuando lo abrieron no hallaron méas que un arca cerrada.
Abierta el arca encontraron en ella un pafio con unas letras que decian que cuando fueran
violentadas las cerraduras y abiertos el palacio y el arca, unas gentes como las que el pafio
estaban pintadas entrarian en Espafia y la conquistarian (CASTILLO, 1998, p.34).

Rodrigo manda imediatamente fechar a arca e o palacio. Naquele pano, estavam
pintadas justamente pessoas com aparéncia e adornos arabes. 1sso nos leva a crer na hipotese
formulada sobre a queda do império estar relacionada a um castigo divino, imposto aos
visigodos pelos seus pecados. Observemos que a queda do poder visig6tico na Peninsula
Ibérica aconteceu de maneira tdo rapida que deu margem a varias versdes para explica-la. De
acordo com Adeline Rucquoi, a explicacdo oficial foi a de uma crise moral “Desde a época
medieval que a explicacdo oficial foi a de uma ‘crise moral’, e 711 tornou-se uma data
emblematica, a do ‘castigo’ de um reino em virtude dos ‘pecados’ dos seus governantes.”,
(RUCQUOI, 1995, p.60).

Logo, a narrativa que traz ao rei Rodrigo a revelacdo da invasdo muculmana, um
pouco antes dela acorrer, pode sim, estar conectada a essa ideia de castigo divino. Essa, no
entanto, ndo é a unica versdo da lenda. Citaremos duas compilagBes, uma presente no livro
Leyendas espafiolas de todos los tiempos de José Maria Merino ‘Don Rodrigo y la Perdida de
Espafa’, e outra no livro Leyendas épicas espafiolas de Rosa Castillo ‘El Rey Rodrigo’.

O recolhimento narrativo de José Merino aponta para Hércules como fundador da
cidade de Toledo. Nessa narrativa, conta a lenda que, depois de fundar a cidade, o guerreiro
escolheu uma grande caverna onde escondeu todos o0s seus tesouros. Para protegé-la,
construiu em cima um castelo com fortes fechaduras e sobre a porta gravou os seguintes
dizeres “Rey, abriras estas puertas para tu mal.”, (MERINO, 2005, p.37). Anos € anos se
passaram até que Rodrigo subiu ao trono e decidiu romper as fechaduras — apesar de todos 0s
seus antecessores terem-se mantido longe de tal maldicdo — para ver o que se escondia sob o
castelo. O rei encontrou uma arca, porém, dentro dela ndo havia jéias ou ouro e sim um lenco

grande e fino:

No habia en el lienzo outra cosa que pinturas de vivos colores, representando muchas figuras
de lo que parecian guerreros a caballo, vestidos con los ropajes proprios de los pueblos que
vivian al sur, em outra orilla Del mar. Era como um nutrido ejército que avanzase desde la
derecha del lienzo. A la izquierda, en el otro extremo de la pintura, se veia una fortaleza
arrasada y envuelta en llamas, y figuras vestidas con sayales, que parecian huir. Al pie de la
fortaleza habia muchos guerreros cristianos muertos, armas tiradas, espadas y lanzas
quebradas, escudos partidos. En el centro, bien visibles, abatidos y rotos, guiones y las
banderas del ejército de Rodrigo, el blasdn de su escudo de armas y la bandera y el blason del
propio reino de Espafia. (MERINO, 2005, p.38).
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Rodrigo, entdo, ordenou que fechasse tudo e deixasse como antes. Entretanto, o mal ja
estava feito e Rodrigo sucumbe a invasdo mugulmana. A narrativa de Merino aponta Rodrigo
como um homem casado e, perdido pelos encantos de dona Florinda®, filha do conde Julio,
torna-se amante desta. Assim, a conquista da Peninsula Ibérica é intermediada pela luxuria, o
rei ndo consegue ficar longe dos atrativos da moga e pde em perigo seu reino.

Ja a narrativa de Castillo afirma que, possesso de paixdo, o rei ndo se contém e deflora
a moca. No entanto, as duas ddo conta do rancor do conde Julido que entrega Rodrigo aos

arabes por causa de sua desonra:

Los narradores se contradicen al relatar los resultados de aquel encuentro. Hay quien asegure
que el rey Rodrigo no pudo aplacar sus deseos y que en la primeira entrevista viold a la
hermosa doncella. Otros dicen que desde el primer momento surgi6 entre ambos una fortisima
atraccion amorosa y que Florinda se entregd con gusto a don Rodrigo. (MERINO, 2005,
p.39).

Dois anos apds a invasdo, os mugulmanos haviam conquistado boa parte da Peninsula

Ibérica — com algumas excecdes, entre elas Astlrias e os Pirineus, por serem regides

montanhosas de dificil acesso. Adelina Rucquoi afirma:

No conjunto, porém, a conquista impressionou 0s contemporaneos, tanto pela sua  rapidez
como pelas depredagdes e o terror que causou; a Cronica Mocarabe fala assim de cidades
devastadas, incendiadas e despovoadas, cujos habitantes foram mortos ou feitos prisioneiros,
nobres crucificados, criangas trucidadas, tudo misturado de astlcia e de escarnio. (RUCQUOI,
1995, p. 63).

Os arabes estiveram cerca de 800 anos na Peninsula Ibérica, influenciaram a
populacdo local e muitos dos habitantes da Peninsula Ibérica chegaram a converter-se a
religido islamica, a falar o idioma arabe e a aceitar totalmente os seus costumes. Como
adverte Rucquoi “No decorrer da segunda metade do seculo IX numerosos cristdos emigraram
para o Norte enquanto outros se fundiam cada vez mais na sociedade, adoptando os trajes, a
lingua dos mugulmanos e, por vezes, até a sua religido.”, (RUCQUOI, 1995, p.75).

Podemos confirmar esse legado através da arquitetura, geografia, agricultura,
artesanato e na propria lingua, a exemplo do idioma portugués, onde muitas palavras
subsistem até hoje. Estes homens introduziram novos conhecimentos acerca da medicina, da
navegacdo, da astronomia e matematica. Alguns estudiosos chegaram a afirmar que as
grandes navegacOes portuguesas s6 foram possiveis por causa dos conhecimentos
apresentados pelos arabes. Contudo, nem toda Peninsula sofreu essa forte dominacdo. Na
antiga provincia da Gallaecia, a Galiza, e na provincia da Cantabria, os cristdos se reuniram

para combater os invasores “infiéis”.

> Que também é conhecida como a perdida da Espanha.
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O ingresso dos mugulmanos na Espanha levou a divisao de trés entidades diferentes:
os hispanis do sul que se islamizaram ou emigraram para 0 norte; a parte nordeste que reunia
influéncias da Europa Setentrional e, a0 mesmo tempo, conservava as particularidades
hispanicas; e norte e noroeste que tentavam recriar uma monarquia do tipo visigética, ao

mesmo tempo em que lutavam contra os infiéis. Essa divisdo evidencia-se pelo mapa que
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Historia Medieval da Penisula Ibérica, 1995, p. 78.

As lutas entre muculmanos e cristdos eram constantes, o que podemos verificar por
intermédio de narrativas de diversas épocas do medievo que narram os combates, a exemplo

da que retomamos abaixo:

Morto el conde Fernan Gonzalez reino en Castilla su hijo Garci Fernandéz. Este fue um conde
muy justiceiro y batalhador. En muchas ocasiones venci6 a los moros, aunque también en
outras fue vencido” (CASTILLO, 1998, p. 68).

(...)

Ay, Pelayo! Bien sabes tu cuan grande fue el poder que en Espafia tuvieram los godos, peus
aunqgue lucharon con los romanos y con los barbaros siempre vencieron: pero ahora, por
voluntad de Dios, han sido vencidos y todo su poder ha sido aniquilado. Pues tu, ahora,
Pelayo, para qué combates? Por qué te has metido en esa cueva con tan poca gente? Si el rey
Rodrigo con todo su ejército no pudo resistir a los arabes, piensas ti hacerlo con tan escasas
fuerzas en esa cueva? (CASTILLO, 1998, p. 42).

Pelayo era filho de Favila, duque da Cantabria, que, ao saber da derrota de Rodrigo,
pega sua irma e vai para Astlrias na esperanca de organizar uma resisténcia. Porém, este é

traido pelo governador Munusa que, apesar de cristdo, firma alianga com os mulgumanos.
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Além disso, Munusa se casa sem permissao com a irma de Pelayo; este, revoltado, rapta a
irma e leva-a para as montanhas com intencdo de la organizar uma resisténcia crista.

Todavia, houve também cristdos e muculmanos que estreitaram amizades, como
mostra o extrato da narrativa: “desde aquel momento el moro y el cristiano estrecharon adn
mas la amistad que tenian. En todas as cosas se guiaba este por los consejos de Don Pedro
Anslrez.”, (CASTILLO, 1998, p.90).

A nos importa verificar a maneira como a tradicdo oral mugulmana se infiltrou na
tradicdo oral ibérica, influenciando-a e misturando-se aquele universo. Para esse intento,
trabalharemos com As mil e uma noites, e com algumas histérias recolhidas da tradicdo oral
ibérica, procurando p6r em relevo a misoginia presente nestas narrativas e a influéncia
religiosa ai presentes. Ndo obstante, como afirma o historiador Maurice Crouzet, ha que se

pensar nesse mundo mugulmano de maneira coerente:

(...) é indispensavel que a Histéria do mundo mugulmano ocupe na cultura do homem
moderno um lugar consideravel: é indispensavel, também, que este homem supere uma
concepgao de civilizagdo estritamente associada a povos e a espacgos priviligiados: que ele
saiba que, antes de S8o Tomé, nascido na Italia, houve um Avicena, nascido no Turquestdo, e
que as mesquitas de Damasco e Cérdova sdo anteriores a Notre-Dame de Paris; que esqueca o
seu descaso pelos povos mugulmanos modernos, provocado por um esmaecimento, talvez
transitorio; que ndo encare também esta Histéria através de uma miragem das Mil e Uma
Noites, como episodio exdtico, extraordinario, ja passado, objeto de vaga nostalgia, e sim
como um pedaco da Historia humana, diversa segundo os locais e as épocas, mas no seu total
amplamente uma e solidaria. (CROUZET, v.6, 1994, p.132).

E a isso que nos propomos. Logo adiante, depois de fazer um pequeno apanhado sobre
as representacGes femininas.
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3 AS REPRESENTACOES FEMININAS: A PERDA DO LUGAR FEMININO

A ideia da mulher como origem e poténcia do mal remonta a Antiguidade. Como

afirma Sallman, em seu livro As bruxas Noivas de Sata:

A imagem da bruxa noturna, da mulher que, a noite, se transforma em ave de rapina, que voa
emitindo gritos aterradores, que entra nas casas para devorar criancinhas, é, desde a sua
origem, um componente importante do mito demonolégico. Essa lenda é verificada desde a
Antiguidade, na literatura romana e na mitologia germanica. (SALLMAN, 2002, p. 27).

()

O problema da bruxaria levantou o problema da posicdo da mulher na sociedade cristd. Do
ponto de vista teoldgico, a mulher é marcada pelo pecado original. Ela permanece sendo
agente do Diabo. Mas também € o seu corpo que inquieta. O desconhecimento da fisiologia
do seu corpo da livre curso a todas as extravagéncias da imaginacdo. (SALLMANN, 2002,
p.105).

Muitos historiadores apontam para o fato de que existiram sociedades matriarcais:
“(...) O culto da Terra Mé&e evoluiu para o culto da Deusa Mé&e. Creta tornou-se o berco
ocidental da Deusa e de seu culto e, por volta de 4000 a.C., atingiu toda a Europa Ocidental.”,
(BARROS, 2001, p.23). No entanto, elas foram desarticuladas pelas sociedades patriarcais
que surgiram posteriormente. De acordo com José Carlos Leal, no século XIX, o suico
Johhan Jakob Bachofen publicou o livro Le régne de la mere au patriarcat onde defendia a
idéia da antecedéncia do matriarcado na historia das sociedades humanas. Ele asseverava que:

Nessas comunidades antigas prevalecia, naturalmente, a descendéncia matrilinear, ja que a
mée era sempre identificavel, enquanto o mesmo nao acontecia com o pai. Assim, 0s machos
mais jovens tendiam a se agrupar em torno da mée e a hostilizar o pai. Deste modo, ja que a
mulher era a fonte da consanguinidade, toda a sociedade passou a girar em torno dela, que se
torna a soberana e a legisladora daquelas comunidades e, com isso, se estabelece a
ginecocracia. (LEAL, 2004, p.17).

O universo feminino foi — e de certa maneira ainda é na atualidade — um grande
enigma para os homens. Qual a explicacdo que esses homens da Antiguidade e Idade Média
encontravam para a menstruacao e a gestacdo? A mulher inspirava fascinio e medo ao mesmo
tempo e era necessario, como afirma o teodrico José Carlos Leal, domina-la: “Foi necessario,
portanto, que os homens procurassem meios e modos para dominar esta fonte original de
terror e de ansiedade. Afastar-se dela, viver como se a mulher ndo existisse, era, certamente,
absurdo.”, (LEAL, 2004, p.13).

Em um determinado momento da Historia, nas sociedades antigas, as mulheres
possuiram o lugar central, eram respeitadas e consideradas sagradas, pois a vida sé era
possivel por intermedio delas. Sua fertilidade era relacionada a natureza; elas traziam consigo
o0 dom da observacdo e, por intermédio dele, comecara-se a perceber os ciclos da natureza, o
poder dos elementos, a importancia de determinadas plantas. Podemos ilustrar o poder

feminino e a acentuada conexao estabelecida entre ele e a natureza por meio de uma narrativa
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da mitologia da antiga Mesopotamia, que conta a historia de Inana-Isthar, deusa do amor e da
guerra.

Em uma de suas peregrinagdes, Inana encontrou o pastor Tamuz e por ele se
apaixonou. Tamuz foi morto por um javali e a deusa desceu ao mundo dos mortos (Aralu)
atrés dele. Esse mundo era governado por sua irma, a invejosa Ereskigal, que tinha regras
severas nas quais pautava seu governo. Uma dessas regras era que s6 se poderia descer ao
Aralu depois da morte e, uma vez |4, ndo seria possivel retornar ao mundo dos vivos. Inana
entdo ameaca derrubar a porta e Ereskigal manda Nantar, o guardido do submundo, abri-la.
Porém, o guardido informa a deusa que, a cada porta que ela atravessar, tera de deixar uma
peca de sua roupa. Inana concorda e atravessa sete portas; ao final, estd completamente nua.
Ereskigal, tomada de inveja pela beleza de irmd, manda Nantar cobrir o corpo de Inana de
doencas. Assim, a deusa acaba aprisionada no mundo inferior e, a partir dai, o amor
desaparece da terra. Os deuses, ao verem 0 estrago que fez a falta de Inan na Terra, exigem
que ela seja libertada. Contudo, a deusa afirma que sé retornaria com a condi¢cdo de levar
Tamuz junto com ela; e assim foi feito. Logo, toda a natureza se transformou, amor e
fertilidade cobriram a terra. (LEAL, 2004, p.21).

Nessa narrativa, h4 a presencga de dois seres femininos governando: uma governa o
amor e a guerra, ou seja, 0s sentimentos que norteiam a humanidade; e a outra, o subterraneo,
quando a humanidade deixa de “ser” e passa para outro mundo. E a uma divindade feminina
para a qual eu volto minhas preces quando necessito de intervengdo divina na vida e também
na hora da passagem para o outro mundo — morte. Entdo, temos uma presenca feminina
regendo a vida e a morte de acordo com essa lenda.

Com o passar do tempo, as sociedades se transformaram de sociedades agrarias, que
valorizavam a mée terra, deusa maior que gerava vida, em sociedades criadoras de gado.
Assim, gradualmente, a forca tomou o lugar da fertilidade e a subjugou. De acordo com Maria
Nazareth Alvim de Barros o estopim para essa mudanca € a criacdo da charrua e a

domesticacdo dos animais:

Com o advento da charrua, que fere a terra e nela introduz a semente, a agricultura passou das
maos femininas as masculinas e os homens, de alguma forma, vivenciaram a cria¢do da vida.
Mas foi a domesticagdo dos animais que possibilitou ao homem observar que as fémeas eram
incapazes de procriar sozinhas, enquanto que ao lado dos machos o fenémeno sempre ocorria.
Se a fémea animal ndo gerava sozinha, ela, assim como a fémea humana e a terra, funcionava
como receptaculo do grdo que nela era introduzido. (BARROS, 2001, p.25).

A religido acompanhou essa mudanca, a mulher perdeu seu valor, passou a ser um
objeto pertencente ao homem, que poderia fazer dela o que melhor lhe aprouvesse. A figura
da sacerdotisa converteu-se na da bruxa, seguidora do diabo, cheia de lascivia e perfidia,
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traicoeira, ma, sempre pronta a fazer um sortilégio. E apesar de a afirmacdo de Sallman a

respeito da promocéo da imagem de Saté ter acontecido no declinio da Idade Média:

Uma das caracteristicas da Idade Média, em seu declinio, foi promover a imagem de Satd,
poderoso e onipresente, ao qual eram imputados todos os infortdnios da época. A ideia de um
combate para a dominacéo do mundo, entre Deus, promotor do bem, e Satd, promotor do mal,
se impde e se mantém durante parte da época moderna, sobretudo no mundo catélico.
(SALLMAN, 2002, p. 23).

Sabemos que a ideia a respeito da existéncia do mal e, sobretudo, a misoginia que
cerca tal pensamento € antiga, pertence a Antiguidade. Porém, podemos, de certa maneira, dar
crédito aos primeiros cristdos o fortalecimento dessa ideia. No inicio da Igreja Primitiva, 0s
cristdos foram perseguidos; ha inclusive o episodio do imperador romano Décio que em 250
d.C. mandou emparedar os cristdos que se recusaram a render culto aos deuses pagaos.
Quando, de fato, atingiram o0 poder, eles passaram a promover 0 mesmo tipo de perseguicao
que haviam sofrido, condenando os cultos pagéos e quaisquer comportamentos que pudessem

ser considerados magicos.

A nova religido procurou, portanto, punir indiscriminadamente os encantadores, 0s que
provocavam tempestades, os que invocavam demonios, os que consultavam 0s espiritos
mortos, os que faziam curas tidas como milagrosas, aqueles que diziam possuir dons de
clarividéncia, profetismo, bilocag8o: enfim, qualquer pessoa que tivesse ou dissesse ter algum
dom especial ou se dedicasse a algum tipo de atividade condenada pela Igreja. (LEAL, 2004,
p.131).

Logo o Cristianismo no século 1V, quando se fortaleceu como religido predominante,
comecou a lutar contra tais métodos. Além disso, ja se encontrava respaldo para isso no
Antigo Testamento — no “Deuteron6mio”, quinto livro do pertencente ao Pentateuco — datado
da época de Moisés, ou seja, por volta de 1500 a.C — que as praticas de feiticos, magias ou

adivinhagGes eram atestadas como pecado:

Quando tiveres entrado na Terra que o Senhor teu Deus te da, ndo imites as praticas
abominaveis dessas nagoes. Nao haja em teu meio quem faca passar pelo fogo o folho ou
filha, nem consulte adivinhos, ou observe sonhos ou agouros, nem quem use feitigaria; nem
guem recorra & magia, consulte oraculos, interrogue espiritos ou evoque 0s mortos. Pois 0
Senhor abomina quem se entrega a tais praticas. (DEUTERONOMIO 18: 9,10,11,12).

Sabemos, por intermédio de textos antigos, que a figura da feiticeira vem atravessado
séculos. Encontramos na Odisseia — um texto bem mais antigo, datado por volta do século
VIl a.C e atribuido ao poeta Homero, que se acredita ter passado de geracdo a geracdo por
intermédio de cénticos até que foi escrito — um bom exemplo disto: a presenca marcante da
feiticeira Circe que transforma todos os marinheiros do heroi Ulisses em porcos. Conforme a
narrativa, ao tentar retornar para casa, Ulisses encontra a ilha da feiticeira, onde se da tal

evento:



32

Ela os fez entrar e sentaram-se em sélios e poltronas, preparou um misto de queijo, farinha,
fulvo de mel, vinho de Pramnio, e acrescentou funestras drogas que deviam tirar a todos a
lembranca da terra natal. Quando lhes ofereceu aquela mistura e eles a beberam, Circe os
golpeou com uma vara e fechou-os nas pocilgas: apresentavam aspectos de porcos, as cerdas,
o focinho, os grunhidos; somente o espirito permanecia como antes. (HOMERO, s-d, p.167).

Porém, o herdi consegue vencé-la e recuperar seus homens.

Conquanto exista a presenca das feiticeiras e sacerdotisas na Antiguidade, é, como
visto anteriormente, no comeco da Idade Média, que comeca a tomar prumo a ideia de uma
mulher com poderes sobrenaturais para ameacar toda uma comunidade. De acordo com
Sallmann “a crenca segundo a qual um individuo podia prejudicar outro individuo, ou toda a
sociedade, € conhecida desde a época merovingia, cujos documentos escritos nos transmitiram
casos de feiticos.”, (SALLMANN, 2002, p.25). E o apice desse movimento acontece no

século XVII, para logo depois entrar em declinio, como afirma Jean-Michel Sallman:

Os estere6tipos antifemininos resistiram até o século XVII. A mulher assustava. A sua
fisiologia ndo era bem conhecida pelos médicos e os tedlogos viam nela um ser inconstante,
que devia ser vigiado. Do ponto de vista juridico, ela estava sob a tutela do pai, depois do
marido. Sé adquiria uma autonomia relativa com a viuvez, mas a sua situagdo, entdo, se
degradava. (SALLMAN, 2002, p.55).

A conversdo da sacerdotisa em bruxa vai desencadeando a perseguicdo ao feminino

até a “Santa Inquisicao”.

3.1 Asociedade Celta

Tratamos especificamente da sociedade celta porque, além de ser um povo que durante
séculos habitou a regido hoje conhecida como Peninsula Ibérica, suas histdrias repercutem até
aos dias de hoje®. Apesar de ndo ser uma sociedade matriarcal, o papel feminino era
respeitado e honrado.

Mas o que dizer da presenca feminina nessa sociedade? Embora ndo se trate de uma
sociedade matriarcal, conforme ja assinalamos, podemos encontrar homens e mulheres com
0s mesmos de direitos, como fica explicitado por Huertas: “Parece ser que, en cambio, el
papel de la mujer dentro de la sociedad celta era de completa igualdad con respecto al
hombre, pudiendo ejercer cualquier profesion, incluida la politica y la religiosa” (HUERTAS,
2005, p.143). Elas exerciam um papel importante, podendo ascender a casta de guerreiros ou

°0 conjunto dos relatos que constituem a prosa céltica medieval séo chamados de mabinogi® que, de acordo com Huertas em
El enigma de los celtas, sdo divididos em trés grupos. Embora os mabinogi tratem de mitos celtas britanicos neles ja estdo
presentes a Histdria do Rei Artur e os cavaleiros da tdvola redonda e a busca do graal, tais relatos sdo encontrados também
na Peninsula Ibérica e fazem parte da tradicdo oral medieval daquela regiéo.
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tornar-se rainha’. De acordo com Emerald O’Callaghan em seu livro Magia Celta, “Lejos de
permanecer subordinadas a los hombres, también podian acceder a la casta guerrera.
Asimismo, contaban con la mismas posililidades que los hombres de convertise en reinas”
(O’CALLAGHAN, 2007, p.45).

O casamento, de acordo com José Leal, era uma espécie de combinacdo entre 0s

noivos e era a mulher que escolhia seu parceiro:

Quando uma jovem chegava a idade de se casar, organizava-se uma grande festa para a qual
eram convidados os rapazes da comunidade. As mocgas casadouras examinavam 0S
candidatos, e o escolhido seria aquele a quem a jovem oferecesse um recipiente com agua
para que ele lavasse as maos. (LEAL, 2004, p.31).

Muitas mulheres se dedicavam ao sacerdocio e passavam boa parte do tempo em
estudos dos elementos naturais e dos astros. Em algumas ocasifes, eram temidas porque eram
consideradas como deusas ou fadas, com poderes para interferir no mundo fisico ou espiritual.
Essas mulheres conheciam as propriedades medicinais das plantas, sabiam o segredo da
combinacéo de alimentos para recuperacao e revitalizacdo dos guerreiros, mas, com a chegada

do cristianismo, elas perderam o seu lugar, conforme afirma O’CALLAGHAN:

Asimismos, las druidesas conocian las propiedades medicinales de las plantas y el modo de
combinar los alimentos para revitalizar a los habitantes del poblado y los guerreros. Con la
llegada del cristianismo, la figura de la druidesa pasé a convertir-se en el de la bruja o
hechicera, contraria a los principios de la religion. Por lo tanto, se las consideré maléficas por
ser paganas. (O’CALLAGHAN, 2007, p. 47).

E mesmo que o cristianismo tenha prevalecido sobre as religides pagas, os celtas e

suas mulheres continuaram por um vasto tempo com seus rituais e professando a sua religido:

As tribos continuaram s ser independentes e o papel da mulher dentro da sociedade ndo se
modificou. Elas continuaram a representar a soberania, continuaram a ocupar papel de
destaque, tanto no ambito social e politico quanto no religioso. O druidismo® conviveu com a
religido romana e foi até mesmo incentivado pelos romanos, que priviligiavam um dominio
militar e administrativo. Foi dentro dessa organizacéo social e religiosa que o cristianismo fez
a sua aparicdo. (BARROS, 2001, p.127).

()

A participac¢do das mulheres no rito sacrificial talvez possa ser vista como a grande heresia
que as cristandades celtas praticaram contra a ortodoxia romana. Mais séria que as mudangas
em relagdo a tonsura, ao batismo, a consagragdo episcopal ou a datagdo da Pascoa era a
admisséo e, acima de tudo, a colaboracdo de mulheres, ja estigmatizadas como criaturas do
Diabo e sem condicGes de transmitirem a mensagem de Cristo, nas missas, nas ceriménias do
culto, com a distribui¢do da comunhdo. Pior ainda foram as numerosas instituicdes fundadas e
dirigidas por mulheres, onde podiam ser abadessas de um monastério e, mesmo, a criagdo dos
monastérios mistos. (BARROS, 2001, p.136).

" Um grande exemplo é Boudicca, rainha dos Icenos, uma tribo céltica, que conseguiu reunir vérias tribos e liderou um
sangrento combate contra os romanos, do qual néo saiu vitoriosa. (HUERTAS, 2005, p.143).

8 A Galia, a Gra — Bretenha e a Irlanda foram invadidas pelos povos celtas em duas grandes migracdes datadas, de 1400 a.C.,
a primeira, e a segunda, de 500 a.C. Esses povos se possuiam uma religido Gnica — o druidismo — que funcionava como
suporte e eixo em torno do qual estabelecia toda sociedade celta. (BARROS, 2001, p.125).
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Logo, podemos inferir que, embora a sociedade celta ndo fosse matriarcal — e mesmo
algum tempo depois do Cristianismo ter virado religido oficial — ela teve um universo

feminino efervescente, com direitos equiparados.

3.2. Druidas, sacertotisas, sincronismo religioso.

E se o Cristianismo venceu a batalha e estabeleceu-se como religido oficial, conforme

assevera Alvim de Barros, ja que ele:

(...) venceu a religido tradicional dos romanos, venceu o culto ao Imperador e aos deuses e
deusas do pantedo romana, venceu 0s Mistérios de isis e Cibele, assim como o de Dioniso, e
venceu, até mesmo, 0 mitraismo que mantinha semelhancas significativas com ele. (ALVIM,
2001, p.125).

N&do podemos nos furtar de dizer que, talvez essa vitoria tenha-se dado por intermédio
dos pontos de conversdo que o Cristianismo possuia com as religides que tentavam impor-se
naquele momento.

Em Roma, por exemplo, encontramos a figura de Hércules. E possivel que essa efigie
tenha ajudado na aceitacdo do cristianismo como religido, pois em Hércules temos a imagem
de um ser, metade humano, metade divino, nascido de uma relagcdo entre um deus — Zeus —
com uma mortal. Entdo, para uma répida aquiescéncia, bastava relacionar a histéria romana
com a crista, pois, no Cristianismo, temos um Deus — Jesus Cristo — que veio ao mundo
através de uma mortal — Maria — para salvar os humanos dos seus pecados. Esse Deus vem ao
mundo — assim como Hércules — metade humano, metade divino. Como podemos verificar no
livro do profeta Isaias “Pois bem, o proprio Senhor vos dard um sinal. Eis que a jovem
concebera a daré a luz um filho e lhe pora o nome de Emanuel. Ele vai comer coalhada e mel
até aprender a rejeitar o mal e escolher o bem.” (Grifo nosso), (Isaias, 7: 14,15).

Logo temos um menino que ainda ia aprender a rejeitar o mal, ou seja, Cristo nasce
homem com livre arbitrio para escolher, e ao longo da sua caminhada sobre a terra se
santifica’. Assim como Cristo, Herctles também passou por problemas terrenos em sua
caminhada.

Como se observa, ha elementos confluentes nos dois relatos e podem-se destacar ainda
0s pontos de conversdo com a religido druida — perpetrada entre os celtas —, por exemplo,

°Ele tem sentimentos humanos, podemos verificar na passagem a respeito da morte do amigo Lézaro — que depois ele
ressuscita — “Quando Jesus a viu chorar, e os que estavam com ela, comoveu-se interiormente e perturbou-se. (...)
Jesus teve lagrimas.” (Grifo nosso), (Jodo 11: 33).
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como algumas praticas sociais, dentre as quais a do batismo, que também era realizada entre

0S romanos:

Em relagdo ao batismo, Roma batizava em nome de trés pessoas, os celtas faziam o batismo
por imersdo, dando prioridade ao elemento feminino dgua, o que nos remete a um costume
dos celtas de mergulhar os recém-nascidos nas aguas do Reno. A agua do mar. Vista como
purificadora e protetora, funcionava como responsavel pelas trans formagoes fisicas, morais e
espirituais. (BARROS, 2001, p.135).

Existem outras interferéncias cristds, como podemos verificar nos recolhimentos de
narrativas celtas. Na lenda de “A histéria dos filhos de Lir”, presente em O livro da Eterna
Magia, as criancas sdo enfeiticadas pela tia e se tornam cisnes selvagens.

Nesse texto nos deparamos com a mencao a Sao Patricio: “Enguanto viveram, o tempo
passou, chegou a Erin alguém que trouxe gratas noticias, pois S3o Patrick? ali tinha chegado
para ensinar aos homens a nova religido” (BARCA, 2007, p.230); aos sinos da igreja “E a voz
dos sinos cristdos, disse Finola. Em breve nosso sofrimento tera fim, pois essa é a vontade de
Deus.” (BARCA, 2007, p.231). De fato, ao final do conto, elas séo finalmente convertidas em
humanos e sdo batizadas: “Os filhos de Lir, retornados a forma humana, sentiram que a morte
estava demasiado proxima, e Kemoc apressou-se em batiza-1os.” (BARCA, 2007, p.232).

Seria pertinente pensar que, no caso do Cristianismo, 0s pontos de conversao
religiosos junto as interferéncias cristds nas religides daquelas terras foram importantes na

transformacéo das religiGes pagas em cristas.

3.3 A origem do mal

O mito grego de criagdo da mulher denota uma marcante misoginia. Na verdade, dois
mitos se entrelacam nessa histéria, o de Prometeu, que criou 0 homem a imagem dos deuses, e
0 de Pandora, responsavel pela queda do homem: havia dois irméos titds, Prometeu (aquele
que Vvé o futuro) e Epimeteu (aquele que reflete tarde demais) (BULFINCH, 2006, p.23).

Prometeu, quando chegou a terra, sabia que nela estava adormecida a semente dos
céus. Por isso apanhou um bocado de argila e molhou-a com um pouco de agua de um rio e,

com essa matéria, fez 0 homem a semelhanca dos deuses, para que fosse o0 senhor da terra.

% De acordo com Maria Nazareth Alvim de Barros, Sdo Patrick ou Séo Patricio era um bret&o romanizado que foi raptado
aos 16 anos por piratas irlandeses, que o entregaram como escravo a um druida. A triste situacdo em que se encontrava o fez
voltar-se para Deus. Entdo, os trés anos em gque o mantiveram cativo, ele orava sem parar. Até que um dia conseguiu fugir e
voltar para casa. Algum tempo depois escutou uma voz que revelava que ele teria que voltar para evangelizar a Irlanda.
(BARROS, 2001, p.129).
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Tirou das almas dos animais caracteristicas boas e mas, animando assim a sua criatura. E
Atenas, deusa da sabedoria, encantada com a criacdo do filho dos Titds, insuflou naquela
imagem de argila o espirito com o sopro divino. Segundo o mito, foi assim que surgiram 0s
primeiros seres humanos, que logo povoaram a terra. Mas faltavam-lhes conhecimentos sobre
0s assuntos da terra e do céu. Vagavam sem saber a arte da construcdo, da agricultura, da
filosofia. N&o sabiam cacar ou pescar e nada sabiam sobre a sua origem divina. Prometeu,
entdo, aproximou-se e ensinou as suas criaturas todos esses segredos. Entretanto, faltava-lhes
ainda um altimo dom para que pudessem manter-se vivos: o fogo. Este dom, porém, havia
sido negado a humanidade pelo grande Zeus. Prometeu ignorou a ordem do deus, roubou o
fogo divino e o entregou aos homens. Zeus ficou irritado e tramou uma retaliacdo. Mandou
que Hefesto fizesse uma linda donzela e que a apresentasse a assembléia dos deuses. Atenas
vestiu-a com uma roupa branquissima e Ihe adornou a cabega com uma guirlanda de flores,
montada sobre uma coroa de ouro. Hefesto a conduziu pessoalmente aos deuses; todos
ficaram admirados e cada um lhe deu um dom particular. Atenas Ihe ensinou a arte de tecer;
Afrodite Ihe deu o encanto, que despertaria 0 desejo dos homens. As Cérites e a deusa da
persuasdo ornaram seu pescogo com colares de ouro e Hermes, o mensageiro dos deuses, lhe
concedeu a capacidade de falar, juntamente com a arte de seduzir os coragdes por meio de
discursos insinuantes. Depois que todos os deuses lhe deram seus presentes, ela recebeu o
nome de Pandora, que, em grego, quer dizer "todos os dons". Zeus pediu ainda que cada
imortal reservasse um maleficio para a humanidade, esses presentes maléficos foram
guardados numa caixa que Zeus entregou a Pandora, ordenando-a que levasse como presente
a Prometeu. Porém, ele ndo quis receber nem Pandora nem a caixa, e ainda recomendou ao
irmdo, Epimeteu, que também ndo aceitasse nada vindo de Zeus. Epimeteu ficou encantado
com a beleza de Pandora e a tomou como esposa.

Pandora estava muito feliz com seu casamento e passava os dias cuidando da casa e do
lindo jardim, tendo se esquecido da caixa. Mas Epimeteu viajava constantemente, Pandora
comecgou a sentir-se s6 e triste. Um dia, lembrou-se da caixa e foi examina-la. Enquanto
observava os lindos detalhes e adornos externos, ouviu pequenas vozes gritando, dizendo para
deixa-las sair. Curiosa, foi correndo buscar a chave e imediatamente abriu a tampa da caixa.
Para sua grande surpresa, centenas de pequeninas e monstruosas criaturas, parecendo terriveis
insetos, sairam voando de dentro da caixa. Algumas atacaram a moca, picando-a na face e nas
mdos, depois sairam em enxame pela janela, fazendo um barulho infernal. Logo a nuvem
desses insetos cobriu o sol, e o dia ficou escuro e cinzento. Apavorada, Pandora fechou a

caixa. As picadas dos insetos doiam muito, mas algo maior a preocupava: ela estava tendo
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toda a espécie de sentimentos e pensamentos sombrios e odiosos que nunca tivera antes.
Sentiu raiva de si mesma por ter aberto a caixa; sentiu ciume de Epimeteu; sentiu-se raivosa e
irritada; percebeu que estava doente de corpo e de alma. Subito, pareceu ouvir outra voz
gritando dentro da caixa. Pandora respondeu rispidamente que jamais deixaria sair qualquer
outra coisa daquela caixa. Porém, hesitou, pois a voz era doce e ela se sentia tdo s6 e
desesperada, que resolveu abrir a caixa. Dela, saiu um pequeno ser, com asas verdes e
luminosas, que clarearam um pouco aquele quarto escuro, aliviando a atmosfera que se
tornara pesada e opressiva. A pequenina criatura revelou ser a esperanca™. E disse a Pandora
que ela havia libertado todos os males no mundo: egoismo, crueldade, inveja, ciime, 6dio,
intriga, ambicao, desespero, tristeza, violéncia e todas as outras coisas que causam miséria e
infelicidade. Entdo, contou-lhe que Zeus havia prendido todos esses males na caixa e dado de
presente a moga, pois sabia que, um dia, ela a abriria. Pandora entendeu o que havia feito e a
esperanca informou-a que nao havia modo de desfazé-lo.

Era a vinganca de Zeus contra Prometeu por ter roubado o fogo dos deuses e dado-o
aos homens. Contudo, o deus ainda ndo estava satisfeito e dirigiu sua furia contra o proprio
Prometeu, mandando que Hefesto e seus servigais, Crato e Bia — 0 poder e a violéncia —
acorrentassem o Titd a um penhasco do monte Caucaso. Mandou ainda que uma &guia
devorasse diariamente o figado de Prometeu que — por ser um Tita — se regenerava. O martirio
durou por inumeras eras, até que Hércules passou pelo monte Caucaso, viu seu sofrimento,
abateu a gigantesca aguia com uma flecha certeira e o libertou das suas correntes. Entretanto,
para que a vontade de Zeus fosse cumprida, 0 gigante passou a usar um anel com uma pedra
retirada do monte. Assim, o rei do Olimpo poderia afirmar que Prometeu se mantinha preso
ao Caucaso.

Porém, seria pertinente perguntar: como Zeus “sabia” que em algum momento
Pandora abriria a caixa? Seria porque a curiosidade fazia parte da sua natureza? Assim, no
mito greco-romano, vislumbramos o vestigio do mito judaico cristdo — no sentido de que ele
também traz a ideia da perda do mundo por causa de uma mulher.

Outra questdo interessante na mitologia grega € a maneira como Medusa é
transformada em goérgona pela deusa Atenas. Medusa era a mais bela sacerdotisa do templo de
Atenas — era virgem, conforme as obrigacfes sacerdotais — e sua encantadora beleza aticou a

luxuria do deus Poiseidon. Este perseguia insistentemente a moca e era sempre preterido. Um

11 E importante ter em mente que a esperanca — Elpis — para os gregos, ndo era algo totalmente bom, como o0 é em nossa visdo
atual, forjada por uma idéia cristd. Hesiodo diz “Elpis € ambigua... Ela é a espera ambigua, temor e esperanga a uma so vez,
previsdo cega, ilusdo necessaria, bem e mal simultaneamente” (HESIODO, p.74).
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dia, seu desejo avultou-se de tal maneira que ele a seguiu pela cidade. Desesperada, Medusa
buscou refagio no templo de Atenas, acreditando que ali, em territorio sagrado, estaria segura.
Grande engano foi o seu. Poiseidon invadiu o templo e a estuprou em frente a estatua de
Atenas. A deusa toma partido do irmao e transforma a vitima em goérgona, dizendo que, dessa
maneira, a podre Medusa ndo tentaria mais ninguém com a sua beleza. O algoz sai impune, a
vitima € castigada; além de tornar-se um monstro, é desterrada. Como se evidencia, também
nesse mito, a mulher aparece como culpada.

Pela visdo cristd, o problema feminino comega com o Livro do Génesis, onde Eva, a
comecar, e feita de uma costela de Addo, e ndo moldada ao barro. Em seguida, ela é
estimulada pela serpente a desobedecer a ordem de Deus, comendo do fruto da arvore do Bem
e do Mal. Ha ai presente também a questdo de que talvez Eva ndo fizesse parte dos planos de
Deus, que s6 a concebeu por causa da necessidade de Addo: “N&do € bom que o homem esteja
s0; far-lhe-ei uma auxiliadora que Ihe seja idénea” (Génesis, 2:18). Logo, de acordo com as
Escrituras, que sdo textos confeccionados pelos préprios homens, Eva veio ao mundo como
mero complemento a Adao e ndo por uma vontade divina.

Os homens medievais interpretavam a questdo de maneira literal: Eva foi construida a
partir de Addo porque ela ndo era igual, estava no patamar abaixo. Para deixar nitida essa
relacdo de submissao, foi feita de uma costela e ndo do mesmo barro do qual foi moldado
Adéo.

De posse desta ideia, a sociedade patriarcal julgou ter poderes absolutos sobre a
mulher, o que podemos verificar estudando as préaticas sociais dessas sociedades antigas e
medievais, mencionando mais uma vez o Livro do Génesis, citando a historia de Abrado — a
guem Deus prometeu uma nacao (Génesis, 12:2) — e Sara sua esposa. Abrado persuade Sara a
passar-se por sua irma para obter vantagens no Egito. Ele sabia que, no momento em que
dissesse que sua mulher era sua irma, exporia Sara a eventuais assédios e mesmo assim segue
adiante: “Dize, pois que és minha irm&, para que me considerem por amor a ti e, por tua causa
me conservem a vida” (Génesis, 12:13) e logo apoés, na cidade de Gerar, “Disse Abrado de
Sara, sua mulher: Ela é minha irma; assim, pois, Abimeleque, rei de Gerar mandou busca-la”
(Génesis, 20:2). Abimeleque ainda ndo havia possuido Sara como esta claro na escritura
posterior “Ora, Abimeleque ainda ndo a havia possuido; por isso, disse: Senhor: mataras até
uma nacdo inocente?” (Geénesis, 20:4). O mesmo ndo podemos dizer sobre o farad que,
embora inocente, pois ndo sabia que Sara era mulher de Abrado, recebeu a puni¢do por

possuir a mulher alheia:
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Porém o Senhor puniu o Farad e a sua casa com grandes pragas, por causa de Sara, mulher de
Abrado. Chamou, pois, Farad a Abrado e disse: Que é isso que me fizeste? Por que ndo me

disseste que era ela tua mulher? (Génesis, 12: 17-18).

Sara, em momento algum, tem poder de acdo diante das ordens de Abrado e se limita a
obedecer a seu esposo, exercendo o papel de prostituta. Deus, em vez de punir Abrado por
expor sua esposa a tamanha degradacdo, pune o farad, que sequer sabia estar possuindo a
esposa de outro homem.

Podemos constatar, em virtude de diversas passagens acima mencionadas, a
contribuicdo do “Velho Testamento” para a ideia misdgina reinante no medievo. Por exemplo,
em “Eclesiastes”, encontramos a afirmacdo: "Nenhuma maldade estd mais proxima do que a
maldade de uma mulher... O pecado comega com a mulher e, gragas a ela, todos n6s devemos
morrer" (Eclesiastes, 25: 19-24). Ou ainda, no mesmo livro, aferimos:

Eu acho a mulher um pouco pior do que a morte, porque ela é uma armadilha, cujo coragdo é
um alcapdo e cujas maos séo cadeias. O homem que agrada a Deus foge dela, mas ao pecador
ela o aprisionara ... Enquanto eu estava procurando, e ndo estava encontrando, achei um
homem correto entre mil, mas ndo encontrei uma s6 mulher correta entre todas elas.
(Eclesiastes, 7: 26-28).

A Biblia Sagrada dos cristdos, assim como o Cordo dos muculmanos sdo textos
passiveis de varias leituras e interpretacfes, porém os medievais tendiam a entender as
Escrituras de forma perniciosa, estavam a procura do pecado, com a certeza de que o pecador
atendia por um nome feminino, qualquer que fosse ele.

Uma interpretacdo pertinente que poderiamos tirar acerca do episodio que narra o
surgimento de Eva — que nasce a partir de uma costela de Addo — é que Deus queria que eles
fossem um s@, Addo e Eva, sangue do mesmo sangue, carne da mesma carne, uno. Entdo ndo
comungariamos da ideia de inferioridade feminina cunhada no Medievo. Quanto a questdo de
sucumbir a proposta da serpente, poderiamos pensar que Eva, como qualquer ser humano,
trazia em si a curiosidade que € inerente a sua raca. Ora, ela tinha acabado de pisar nesse
mundo, entdo a serpente lhe diz: “Porque Deus sabe que no dia em que comerdes se VoS
abrirdo os olhos e, sereis conhecedores do bem e do mal” (Génesis, 3:5), e ela come o fruto. O
que pensar de Addo que, ao ser questionado por Deus em relacdo a sua desobediéncia, se
exime da sua responsabilidade, dizendo “A mulher que me destes por companheira, foi ela
que me fez provar do fruto da arvore, e eu comi.” (Génesis, 3: 12).

H& inimeras interpretacdes possiveis para essa questdo e nessas interpretacdes reside a
prova de que somente um olhar ndo basta para entender as Escrituras. Porém, no periodo
medieval, 0 “Velho Testamento” estava em voga, um Deus que punia estava em vigéncia, e,

em nome desse mesmo Deus, os homens praticavam a lei do “olho por olho, dente por dente”
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(Exodo, 21: 24) — expressdo também registrada num dos 282 artigos do Codigo de Hamurabi
(1792-1750 a.C.)* —, e, a0 mesmo tempo em que citavam Jesus Cristo e a remissdo da figura
feminina por intermédio da virgem Maria, esses homens medievais esqueciam-se do
ensinamento do mestre “Aquele que dentre vos estiver sem pecado seja o primeiro que lhe
atire pedra”. (Jodo, 8: 7), e caminhavam “em nome de Deus”, perpetuando ideias e praticas
duvidosas contra o préximo.

Todavia, no mesmo “Velho Testamento”, deparamo-nos com personagens femininos
gue ndo carregam lascivia, maldade ou luxuria, pelo contrario, sdo devotas de Deus. Vejamos
a historia de “O livro de Rute”. Rute era da terra de Moabe, portanto ela ndo pertencia ao
povo de Israel; logo, ela ndo era filha da nacdo de Deus. Mas, quando aprendeu sobre ele,
virou uma seguidora fiel, passando a améa-lo e a respeita-lo.

No livro “Juizes”, n6s encontramos duas mulheres: Débora e Jael, devotas leais de
Deus que lutam por seu povo. Débora tinha um dom: Deus revelava-a o futuro, e além de ser
profetisa, era juiza: “Ora naquele tempo, a profetisa Débora, esposa de Lapidot, liderava Israel
como juiza”. (Juizes, 4: 4). Naquela época, Jabin, rei de Canad, liderava um grande exército e,
em virtude disso, muitos israelitas foram escravizados. Débora chamou Barac e ordenou-o,
em nome de Deus, a conduzir um exército até o monte Tabor para combater Sisara, chefe do
exército do rei Jabin. Porém, Barac teve medo e disse que iria, mas com a condi¢cdo de que a
profetisa 0 acompanhasse. Esta respondeu-lhe: “Esta bem, eu irei contigo. Contudo, ndo sera
tua a gldria da expedicdo que fazes, pois o Senhor vai entregar Sisara as mados de uma
mulher” (Juizes, 4: 9), e assim foi feito. Barac derrotou o exército de Canad, mas Sisara fugiu.
No entanto, ele foi ter a tenda de Jael que o recebeu, dizendo-lhe que ele poderia entrar sem
medo. Ela lhe deu leite para saciar a sua sede, porém, como Sisara estava muito cansado,

pediu a Jael que vigiasse a entrada da tenda enquanto ele dormia:

Mas Jael, a mulher de Héber, pegou um dos cravos da tenda, empunhou um martelinho e,
aproximando-se dele devagarinho, cravou-lho nas témporas, pregando-o no chdo. E Sisara,
que estava num profundo sono, morreu. (Juizes, 4: 21).

No livro de “Samuel”, hd a sensata e bonita Abigail, mulher de Nabal, que salva o
marido de ser morto por Davi e seus homens. Ela procura Davi e, prostrada, desculpa o

marido, culpando-se a si mesma:

A culpa é toda minha, meu senhor! Deixa falar a tua escrava, escuta suas palavras. Meu
senhor ndo facga caso desse idiota, Nabal, pois ele é bem o que o seu nome indica: NAbal,

2.0 Cédigo de Hamurabi é um dos mais antigos conjuntos de leis encontrados e um dos exemplos mais bem preservados
deste tipo de documento da antiga Mesopotamia. O codigo foi colocado no templo de Sippar e diversos outros exemplares
foram igualmente espalhados por todo o reino. O objetivo deste cddigo era homogeneizar o reino juridicamente e garantir
uma cultura comum. No seu epilogo, Hamurabi afirma que elaborou o conjunto de leis "para que o forte ndo prejudique o
mais fraco, a fim de proteger as vilvas e os 0rfaos" e "para resolver todas as disputas e sanar quaisquer ofensas" (PRADO,
2007).
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louco. E isso que Le é! Mas eu, tua escrava, ndo vi os criados que meu senhor enviou. Agora,
meu senhor, pelo Senhor e por tua vida, juro, foi 0 Senhor que te impediu de derramar sangue
e deteve a tua mdo... Aceita, pois, este presente que tua escrava trouxe e reparte-o entre 0s
homens que te seguem. Perdoa a tua escrava. (SAMUEL 1, 25: 24-28)

O livro “Canticos dos Canticos” coloca a mulher no mesmo patamar do homem. Ele é
composto, no total, por oito capitulos, nos quais nos deparamos com declaragdes reciprocas
entre uma mulher e um homem. Ela, que tem voz ativa, comeca o livro expressando o desejo
de encontrar o amado. O capitulo 1, intitulado “Que ele me beije”, principia a recitacdo com a

palavra feminina:

Ela: Que ele me beije com os beijos de sua boca! Sdo melhores que o vinho teus amores,
como a fragréncia dos teus refinados perfumes. Como perfume derramado é o teu nome, por
isso as adolescentes enamoram-se de ti. [...] Mostra-me, 6 amor de minha alma, onde
pastoreias, onde repousas ao meio-dia, para que eu ndo comece a vaguear atras dos rebanhos
de teus companheiros. (Cénticos dos Canticos, 1: 1-3, 7)

Como interpretar tal texto, que gira o tempo todo em torno do voto de amor ao amado,
o qual retribui com fervor? Os dois falam de igual para igual e basta ir ao texto para entender
que ndo se trata de uma metafora e sim de uma expressao literal. Os Canticos sdo textos muito
antigos, datados da época do rei Salomé&o — historicamente teriamos a figura feminina sem voz
—, onde encontramos algo ndo recorrente na época: a transgressdo presente na figura feminina.
Entretanto, a Igreja fez questdo de manter durante 0 medievo o Cantico dos Canticos como

leitura alegorica:

Quando, no século XII, o século do regresso de Ovidio e do aparecimento do amor cortés, as
atencdes se voltaram para o Cantico — o livro do Antigo Testamento mais comentado nesse
século —, a Igreja recordou, com S. Bermardo a frente, que sd era valida a leitura alegérica e
espiritual. (LE GOFF, 1994, p.159).

Assim, a Igreja Catolica carregou, e de certa forma ainda carrega na atualidade, o
estigma de grande vila por vitimar a figura feminina — em parte por causa da grande vigilancia
exercida por seus clérigos sobre a lascivia feminina e, em parte também, por causa da “santa”
Inquisicdo que assassinou homens e mulheres (muito mais mulheres, conforme lembramos na
Introducé&o a esse estudo).

Porém, muitos pesquisadores omitem o fato de que, durante um bom tempo, uma parte
da Igreja procurou ndo compactuar com a histeria e a fantasia que reinavam naquele
momento. Por exemplo, o papa Inocéncio VIII, no século XV, ndo responsabilizava apenas as

mulheres pelos crimes diabdlicos; ele acreditava que o problema vinha de ambos 0s sexos:

Com efeito, recentemente chegou ao nosso conhecimento ndo sem nos causar grande afli¢éo,
que em algumas regifes da Germania superior, precisamente nas provincias, cidades,
territorios, distritos e dioceses de Mayence, Colbnia, Tréves, Salsburgo e Bréme, muitas
pessoas dos_dois sexos, descuidadas com sua propria salvagdo, e se desviando da fé catolica,
se entregaram aos demdnios incubos e stcubos: por meio de feitigos, sortilégios, conjuragdes
e outras infamias superticiosas e excessos magicos, elas enfraquecem, asfixiam, suprimem a
progenitura das mulheres, as crias dos animais, a colheita, as vinhas e as frutas. (SALLMAN,
2002, p.32).
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O bispo Georg Cosler se manteve fiel ao Canon Episcopi'®, recusando a feiticaria,
liberando as mulheres prisioneiras e intitulando os inquisidores de infantis e caducos.
(HANCIAU, 2004).

Todavia, em 1487, os inquisidores dominicanos Heinrich Kramer e James Sprenger
conseguiram publicar, em Estrasburgo, uma escritura denominada Malleus Maleficarum, onde
apontavam as mulheres como principais responsaveis pela difusdo da obra do demoénio e
ensinavam como reconhecer as bruxas e como agir legalmente contra elas**. Podemos inquirir
0 porqué do aparecimento de tal escrito no final do século XV, reforcando a ideia de triplice
alianca entre mulher, demonio e sexo. O tedrico José Carlos Leal nos responde, afirmando
que isso foi possivel por qué:

(...) os autores do livro, embora vivendo no século XV, ainda respiravam a atmosfera
medieval e eram capazes, portanto, de ouvir ecos das palavras de S&o Jerénimo, Tertuliano e

Clemente sobre o perigo que a mulher representa para 0 homem por causa daquela fenda
sempre aberta. (LEAL, 1998, p.136).

Em seu livro Nove partes do desejo. O mundo secreto das mulheres islamicas (2002),
a jornalista Geraldine Brooks, correspondente americana no Oriente Médio desde a década de
1980, coloca em pauta a questdo sexual islamica, que traz arraigada em si a crenca de que
Deus criou o desejo sexual em dez partes, deu nove para as mulheres e uma para 0s homens —
ideia disseminada por Ali, marido de Fatima, filha do profeta Maomé, o segundo homem a
assumir o califado ap6s a morte do profeta. Partindo do pressuposto de que a mulher tem nove
das dez partes do desejo, ou ela é abencoada por Allah ou é amaldi¢coada, mas com certeza ela
é mais sexualizada. Essa sexualidade exacerbada justifica as figuras femininas encontradas
em textos de origem arabe como as personagens presentes em As mil e umas noites.

Com o advento do Isld — que significa submissao —, as atrocidades cometidas contra o
universo feminino diminuiram. Alguns homens que abragcaram o islamismo procuraram seguir
as leis de Allah. As mulheres foram concedidos alguns direitos, como o de receber heranca —
poder legitimado pelo Corédo: “Ha para os homens por¢édo que deixam os pais e parentes. E ha
para as mulheres porcdo do que deixam pais e parentes, seja pouco ou muito. E porgéo

preceituada.” (SURATA, 4: 7). Isso ndo significou que a elas foram concedidos direitos como

13 Espécie de guia espiritual, escrito no ano de 906 d. C, por Regino de Priim abade de Tréveris., a pedido do arcebispo de
Trier. Neste guia, o abade afirma que as historias de bruxaria ndo passavam de mera ilusdo, histérias ridiculas e sem sentido,
as quais ndo deviam dar demasiada atencdo. Afinal o texto descrevia as bruxas como seguidoras da divindade romana Diana
que voavam a noite atravessando janelas e paredes. (SALLMAN, 2002).

A época do Malleus Maleficarum, o Canon Episcopi ficou numa situacio delicada, acusado de defender as feiticeiras.
(HANCIAU, 2004).

14 Acredita-se que o livro tenha sido escrito somente por Heinrich Kramer e que o nome de James, grande autoridade
intelectual, tenha entrado para dar caugdo moral e teoldgica a obra. (SALLMAN, 33)
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0s assegurados aos homens, mas que as situagOes corriqueiras da Peninsula Arabica e
adjacéncias — pais que matavam as filhas enterrando-as vivas ou vilvas que eram queimadas

igualmente vivas — passaram a ser entendidas como pecado e abolidas em alguns casos:

Quando a algum deles é anunciado o nascimento de uma filha o seu semblante se entristece e

fica angustiado. Oculta-se do seu povo, pela ma noticia que lhe foi anunciada: deixa-la-4

\é;\;er envergonhado, ou a enterrara viva? Que péssimo é o que julgam. (SURATA, 16: 58-

Elas passaram a ter prerrogativas, mas continuaram a mercé do universo masculino.

H4&, no Islamismo, inimeros problemas com relacdo ao entendimento de suas leis e regras, a
comegar pelo idioma arabe, que da margem a ambiguidade, seguido pelas escolas Islamicas,
Hanbali, Hanafi e Mahki e seus pensamentos divergentes, com raizes xiitas, simpatizantes de
Fatima, filha do profeta e de seu marido Ali; ou sunitas, simpatizantes de Aisha, a esposa
favorita de Maomé. H& enormes diferencas entre as sociedades mugulmanas e um vasto
aspecto de posicGes em relacdo a mulher no mundo muculmano, que diferem de uma
sociedade para outra, e dentro de sociedade individual. No entanto, podemos discernir certos
tracos gerais. Quase todas as sociedades mugulmanas, em maior ou menor grau, desviaram-se
dos ideais do Isl& com respeito a condicdo das mulheres. Estes desvios, na maior parte,
apontaram para uma ou duas direcdes. A primeira é mais conservadora, restritiva e orientada
pelas tradi¢des, enquanto que a segunda é mais liberal, orientada pelos costumes ocidentais.
Como afirma o estudioso arabe Dr. Sherif Abdel Azeem Mohammed em seu artigo “A mulher

no Islam: Mito e Realidade” in www.islamismo.org-mito_e_realidade.htm>:

H& muito tempo, dos preceitos islamicos concernentes a muitos aspectos de suas vidas. Ha
uma grande diferenca entre o que 0s mugulmanos supdem acreditar e 0 que eles realmente
praticam. Esta diferenga ndo é um fendmeno recente. Tem sido assim por séculos e continuara
aumentando dia apés dia. Esta diferenca sempre crescente tem tido consequéncias desastrosas
sobre 0 mundo mugulmano e se manifestam em quase todos os aspectos da vida: tirania e
fragmentacéo politica, economia, injustica social, faléncia cientifica, estagnacéo intelectual
etc. (MOHAMEMMED, 2011).

Os defensores do Isla argumentam que o principal problema do islamismo esté ligado
a esses desvios de ideais em prol de aspectos culturais das sociedades mulgcumanas. Néo ha
como negar a mistura de cultura com a religido. Algumas praticas culturais buscaram no
Cordo respaldo para subsistirem e encontraram no texto sagrado a ambiguidade necesséria
para serem utilizadas como arma religiosa. Mas, ndo ha como negar que o Livro Sagrado
Islamico, diferente da Biblia Sagrada cristd, coloca homem e mulher no mesmo patamar ao

serem ambos seduzidos por satanas para comer do fruto proibido:

Entdo, Satanas sussurrou para eles, a fim de revelar a ambos o que Ihes havia sido ocultado de
SAUETIHIME (suas ambas e outras igualmente presentes, invisiveis, ndo bons atributos) e,
entdo, disse: "N&o vos proibiu a ambos, Vosso Senhor, desta arvore sendo de seres amhos
convertidos em anjos ou de serem ambos dentre os imortais”. E jurou-lhes que era um
conselheiro sincero. Assim, a ambos, DALLEHUME (indicou a ambos em confianga, porém,
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com enganos, arrancando-0s e enviando-0s para baixo, no que intencionou). Quando amhos
provaram da arvore, divisaram ambos suas SAUETIHIME e comecaram a cobrir-se com
folhas do paraiso. E seu Senhor chamou a ambos: "Eu ndo vos havia proibido daquela arvore
e dito a ambos que Satanas é vosso inimigo declarado?" Eles disseram: "Senhor Nosso. Nds
injusticamos a nds mesmos e se Tu ndo nos perdoares, Te apiedares de nos, certamente
estaremos dentre os perdedores.” (SURATA 7: 20,23).

Corroborando 0 nosso ponto de vista, destacamos outro momento, quando 0 mesmo
livro prevé a punicao do adultério aos dois adulteros, homem e mulher: “E aqueles dois entre
vés que o cometerem, entdo molestai-os. E se voltarem arrependidos dai-lhes de ombro. Por
certo Allah é Remissorio, Misericordiador” (SURATA 4: 16). Porém, ao longo do texto
sagrado, essa igualdade se desvanece e afirma-se a soberania do homem sobre a mulher:

Os homens tém autoridade sobre as mulheres, pelo o que Allah preferiu alguns a outros, e
pelo que dependem de suas riquezas. Entdo as integras sdo devotas, custddias da honra, na
auséncia dos maridos, pelo que Allah as custodiou. E aquelas a quem temei a desobediéncia,
exortai-as, pois, e abandonai-as no leito, e bateu-lhes. Entdo, se elas vos obedecem, ndo
busquei meios de importuna-las. Por certo, Allah é Altissimo, é Grande. (SURATA 4: 34).

A mulher é respeitada, mas a soberania é masculina — assim também o é no

cristianismo:

Uma mulher deve aprender em calma e total submisséo. Eu ndo permito a uma mulher ensinar
ou ter autoridade sobre um homem; ela deve ser calada. Porque Addo foi feito primeiro, e
depois Eva. E Addo ndo foi o que perdeu, foi a mulher que perdeu e se tornou pecadora. (I
Timoteo 2: 11-14).

Uma das maiores preocupacOes ao desenvolver a investigacdo era a de ndo retratar o
Isld de maneira leviana, buscando argumentos que respaldassem a ideia de que, como toda
sociedade patriarcal, também ele — ao lado dos cristdos e judeus — tem a sua cota de

responsabilidade no universo miségino medieval. Cumpria-se perceber como os mulgumanos

trouxeram essa influéncia em sua ocupacéo da Peninsula Ibérica.

3.4 Um novo olhar sobre o feminino e os pecados da carne

A redencdo cristd medieval veio através do culto a virgem Maria, modelo ideal e o
oposto de Eva. A dimensdo da figura de Maria pode ser percebida através de O Evangelho
segundo S&o Joéo:

No principio era 0 Verbo, e 0 Verbo estava com Deus, e 0 Verbo era Deus. Ele estava no
principio com Deus. [...] O Verbo estava no mundo, 0 mundo foi feito por intermédio dele,
mas 0 mundo ndo o conheceu. Veio para 0 que era Seu, mas 0s seus ndo o receberam. [...] E o
verbo se fez carne e habitou entre nos, cheia de graca e de verdade, e vimos a sua gldria,
gléria como o unigénito do Pai. (Jodo 1: 1-2, 10-11, 14)
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Nesse capitulo, podemos constatar que Pai e Filho sdo um sO, uno. Entdo, quando
Deus escolhe Maria, mais do que escolher uma mae para gerar o seu filho, ele esta a escolher
uma méde para si mesmo. Essa figura, designada para ser a mde do Salvador e redentor da
humanidade, concebeu virgem, longe do pecado da carne, ao qual as mulheres se dedicavam
com “voracidade”, segundo a tradi¢do. Dividiu-se assim a imagem feminina entre esses dois
parametros: Eva, um exemplo a ndo ser seguido de uma mulher desobediente, que lancou a
humanidade num mundo de pecado, sofrimento e angustia, e Maria, essa sim, um exemplo a
seguir, obediente a Deus, submissa ao marido, boa mée etc.

Assim como Eva, Maria também esta presente no Cordo, e além de ter uma Surata
inteira dedicada a ela — a de nimero 19, denominada Surata de Maria —, seu nome é citado
trinta e quatro vezes. Além disso, a mae de Jesus — embora Jesus seja entendido como um

profeta e ndo como o0 messias — aparece em outras passagens do livro sagrado:

Lembre-lhes de quando os anjos disseram “O Maria! Por certo Allah te alvissara'® um Verbo,
vindo d’Ele; seu nome é O Messias, Jesus, Filho de Maria, sendo honoravel na vida terrana e
na Derradeira vida, e dos achegados a Allah. [...] Ela disse: “Senhor meu, como hei de ter um
filho, enquanto nenhum homem me tocou?” Ele disse: “Assim é! Allah cria o que quer.
Quando decreta algo, apenas, diz-lhe: *Sé’, entdo é. (Surata 3: 45,47)

De fato, podemos citar algumas partes do Cordo em que encontramos a mulher em
condicdo igual a do homem, embora em outras ndo. Ou seja, existe sim um paradoxo; no
entanto, como muitos defensores do islamismo gostam de afirmar, o problema mulgumano
ndo é somente cultural, € também religioso.

H&, contudo, uma ideia que as sociedades mulgumanas compartilham: o corpo
feminino é enxergado como uma ameagca a estabilidade social, portando deve ser coberto. E
fato que o hijab, xador, nigab, al-amina, burca, shayla, khimar continuam coexistindo com o
século XXI. Como ocidentais, nos perguntamos o porqué de tal fenémeno.

O uso do véu ressurgiu no século VII'®, ndo somente como exigéncia do Livro
Sagrado Islamico, mas também pela necessidade de manter em seguranca as mulheres, pois
0s tempos eram dificeis e violentos. Ha trechos no Coréo que respaldam o uso da vestimenta,
como por exemplo, “O Profeta! Dize a tuas mulheres e tuas filhas e as mulheres de sues
crentes que se cubram com roupagens. I1sso é mais adequado para que sejam reconhecidas e
ndo sejam molestadas. E Allah é Perdoador. Misericordiador.”, (SURATA 33: 59). E

pertinente interpreta-lo como uma referéncia ao uso do véu, mesmo que a frase usada seja

15 Do verbo alvissarar, dar

noticia ndo conhecida (para receber ou ndo alvissaras).

18 0 uso do véu é anterior ao Islamismo. Hé estudos como o realizado pela antrop6loga Paula Holmes-Eber da Universidade
de Washington (2002) que apontam que 0 costume ja existia nas civilizagdes da Mesopotamia ha pelo menos quatro mil anos
antes de Maomé. In Daughters Of Tunis. Colorado. Editora: Westview Press, 2002.
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“cubram-se com roupagens”. Questdo de interpretacdo ou nao, lembramos, de passagem, que,
embora ndo seja 0 NOssO proposito nesse estudo, o uso do véu, na atualidade deve ser
respeitado. De fato, aquilo que o ocidental vé como um sinal de opressdo, a mulcumana
entende como um fator de identidade cultural e uma obrigacéo religiosa. Afinal est4 escrito no
Coréo:

N&o ha culpa sobre elas de estarem sem véu diante de seus pais ou seus filhos ou de seus
irm&os ou dos filhos de suas irmas ou de mulheres ou de escravos que possuem. E temei a
Allah. Por certo Allah, de todas as cousas é Testemunha. (SURATA 33: 55).

Entretanto o uso do véu nao € exclusivo do Isla, o cristianismo também pregava sua

utilizacdo, para ndo deixar a mostra os cabelos, como podemos aferir em 1Corintios:

Por outro lado, toda mulher que ora ou profetiza com a cabeca descoberta, desonra aquele que
é sua cabeca; pois é como se estivesse com a cabega raspada. Portanto se a mulher ndo se
cobre com o véu, que ela corte todo o cabelo. Se, porém, é vergonhoso para a mulher cortar
todo o cabelo ou raspar a cabecga, entdo use o véu. O homem ndo deve cobrir a cabega, ja que
ele é imagem e reflexo de Deus, ao passo que a mulher é reflexo do homem. Pois a mulher é
que foi tirada do homem e ndo o homem tirado da mulher. Mais: a mulher foi criada por causa
do homem e ndo o homem por causa da mulher. Por isso a mulher deve trazer sobre a cabega
um sinal de autoridade em aten¢&o aos anjos. (1COR]NTIOS, 11:4,5,6,7,8,9,10).

A recomendacdo ndo se resumia aos cabelos, ela também se estendia aos demais

enfeites, como neste caso presente em Timoteo 1:

Quero, pois, quer, em toda parte, os homens orem, erguendo méos santas, sem ira nem
contenda. lgualmente quero que as mulheres se vistam decentemente e se enfeitem com
modéstia e bom senso. Nada de penteados complicados nem de jdias de ouro ou de pérolas,
nem vestes luxuosas. Mas que se enfeitem com boas obras, como convém a mulheres que
fazem questdo de uma vida piedosa. (Timéteo 1, 2:8,9,10)

Tanto a ldade Média quanto a Antiguidade entendiam os cabelos como algo que as
mulheres tém de mais precioso, logo, eles deviam ser encobertos com véus — sobretudo
durante as oragdes — e 0s sermdes sempre se asseguravam de lembrar a questdo. “A cabeleira
solta, o perfume espalhado, ambos estdo intimamente associados no imaginario da cavalaria
aos prazeres do leito.” (DUBY, 1995, p.54). Ainda que estejamos falando sobre um
imaginario do século XIlIl, ndo podemos nos furtar a ideia do corpo e do cabelo como
luxuriantes através dos tempos, conforme veremos adiante.

O Cristianismo também trouxe arraigado em si, assim como o Islamismo, 0 nexo entre
corpo e pecado. Temos que registrar que, de certa forma, a Igreja Medieval tentou cumprir o
papel de colocar limites naquilo que acreditava ser uma grande balbdrdia que estava a
impregnar a Idade Antiga. Grécia e Roma passaram anos mergulhadas em orgias, em rituais
pagdos e a Igreja coube frear “os animos”. Uma das maneiras encontradas para fazé-lo foi a
de atacar o corpo. Nesse caso, atacava-se tanto o corpo feminino, objeto de lascivia e luxdria,

guanto o masculino, ideal proposto pelos padres do deserto e que recebia e ansiava pelo
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pecado. Surgiu assim a ideia que vinculava a apreciacdo do corpo a algo decadente que

desencaminhava o cristdo do caminho do bem.

O horror ao corpo culmina nos seus aspectos sexuais. O pecado original, pecado de orgulho
intelectual, de desafio intelectual a Deus, foi transformado pelo cristianismo medieval em
pecado sexual. A abominagdo do corpo e do sexo atinge o cimulo no corpo feminino. De Eva
a feiticeira do final da Idade Média, o corpo da mulher é o lugar de eleicdo do Diabo. (LE
GOFF, 1994, p.146).

()

Mas foi Agostinho quem, por intermédio da concupiscéncia, ligou definitivamente o pecado
original a sexualidade afirmando, por trés vezes — entre 395 e 430 —, que a concuspicéncia
transmite o pecado original: desde os filhos de Adéo e Eva que o pecado original é legado ao
homem pelo acto sexual. (LE GOFF, 1994, p.161).

Ainda de acordo com Jacques Dalarum, no texto “Olhares de Cléricos”, presente em
Histdria das Mulheres (1990), no medievo, a ideia que se relacionava ao corpo feminino era
de algo nauseante. Este cita o sacerdote Oddo de Cluny como um dos divulgadores de tal
ideia:

A beleza do corpo ndo reside sendo na pele. Com efeito, se 0s homens vissem 0 que esta
debaixo da pele, a vista das mulheres dar-lhes-ia nduseas... Entdo, quando nem mesmo com a

ponta dos dedos suportamos tocar um escarro ou um excremento, como podemos desejar
abragar esse saco de excrementos? (DALARUM, 1990, p. 35).

A nocdo de putrefacdo do corpo fez com que muitos cristdos se apartassem do
convivio social e fossem para lugares ermos “mais ainda que pd, o corpo do homem ¢é
podriddo. A vida de toda carne é a decrepitude e a putrefacdo” (LE GOFF, 1994, p.146). Eles
criam que castigando o corpo e longe do olhar feminino, conseguiram a salvacdo, porque o
pecado entrava também através de a carne. Os préprios Evangelhos e as Cartas do Novo
Testamento pregavam isso: “Vigiai e orai, para ndo cairdes em tentagdo! O espirito esta
pronto, mas a carne é fraca.” (Marcos, 14: 38), [...] “Portanto, mortificai os vossos membros,
isto €, 0 que vOs pertence a terra: imoralidade sexual, impureza, paixdo, maus desejos,

especialmente a ganancia, que € idolatria”. (Colossenses, 3: 5).  Assim diz o texto:

Eu vos exorto: deixai-vos sempre se guiar pelo Espirito, e nunca satisfacais o desejo da carne.
Pois 0 que a carne deseja é contra o espirito, e 0 que o Espirito deseja € contra a carne: sao
opostos um do outro, e por isso nem sempre fazeis 0 que gostarieis de fazer. (Gélatas, 5:
16,17).

()

S&o bem conhecidas as obras da carne: imoralidade sexual, impureza, devassiddo, idolatria,
feiticaria, inimizades, contenda, ciimes, iras, intrigas, discordias, fac¢Oes, invejas, bebedeiras,
orgias, e outras coisas semelhantes. Eu vos previno, como alias ja o fiz: os que praticam essas
coisas ndo herdaram o reino de Deus. (Gélatas, 5: 19-21).

()

Considerais uma grande alegria, meus irmdos, quando tiverdes de passar por diversas
provages, pois sabeis que a prova da fé produz em vés a constancia. Ora, a constancia deve
levar a uma obra perfeita: que vos torneis perfeitos e integros, sem falta ou deficiéncia
alguma. (Tiago, 1: 2-4).

Sugestionados pela pregacdo do Novo Testamento, aparecem entdo 0s eremitas, 0S
conhecidos padres do deserto. De acordo com Mario Pilosu em A Mulher, A Luxuria e a

Igreja na Idade Média, “as vidas dos Padres do Deserto apresentam frequentemente o topos
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da mulher tentadora, seja como metamorfose do diabo, seja como mulher de carne e 0ss0”
(PILOSU, 1995, p.34). Ha relatos de varias tentacfes dentre elas, por exemplo, a enfrentada
por Santo Anténio, composta, de acordo com Mario Pilosu, durante a segunda metade do

século IV por Atanasio, bispo de Alexandria:

O diabo, miseravel, dispunha-se a transformar-se, de noite, em mulher e a imita-la em todas as
maneiras para seduzir Anténio. Mas este, pensando em Cristo e tendo presentes, gragas a Ele,
a nobreza e o caracter racional da alma, extinguia as brasas da paixao e da sedugdo. E uma
vez mais o inimigo lhe recordava a suavidade do prazer, e ele, qual homem irado e
atormentado, pensando nas ameacas e na dor do fogo e dos vermes, opunha-se as tentacdes e
passava ileso por elas. E tudo isto acontecia para a vergonha do inimigo. (PILOSU, 1995,
p.33).

Porém, logo descobriram que somente se afastar da luxdria ndo resolvia o problema,
porque mesmo longe do olhar feminino, castigando o corpo, a mente vagava e a luxdria

entrava pelo pensamento ou entdo batia a porta:

[...] Este homem de vida veneravel no inicio da sua clausura tinha decidido ndo mais ver
qualquer mulher, ndo por desprezo por aquele sexo mas porque temia, ao contemplé-Ila, cair
nos inconvenientes da tentacdo. Uma mulher tomou conhecimento disto e, audaciosamente,
saiu do seu monte e dirigiu-se descaradamente a sua gruta. Mas ele, avistando-a ao longe e
reconhecendo-a como mulher pelas suas vestes, pds-se a rezar baixando o rosto até tocar na
terra. Ficou assim prostrado até aquela mulher impudica abandonar, cansada, a janela da sua
cela. No mesmo dia, depois de descer a montanha, deixou de viver, para que a sentenga da sua
morte levasse a pensar que Deus onipotente tinha tido repugnancia por aquela tentativa
perversa de tentar o seu servo. (PILOSU, 1995, p.35).

Entdo voltaram com presteza a atacar o universo feminino.
Porém, como muito bem percebe Duby, alguns anos depois surge nesse universo
francamente misdgino, uma figura importantissima que se destaca entre Eva e Maria: Maria

Madalena.

Ora, eis que entre essas duas mulheres, a meio caminho, posta-se Madalena, acessivel,
imitavel, pecadora como todas as mulheres. Rica, generosa, benfazeja, Deus quis que sua
vitdria sobre a morte fosse anunciada por ela. Por causa dela, pela vontade divina, “o oprébrio
que pesava sobre o sexo feminino foi levantado”. (DUBY, 1995, p.38).

O historiador vai adiante afirmando ser Maria Madalena o ap6stolo dos apostolos, uma
vez que “da Ressurreicdo, Madalena foi a primeira testemunha, portanto o apdstolo dos
apostolos” (DUBY, 1995, p.33). Logico que sdo consideracOes particulares, porem s&o
totalmente pertinentes e devolvem ao universo feminino sua dignidade. Madalena, a pecadora
redimida, é transformada pelas méaos de Deus, na primeira pessoa a ver o salvador. Podemos
assim resumir, em nosso entender, a moral da historia: se uma mulher é a contemplada a ser a

primeira a ter a visao do Salvador Ressuscitado, as mulheres ndo podem ser tdo mas assim.
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4 O PROBLEMA DAS FONTES PESQUISADAS: A REPRESENTACAO FEMININA
SOB A TUTELA MASCULINA

Um dos grandes problemas ao investigar a questdo feminina na Historia reside no fato
de que o universo feminino estd sempre ligado a chancela masculina, ou, como assevera
Pauline Schmitt Pantel em “Introducdo: Um fio de Ariadne”, presente em Historia das

Mulheres: Antiguidade:

O mundo antigo deixou muito pouco escritos de mulheres, ainda que o nome Safo seja
regularmente citado. No essencial, as nossas fontes apresentam-nos um olhar dos homens
sobre as mulheres e 0 mundo, dai 0 peso dado neste livro ao discurso masculino, inclusive na
iconografia. (Pantel, 1990, p.23).

Além disso, ele reflete 0 mundo do poder. Entdo, quando pesquisamos sobre a mulher
através dos tempos, inevitavelmente nos deparamos com a mulher do topo da pirdmide social
e suas adjacéncias. Pouco se escreveu sobre a camponesa ou a serva. Podemos pressupor que
elas, por estarem a margem do poder, tinham uma relacdo com a vida um pouco diferente das
mulheres nobres. Podemos especular que a camponesa muitas vezes esteve a frente da familia,
quando o marido estava no campo ou era convocado para a guerra, e que também a serva, por
contribuir com o orcamento doméstico, teria certa voz na familia. E necessario parciménia,
como asseverava Georges Duby “acreditando demais no que dizem os homens, nos nos
arriscamos a nos equivocar, a considerar que a mulher ndo tinha poderes, estando numa
posicdo de pobreza”, (DUBY, 1989, p. 95). Lembrando que, ao falar de pobreza, Duby esta
usando a ideia cunhada por Carmen LO6pez, ou seja, a de pobreza como auséncia de poder.

Enxergamos esse universo a partir de um olhar masculino, porgue a histéria feminina

nos é presenteada pelos homens, que pouco ou quase nada entendiam desse universo:

Nos historiadores ndo devemos nos influenciar demais pelo que dizem as fontes escritas. Com
efeito, toda a nossa documentagdo, quer se trate da Franca ou da Espanha, é de proveniéncia
masculina. N6s jamais ouvimos as mulheres antes dos ultimos séculos da Idade Média.
(DUBY, 1989, p.95).

Duby, em Eva e os Padres, afirma que a primeira vez em que as mulheres sdo
“mostradas formando um ordo dotado de moral prépria e sujeito as préprias fraquezas, (...)
que sdo denunciadas aqui com aspereza e vivacidade” (DUBY, p.12) € no Livre des Maniéres,
de Etiénne de Fougeéres, composto entre 1174 e 1178, e que neste sermdo nao sdo
consideradas todas as mulheres, mas as que habitam as grandes moradas. “Suas funcdes
fazem com que se atenha a velar especialmente pelo topo da sociedade, pelos dirigentes, pelas
casas nobres, e é 1a que ele fala, aos nobres, ndo ao povo” (DUBY, 2001: 12). Logo, mais
uma vez temos um olhar masculino sobre o feminino e, mesmo assim, a observacéo € sobre a

conduta das grandes damas.
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Dificil tarefa a qual nos propomos, pois esse universo feminino estad impregnado pelo
olhar masculino, quando nos referimos as mulheres da Antiguidade ou Idade Média, é sobre

esse olhar que n6s nos debrucamos e é a partir dele que fazemos o0 nosso percurso.

4.1 Misoginia e aprendizagem nas narrativas orientais

Como verificamos, 0s exemplares mais antigos encontrados por investigadores e
criticos do género maravilhoso séo: Kalila e Dimna, As Mil e Uma Noites, Sendebar libro de
los enganos de las mujeres, onde estdo presentes, ndo somente o carater utilitario dessas
narrativas, mas uma forte misoginia. Nesses textos — fortemente marcados pela religido
mulgumana —, nos defrontamos com a figura feminina relacionada ao caminho da perdicao,
subjugada pela forca masculina, onde constatamos que o uso da violéncia € justificado por
questdes de honra. Porém, é importante esclarecer que, embora forte, a ideia do mal
relacionado as mulheres, ndo é unanimidade nos textos. No entanto, a nds importa investigar
como essa ideia influenciou todo um imaginario.

Kalila e Dimna é um livro composto por uma coletanea de textos que versam sobre
saberes e decoros — primitivamente elaborada na india (lembramos que ha uma parte do pais
mulcumana) e traduzida para o arabe. Fato verificavel por intermédio de um capitulo, onde o
leitor é alertado para ndo se deixar levar pela diversdo, como 0s néscios, esquecendo-se da

questdo principal do livro que € a de fazer-nos chegar a sabedoria:

O que primeiro se impde a quem procura esse livro € inicia-lo por uma boa e perseverante
leitura; ndo seja seu propdsito atingir-lhe o final sem o ter compreendido, pois do contrario, a
leitura ndo trara beneficio nem utilidade alguma. (ALMUQAFFA, 2005, p. 6).

Assim o livro faz com que, em virtude de suas historias, o leitor seja levado a fazer
conjecturas a respeito de questdes relacionadas a vida e aprender a lidar com ela. O mesmo
acontece com algumas narrativas de contedtdo moralizante de As Mil e Uma Noites e de
Sendebar libro de los enganos de las mujeres.

Em Sendebar libro de los enganos de las mujeres — o titulo nos da a idéia do conteudo
—, h& uma narrativa intitulada “Ejemplo de la mujer que aparté al infante em el palacio y
como, por lo que ella dijo, olvido el consejo de su maestro”, na qual o filho do rei é acusado
injustamente por sua madrasta de violenta-la. Acontece que, ao tentar seduzir o principe, ela é
preterida. Entdo, esta forja a tentativa de estupro, onde ele é condenado a morte por seu pai. O
moco nada fala, pois o hordscopo havia lhe revelado que, se ele abrisse a boca durante aquela

semana, uma grande desgraca aconteceria. Sendo assim, permanece calado enquanto os sabios
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intercedem por ele. Entéo, durante sete dias, 0s setes sabios e a acusadora travam um embate
contando historias exemplares. No oitavo dia, livre do siléncio, o principe consegue se
defender e fica evidenciada a mentira da madrasta que € queimada viva. O mesmo mote esta
presente no episodio da filha do rei Hypomenes, na Demanda do Santo Graal — um texto
ocidental do século XIl. A jovem, ao ver-se desprezada pelo irmdo, acusa-o também de
estupro. Obviamente existem variacGes de ideias no texto: na Demanda do Santo Graal, a
moca é seduzida pelo demdnio, deita-se com ele e depois acusa o rapaz de estupro. O jovem —
a pedido da propria caluniadora — é lancado aos cées; descobre-se tardiamente que ele é
inocente. No entanto, o castigo da mulher vem ligeiro: além de dar a luz a uma besta
ladradora, ela termina seus dias com uma morte pior do que a que impds ao irmao.

A estas narrativas podemos juntar o episodio biblico do Velho Testamento que tem
como protagonista José filho de Jacd: “José tinha um belo porte e era bonito de rosto.
Aconteceu que a mulher de seu patrdo pos nele os olhos e Ihe disse: “Dorme comigo”
(Génesis, 39: 6,7). No entanto José rejeita a proposta da mulher do farad, e ao rejeita-la assina
a sua sentenca de prisdo. Logo ap6s o episodio, a mulher com desejo de vinganca, chama o
farad seu esposo e diz que o rapaz tentou estupra-la: “Esse escravo hebreu que nos trouxeste
abordou-me querendo abusar de mim.” (Génesis, 39: 17). José é preso e passa dez anos de sua
vida na cadeia.

Tais textos nos apresentam uma injuriosa imagem feminina onde observamos
mulheres capazes de caluniarem inocentes, e atird-los a desgraca, por simplesmente ndo terem
seus desejos carnais concretizados. Ora, estes seres lascivos ndo poderiam ser obra de uma
vontade divina, e sim ovelhas desgarradas que precisavam ser reincorporadas ao rebanho,

utilizando-se a forca e a violéncia, se necessario.

4.2 A descoberta de Galland e o problema de As mil e uma noites

Parte do texto, compilado e traduzido do arabe para o francés em 1680 pelo
pesquisador Antoine Galland, encontrava-se na biblioteca da Baixa Normandia, onde Galland
trabalhava. Ao perceber que estava diante de uma preciosidade, ele pediu que viessem outros
exemplares da biblioteca da Siria para traducdo, o que podemos averiguar em carta enviada a

Marquesa D’O:

O atraso, Senhora, deve-se a que, antes de comecar a impressao, soube eu serem tais contos
extraidos de uma prodigiosa Coletanea de contos semelhantes, em varios volumes, intitulado
As Mil e Uma Noites. Esse descobrimento me obrigou a suspender a impressao e a empregar
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0s meus cuidados na recuperacdo da coletanea. Vi-me obrigado a manda-la vir da Siria, e
traduzir o primeiro volume, que ora vos apresento, dos Unicos quatro que me foram enviados.
Os contos nele contidos ser-vos-d0, sem divida, muito mais agradaveis que 0s que ja vistes.
Ser-vos- &0, novos, e encontra-lo-eis em maior nimero; notareis também, com prazer, o plano
engenhoso do autor arabe, desconhecido, na constituicdo de um corpo tdo amplo de narracoes
do seu pais, fabulosas certamente, mas agradaveis e divertentes.

Suplico-vos, Senhora, acolhais este volumezinho que tenho a honra de vos apresentar. Sera
um testemunho publico do meu reconhecimento e do profundo respeito com o qual sou e
serei, por tdda a minha vida, Senhora. Vosso humilimo e obedientissimo servidor. Galland.
(GALLAND, s/d, p.11).

O texto, como dito anteriormente, narra as crénicas dos Sassanidas — antigos reis da
Pérsia -, que expandiram seus dominios & india e & China. Os Sassanidas'’ tinham por religido
o zoroastrismo®; eles reinaram entre 226 d.C. e 641 d.C. Como poderiamos fazer a conexo
dessas narrativas, que afinal tratam de uma dinastia persa anterior ao islamismo, aos
mugculmanos? O ualtimo rei da dinaistia Yazgard 11l foi vencido em 641 pelos arabes, que
substituiram, gradualmente, o zoroastrismo pelo Islamismo e incorporaram a Pérsia ao

califado. Como afirma o historiador Maurice Crouzet:

Um povo, até entdo quase desconhecido, unificara-se levado pelo impulso de uma nova
religido. Em alguns anos conquistava todo o Império Sassanida e, com exclusdo do oeste da
Asia Menor, todas as provincias asiaticas e africanas do Império Bizantino, as quais logo
deviam acrescentar-se a maior parte da Espanha, a Sicilia e, temporariamente, outros postos
em terras européias..., as religides estabelecidas inclinavam-se diante de uma recém-chegada,
a mesma que, hoje, conta cerca de 300 milhdes de fiéis. (CROUZET, 1994, vl, p.131).

A narrativa encontrada por Antoine Galland, originalmente em arabe, leva-nos a supor
qgue, As mil e uma noites, embora narre as cronicas dos Sassanidas, € uma coletanea de
historias, provavelmente ficcionais, a comecar pelos personagens, e organizada apo6s a
dominagdo arabe, possivelmente influenciada pela cultura dominadora, carregando em si as
tintas da oOtica social de uma época. Nao obstante, varios personagens que aparecem nas
narrativas de Cheherazade sdo mulcumanos, o que podemos averiguar logo na primeira
historia “O mercador e 0 génio”, contada pela moca a irma e ao sultdo: “Finda tdo frugal
refeicdo, como era bom muculmano, lavou as maos, o rosto e os pés, e fez a sua prece”
(GALLAND, s/d: v.l, p.44). O que nos leva a perguntar se o proprio Chahariar ndo seria
também muculmano. Tudo aponta para uma afirmativa. Embora no texto ndo exista a
afirmacdo com todas as letras, ha vestigios que nos fazem supor que o sultdo era, sim,
mugulmano: “Resolvido pois a ndo mandar matar Cheherazade naquele dia, levantou-se para
fazer a prece e ir ao conselho.” (GALLAND, s/d: v.1, p.46).

Os muculmanos oram cinco vezes ao longo do dia — a Salah é a oracgdo ritual diaria

realizada pelos mugulmanos e um dos cinco Pilares do Isla —, entre a primeira luz do dia e 0

17 Localizados a leste do Império Bizantino, do outro lado do rio Eufrates, regi&o onde hoje se encontra

o Ird e 0 Iraque, e entrava pela Asia Central. (HOURANI, 2006).

18 Religido politeista da antiga Mesopotamia cujo profeta era Zoroastro reviveu “em moldes filoséficos, com mais énfase no
dualismo de bem e mal, e tendo uma classe sacerdotal e um culto formal”. (HOURANI, 2006, p.26).
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nascer do sol; apos o sol ter passado da metade do ceu; entre 0 meio da tarde e o p6r do sol;
entre o por do sol e a ultima luz do dia; e, finalmente, entre a escuriddo e a meia-noite. E, nas
passagens do texto, Dinarzade chama a irma para comecar as histérias antes do nascer do sol:
“Nao deixou de acordar a sultana antes do amanhecer” (GALLAND, s/d, p.171), “No dia
seguinte antes de despontar o dia, Dinarzade n&o deixou de se dirigir a irméa...” (GALLAND,
s/d, p.47).

Se existia davida sobre a influéncia da religido islamica no texto, ela é dissipada ao
longo da leitura, pois encontramos citacfes dentro de varias narrativas que nos dirigem a uma
afirmativa: “Entretanto, como o dia comecava a despontar, ndo se esqueceu da prece, na
qualidade de bom muculmano.” (GALLAND, s/d, p.71); “Apenas aprendi e ler e escrever,
decorei 0 Cordo inteiro, esse admiravel livro que contém o fundamento, os preceitos e as
regras da nossa religido.” (GALLAND, s/d, p.171); “Era mais ou menos meia-noite quando
ouvi a voz de um homem a ler o Cordo da mesma maneira e N0 mesmo tom com 0s quais 0s
costumamos ler nos templos.” (GALLAND, s/d, p.255). “Preparou-se, entdo, para morrer
como verdadeiro muculmano” (GALLAND, s/d, p.373). Também: “Abri a primeira, e entrei
num jardim frutifero tal que ndo creio que haja, no mundo, outro que lhe compare. N&o creio
também que o prometido pela nossa religido, apds a morte, possa superéa-lo.” (GALLAND,

s/d, p.240). Ha no Coréo referéncias a tal jardim:

Entretanto, os tementes estardo entre jardins e mananciais.

(Ser-lhes-a dito): Adentrai-os, seguros e em paz!

E extinguiremos todo o rancor do seus coragdes;(742) serdo como irméos, descansando sobre
coxins, contemplando-se mutuamente,

Onde ndo serdo acometidos de fadiga e de onde nunca seréo retirados.

(SURATA, 15: 45-48)

()

Em verdade, Deus introduzird os fiéis, que praticam o bem, em jardins, abaixo dos quais
correm 0s rios; quanto aos incrédulos, que comem como come o gado, o fogo lhes servira de
morada.

E quantas cidades, mais poderosas do que a tua, que te expulsou,(1497) destruimos, sem que
ninguém tivesse pedido socorré-las!

Porventura, aqueles que observam a evidéncia do seu Senhor poderdo ser equiparados aqueles
cujas acBes foram abrilhantadas e que se entregaram as suas luxdrias?

Eis aqui uma descricdo do Paraiso, que foi prometido aos tementes: L& ha rios de agua
impoluivel(1498); rios de leite de sabor inalteravel; rios de vinho deleitante para os que o
bebem; e rios de mel purificado; ali terdo toda a classe de frutos, com a indulgéncia do seu
Senhor. Poderé isto equipar-se ao castigo daqueles que permanecerdo eternamente no fogo, a
quem sera dada a beber agua fervente, a qual Ihes dilacerara as entranhas? (SURATA, 47:
12,15)

Ou ainda em As mil e umas noites:
Antes de o navio zarpar, o grdo vizir Amdjad, avisado de que os adoradores do fogo tinham
por costume sacrificar todos os anos um mulgumano na montanha de fogo, e temeroso de que
talvez Assad estivesse destinado a tdo sangrenta cerimdnia quis visitar o navio. (GALLAND,
s/d, p.842).

Logo, é pertinente pensar que os personagens que fazem a afirmacéo e — ou — os que

escutam s&o também mucgulmanos.
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4.3 A narrativa de As mil e uma noites

Em As Mil e Uma Noites, o carater misdgino é ressaltado ja no comeco do livro com a
histéria que d& origem a saga de Cherazade. Chahriar subiu ao trono e presenteou seu irmao
Chahzend com o reino da Gré-Tartaria. Dez anos se passaram e Chahriar, com saudades do
irmdo, mandou o seu grao-vizir busca-lo, no que foi prontamente atendido. Chahzena resolveu
os problemas do reino e partiu com o grao-vizir. Porém, ele sentiu falta de sua rainha e quis
mais uma vez se despedir dela. Para surpreendé-la, entrou em seus aposentos sem fazer
barulho, encontrou-a nos bragos de outro. Desatinado, 0 rei matou 0s amantes e partiu ao
encontro do irméo.

Sempre a pensar na infidelidade de sua rainha, ele caiu numa tristeza profunda, que
nem o reencontro com o0 irmdo teve o poder de amenizar. Chahriar estranhou o
comportamento do irmé&o, porém ele nada Ihe disse. Um dia, Chahriar organizou uma grande
cacada, mas Chahzend rogou-lhe que o dispensasse, e assim ficou no palacio. Qual nédo foi a
sua surpresa ao vislumbrar a cunhada acompanhada de nove mulheres e dez escravos negros
entregarem-se a uma orgia. Ao assistir a tal espetaculo, ele concluiu que seu infortinio nao
era assim tdo ruim. Nos dias posteriores, seu humor mudou e, quando Chahriar regressou,
encontrou 0 irmdo bem mais disposto. Ao ser questionado pela mudanca, ele tentou se
esquivar, mas, no final, contou ao irmé&o o que vira.

Chahriar decidiu armar uma cilada; fingiu viajar, mas ficou a espreita e flagrou a
rainha. Os dois irmaos entdo partiram com a promessa de sé retornar quando encontrassem
alguém com um infortanio ainda maior. E sucedeu que encontraram um génio maligno, que
trazia junto & cabeca uma grande caixa de vidro, fechada com quatro fechaduras de ago, onde
mantinha presa uma moga. O génio vivia no fundo do mar e, de tempos em tempos, vinha a
superficie. Os irmdos, ao verem tal figura medonha, buscaram refugio em cima de uma
arvore, porém, viram quando ele abriu a caixa e uma linda mulher saiu. Entdo, ele ordenou-
Ihe que se sentasse ao seu lado, deitou a cabega no colo dela e adormeceu. A moca avistou 0s
rapazes, mandou que descessem e a possuissem, sob pena de acordar o génio — que com
certeza 0s mataria —, caso seus desejos ndo fossem satisfeitos. Depois que conseguiu 0 que
desejava de cada um, exigiu-lhes o anel que eles traziam no dedo, mostrou-lhes uma caixa

cheia de anéis, cada um representava um homem ao qual havia concedido seus favores:

Eis, pois, cem amantes que tive desde o dia em que esse monstro me raptou, e apesar da sua
vigilancia e das suas precau¢des. Pouco me importa que me encerre nessa caixa de vidro e me
oculte no fundo do mar, porque nunca deixo de o enganar. Vedes, portanto, que quando a
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mulher forma um propdsito, ndo ha marido nem amante capaz de lhe impedir a realizagdo de
tal propdsito. (GALLAND, s/d, v.1. p.30).

Entdo, eles decidiram retornar, pois, afinal, haviam encontrado alguém com um
infortinio muito maior. Chahriar, ao regressar a sua terra, “correu ao aposento da rainha. Ali,
fé-la amarrar e entregou-a ao seu grao-vizir, com a ordem de a mandar estrangular, o que o
ministro cumpriu sem ousar perguntar que crime ela havia cometido.”, (GALLAND, s/d, v.1,
p.31). Néo satisfeito, cortou com as proprias méaos as cabecas de todas as companheiras da
sultana. Persuadido de que ndo havia mulher recatada, iniciou 0 seu reino de terror contra o
universo feminino, tomando uma esposa por noite e assassinando-a no dia seguinte, até seus
caminhos cruzarem com 0s da esperta Cherazade.

Dentre as figuras femininas encontradas nos textos da tradicdo arabe, a moga é uma
das excecBes a regra no que tange ao comportamento feminino em textos orientais medievais.
Inteligente, Cheherazade escapa da morte contando suas histdrias. Pessoa versada, ela possuia

um intelecto diferente das mulheres de sua época, como o narrador faz questdo de frisar:

Cheherazade possuia coragem acima do seu sexo, muitissimo espirito e admiravel penetracéo.
Cultissima, era dona de memoria tdo prodigiosa que nada lhe escapava de tudo quanto havia
lido. Aplicara-se com felicidade ao estudo da filosofia, da medicina, da histéria e das artes; e
compunha versos mais lindos que os dos poetas mais famosos do seu tempo. Além disso,
tinha beleza extraordindria. E uma virtude solidissima coroava tantas lindas qualidades.
(GALLAND, s/d, p.32, grifo nosso)

Ela engendra um plano para acabar com a matanca do sultédo. Propde ao grao-vizir, seu
pai e encarregado de trazer uma nova noiva a cada noite para Chariar, que a dé em
matrimonio ao sultdo. Depois de muito relutar, ele atende ao pedido da filha, que ja tem em
mente uma maneira de permanecer viva.

Sendo assim, eles se casam e Cheherazade pede a presenga de sua irmd mais nova,
Dinarzade, para passar a ultima noite, no que € prontamente atendida pelo sultdo. Ao
amanhecer, Dinarzade pede que a irmé conte-lhe uma ultima historia, fato que elas haviam
combinado previamente. Com a permissdo do sultdo, Cheherazade comeca 0s seus relatos e
seu anzol ¢é fisgado pelo esposo que, agucado pela curiosidade, a cada dia postergava a
execucao para o dia seguinte, até que os anos se passaram. Ele abdica da promessa feita e
permanecem casados.

E pela sabedoria que a sultana escapa & morte. A moca é — junto a outras poucas
personagens — uma excecao a regra, porque, nos relatos da coletanea, as mulheres apresentam
como caracteristicas pessoais a perfidia, a lascivia e a vocagdo para a traicao.

Uma narrativa de As Mil e Uma Noites, chamada “Histéria de Amina”, localizada na

Sexagésima sétima noite, nos da a dimensdo do poder masculino. Amina, ao ser desposada,
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prometeu ao marido ndo falar com homem nenhum. Um dia, ela vai até ao mercado comprar
tecidos; um mercador Ihe oferece o pano de presente em troca de dar-lhe um beijo; a moca
acha a proposta uma ousadia, mas logo é persuadida por sua acompanhante ancid de que em
tal ato ndo havia nada demais. Ao oferecer a face, € mordida por ele, que, em seguida, foge. A
moca é levada desmaiada para casa e, ao acordar, com medo do dizer a verdade ao marido,
conta-lhe uma mentira. Furioso, ele manda os seus escravos darem cabo dela. Suas suplicas de
inocéncia ndo surtem efeito, entdo, a ancia intercede em favor da moca. Como a velha fora
ama de leite do marido, ele concede a vida a esposa, com a condicdo de que ela sofra um
castigo fisico. Entdo, seus escravos cortam a sua costela e o seu seio. Depois do castigo, a
ancid leva a moca para a sua casa e cuida dela. Ao se recuperar, ela vai a busca de sua antiga
casa e descobre que ela fora totalmente destruida por ordem do marido; pede guarida a sua
irmd com quem fica, até que, um dia, o califa descobre a verdade e conta ao cruel marido que
a recebe de volta. O califa pergunta a uma fada quem é aquele marido autor de tamanha

atrocidade e recebe a seguinte resposta:

Comendador dos crentes, preciso agora revelar-vos quem é o marido desconhecido que
procurais. Esta muito ligado a vos, pois é o principe Amim, vosso filho mais velho, irméo do
principe Mamun. Loucamente apaixonado por esta dama, pelas descri¢oes que Ihe fizeram da
sua beleza, encontrou um pretexto para atrai-la e desposar. Quanto aos golpes que lhe infligiu,
é até certo ponto desculpavel. A dama sua esposa agiu com um pouquinho de leviandade, e as
escusas apresentadas deram a entender ser ela mais culpada do que era na realidade. E tudo
quanto posso dizer para satisfazer a vossa curiosidade. (GALLAND, s/d: v.1, p.277).

Logo, a mulher “mereceu a punic¢do”, pois ndo devia ter enganado o marido. Acontece
que a pobre moca é a vitima do mercador; sua Unica falta foi a de ndo contar por medo a
verdade. Ainda assim ela ¢ torturada, vilipendiada, perseguida e, no final, depois de tudo o
que padeceu, perdoa o marido.

Em a “Histéria do jovem rei das Ilhas Negras”, o principe conta ao sultdo como
contraiu matrimdnio e chegou a situacdo em que se encontrava. Apos a morte do rei, seu pai,
ele casou-se com uma prima que ndo deixava de Ihe dar provas de amor, afeicoando-se a ela.
O casamento foi muito bem durante cinco anos, ao cabo disso, o principe descobriu, por

intermédio de duas escravas, que a moga ja ndo o amava:

Uma delas disse a outra: “Nao é bem verdade que a rainha procede mal ndo amando um
principe tdo gentil como o0 nosso?”

“Certamente, respondeu a segunda. Eu por mim, ndo compreendo, e ndo sei porque sai todas
as noites, e o deixa sozinho. Ndo desconfiara 0 nosso principe de nada?” “Ora, como queres
que perceba? A rainha coloca, todas as noites, na dgua que ele bebe certo suco que o faz
dormir a noite inteira com sono t&o profundo, que ela tem tempo de ir aonde bem entende; ao
nascer do dia, volta, deita-se novamente ao lado do marido, e acorda-o, passando-lhe debaixo
do nariz um misterioso perfume. (GALLAND, s/d, v.1, p.111).
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Vejamos que a mulher usa “certo suco” para colocar o marido para dormir e para
acorda-lo; ela passa-lhe um “misterioso” perfume debaixo do nariz; as escravas nao entendem
como ela pode agir assim com “um homem tdo gentil” — encontramos, assim, um homem
“gentil em oposicdo a uma mulher “ardilosa”. O marido finge ndo saber nada e, & noite,
quando a esposa lha da a taca, ele simula beber; depois de julgd-lo adormecido, a mulher
lanca ao marido: “Dorme, e tomara que nunca mais despertes!” (GALLAND, s/d, v.1, p.112),
e sai. O homem vai atras dela: “A rainha cruzou varias portas que se abriram em virtude de
certas palavras maégicas; a Ultima que se abriu foi a do jardim em que ela entrou.”,
(GALLAND, s/d, v.I, p.114). As portas se abrem por “certas palavras magicas”, reforco da
ideia de um universo magico no qual a personagem esta inserida. O homem espreita a
conversa da mulher com o amante e ouve: “Basta que mo ordenes, pois sabes qual é 0 meu
poder. Se assim o desejares, transformarei esta grande cidade e o seu belo palacio em
espantosas ruinas, habitadas apenas por lobos, mochos e corvos.”, (GALLAND, s/d: v.I,
p.114). Quando ambos passam, 0 marido atinge 0 amante no pescoco, atirando-o no chao. Ao
julga-lo morto, vai embora. Entdo, o marido — que € rei — lava sua honra jogando toda a ira
contra 0 amante: “Quando cheguei aos meus aposentos, deitei-me de novo; e satisfeito por ter
punido o temerario que me havia ofendido, adormeci.”, (GALLAND, s/d, v.I, p.115) Mas,
querendo poupar a mulher do constrangimento de saber que ele descobrira sua traicdo, diz:
“Retirei-me precipitadamente sem me dar a conhecer a rainha, que eu queria poupar, por ser
minha prima (...)”, (GALLAND s/d, v.1, p.115), atitude que revela a sua nobreza. A rainha se
desespera e diz ao marido que o motivo de tamanho desespero € a morte da mae, do pai — em
batalha — e do irméo — caido num precipicio. O rei consola-a e afirma ao interlocutor que nao
se aborreceu “por ela tomar tal pretexto para ocultar o verdadeiro motivo da sua afli¢do, e
certifiquei-me de que ndo me supunha autor do ferimento do amante.”, (GALLAND, s/d, v.I,
p.116). Ele ndo faz isso a titulo de vinganca tardia, faz porque havia perdoado a traicdo da
rainha. Ela pede para erguer um tumulo, ele concorda. A mulher chora o amante por dois anos
seguidos — ele ndo morreu, mas ficou em estado vegetativo, ela 0 mantém vivo em virtude de
beberagens que lhe da — e o rei, finalmente, perde a paciéncia. Eles discutem e a rainha
transforma-o em metade méarmore. N&o satisfeita, destroi o reino, converte os habitantes de
diferentes religides em peixes, 0s brancos mulgumanos, os vermelhos persas — adoradores do
fogo —, os azuis cristdos e os amarelos judeus, além disso, todos os dias, ela da cem
chicotadas nas costas do rei. Por fim, o sultdo consegue vingar-se da rainha e libertar o rei do
feitico que Ihe fora langado.
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Em outra narrativa, “Historia do principe Amdjad e de uma dama da cidade dos
Magos”, o principe Amdjad encontra uma moca na rua. Esta, ao ver aquele “jovem formoso,
gue acabava de sair do banho, tirou o véu, e perguntou-lhe para onde se dirigia, com ar
risonho e convidativo.”, (GALLAND, s/d, v.111, p.831). O mo¢o, ndo conseguindo resistir aos
encantos de mulher, declara que iria para a casa dele ou dela e recebe a seguinte resposta:
“Senhor, disse a dama, as mulheres da minha categoria ndo levam os homens para as suas
casas; vao as casas deles.”, (GALLAND, s/d, v.Ill, p.831). Acontece que o principe, por
ironia do destino, morava com um alfaiate e ndo ousou leva-la a casa dele. Entdo,
acompanhado da moca, saiu caminhando sem destino, até que depois de muito caminhar
encontraram uma belissima mansdo que Amdjad afirmou ser dele. Porém, o mogo afirmou
que teriam que esperar por seu escravo para poderem entrar. Nao querendo ficar ao relento, a
dama forca a fechadura e eles entram. O principe esta apavorado, com medo que o verdadeiro
dono chegasse, e é 0 que acontece. A casa pertencia a Bahader, grdo escudeiro do rei, que, ao
perceber a brincadeira, compactua com Amdjad fazendo-se passar por escravo. “Dissestes a
vossa querida que tinheis um escravo. Serei 0 escravo; e, para que ndo fiqueis constrangido,
repito-vos que o quero ser... Nao temais sequer bater-me.”, (GALLAND, s/d, v.111, p.835). E
assim foi feito. Porém, a dama: “ndo se contentou com aquele castigo. Levantou-se, por sua
vez, pegou o bastdo, e descarregou sobre Bahader uma saraivada de golpes que o fizeram
chorar.”, (GALLAND, s/d, v.111, p.837); o principe gritava para que ela parasse, mas a moca
continuou e s6 parou quando Amdjad arrancou-lhe o bastdo. Porém, ao retornar a mesa, ela
ndo se conteve e comegou a insultar Bahader. Mais tarde, antes de se deitarem, a dama, ao ver
que Bahader ja dormia, pegou um alfanje e disse: “Senhor, disse a Amdjad, tornando a entrar,
peco-vos um favor. De que se trata? Perguntou Amdjad. Pegai esse alfange e ide cortar a
cabeca do vosso escravo.”, (GALLAND, s/d, v.111, p.838). Amdjad ndo concorda e € a cabeca
da moca que acaba cortada.

E interessante observar o papel desempenhado pela moca: ela é destemperada,
promiscua ou prostituta — pois estd na rua esperando homens — e ma. Enquanto Bahader é
solidario e Amdjad é bondoso. Aqui temos novamente a visdo do feminino ligado ao
despertar do desejo no homem, pois Amdjad ndo consegue resistir aos encantos da mulher.

Outra historia, a dos irmdos Amdjad e Assad, € bem inusitada. Ela comeca com a
princesa da China Badura e o principe Camaralzaman, filho do rei Chahzaman. Ambos eram
belissimos e viviam recusando matriménio — Camaralzaman tinha aversdo a mulheres: “Nem
sei se poderia decidir-me por lago matrimonial, ndo somente por causa das preocupacdes que

as mulheres causam, como também por causa do que li nos nossos autores sobre 0s seus ardis,
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as suas maldades e as suas perfidias.”, (GALLAND, s/d, v.Il, p.716). Um dia, 0 génio
Danhach viu a beleza de Badura e acreditou que era a maior da terra. Naquele interim, a fada
Maimune havia avistado Camaralzaman e afirmou que beleza maior ndo existia. Criou-se uma
disputa entre o génio e fada e eles resolveram colocar principe e princesa lado a lado, para
concluir quem tinha a razdo. A noite, Danhach trouxe Badura até a torre onde Camaralzaman
dormia; o principe acordou e deparou com uma belissima moca que dormia ao seu lado.
Decidiu que com ela se casaria, 0 mesmo ocorreu com Badura que, para ter certeza de que
reencontraria 0 mogo, colocou seu anel no dedo do rapaz. Depois de algumas peripécias, eles
se reencontram e se casam, mas, sdo logo separados. ApOs casarem-se na China,
Camaralzaman e Badura pegam o rumo do reino do pai do principe. A moga tinha um talisma
gue sempre carregava dentro de uma bolsinha, o principe abriu-a e encontrou o talisma. Nesse
momento, um passaro roubou da mdo do principe o pequeno artefato, e, entdo, o rapaz
perseguiu de vale em colina, de colina em vale até que perdeu-se do grupo e ndo sabia como
retornar. No dia seguinte, Badura ndo encontrou Camaralzaman e, depois de muito chorar,
decidiu usar as vestes do marido e passar-se por ele. Colocou uma escrava na liteira em seu
lugar e partiu com a caravana, montada num cavalo. Ela chega a um reino, a ilha de Ebano, e
acaba desposando Haiatalnefuz, a filha do rei. Badura, ap6s o matriménio com Haiatalnefuz,
passou a evita-la e o casamento depois de dias ainda ndo havia se consumado. Entdo, nao
tendo como escapar, a princesa da China revela o seu segredo. A princesa da ilha de Ebano,
com pena de Badura, resolve guardar segredo. Enquanto isso, Camaralzaman vaga pelo
mundo atras da esposa, chega a ilha de Ebano, encontra Badura que lhe conta todo o ocorrido.
Assim, eles se apresentam ao rei da ilha de Ebano, pai de Haiatalnefuz, revelam o segredo e o

rapaz desposa também a princesa Haiatalnefuz:

As duas rainhas continuaram a viver juntas com a mesma amizade e a mesma unido de antes,
e contentissimas com a igualdade que o rei Camaralzaman mantinha com respeito a elas, com
elas dividindo alternadamente o leito. Cada uma lhe deu um filho, no mesmo ano, quase que
ao mesmo tempo; e 0 nascimento dos dois principes foi celebrado com grandes festividades.
Camaralzaman chamou de Amdjad o primeiro, filho de Badura, e de Assad o filho de
Haiatalnefuz. (GALLAND, s/d, vill ,p.800).

E ai comeca uma grande intriga, o tempo passa, 0S meninos crescem e a princesa
Badura, que sempre se mostrou integra e fiel ao marido — tanto que quando ele desaparece, ela
pde as vestes dele e sai a sua procura, inclusive arriscando a vida ao desposar Haiatalnefuz -,
tudo faz na esperanca de reencontrar seu amor. Ela apaixona-se por Assad, e Haiatalnefuz por
Amdjad. Os irmdos repelem as investidas de ambas e, preteridas, resolvem vingar-se,

tramando a morte dos rapazes:

As duas rainhas, desesperadas por terem encontrado nos principes uma virtude que devia
devolver a elas 0 juizo perdido, renunciaram a todos os sentimentos da natureza de mée, e
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combinaram fazé-los morrer. Deram a crer as suas domésticas que eles haviam tentado forca-
las, e fingiram com lagrimas e maldigdes, deitando-se num mesmo leito, como se a resisténcia

supostamente oferecida as tivesse reduzido aos extremos... (GALLAND, s/d, v.I1, p.805).

As mées se juntam para assassinarem os filhos, essas mulheres que até entdo tém um
procedimento honroso, sofrem um revés e se tornam um agente do mal. E, de fato, o rei
Camaralzaman acredita nas esposas € manda matar os principes fora da cidade. Porém, o emir
Jondar, encarregado de tal carnificina, ndo tem coragem de dar cabo dos rapazes, pois acredita
que séo inocentes, manda-o0s embora e leva consigo as vestimentas dos rapazes para provar ao
rei que eles foram mortos. Quando o emir retorna, o rei verifica 0s bolsos das vestes dos
rapazes e descobre os bilhetes escritos por Badura e Haiatalnefuz, onde elas se declaram. Ao
descobrir que os rapazes sé@o imaculados, o rei se desespera por supd-los mortos, entdo o emir
conta que os deixou partir. Enfim, Camaralzaman considera que o seu receio de juventude em
relacdo as mulheres estava correto, mas ele ndo pune as esposas com sangue derramado, mas
com exilio. Elas sdo presas numa parte do castelo até o final de seus dias.

Episddios como esse recheiam as paginas narradas por Cherazade, onde ndo ha
questionamento sobre 0 modo violento como a mulher € tratada, ao passo que o homem detém
todos os direitos. Contudo, ndo podemos nos furtar de esclarecer que a questdo feminina
presente no livro ndo é plana, e sim esférica, ou seja, existem narrativas no texto com
exemplos de mulheres poderosas, boas e honestas; um deles é o da rainha
Marjana, que salva o principe Assad da morte, sobre ela esté escrito “mulgumana, era inimiga
imortal dos adoradores do fogo.”, (GALLAND, s/d, v.111, p.842).

Deste modo, podemos constatar, por intermédio das narrativas aqui apresentadas, que
0 texto traz consigo um preconceito acerca do universo feminino. Algo arraigado na tradicdo

oriental, mas que encontrou ecos na tradigédo ocidental.
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5. LENDAS IBERICAS

Os cristdos venceram a batalha na Peninsula Ibérica e muitas de suas lendas abordam
historias sobre essas lutas. A julgar pela leitura da Crénica Mocarabe onde encontramos um
quadro de terror sobre as ocupag¢Ges mugulmanas, € certo que 0s vitoriosos sempre apontam
os vencidos como criaturas malignas. Era previsivel que chegasse até nés a versdao dos
vitoriosos como os herdis cristdos que lutaram contra o mal mugulmano. Logo, encontramos
diversas lendas com referéncias aos muculmanos — também chamados mouros — e as batalhas
travadas, lendas com mulheres malignas que levam os homens a perdi¢édo, além de lendas
hagiograficas.

Alem dos arabes, a Peninsula Ibérica sofreu inumeras outras invasdes de diferentes
povos — vandalos, suevos (de origem germanica), alanos (de origem asiatica), visigotos
(também de origem germanica). Além disso, a prépria ocupacdo muculmana repercutiu mais
em algumas extensdes territoriais. Ademais, estamos nos reportando a uma regido que, na
atualidade, abarca dois paises: Portugal e Espanha. Todavia a Espanha conta com algumas
regides co-oficiais, como por exemplo, a Comunidade Autdnoma da Galicia. Sabemos que
essas regides trazem particularidades, diferencas, porém trazem também algumas igualdades.
Um dos pesquisadores mais importantes da Galicia, Leandro Carré Alverellos, afirma que
“Las leyendas gallegas contienem uma esencia de creencias populares y formas literarias de
fondo natural y humano, de uma sensibilidad artistica y lirica emocional.”, (ALVERELLOS,
2008, p.35). O mesmo ndo ocorre na casteld, pois “Y en el fondo de las leyendas castellanas
mas parece aflorar un sustrato mediterraneo, de marcado sedimento semitico, en los relatos de
manifiesta lascivia acompafiada de cuchilladsa y crimenes.”, (ALVERELLOS, 2008, p.35).

E verdade que nas lendas galegas nos deparamos com um universo com
especificidades, assim como nas lendas de Extremadura, Valenca, Madri, Pais Basco,
Navarra. Ainda assim — mesmo tendo sofrido pouca influéncia mugulmana — existe um
macrocosmo que torna possivel uma visdo comum, onde encontramos varias referéncias aos
mouros.

Ao investigar lendas ibéricas encontramos, por vezes, a figura feminina associada a
comportamentos desonrosos: mentirosa, comilona, ma, cheia de luxdria, etc. Mas, claro que
também nos deparamos com figuras femininas associadas ao bem. Em varias lendas

recolhidas em Galicia, Portugal, Madri, Granada percebemos uma particularidade vinda do
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oriente que talvez possamos localizar como uma matriz comum: a presenca de subterraneos
onde existem cidades, paléacios - elementos presentes em narrativas de As mil e uma noites.
Outro ponto que deve ser examinado é que o estudo da tradi¢do oral em Espanha é
recente e, de acordo com Guelbenzu “[...] en comparacién con el trato recibido por los
cuentos populares en otros paises europeos, se encontraba en franca situacion de infeioridad
dentro de la cultura espafiola.”, (GUELBENZU, 2006, p.13). Logo isso nos traz mais um

problema, que a questdo de material de estudo e investigacéo.

5.1 A narrativa de Lendas Ibéricas

Em Leyendas épicas Espafiolas (1998) nos deparamos por diversas vezes com alguma
figura feminina ligada ao mal. Em “Abdicacion de Don Alfonso ElI Magno”, citemos como
exemplo a rainha dona Jimena. Conta a lenda que, por ndo amar o rei Don Alfonso, no ano de
879, ela aconselhou os filhos a quitar-lhes a coroa. Quando o rei se viu sitiado em uma vila
de Astlrias, foi obrigado a entregar a coroa ao filho Don Garcia e resolveu partir em
peregrinacdo a Santiago de Compostela. O texto fala da rainha como uma mulher traidora e
perversa: “Esta reina, que fue muy mala, introdujo en el reino muy feas costumbres.”,
(CASTILLO, 1998, p.45).

Essa préatica feminina de instruir os filhos contra o pai, de acordo com o historiador
Georges Duby, era recorrente. Por exemplo, na primavera de 1173, Alienor de Aquitanea

apoiou a revolta desses dois rapazes insaciaveis e de seu filho mais moco:

Rebelides desse tipo, que opunham os filhos ao pai que tardava a morrer, eram moedas
correntes na época, mas era raro ver-se a made dos amotindos tomar o partido deles e trair seu
marido. A atitude de Alienor causou escandalo, portanto. Pela segunda vez ela parecia
infringir as regras fundamentais da conjugalidade. (DUBY, 1995, p.24).

Embora, ao falarmos em Alienor, facamos referéncia a Franca e a Inglaterra, a
historia da sua vida nos da uma ideia da posicdo feminina medieval, mesmo tratando-se de
uma rainha. E é extremamente dificil de falar-se sobre a Peninsula Ibérica e ndo citar Franca e
Inglaterra. Por isso citaremos Alienor, para se ter ideia de como essas meninas erma tratadas
na epoca.

Georges Duby em Heloisa, Isolda e outras damas do século Xl assevera que:

Em todos esses anos falou-se muito dela, ndo para honra-la, como fazem os sonhadores de
hoje, para celebrar suas virtudes, para fazer dela a primeira heroina do combate feminista ou
da independéncia occitana, mas para denunciar sua maldade. Falou-se dela em toda parte,
recordando-se sua aventura na Franga, pois seus gestos punham em evidéncia as forcas
terriveis de que é dotada por natureza a mulher, luxuriosa e pérfida. (DUBY, 1995, p.25).
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A histdria de Alienor, herdeira do ducado de Aquitania, € muito parecida com tantas
outras historias relativa as meninas da época. Em 1137, quando tinha apenas treze anos, ela
foi entregue em matrindbmio ao rei Luis VII da Franca, que contava com aproximadamente
dezesseis anos. Do casamento com o rei da Franga nasceram duas meninas. Em 1152, ela
pediu divorcio e casou-se imediatamente com Henrique Plantageneta da Inglaterra, ele, ent&o,
com dezenove e ela com vinte e nove anos. Desse episddio 0 monge cisterciense Aubry des
Trois Fontaines relata que “Luis a havia deixado por causa da incontinéncia dessa mulher, que
se conduzia ndo como rainha, mas como prostituta.”, (DUBY, 1995, p.17).

E certo que de Alienor fala-se horrores, dizia-se que era lasciva, voluptuosa, sedutora
e, inclusive, que durante as Cruzadas havia entregado seu corpo aos sarracenos, traindo assim,
além do marido, o préprio Deus cristdo. Os mexericos em torno da rainha eram tantos que
historias foram escritas na Inglaterra sobre eles entre os anos de 1180 e 1200. Dizia-se que
Luis era extremamente ciumento, a ponto de levar Alienor consigo durante a segunda
Cruzada, e sobre a pobre mulher decaiu o fracasso da expedicéo.

Com Henrique, ela teve quatro meninos; o mais velho morrera ainda na infancia. Por
volta dos cinquenta anos, idade na qual a maioria das mulheres ja contava com seus dotes de
vilva, Alianor ndo podia contar com isso, pois Henrique ainda vivia. Entdo, como afirma
Duby, “para tirar partido das chances que lhe restavam, Alienor se apoiou em seus filhos e
especialmente num deles, Ricardo.”, (DUBY, 1995, p.24). Ela resolveu insuflar os meninos
contra o pai, e Henrique foi obrigado a ceder. Porém, em novembro daquele mesmo ano,
Henrique dominou a sublevacdo e capturou Alienor que, disfargcada em roupas masculinas,
falta grave para época, tentava retornar e buscar refugio junto ao seu primeiro marido, Luis
VII. Henrique a encerrou no castelo de Chinon, onde a manteve prisioneira até as vésperas de
sua morte, em 1189.

A misoginia presente no conto, recolhido da tradi¢cdo oral hispanica pelo romantico
Gustavo Adolfo Becquer, também reforca a ideia da mulher como algo ligado ao mal.
Apontado como um romantico tardio e, a0 mesmo tempo como precursor da modernidade,
Bécquer foi jornalista, critico mordaz, obsessivo no resgate de um passado idealizado e
responsavel, segundo Antonio R. Esteves, pela introducdo da narrativa fantastica na Espanha.
Diz ele: “costuma-se afirmar que as Leyendas de Bécquer introduzem, na literatura espanhola,
a narrativa de cunho fantastico. A partir delas o conto histérico toma novo rumo.”,
(ESTEVES, 2005, p.20), pois Bécquer reconstruiu as narrativas a partir de relatos orais
transmitidos de geracéo a geracao.
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5.1.1 “O Monte das Almas Penadas”

Em “O Monte das Almas Penadas”, narrativa escolhida para analise, encontramos
amplamente difundidos elementos pertinentes a nossa proposta, pois revela um carater
mis6gino e um alerta para as mulheres ndo se comportarem como a protagonista Beatriz.
Apesar de marcadas pela presenca da arquitetura romanica ou gotica, as acdes se passam na
Idade Média, quando boa parte da Peninsula ainda estava sob domina¢do moura.

“O Monte das Almas Penadas” é uma narrativa exemplar onde o discurso é construido
de maneira a convencer o ouvinte a seguir o caminho do bem, respeitando a tradi¢cdo e ndo
profanando o espaco dos mortos, sob pena de terminar os dias como a fria e insensivel Beatriz
ou o apaixonado Alonso.

E dia de Todos os Santos™ e Alonso resolve terminar a cagada mais cedo, por respeito
a tradicdo e aos mortos que estdo sepultados no monte onde a cacada € realizada. Sua prima
Beatriz ndo entende o porqué e Alonso explica a velha histéria do lugar.

Ja no palécio, Beatriz e Alonso permanecem alheios a conversagdo. O rapaz quebra o
siléncio, sabe que logo véo se separar. Beatriz ndo gosta daquele lugar e talvez suspire por
alguém de seu pais: “Beatriz fez um gesto de fria indiferenca: todo um carater de mulher
revelou-se naquela desdenhosa contracdo de seus delicados labios.”, (BECQUER, 2005,
p.105). Este propde que ela aceite um presente para lembrar-se dele, uma pequena joia que
pertenceu a sua mae. Beatriz titubeia, diz ndo poder aceitar e “o tom gelado com que Beatriz
pronunciou essas palavras agitou por um momento o jovem.”, (BECQUER, 2005, p.105),
Alonso insiste e ela aceita: “Beatriz mordeu ligeiramente os labios e estendeu a méo para
receber a joia sem acrescentar uma Unica palavra.”, (BECQUER, 2005, p.105) Voltam a ficar
em siléncio; apo6s alguns minutos, Alonso pede que ela Ihe dé algo para guardar de lembranca
e o olhar da prima “resplandeceu como um reldmpago, iluminado por um pensamento
diabdlico.”, (BECQUER, 2005, p.105). E ela concorda, procura por algo entre a roupa e diz
que perdeu justamente aquilo que queria dar-lhe: uma faixa azul que ela perdeu
provavelmente no monte. Alonso responde que fosse outro lugar e outro dia imediatamente

ele iria procuré-la, mas em se tratando das circunstancias, ele tinha medo:

Enquanto o jovem falava, um sorriso imperceptivel desenhou-se nos labios de Beatriz que,
depois de ouvi-lo, exclamou em um tom indiferente, enquanto ati¢ava o fogo da lareira, onde
saltava a estalava a lenha, langando chispas de mil cores:

® Uma evolugéo da festividade céltica Samain celebrada quarenta dias apds o equindcio de outono, correspondia & primeira
noite do ano novo para os celtas. Nesse dia, eram abertas as portas que comunicavam o mundo dos mortos com o mundo dos
vivos, rompendo as barreiras do real misturando-as ao sobrenatural. Essa festa sobreviveu e converteu-se na festa de Todos
os Santos dentro da religido cristd, e na festa de Halloween nos paises anglo-saxdes.
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- Oh! Isso de jeito nenhum! Que loucura! Ir agora ao monte por semelhante besteira! Numa
noite t&o escura, noite de Finados, com o caminho coalhado de lobos!

Ao dizer esta Ultima frase, enfatizou-a de um modo tdo especial, que Alonso nao pdde deixar
de compreender toda aquela amarga ironia. Entdo, como movido por uma mola, pds-se de pé;
passou a m&o pela testa, como para arrancar 0 medo que estava em sua cabec¢a e ndo no
coracéo. E, com voz firme exclamou, dirigindo-se a formosa prima que ainda estava inclinada
sobre a lareira, distraida em remexer o fogo:

- Adeus, Beatriz, adeus. Até logo!

- Alonso! Alonso! — disse ela, voltando-se com rapidez. Mas quando quis ou aparentou querer
deté-lo, 0 jovem havia desaparecido.

Poucos minutos depois, ouviu-se o barulho de um cavalo que se afastava a galope. Com uma
radiante expressdo de orgulho satisfeito que ruborizou sua face, a donzela prestou especial
atencdo aquele galope que se distanciava; que se perdia; e que desapareceu por fim.

(BECQUER, 2005, p.109).
Nessa narrativa observamos uma mulher levando um homem para caminho da
perdigéo. Beatriz induz Alonso a desrespeitar a tradicdo local e a profanar o lugar dos mortos
na noite deles. Ela é estrangeira, veio da Franca, ndo respeita os costumes do lugar que a

acolheu quando veio em busca da recuperacao de sua saude. Alonso teme, mas é empurrado

pelo orgulho e vaidade que tem por sua coragem:

Vocé sabe, porque ja terd ouvido isso mil vezes. Nesta cidade, em toda Castela, me chamam o
rei dos cagadores. Nao tendo ainda podido provar minha coragem nos combates, como meus
antepassados, canalizei para essa diversdo, imagem da guerra, todo o brio de minha juventude,
todo o ardor hereditario de minha linhagem. O tapete que seus pés estdo pisando, sdo despojos
de feras mortas por minhas maos. Conheco seus reftigios e seus costumes; combati com elas
de dia e de noite, a pé e a cavalo, sozinho e em grupo; e ninguém dira que me viu fugir do

perigo em nenhuma ocasido. (BECQUER, 2005, [0.109).

E, pela paixdo que tem por sua prima, ele sabe que sera castigado. Nasceu e viveu
naquelas terras, ouviu as histdrias que atravessaram 0s tempos; mesmo assim, dispds-se a
embrenhar-se na escuriddo da noite em busca de uma faixa azul. A figura da mulher diabdlica
nesse conto é que promove a ruptura entre o sagrado, respeitado por Alonso até aquele dia, e 0
profano. E o castigo por tal feito é imediato, ele morre devorado por lobos pela profanacédo do
monte no dia de Finados — notem que mesmo o cagador que passou a noite de Finados no
monte, ndo por vontade, mas porque se extraviou, foi castigado com a morte — ela, por haver
caprichosamente induzido o rapaz a profanacdo, morre de horror e sua alma é perseguida
pelos mortos do monte.

Encontramos outras historias que carregam consigo o estereotipo da mulher pérfida
que leva 0 homem bom e honesto a perder-se por caminhos que talvez ele ndo possa retornar
em outras narrativas recolhidas por Bécquer, como é o caso de “O bracelete de ouro” que

comeca assim:

Ela era formosa; formosa com essa formosura que causa vertigem; formosa com essa
formosura que ndo se parece em nada aquela que sonhamos nos anjos e que, no entanto, é
sobrenatural. Formosura diabdlica que talvez o demdnio empreste a alguns seres para
transforma-los em seus instrumentos na terra.

Ele a amava; amava-a com esse amor que ndo conhece freios nem limites; amava-a com esse
amor que busca um prazer e s6 se encontram martirios. Amor que se assemelha a felicidade e
que, ndo obstante, dir-se-ia que o céu o infunde para a expiacéo de uma culpa.
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Ela era caprichosa, caprichosa e extravagante como todas as mulheres do mundo. Ele era
supersticioso, supersticioso e valente como todos os homens da época. (BECQUER, 2005,

p.83).

O recurso utilizado em “O Monte das Almas Penadas” como a prova e a amplificacao
da postura de Beatriz enquanto uma mulher fria, pérfida, disposta a pér em perigo um homem
honesto que, em nome de um sentimento, infringe a tradicdo e a moral de seu tempo e lugar,
ha também a censura quanto ao modo de proceder de Beatriz que recebe o castigo pela sua
acao. Em principio estamos cientes de que ela é fria, “Beatriz fez um gesto de fria indiferenca:
todo um carater de mulher revelou-se naquela desdenhosa contracdo de seus delicados
labios.”, (BECQUER, 2005, p.105). Com o passar da historia vemos ampliar a sua frieza: “o
tom gelado com que Beatriz pronunciou essas palavras agitou por um momento o jovem.”,
(BECQUER, 2005, p.105). Essa frieza continua num crescendo, pois, mais adiante: “Beatriz
mordeu ligeiramente os labios e estendeu a mao para receber a jéia sem acrescentar uma unica
palavra.”, (BECQUER, 2005, p.107). Ela permanece em seu castelo de gelo; Alonso implora
por uma lembranca e Beatriz tem a ideia diabdlica de emboscar o primo. Dissimulada:

- Por que ndo? — exclamou ela, levando a méo ao ombro direito como para pegar alguma coisa
entre as pregas de sua larga manga de veludo bordado em dourado. Depois, com uma infantil
expressdo de pena, acrescentou: - Vocé se lembra da faixa azul que hoje levei a cacada, e que
n&o sei por qual significado de sua cor vocé me disse que era a divisa de sua alma?

- Lembro!

- Pois... Perdeu-se! Perdeu-se, e eu pensava justamente em deixéa-la a vocé como minha
recordagdo.

- Perde-se? Onde? — perguntou Alonso, levantando-se de seu assento com uma indescritivel
expressdo de temor e esperanga.

- N&o sei... No monte, talvez!

- No Monte das Almas Penadas! — murmurou ele palido, voltando a cair sobre o assento!
(BECQUER, 2005, p.107).

Beatriz € ma. Com tanta lembranca para dar ao primo, ela tinha que justamente pensar
naquela que ndo estava mais consigo e, sim, provavelmente perdida num monte, que
acarretava um grande perigo para quem o pisasse naquela ocasido! Existia a histéria da
tradicédo (que ela ndo respeitava), mas e quanto ao perigo dos lobos? O castigo veio a cavalo e

com ele a moral da historia.

5.1.2 O caso da condessa traidora

O texto presente no recolhimento por Rosa Castillo, presente no livro Leyendas Epicas
Espariolas traz dois personagens femininos, dona Argentina e dona Sancha, que protagonizam

a historia e sdo traicoeiras e mas.



67

A historia versa sobre a vida do conde Garci Fernandez — filho do conde Fernéan
Gonzalez — que assume o reino de Castilla ap6s a morte do pai. Conta-se que 0 rapaz era
muito valente e arrojado; que tinha umas maos tao perfeitas, formosas e bonitas que por pudor
ele nunca expunha em presenga feminina; que era justiceiro e batalhador, tanto que “ En
muchas ocasiones vencid a los moros, aunque también en otras fue vencido.”, (CASTILLO,
1998, p.68); a exposicdo da figura do conde nos faz pensar que seria um homem de nobreza
de carater. Dizem que ele se casou duas vezes. A primeira com a francesa dona Argentina —
por quem se enamorou numa peregrinagcdo com os pais a Santiago de Compostela — como a
moca também pertencia a uma linhagem nobre, ele a pediu em casamento e durante 0s seis
anos que estiveram casados, ndo tiveram filhos.

Um belo dia, estando dom Garci enfermo, dona Argentina recebeu a visita de um
conde de sua terra que vinha em peregrinacdo — junto a filha, dona Sancha — & Santiago de
Compostela. Dona Argentina resolve ir-se com ele — entdo temos uma mulher egoista que
abandona o nobre marido doente para viver uma aventura extraconjugal —, quando dom Garci
se intera disso, eles ja estdo fora de Castilla. O conde, I6gico, ndo gosta de ser traido, e, assim
que fica bom, resolve ir a busca de vingan¢a. Simulando ser um pobre peregrino em
peregrinacdo & Nossa Senhora do Rocamodor®, andou & pé até o lugar onde viviam dona
Argentina e seu novo homem. Ao chegar se inteirou que o homem que havia roubado sua
mulher tinha uma filha muito formosa e bonita, a tal moca — dona Sancha — estava com
problemas em seu relacionamento com o pai, pois a madrasta a tratava mal, e ndo via a hora
de ir embora daquele lugar.

Dona Sancha pede a uma criada que va até a porta do castelo onde os pobres comem e
manda que, observe se ha algum de nobre aspecto, e caso 0 encontre, traga-o imediatamente
para falar com ela. A criada quando vé dom Garci disfargado, logo reconhece nele nobreza:
“Un dia vio entre los demas pobres al conde Garci Fernandez, que, aunque que mal vestido,
demonstrava ser um Caballero. Entre otras cosas se fijé en sus manos, que eran sin disputa las
mas hermosas que ella habia visto (...)”, (CASTILLO, 1998, p.69). Logo, a criada o chama e
pergunta se é um nobre, ao que o conde responde que sim, entdo ela vai buscar sua senhora.

Dom Garci, depois de abarcar o juramento feito por dona Sancha de que guardaria

segredo sobre 0 que ouviria, revela sua identidade:

— Yo soy el conde Garci Fernandez, sefior de Castilla. Vuestro padre me traciond y quito la
mujer, que es ésta que él tiene aqui, como si fuera suya. Entonces sali de mi tierra, jurando
volver hasta haberme vengado; por eso he venido, asi como me veis, para que nadie me
conozca y poder hacerlo. (CASTILLO, 1998, p.70).

20 A cidade francesa de Rocamadour, em Guyena, muito visitada durante a Idade Média por causa do Santuario onde
veneravam uma Nossa Senhora negra.
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Entdo a moca oferece ajuda em troca de casar-se com dom Garci e sair dali. O conde
vai para os aposentos de dona Sancha, onde se recebem como marido e mulher. Na terceira
noite, a moga pde o conde — que se revestia numa armadura de metal e levava uma faca —
embaixo da cama onde dormiam o pai e a madrasta. Naquela noite dona Sancha se fez de boa
filha ajudando o pai em tudo o que ele necessitava e depois pediu para dormir no mesmo
quarto no qual eles dormiam. Quando o pai e a madrasta pegaram no sono, a moca ajudou
dom Garci — que os degolou sem a menor piedade e partiu levando as cabecas.

No dia seguinte, quando descobriram os mortos, o conde e dona Sancha ja estavam
longe e ninguém podia sequer suspeitar deles. A moga é pura maldade, se faz de boa filha
para trair o pai, ajudando a degola-lo sem o menor pudor. Dom Garci era nobre e estava
defendendo sua honra — o que ele faz questdo de afirmar dentro do seu burgo para todos
daquele local: “Ahora que he tomado venganza ya puedo ser vuestro sefior. Antes no podia
por estar deshonrado.”, (CASTILLO, 1998, p.70) . Mas qual a desculpa de dona Sancha? Ter
uma madrasta que ndo gostava dela? Um pai que nédo se envolvia em suas brigas com dona
Argentina? Entdo temos o primeiro apontamento de mau carater da moga.

Quando eles chegaram a Castilla, dom Garci mandou que todos rendessem
homenagens a sua nova esposa dona Sancha. A moca deu um filho ao conde, que foi
chamado de dom Sancho. A principio, a dona Sancha era “(...) muy buena: era en extremo
caritativa y cumplia con todos sus deberes.”, (CASTILLO, 1998, p.71), mas ndo tardou muito
e ela revelou-se: “(...) tenia en el fondo de su alma, por miedo al marido, el hecho que pronto
comenzo a quererle mal y a desearle la muerte, que acab6 por darle.”, (CASTILLO, 1998,
p.71). Dona Sancha vai envenenando aos poucos o cavalo de seu marido que, por estar muito
fraco caiu em batalha, quando o conde lutava contra 0s mouros, assim o conde Garci € levado
pelos mouros, mas esta tdo ferido que acabou morrendo em questdo de dias. A perfidia da
condessa ndo tem fim, como ndo pode fazer um atentado direto contra o marido, ela vai aos
poucos intoxicando o cavalo. Ou seja, ela ndo se importa em usar 0 que quer que seja para
atingir seus objetivos.

Contudo sua maldade néo para por ai. Depois que dom Garci morre, dom Sancho sobe
ao poder, mas isso ndo fazia parte dos planos da condessa que:

(...) queriendo casarse con un rey moro, resolvié matar a su hijo para poder quedarse con el
condado y llevéarselo en dote. Una noche en que preparaba con este objeto una infusion de
hierbas venenosas, la vio una de sus doncellas, que, comprendiendo lo que era, se lo fue a
contar a un montero del conde, con quien tenia amores. El montero se lo dijo entonces a su
sefior. Cuando al volver de la caza le ofrecio su madre una copa de vino, el conde le rogé que
bebiera primero. Ella contest6 que no tenia ganas. (CASTILLO, 1998, p.72).
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Entdo ele a obriga a beber, quando acabou a condessa caiu morta no chdo, o conde —
apesar de tudo o que a mée havia feito — ficou com remorso do ato praticado e mandou
edificar um grande mosteiro em Castilla, que chamou Ond — abreviacdo de midofia, minha
dona, minha senhora — em homenagem a mae que foi senhora daquelas terras.

E interessante pensar na recorrente ideia — presente em varios textos da tradicéo,
também n’As mil e uma noites, e no imaginario Antigo e Medieval — de que a mulher ¢ astuta

e mata por intermédio de venenos. Mais uma vez a imagem feminina é corrompida.
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6 CONSIDERACAOS FINAIS

O percurso que empreendemos nessa pesquisa almejou nos fornecer algumas pistas do
papel feminino ao longo do tempo — Antiguidade, Idade Média e Idade Moderna —, e pensar
na importancia que tanto as religides, quanto a tradigdo tiveram na construcdo desse
imaginario.

Ao analisar Sendebar libro de los enganos de las mujeres, tragamos um paralelo com a
Demanda do Santo Graal e o episddio presente no livro do Génesis que relata a histéria de
José, filho de Jaco, quando ele é tentado pela esposa do farad. Verificamos que nessas trés
narrativas, de tempos e povos diferentes, encontramos a mesma questdo: a mulher que, ao
sentir-se rejeitada, busca vinganca e, por intermédio de uma mentira, distorce o acontecimento
fazendo recair a culpa sobre o homem.

E obvio constatar que ndo estamos falando da mesma histdria, até porque estas provém
de povos distantes e pertencem a tempos diferentes. No entanto, ndo podemos desconsiderar
0s motivos e elementos chave que aparecem nessas narrativas e o fato de que, como notamos
anteriormente, as historias sofrerem modificagdes quando migram de um lugar para outro.

A partir da constatagdo de tal ocorréncia, pareceu-nos pertinente considerar validas as
trés teorias abordadas acerca da forma como acontecem as disseminac6es das narrativas: Carl
Jung e o inconsciente coletivo — aquele lugar no qual seriam manifestadas as ideias primarias,
das quais participariam todos 0os homens. Por causa deste inconsciente coletivo teriamos 0s
mesmos mitos, porém com nomes diferentes, compartilhados por culturas tdo distintas; Josef
Campbell e sua mitologia — respaldando a ideia de inconsciente coletivo através da mitologia;
e Walter Benjamin e seu narrador classico, aquele homem que juntou a sabedoria de outras
terras, trazidas por aqueles que perambulavam pelo mundo, com a tradi¢do, possibilitando o
intercAmbio dessas historias entre os mundos ocidental e o oriental.

Para ratificar nossa premissa de base, trouxemos ainda o exemplo da historia “La
Condesa Traidora”, que comparamos com a “Historia do jovem rei das Ilhas Negras” de As
Mil e uma noites, onde encontramos 0 mesmo mote: a ideia do uso de ervas para algum tipo
de subterfagio, seja envenenar ou pdr para dormir.

O conceito de uma mulher poderosa que detém a capacidade de confeccionar
unguentos, pastas, sumos para envenenar, embelezar ou adormecer alguém é recorrente
durante a Antiguidade e é resgatada pelo Medievo. Observamos o exemplo de Etienne de
Fougeres, em seu Livre des Manieres do século XIl, citado por Georges Duby em Eva e 0s

Padres, onde Etienne afirma que as mulheres sdo capazes de desviar 0 curso das coisas e, por
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intermédio de magia, elas fazem encantamentos para seduzir os homens, simular aparéncias e
até para praticar assassinatos.

O problema que percebemos em relacdo a essas ideias € que elas ndo estavam
sozinhas, na cabeca de poucos, pelo contrario, elas foram compartilhadas por muitos durante
séculos e séculos. Ao observar o percurso de toda a evolucdo da humanidade, pudemos
ponderar que 0 homem sempre procurou responder as perguntas formuladas a respeito dos
fendmenos naturais que 0 cercavam e para 0s quais ainda ndo havia resposta cientifica. Entdo
acabavam por utilizar o que tinham “a méo”; ou seja eles completavam suas respostas por
intermédio da imaginacéo, e para a imaginacao tudo é possivel. Assim, dentro das sociedades
patriarcais, ocorreu de maneira rapida a transformacdo da figura feminina no *“bode
expiatério” das desgracas do mundo.

As religides patriarcais, desde as pagas e, mais adiante, dentro das trés principais
religides espalhadas pelo mundo - Judaismo, Cristianismo e Islamismo - contribuiram para
que esse fendmeno misogino se espalhasse. Notamos que desde a Antiguidade elas se
esmeraram no tratamento desrespeitoso as suas mulheres. Também foi possivel perceber a
maneira como o Cristianismo e o Islamismo estabeleceram-se como religides oficiais e
impuseram sua bandeira misdgina nas regides convertidas. E vimos como elas foram
poderosas — e continuam sendo na atualidade em determinados sitios — no aspecto da
doutrinacdo de pensamento.

Ao longo da nossa pesquisa e da leitura dos textos que recortamos como corpus, nds
tivemos a oportunidade de verificar que as historias da tradi¢cdo funcionaram como fontes de
aprendizado e percepcdo, prepararam o homem para lidar com a vida, aliviaram as angustias
humanas, trazendo explicagbes acerca do mundo e ajudando-o a desengajar-se desse mesmo
mundo quando a morte batia a porta. Esses relatos foram de suma importancia para a
construgdo do pensamento humano e para a permanéncia desse homem no mundo. Nesse
sentido, essas narrativas junto as religibes foram capazes de persuadir e doutrinar o
pensamento humano.

Podemos “agradecé-las” pela formulagdo da imagem da mulher como poténcia para
mal, cheia de luxdria, mentirosa, imoral, feiticeira, pecadora etc. Essa imagem acompanhou o
universo feminino através dos tempos, conforme demonstrado durante a investigacdo. Mesmo
tendo ciéncia de que existiram determinadas épocas, nas quais elas eram respeitadas e
temidas, o que ficou na Historia para a posteridade foi um imaginario corrompido acerca de
tal figura. Gracas a esse imaginario, a verdade sobre a historia feminina — e aqui temos total

noc¢do do qudo dificil é denominar o que ¢ a verdade — ficou perdida na Historia.
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Diante de toda a analise, consideramos oportuno pensar gque as narrativas da tradicdo
junto as religides, foram fundamentais na edificacdo de um imaginario medieval misogino
que, com certeza, influenciou ndo somente a Peninsula Ibérica, mas também grande parte da

Europa, além de se estender a outros continentes.
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ANEXOS

La Condesa Traidora

Muerto el conde Fernan Gonzalez rein6 en Castila su hijo Garci Fernandez. Este fue un
conde muy justiceiro y batallador. En muchas ocasiones vencio a los moros, aunque también
en otras fue vencido. Era el conde muy apuesto y gallardo y, sobre todo, tenia unas manos tan
hermonas que se descubrirlas; cuando estaba en presencia de la mujer de calgun vasallo suyo
conservaba siempre los guantes puestos.

El conde Garci Fernaandez caso dos veces. La primera con una dama francesa, llamada
dofia Argentina. Sus padres la llevaran en peregrinacion a Santiago de Compostela, y el
conde, al verla, se enamor6 de ella. Enterado de que era de ilustre lingja, la pidi6 a sus padres
y se casaron. En seis afios de matrimonio no tuvieron hijos.

Estanto el conde, su marido, enfermo, vino a ver dofia Argentina un conde de su tierra, que
iba también en peregrinacién a Santiago. Este conde era viuvo y tenia una hija muy hermosa,
Ilamada dofia Sancha. Dofia Argentina se fue con él, y cuando su marido, el conde Garci
Fernandez se enterd, ya estaban los dos fuera de Castilla.

Recobrada la salud, hijo el conde como si se fuera en peregrinacion a Nuestra Sefiora de
Rocamador®:. Marché a pie, con un escudero, como dos podres peregrenos, hasta que
llegaraon donde vivia el conde que le habia robado a mujer. Alli se enteré de que tenia una
hija, que era muy hermos, que estraba muy a mal con su padre, porque sua madrasta no la
queria bien, y que por tanto no veia la hora de salir del castillo en que los tres vivian.

Un dia dofia Sancha, la hija del conde, le dijo a una de sus criadas:

- Amiga mia, yo no puedo soportar mas esta vida. Te ruego que vayas a ver a los pobres

que comen a la puerta de este castillo, que los observes y que si hay alguno de noble aspecto
me lo traigas, para hablar con él.
La criada no dejo de hacer lo que sefiora le habia mandado. Un dia vio entre los demas pobres
al conde Garci Fernandez, que, aunque mal vestido, demonstraba ser un caballero. Entre otras
cosas se fijo en sus manos, que eran sin disputa las mas hermosas que ella habia visto, y se
dijo a si misma:

Si este hombre es noble no me cabe duda de que mi sefiora querra hablar con él.

21 |_a ciudad francesa de Rocamadour, em la Guyena, tiene um santuario, muy visitado por los espafioles em la Edad Media,
donde se venera uma virgen negra que, segun la tradicion, fue hecha por Zaqueo, que, después de su conversion, predico a los
codurcos y fue venerado con el nombre de Amadour. EI que su tumba se halle cavada en la roca pudiera explicar el nombre
se la poblacion.
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Entonces le llamé aparte y, pidiéndole por Dios que no la engafiara, le pregunto si era noble o
no. A esto el conde respondio:
- Amiga, por quié me lo preguntais? Muy poco puede importaros a vos mi
nobleza.
- Ella le dijo:
- Me interesa mas de lo que vos 0s imaginais.
- Cuando yo sepa — replico el conde — por qué me lo preguntais o me parezca
que debo deciroslo, os demostraré que soy mucho mas noble que el sefior de esta
tierra.
La criada, al oir esto, se sorprendié mucho y le dijo al Conde:
-Amigo, quedaos aqui y esperame en este mismo sitio, que yo vendré en seguida por
VOS.

Fue entonces a su sefiora y le conté todo lo que habia pasado con aquel hombre. Su ama
le mando que le trajese a sus habitaciones. El conde, al verla, se arrodillo, como si fuera un
pobre peregrino. Dofia Sancha le dijo:

- Amigo, decidme quién sois y de donde venis.

- Sefiora — le respondid el conde -, yo estoy en vuestro poder y me podéis matar o
conservar la vida. Si queréis que vos diga quién soy, prometedme guardar secreto de lo que yo
os diga.

Ella le jurd que guardaria. El entonces le dijo:

- Yo soy el conde Garci Ferndndez, sefior de Castilla. Vuestro padre me traicion0 y
quito la mujer, que estd que él tiene aqui, como si fuera suya. Entonces sali de mi tierra,
jurando no volver hasta haberme vengado; por eso he venido, asi como me veis, para que
nada me conozca y poder hacerlo.

- Conde, que le daria a quien os aydiria a hacer lo que queréis?

- Sefiora — le contestd o conde -, si vos hicierais, me casaria con vos, os lleveria

conmigo y os haria condesa de Castilla.

Ella le prometié que le ayudaria y le metid en sus habitaciones, donde pasaron juntos la
noche después de haberse recibido por marido y mujer.

A la tercera noche dona Sancha metid al conde Garci Fernadez, que llevaba puesta una
loriga®® y empufiaba un cuchilo, bajo la cama en que dormian su padre y su madrasta, y le

encarg0 que no se moviese hasta que ella tirara de una cuerda que le até al pie. Aquella nocha

2 1a loriga etra uma armadura hecha de laminas de metal, que se sobreponian I&s unas a las otras. (70).
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dofia Sancha ayudd a su padre a meterse en la cama y se empefio en dormir, en prueba de
carifio, en la misma habitacion en que dormian él y su madrasta. Cuando vio que los dos
estaban dormindos tird de la cuerda. Garci Fernandez salié de debajo da cama y los degollo.
Cogiendo las cabezas de los dos traidores se volvié a Castilla, acompafiado de dofia Sancha.
Al darse cuenta los servidores, al dia siguiente, de la muerte de su sefior, ya los dos estaban
muy lejos y nadie pudo sospechar de ellos.

El conde Garci Fernandez, al llegar a Castilla, mandd que todas sus gentes se reunieran
en Burgos, donde les conto lo que él habia hecho. Al final les dijo:

_Ahora que he tomado venganza ya puedo ser vuestro sefior. Antes no podia pos estar
deshonrado.

Mandé entonces que todos rindieran homenaje a dofia Sancha y que la recibiesen por
sefiora. Los castellanos asi lo hicieron, alegrando-se mucho de la vuelta del conde y de que
tan bien de hubiera vengado.

Dofia Sancha le dio al conde un hijo, que fue mas tarde el conde don Sancho®. Fue esta
condesa al principio muy buena: extremo caritativa y cumplia con todos os deberes. Pero
aunque tardé mucho en descubrir lo que tenia en el fondo de su alma, por miedo al marido, el
hecho es que pronto comenzd a quererle mal y a desearle la muerte, que acab6 por darle.

Cuando Garci Fernandez salié de Castilla para vengarse de su mujer, como habéis oido,
dejo encargados del gobierno a dos parientes suyos, en gyuienes él mucho confiaba, Ilamado
el uno Gil Pérez de Barbadillo y el otro Fernan Pérez. Ambos eran hombres muy rectos y de
buen juicio.

En el afio 990 de la Encarnacion del Sefior, Sancho Garcia, que era hijo del conde Garci
Frenadez, se alzd contra él. Enterados los moros de estas desavenencias, atacaron Castilla y
destruyeron Avila, que acababa de ser repoblada. Siguiendo hacia el norte, tomaron Clunia y
San Esteban, donde mataron a muchos cristianos y quemaron las mieses.

Garci Fernadez no lo pudo sufrir y, aunque la gente de armas estaba dividida entre su
hijo y él, prefiri6 morir defendiendo el condado a dejarlo arrasar. Fue por tanto al encuentro
de los moros con los pocos caballeros que tenia consigo, pero aquéllos eran tantos que los
cristianos fueron derrotados. Fue el desastre tan grande que los moros cogieron en

Piedrasalada a Garci Fernadez. Ya se lo llevaban cuando a causa de las muchas heridas que

28 sancho Garcia se rebelo contra su padre, muerto al afio siguiente en poder de los moros, como ya hemos dicho, el 994 y no
el 990, como afirma la Cronica. Reind hasta el afio 1017. Aunque al principio de su reinada tuvo que hacerse vasallo de
Almanzor, consiguié después de lam muerte de éste grandes victorias contra los moros, que culminaron con su entrada en
Cordoba el afio 1009, donde hizo proclamar califa a Sulayman ben al-Hakam, protegido suyo. (CASTILLO, 71.)
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habia recibido muridé a los pocos dias en Medinaceli. Los cristianos lograron rescatar el
cadaver y llevarlo a enterrar a San Pedro de Cardefia.

Habéis de saber que los moros cogieron al conde porque su caballo, al que mucho
estimaba, y cuyo cuidado habia confiado a su mujer, aunque gordo y lucido, estaba muy débil,
porque la condesa, deseosa de deshacerse de su marido, le daba salvado en vez de cebada. Por
esto caya facilmente en medio de los moros y el conde fue herido y preso, como 0s hemos
contado.

Muerto el conde Garci Fernadez fue su hijo don Sancho conde de Castilla. La condesa
dofia Sancha, madre del cionde, queriendo casarse con un rey moro, resolvié matara a su hijo
para poder quedarse con el con dado y llevarselo en dote. Una noche en que preparaba con
este objeto una infusion de hiebas venenosas, la vio una de sus doncellas, que, compriedendo
lo que era, se lo fue a contar a un montero del conde, con quien tenia amores. EI montero se lo
dijo entonces a su sefior. Cuando al volver de la caza le ofrecié su madre una copa de vino, el
conde le rogo que bebiera primero. Ella contestd que no tenia ganas. El conde insistio, pero
su madre continué negandose. Al ver Sancho Garcia que, a pesar de sus ruegos, ella se
negava, la obligd a beber a la fuerza la copa y aun dicen algunos que sacé la espada para
degollarla si no bebia. Al fin la condesa se bebi6 el vino y cayo al suelo muerta.

Arrependido el conde don Sancho de haber matado de este modo a su madre, mandd
edeificar un gran monasterio, que Illamé de Ofia en honor de ella, porque en Castilla cisma
decir Miofia** por sefiora, y como la condesa habia sido sefiora de aquella tierra quiso el
conde, su hijo, que le quitaran a Miofia el mi y que el resto de la palabra le diera nombre a
aquel monasterio, que aun se llama asi. También con fio la custodia de su persona al montero
que le habia salvado la vida, que era natural de Espinosa, y del cual descienden los monteros

de Espinosa, que hoy velan el suefio del rey de Espaiia.

2% a forma miofia procede evidentemente de midofia, con pérdida de la sonora intervocalica. Compéarese midofia con el it.
madonna y el fr. madame. El prov. Midons es en su origen forma masculina, aunque significa luego “mi sefiora”.
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O Monte das Almas Penadas®

Na noite de finados despertoum-me ndo sei a que horas o dobrar dos sinos. Seu tangido
mondtono e eterno0 trouxe-me ao pensamento esta tradigdo que ouvi hd pouco em Soria.

Tentei dormir outra vez. Impossivel! Uma vez ferroada, a imaginacéo é um cavalo que
dispara e que ndo adianta puxar as rédeas. Para passar o tempo decidi escrevé-la, como de fato
o fiz.

Ao meio-dia, depois de almocar bem e com um cigarro na boca, ndo causara muito
impacto aos leitores de EI Contemporaneo. Eu a ouvi no mesmo lugar em gque aconteceram 0s
fatos e a escrevi virando a cabeca com medo, algumas vezes, quando sentia o ranger dos
vidros da sacada, estremecidos pelo vento frio da noite.

Seja dela o que for, ai vai, como cavalo de copas.

- Prendam os cdes. Lancem o sinal com as trompas para que se reinam os cagadores e
voltemos para a cidade. A noite se aproxima, é dia de Todos os Santos e estamos no Monte
das Almas Penadas.

- T&o rapido!

- Se fosse outros dia, eu ndo deixaria de acabar com essa matilha de lobos que as neves
do Moncayo expulsam de suas tocas. Mas hoje é i,possivel. Em pouco tempo soardo as
oracdes na Igreja dos Templarios, e as almas dos defuntos comecardo a tocar 0s sinos na
capela do monte.

- Nessa capela em ruinas! Bah! VVocé estd querendo me assustar?

- Ndo, querida prima. Vocé ndo sabe 0 que acontece neste pais, porque ainda ndo faz um
ano que aqui chegou vinda de longe. Segure o freio de sua égua, eu colocarei a minha ao
mesmo passo e, enquanto dure o caminho lhe contarei essa historia.

Os pajens reuniram-se em alegres e buligosos grupos. Os condes de Borges e de
Alcudiel montaram em seus magnificos cavalos e, todos juntos, seguiram a seus filhos Beatriz
e Alonso, que precediam a comitiva a bastante distancia.

Enquanto percorriam o trajeto Alonso narrou nestes termos a prometida historia:

%% Tradugéo de Antonio R. Esteves ( com a colaboragéo de Edson A. Locoman ).
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- Esse monte que hoje chama de Monte das Almas Penadas, pertencia a Ordem dos
Templarios, cujo convento vocé pode ver ali @ margem do rio. Os templarios eram guerreiros
e religiosos ao mesmo tempo. Tendo sido Soria conquistada aos arabes, o rei os fez vir de
terras distantes para defender a cidade por aquele lado da ponte. Cometeu com isso, um
grande insulto aos nobres de Castela, que teriam sabido defendé-la sozinhos, como sozinhos a
haviam conquistado. Entre os cavaleiros da nova e poderosa ordem e os fidalgos da cidade
fermentou por alguns anos e, explodiu por fim, um 6dio profundo. Os primeiros tinham
demarcado este monte, onde reservavam caca abundante para satisfazer suas necessidades e
realizar seus prazeres. Os segundos se dispuseram a organizar uma grande cacgada na reserva,
apesar das severas proibicdes dos “clérigos de esporas”, como chamavam a seus inimigos.
Propagou-se o desafio e nada conseguiu deter os primeiros em seu afa de realizar a cacada
nem os segundos em sua determinacdo de impedi-la. E, desse modo, a planejada expedicdo foi
executada. Nao se lembraram dela os animais do monte. Antes a teria presentes tantas mées
que amargaram o luto por seus filhos. Aquilo ndo foi uma cacgada: foi uma espantosa batalha.
O monte ficou semeado de cadaveres. Os lobos, que eles tinham pensado exterminar, tiveram
um sangrento banquete. Por fim, interveio a autoridade do rei: o monte, maldita ocasido de
tantas desgracas, foi declarado desde entdo abandonado. A capela dos religiosos, ali situada,
em cujo o atrio foram enterrados juntos amigos e inimigos transformou-se em ruinas. Desde
entdo, dizem que quando chega a Noite de Finados ouve-se tocar sozinho o sino da capela, e
que as almas dos mortos, envoltos em fiapos de seus sudarios, correm como numa cagada
fantastica por entre brenhas e sargais. Os cervos bramam espantados; os lobos uivam; as
cobras ddo horrorosos assovios. No dia seguinte veem-se, impressas na neve, as pegadas dos
descarnados pés dos esqueletos. Por isso em Séria 0 chamamos de Monte das Almas Penadas,
e por isso eu quis sair dele antes que fechasse a noite.

A narrativa de Alonso terminou justamente quando os dois jovens chegavam ao extremo
da ponte que da passagem para a cidade por aquele lado. Ali esperaram o restante da
comitiva, a qual, depois de juntar-se aos dois cavaleiros, perdeu-se pelas estreitas e escuras

ruas de Soria.



83

Os servicais acabavam de retirara as toalhas das mesas. A alta chaminé gotica do paléacio
dos condes de Alcudiel emitia um vivo resplendor, iluminando alguns grupos de damas e
cavalheiros que conversavam familiarmente ao redor do fogo. O vento agoitava 0s vidros
chumbados das ogivas do salao.

Somente duas pessoas pareciam alheias a conversacdo geral: Beatriz e Alonso. Beatriz
seguia com os olhos, absorta em um vago pensamento, os caprichos da chama. Alonso olhava
o reflexo da fogueira brilhar nas pupilas azuis de Beatriz.

Ha algum tempo ambos guardavam um profundo siléncio.

As damas de companhia relatavam, a proposito da niote de Finados, contos escabrosos
em que 0s espectros e as assombracgdes representavam o papel principal. Os sinos das igrejas
de Séria dobravam ao longe com um tangido mon6tono e triste.

- Querida prima — exclamou por fim Alonso, rompendo o longo siléncio em que se
encontravam -, logo vamos nos separar, talvez para sempre. As aridas planicies de Castela,
seus costumes toscos e guerreiros, seus habitos simples e patriarcais, sei que nada disso lhe
agrada. Ouvi vocé suspirar varias vezes, talvez por gald de seu longinquo senhorio.

Beatriz fez um gesto de fria indiferenca: todo um carater de mulher revelou-se naquela
desdenhosa contracdo de seus delicados labios.

- Talvez pela pompa da corte francesa, onde até agora vocé viveu — 0 jovem apresso-se
em completar -. De um modo ou outro, pressinto que n&o tardarei em perdé-la... Recorda-se
de quando fomso ao templo dar gracas a Deus por haver devolvido a salude que vocé veio
buscar nesta terra? A pequena joia que prendia a pluma do meu gorro chamou sua atencéo.
Que graciosa ficaria prendendo um véu sobre seus negros cabelos! Ela ja prendeu o de uma
noiva: meu pai a ofereceu aquela que me deu a vida. E com ela minha mée subiu ao altar...
Vocé quer essa joia?

- N&o sei se aqui em seu pais é a mesma coisa -; respondeu a formosa donzela -, mas em
meu pais uma prenda recebida compromete uma vontade. Somente num dia de cerimdnia
deve-se aceitar um presente das mdos de um ente querido... que ainda pode ir a Roma sem
voltar com as méos vazias.

O tom gelado com que Beatriz pronunciou essas palavras agitou por um momento o
jovem que, depois de tranqiilizar-se, disse com tristeza:

- Eu sei, minha querida prima. Mas hoje é dia de Todos os Santos e 0 seu santo também

esta entre os demais. Hoje é dia de festas e de presentes. Vocé quer aceitar o meu?
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Beatriz mordeu ligeiramente os labios e estendeu a mdo para receber a joia sem
acrescentar uma unica palavra.

Os dois jovens voltaram a ficar em siléncio. Tornou-se a ouvir a rascante voz das velhas
que falavam de bruxas e de monstros; o zumbir do vento que fazia ranger os vidros das
ogivas; e o triste e mondtono dobrar dos sinos.

Ao final de alguns minutos, o interrompido didlogo reatou-se deste modo:

- E antes que termine o dia de Todos os Santos, quando se comemora entre todos 0s
demais, além do seu, também o meu santo, vocé poderia, sem assumir compromisso algum,
deixar-me uma lembranca, ndo poderia? — perguntou Alonso, cravando o seu olhar no da
prima, que resplandeceu como um reldmpago, iluminado por um pensamento diabdlico.

- Por que ndo? — exclamou ela, levando a méo ao ombro direito como para pegar alguma
coisa entre as pregas de sua larga manga de veluda bordado em dourado. Depois, com uma
infantil expressdo de pena, acrescentou: - Vocé se lembra da faixa azul que hoje levei a
cacada, e que nao sei por qual significado de sua cor vocé me disse que era a divisa de sua
alma?

- Lembro!

- Pois... Perdeu-se! Perdeu-se, e eu pensava justamente em deixa-la a vocé como minha
recordacéo.

- Perdeu-se? Onde? — perguntou Alonso, levantando-se de seu assento com uma
indescritivel expressdo de temor e esperanca.

- N&o sei... No monte, talvez!

- No Monte das Almas Penadsa! — murmurou ele palido, voltando a cair sobre o0 assento!
— No Monte das Almas Penadas! — Continuou, em seguida, com a voz entrecortada a abafada:
- Vocé sabe, porque ja tera ouvido isso mil vezes. Nesta cidade, em toda Castela, me chama o
rei dos cacadores. N&o tendo ainda podido provar minha coragem nos combates, como meus
antepassados, canalizei para essa diversdo, imagem da guerra, todo o brio de minha juventude,
todo o ardor hereditario de minha linhagem. O tapete que seus pés estao pisando, sdo despojos
de feras mortas por minhas médos. Conheco seus refligios e seus costumes; combati com elas
de dia e de noite, a pé e a cavalo, sozinho e em grupo; e ninguém dird que me viu fugir do
perigo em nenhuma ocasido. Fosse outra noite e eu voaria a procura dessa faixa, e o faria
como se estivesse indo para uma festa. No entanto. Esta noite... Nesta noite, ndo vou nega-lo,
tenho medo. Vocé estd ouvindo? Os sinos dobram: j& soou a oragdo na igreja de San Juan del
Duero. As almas penadas do monte comecardo agora a levantar seus cranios amarelentos do

meio das ervas daninhas que cobrem suas covas... As almas penadas, cuja mera visdo pode
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gelar de horror o sangue do mais valente, tornar seus cabelos brancos ou carrega-los no
redemoinho de sua fantastica correria como uma folha que o vento arrasta sem que se saiba
para onde vai.

Enquanto o jovem falava, um sorriso imperceptivel desenhou-se nos labios de Beatriz
que, depois de ouvi-lo, exclamou em um tom indiferente, enquanto aticava o fogo da lareira,
onde saltava a estalava a lenha, langando chispas de mil cores:

- Oh! Isso de jeito nenhum! Que loucura! Ir agora ao monte por semelhante besteiral
Numa noite t&o escura, noite de Finados, com o caminho coalhado de lobos!

Ao dizer esta ultima frase, enfatizou-a de um modo tdo especial, gie Alonso ndo pbéde
deixar de compreender toda aquela amarga ironia. Entdo, como movido por uma mola, pds-se
de pé; passou a mdo pela testa, como para arrancar 0 medo gque estava em sua cabeca e ndo no
coragdo. E, com voz firme exclamou, dirigindo-se a formosa prima que ainda estava inclinada
sobre a lareira, distraida em remexer o fogo:

- Adeus, Beatriz, adeus. Até logo!

- Alonso! Alonso! — disse ela, voltando-se com rapidez. Mas quando quis ou aparentou
querer deté-lo, o jovem havia desaparecido.

Poucos minutos depois, ouviu-se o barulho de um cavalo que se afastava a galope. Com
uma radiante expressdo de orgulho satisfeito que ruborizou sua face, a donzela prestou
especial atencdo aquele galope que se distanciava; que se perdia; e que desapareceu por fim.

Enquanto isso, as velhas continuavam em seus contos de almas penadas. O vento gemia

nos vidros da sacada, e os sinos da cidade badalavam ao longe.

Havia passado uma hora, duas, trés. Estava a ponto de soar a meia-noite, quando Beatriz
retirou-se para seu oratdrio. Alonso ndo retornava; ndo retornava e, se quisesse, poderia té-lo
feito em menos de uma hora.

- Terd sentido medo! — exclamou a jovem, fechando seu livro de oragdes e
encaminhando-se para seu leito, depois de tentar inutilmente murmurar algumas das rezas que
a igreja consagra no dia de Finados aqueles que ja ndo pertencem a este mundo.

Depois de apagar a luz e fechar a dupla cortina de seda, adormeceu. Adormeceu com um
sono inquieto, leve, nervoso.

Doze badaladas soaram no relégio da Porta do Postigo. Beatriz ouviu entre sonhos as

vibracGes do sino, lentas, contidas, tristissimas. Entreabriu os olhos. Pensou ter ouvido
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chamar seu nome junto com as batidas, mas longe, e por uma voz abafada e angustiada. O
vento gemia nos vidros da janela.

- Sera o vento — disse e, colocando a méo sobre o coragdo, procurou tranquilizar-se.

Mas seu coracdo batia cada vez com mais violéncia. As portas de larix do oratorio
haviam rangido sobre suas dobradi¢cas com um chiado agudo, prolongado e estridente.

Primeiro umas e logo as outras mais proximas, todas as portas que davam passagem
para seu quarto iam batendo uma ap0s a outra; umas com um ruido abafado e grave, outras
com um lamento longo e lancinante. Depois, siléncio. Um siléncio cheio de rumores
estranhos, o siléncio da meia-noite; com um murmurio monétono de agua distante; o
longuiquo ladrar de cées; vozes confusas; palavras incompreensiveis; ecos de passos que vao
e vém; o farfalhar de roupas que se arrastam; suspiros que se abafam; respiracGes fatigadas
que quase se sentem; estremecimentos involuntarios que anunciam a presenca de algo que néo
se V&, mas que se nota sua aproximacao na escuridao.

Beatriz, imovel, trémula, colocou a cabeca para fora das cortinas e escutou por um
momento. Ouvia mil ruidos diversos; passava a médo pela testa; tornava a prestar atencdo.
Nada. Siléncio.

Ela enxergava, com fosforescéncia da pupila em crises nervosas, algo como vultos que
se moviam em todas as dire¢cdes. E quando, dilatando-as, fixava-as em um ponto: nada.
Escuriddo. Sombras impenetraveis.

- Bah! — exclamou, voltando a recostar a delicada cabeca sobre o travesseiro de fina seda
azul do leito — Serei tdo medrosa como essas pobres pessoas cujo coracao palpita de terror sob
uma armadura ao ouvir uma historia de aparicGes?

E fechando os olhos tentou dormir... Havia feito, no entanto, um vao esforco sobre si
mesma. Logo tornou a levantar-se, mais palida, mais inquieta, mais aterrada. Ja ndo era uma
iluséo: as cortinas de brocado da porta haviam rocado ao separar-se, e umas pisadas lentas
soavam sobre o tapete. O rumor daquelas pisadas eram abafado, quase imperceptivel, mas
continuado, e ao seu compasso Sse ouvia ranger algo como 0sso ou madeira. Algo se
aproximava, se aproximava. Moveu-se, entdo, o reclinatério que estava a beira do seu leito.
Beatriz langou um grito agudo, e enrolando-se aos leng6is que a cobriam, escondeu a cabega e
conteve a respiracéo.

O vento golpeava os vidros da sacada; a agua da fonte distante caia, caia com um rumor
eterno e monotono; os latidos dos cédes se espalhavam nas rajadas de vento; e 0s sinos da
cidade de Soria, uns préximos outros distantes, dobravam tristemente pelas almas dos

defuntos.
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Assim passou uma hora, duas; a noite, um seculo; porque aquela noite pareceu eterna
para Beatriz. Por fim despontou a aurora. Livre de seu temor, ela entreabriu 0s olhos com os
olhos com os primeiros raios de luz. Depois de uma noite de insbnia e de terrores, € tdo
maravilhosa a luz clara e branca do dia! Abriu as cortinas de seda do leito, langou uma mirada
serena a seu redor. Ja se dispunha a rir-se de seus temores passados, quando de repente, um
suor frio cobriu seu corpo; seu olhar desfigurou-se e uma palidez mortal descorou suas faces.
Sobre o reclinatério viu, ensanglientada e rasgada, a faixa azul que tinha perdido no monte no
dia anterior. A faixa azul que Alonso tinha ido buscar.

Quando seus servicais chegaram apavorados, a fim de comunicar-lhe da morte do
primogénito de Alcudiel que pela manha tinha aparecido devorado pelos lobos entre as ervas
daninhas do Monte das Almas Penadas, encontraram-na imobilizada, crispada. Estava
agarrada com as duas médos a uma das colunas de ébano do leito; os olhos desfigurados; a
boca entreaberta; os labios brancos; os membros rijos. Morta. Morta de horror!

v

Dizem que depois do acontecido, um cacador extraviado que passou a noite de Finados
sem poder sair do Monte das Almas Penadas, e que no dia seguinte, antes de morrer, péde
contar o que viu, descreveu coisas horriveis. Entre outras coisas, assegura-se, que Viu 0S
esqueletos dos antigos Templarios e dos nobres de Soéria enterrados no atrio da capela,
levantarem-se, ao final da oracdo com um barulho horrivel, e cavalgando esqueletos de
corcéis, perseguirem como animal feroz, uma mulher formosa, palida, e descabelada que, com
0s pés descalcos e ensanguentados, soltando gritos de horror, dava voltas ao redor do timulo

de Alonso.





