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RESUMO

OLENCHUK, Emili Feitosa de Freitas. Os sermdes de santo Antonio de Lisboa/ de Padua:
elementos retdricos, teoldgicos e contextuais. 2015. 93 f. Dissertacdo (Mestrado em Literatura
Portuguesa) — Instituto de Letras, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2015.

Santo Antbnio de Lisboa / de Padua viveu entre 1191 e 1231, periodo conhecido como
Baixa Idade Média (século XIIl ao XV), estudou nos centros de ensino mais proeminentes de
Portugal em sua época, Mosteiro de S&o Vicente e Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, o que
Ihe possibilitou assimilar vasto conhecimento que seria usado posteriormente na pregacao e
no combate aos hereges, sobretudo os cataros. Em uma época de efervescéncia religiosa, em
que os fiéis exigiam maior participacdo na vida eclesiastica, e de crescentes criticas, 0s
movimentos mendicantes foram o sustentdculo de Roma: os dominicanos com os estudos e
com a pregacdo, e os franciscanos com a pregacdo por meio sobretudo da vida exemplar. E
também nesse periodo que tem inicio o estabelecimento de uma arte de pregar medieval, que
possui como referéncia a propria prédica dos primordios do Cristianismo, baseando-se
principalmente em Jesus Cristo e no apostolo Paulo; nos Padres da Igreja, sobretudo Santo
Agostinho e Gregério Magno; e, enfim, em diversos preceptores do século XIllIl. Santo
Antobnio valeu-se de todo o conhecimento adquirido nos mosteiros pelos quais passou e da ars
praedicandi do periodo, mostrando-se bastante familiarizado com as questdes de seu tempo.
Critica severamente aos sacerdotes iniquos, organiza de forma sistematica a teologia da
Trindade e se pde como eco estrondoso do IV Concilio de Latrdo. Em seus sermdes € possivel
verificar a presenca de varios elementos persuasivos que possuem como objetivo alcancar a
benevoléncia do ouvinte e, assim, atingir o proposito maximo, no dizer de Santo Agostinho:
instruir para convencer e comover. Para alcancar tal propdsito, fez amplo uso das clausulas,
das Ciéncias Naturais, dos Pais da Igreja, de escritores pagédos e dos bestiarios medievais. Este
ultimo foi de vital importancia principalmente na pregacdo contra os hereges cataros, que
negligenciavam a natureza como algo puro e de onde se poderia retirar preceitos espirituais
ocultos. S80 esses 0s objetos, textuais e contextuais, a serem observados na presente
dissertacéo.

Palavras-chave: Sermédo. Santo Antonio. Retérica. Idade Média.



RESUMEN

OLENCHUK, Emili Feitosa de Freitas. Sermones de San Antonio de Lisboa/Padua:
elementos retdricos, teoldgicos e contextuais. 2015. 93 f. Dissertacdo (Mestrado em Literatura
Portuguesa) — Instituto de Letras, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2015.

San Antonio de Lisboa/Padua vivié entre 1191 y 1231, periodo conocido como Baja
Edad Media (siglo XIII al XV), estudié en los centros de ensefianza mas prominentes de su
época, Monasterio de San Vicente y Monasterio de Santa Cruz de Coimbra, lo que le
posibilité asimilar amplio conocimiento que seria usado posteriormente en la predicacion y en
el combate a los herejes, sobretodo en contra a los cataros. En una época de efervescencia
religiosa, en la cual los fieles exigian mayor participacion en la vida eclesiastica y de
crecientes criticas, los movimientos mendicantes fueron el sustento de Roma: los dominicanos
con los estudios y con la predicacion, y los franciscanos con la predicacion por medio de una
vida ejemplar. Es en ese periodo también que se inicia el establecimiento de un arte de
predicar medieval, que tiene como referencia la propia prédica de los origenes del
Cristianismo, basandose principalmente en Jesucristo y en el apostol Pablo; en los Padres de
la Iglesia, sobretodo San Agustin y Gregorio Magno; y, por fin, en diversos preceptores del
siglo XIIl. San Antonio se mufi6 de todo el conocimiento logrado en los monasterios por los
cuales paso y de la ars praedicandi del periodo, presentandose bastante familiarizado con las
cuestiones de su tiempo. Critica con severidad a los sacerdotes inicuos, organiza de manera
sistematica la teologia de la Trinidad y se hace como eco estruendoso del IV Concilio de
Letran. En sus sermones se puede verificar la presencia de varios elementos persuasivos que
tienen como objetivo alcanzar la benevolencia del oyente y, de ese modo, lograr el propésito
mayor, en el dicho de San Agustin: instruir para convencer y conmover. Para alcanzar tal
intento hizo amplio uso de las clausulas, de las Ciencias Naturales, de los Padres de la Iglesia,
de los escritores paganos y de los bestiarios medievales. Este Ultimo de vital importancia
sobretodo en la predicacion contra los herejes cataros que descuidaban la naturaleza como
algo puro y de donde se podria retirar preceptos espirituales ocultos. Estos son los objetos,
textos y contenidos, que deben ser observadas en esta tesis.

Palabras-clave: Sermdén. San Antonio. Retérica. Edad Media.
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INTRODUCAO

Os sermdes antonianos parecem, em uma primeira leitura, serem de facil interpretacdo
e andlise. Contudo, o estudioso que sobre eles se debruca percebe que a densidade e a
profundidade do saber que ali se apresenta vdo muito além de breves leituras. E preciso ler
sob diversos angulos a fim de se extrair o maximo possivel de conhecimento. Eles estdo
dentro do universo das hagiografias. O estudo destas (hagio= santos; grafia= escrita)
compreende a andlise critica de textos cuja tematica envolve os santos e seus cultos. Por meio
de tais obras é possivel depreender um elevado valor historico que vai alem de fenbmenos
religiosos ou teoldgicos, pois refletem aspectos da sociedade em que foram produzidos,
convertendo-se, portanto, numa importante fonte literéria e historica.

E bem verdade que o culto aos santos teve inicio na Igreja Antiga, porém foi na ldade
Média que centros de veneracdo se difundiram e textos hagiograficos foram produzidos em
maior escala. Segundo Andréia Frazdo, em Hagiografia e Historia (2008), as peninsulas
Ibérica e Italica eram as mais romanizadas e urbanizadas, o que favorecia o desenvolvimento
intelectual e cultural, bem como uma maior producéo de textos hagiograficos.

A hagiografia de santo Antonio nao aponta milagres realizados pelo santo em vida, o
que pode, em algumas circunstancias, colocar em questionamentos sua santidade. E de
conceito geral que um santo é assim caracterizado devido aos seus poderes taumaturgos, mas
em toda a Biblia a palavra santidade ndo estd somente relacionada a realizacdo de milagres;
ela esta ligada a tudo o que se aproxima mais diretamente de Deus e tem uma relacdo muito
maior com as virtudes do homem do que propriamente com um fato sobrenatural. O santo &,
entdo, aquele que atrai ndo simplesmente por que oferece uma conquista material, mas,
principalmente, por causa do conforto emocional e espiritual que proporciona a todos os que a
ele se achegam.

Em Portugal, Fernando Martins, nome de Santo Antbnio antes de ingressar na ordem
franciscana, foi iniciado e apresentado a doutrina e fé catdlica, as Sagradas Escrituras e as
obras de Teologia. E também nesse pais que da seus primeiros passos na vida religiosa e
recebe uma estrutura cultural e intelectual macica que marca toda sua trajetdria apostolica e
influéncia de forma determinante seus sermdes. Por isso, a historia do futuro Santo Antonio
em sua terra natal ndo pode ser desprezada ou relegada a algumas linhas ou breves reflexdes,

conferindo também uma importante matéria para a Literatura Portuguesa.



O periodo em que os sermdes foram escritos foi de efervescéncia religiosa e também
um periodo em que uma nova arte da predicacdo medieval encontrava-se no apice do
desenvolvimento. Santo Anténio utilizou vastamente todo o sistema disponivel da nova
prédica que se avultava. Mediante seu bom desempenho, que conciliava conhecimento e
humildade, Francisco de Assis nomeou-0 o0 primeiro mestre da Ordem Franciscana com a
incumbéncia de preparar um novo modelo de franciscano: um que pregasse nao apenas pelo
exemplo, mas também pelo conhecimento, visto que entre 0s hereges havia pessoas muito
bem preparadas.

Mediante isso, o objetivo principal da presente pesquisa € observar os elementos
retoricos poéticos presentes nos sermdes e suas ligacbes com a ars praedicandi do periodo.
Para isso, fez-se necessario analisar o contexto histérico em que estava inserido santo
Antonio, fazer uma recapitulacdo sobre a retdrica classica e medieval e, por fim, analisar 0s
sermdes a fim de extrair deles a doutrina antoniana, a situacdo da Igreja no tempo em que
vivia o frade por meio das criticas que fez aos sacerdotes e observar como o0s sermdes serviam
aos ideais dos canones do IV Concilio de Latrdo, os quais sao traduzidos em termos religiosos
e morais.

Para se chegar a um resultado satisfatorio, foram consultadas as seguintes fontes: os
Sermdes de santo Antbnio traduzidos e organizados por Henrique Pinto Rema, e publicados
em Portugal pela Lello e Irmdo em 2000; os canones do IV Concilio de Latrdo; e, para a
comparacdo dos sermdes que utilizam a alegoria animal, foram utilizadas, além das obras de
referéncia como Historia dos animais, de Aristoteles, e Historia natural, de Plinio, o
Simbolismo animal medieval: os bestiarios, de Maurice van Woensel, que contém uma

compilacéo de vérios bestiarios medievais.
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1 SANTOANTONIO, ASUAEPOCAE AARTE DE PREGAR

1.1 Dados biogréaficos de Santo Anténio

As legendas sobre Santo Antbnio possuem as caracteristicas comuns de todas as
hagiografias medievais: enaltecem a santidade e os milagres. A Legenda Prima ou Assidua,
principal biografia sobre o santo e escrita logo ap6s a sua morte, foi escrita em 1232 por um
frade franciscano cuja identidade nos é desconhecida. Interessante notar que frei Antonio ndo
realizou milagres em vida, mas apenas ap6s sua morte, 0 que ndo tira de sobre si a gloria,
visto que toda sua vida foi sa.

Fernando Martins, nome de Santo Antonio antes de ingressar na ordem franciscana,
nasceu em 1190%, na cidade de Lisboa. Estudou na escola criada junto & catedral da Sé de
Lisboa, permanecendo ali por mais ou menos sete anos. A Legenda Prima omite dados sobre
0 periodo em que passou nessa escola, mas certamente foi o lugar onde aprendeu a ler e a
escrever e onde recebeu sua primeira instrucdo religiosa em conformidade com o desejo de
seus pais:

5.Né&o é de admirar, pois, que o entreguem para ser impregnado das sagradas letras
na referida Igreja da Santa M&e de Deus e, por um feliz pressagio, confiam a

educacdo dos ministros de Cristo aquele que ha de ser o seu arauto (PRIMEIRA
VIDA, 1998, p. 35).

Segundo Francisco da Gama Caeiro (1995), as escolas catedrais surgiram da
necessidade de valorizagdo espiritual do clero e da preocupagdo da igreja com o preparo
intelectual de seus sacerdotes com o fito de atenderem as novas exigéncias do mundo crist&o.
A preparagdo dos clérigos era tdo importante que o Concilio de Latrdo | determinou a
presenca de um mestre-escola para ensinar gratuitamente ndo somente aos clérigos, mas
também aos alunos pobres. As matérias de maior prestigio eram as Escrituras e a Gramatica,
as quais foram confirmadas pelo Concilio de Latrdo IV. Por volta dos seus quinze anos,
fugindo dos impulsos da carne, ingressou no Mosteiro de Sdo Vicente de Fora, pertencente a

Ordem dos Cdnegos Regrantes de Santo Agostinho, localizado nas cercanias de Lisboa, onde

1 A data de nascimento de Santo Antdnio é imprecisa. Muitos estudiosos defendem o ano de 1195; no entanto,
segundo exames médicos antropoldgicos dos restos mortais de Santo Anténio, realizados em 1981, afirmam
que 0 mesmo morreu com aproximadamente 40 anos, o que muda sua data de nascimento para 1190.
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obteve uma vasta cultura que influenciou toda a sua forma de ensinar e pregar, visto que 0s

Conegos Regrantes eram bem cuidadosos no tocante aos assuntos espirituais e culturais.
2.Entrando, pois, na idade nubil, e sentindo-se tumultuosamente agitar por
concupiscéncias ilicitas, ndo largou as rédeas aos prazeres da adolescéncias; mas
sobrepondo-se a fragil condi¢do humana, refreou com impeto as ousadias da carne.
3. Dia a dia, Ihe aumentava o aborrecimento do mundo, e ao ensaiar 0s primeiros
passos em seus caminhos, fugiu, receoso de que se Ihe pegasse a poeira da felicidade
terrena, que o tolhesse de caminhar

para o Senhor, como animosamente havia determinado (VIDA PRIMEIRA, 1998, p.
35-36).

A escolha por esse mosteiro ndo esta esclarecida. Uma hipotese bastante pertinente é a
de que o programa das escolas eclesiasticas estava organizado de forma que facilitasse uma
decisdo para a vida religiosa. Caeiro confirma tal hip6tese e ainda sublinha que, por falta de
maiores opc¢des para darem continuidade aos estudos, 0s jovens se interessassem mais pela
vida nos mosteiros gracas ao excelente ambiente cultural que propiciava. Aliando, portanto, a
vontade e as virtudes de Fernando a proximidade do mosteiro de sua residéncia, a protecédo
real, aos investimentos do rei e dos nobres, a reputacdo dos priores e a fama dos milagres ali
obtidos, Sdo Vicente tornara-se lugar ideal para a continuacdo de seus estudos. N&o apenas
por motivos culturais e politicos, mas também por motivos espirituais, visto que, enquanto a
maioria das ordens religiosas investia na relacdo com o divino, os Cdnegos Regrantes
investiam também na relacdo com os homens.

Vale lembrar que a vida dos Conegos Regrantes era parecida com a dos franciscanos,
abracada por Fernando mais tarde. Na regra de Santo Agostinho, 0s irmaos viviam em
mosteiros, repartiam os bens, viviam de doacdes e saiam para atuar como sacerdotes e bispos
da igreja na Africa. O que os diferencia dos franciscanos é que estes, além de dependerem
também de doacBes e pequenos trabalhos em troca de comida, ndo podiam possuir nenhum
tipo de moradia ou mosteiro; nao tinham funcdo como sacerdotes e eram avessos a pratica dos
estudos por temerem o orgulho que os letrados demonstravam.

Embora fosse um mosteiro atrativo, devido aos incessantes contatos importunos de
amigos e familiares, muda-se para o Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, distante 200 km de
Lisboa, a fim de alcancar o sossego que tanto almejava para sua vida religiosa. Nesse
mosteiro terd maior possibilidade de crescimento intelectual, visto que muitos conegos que ali
ensinavam haviam cursado a Universidade de Paris, o grande centro intelectual da época.

6.Aqui tendo permanecido quase dois anos, e aturado um sem nimero de amigos,

importunos para os espiritos piedosos, com o fim de acabar com toda a ocasido de
perturbacdo desta natureza decidiu deixar a terra natal, e aferrar em porto mais
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sossegado e seguro, onde sem empecilhos pudesse entregar-se a Deus e em paz
cultivar a perfeicdo (PRIMEIRA VIDA, 1998, p. 36).

Apesar do alto grau intelectual oferecido pela instituicdo, Fernando novamente se
decepcionou, pois problemas politicos e religiosos, tais como o nicolaismo e a simonia,
adentravam as portas da igreja. Entretanto, foi nesse mosteiro que teve contato com os
franciscanos, grupo religioso marcado pela simplicidade, apego a pobreza e pregacdo por
meio do exemplo. Possivelmente, o que chamou a atencdo de Fernando foi o contraste da
pobreza e humildade desse grupo com as riquezas e extravagancias dos conegos. Todavia, foi
apos o contato com restos mortais de franciscanos decapitados por pregarem aos mouros que
Fernando teve maior impulso para trocar de Ordem. A motivacdo para adotar o habito
franciscano ocorreu diante da possibilidade de martirio que a viagem a Marrocos oferecia,

tornando-se o ponto de partida da trajetdria que culminaria em coroacédo de santidade.

(...) ouvindo servo de Deus as maravilhas que este Senhor fazia pelos mereciment0s
destes santos, como que sentiu 0 seu coracao a revestir-se da fortaleza do Espirito
Santo, e cingindo os seus rins com o cinturdo da fé, fortificava o seu brago com a
armadura do zelo e dizia para si: Oh! Se o Altissimo se dignasse de fazer-me
participante da coroa destes martires! Oh! Se a espada do verdugo me encontrasse de
joelhos, e ja em accdo de estender o pescogo, em nome de Jesus! Acaso chegarei a
ver 0 que mais desejo? Acaso terei essa ventura? (PRIMEIRA VIDA, 1998, p. 37-
38).

Apdbs tomar o habito, ndo sem muitas preces, Fernando Martins adota 0 nome de
Antbnio. Assim que foi dada autorizacdo, Antonio embarca para Marrocos, mas adoece
gravemente e assim permanece por todo o inverno. Na tentativa de retornar a Coimbra, 0
barco em que estava, por causa de uma tempestade, € levado a aportar no litoral da Sicilia,
Italia, onde toma conhecimento da realizacdo do que ficard conhecido como Capitulo das

Esteiras.

3.Mas conhecendo o Altissimo a natureza do homem, resistiu-lhe frontalmente com
a grave doenca que o acoitou duramente, durante todo o inverno. 4. Assim aconteceu
que, nao vendo nada do seu propdsito concretizado de modo favoravel, voltaria
obrigado a terra natal para recuperar ao menos a satde do corpo.

5.Enquanto navegava, quando se dispunha a demandar os territrios da Espanha,
impelido pelos ventos, foi-se encontrar nas costas da Sicilia. 6.0ra, por aquele
tempo, ficara estabelecido que o Capitulo Geral se celebraria em Assis. Como a
noticia chegou ao conhecimento de Antonio pelos frades da cidade de Messina, ele,
retirando forcas da prépria fraqueza, chegou, fosse como fosse, por dltimo, ao local
do capitulo (PRIMEIRA VIDA, 1998, p. 39-40).

Terminado o capitulo, os frades seguem para 0 acampamento dos seus respectivos
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ministros, mas Anténio, um novo minorita, ainda desconhecido, ndo € requisitado por
ninguém e fica sob os cuidados do ministro geral. Antdnio pede para que seja entregue aos
cuidados do ministro geral dos Frades na Romagna e ap0s a permissao pede-lhe que ensine 0s

rudimentos da disciplina espiritual.

4.Frei Graciano, cativado pela sua admiravel devogdo, anuiu aos desejos do vardo de
Deus e, uma vez recebido, levou-o para a Romagna. 5. Aqui, tendo o varéo de Deus,
por disposi¢do do Senhor, chegado, obtido a licenga, subiu devotamente ao ermo de
Monte Paolo e, esquecidas as multiddes do século, penetrou nos recantos mais
intimos da quietude (PRIMEIRA VIDA, 1998, p. 40).

A notoriedade de Santo Ant6nio teve inicio na cidade de Forli, em 1222. Na ocasido,
alguns frades franciscanos e dominicanos para la se dirigiram a fim de receberem a ordenacéo
sacerdotal, o que leva a crer que algum conhecimento de teologia possuiam. Na falta de um
pregador para a ocasidao, o ministro geral da ordem franciscana ordenou que frei Anténio
fizesse a pregagdo, a qual surpreendeu os que ali estavam presentes devido ao vasto
conhecimento biblico e a simplicidade com que era apresentado.

(...) comecou primeiramente de falar com simplicidade , e tendo a sua lingua ou
antes, pena do Espirito Santo, mostrado no decorrer do sermd a mais rara
eloquéncia e o dom de dissertar muito em pouco, os Frades, pasmados em extremo,
ouviam mui atentos, todos sem excecdo, a pregacdo do servo de Deus. Se a
inesperada elevacdo das suas sentencas assombrava 0S ouvintes, ndo menos 0
espirito com que falava e a sua ardentissima caridade os edificava (PRIMEIRA
VIDA, 1998, p. 42).

Descoberto o dom da ciéncia de Antonio, em fins de 1223, torna-se o primeiro mestre
de teologia dos franciscanos, a pedido do préprio Francisco de Assis, o qual lhe envia uma

carta de autorizacdo:

Eu, Francisco, saldo a Frei Antonio, meu bispo. Gostaria muito que ensinasses aos
irmaos a sagrada teologia, contanto que nesse estudo ndo extingam o espirito da
santa oracdo e devocgao, segundo esta escrito na Regra. Passar bem (REIS, 1997).

Tal carta, durante muito tempo, atraiu para si davidas a respeito de sua autenticidade
devido a sua variante literaria; entretanto, em 1949, Padre K. Esser (ZAVANOLLI, 1995,
p.205) cuidou de sua edicdo critica, resolvendo definitivamente o debate sobre sua
autenticidade. A permissdo dada a Frei Anténio ndo deve ser analisada simplesmente sob o
prisma de autorizacao legal & pregagdo, mas deve ser vista também como uma béncéo dada
pelo pai dos franciscanos, reconhecendo em Antdnio a capacidade e humildade necessarias

para levar adiante a pesada obra de pregador e mestre. Nao deve também ser vista como uma
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traicao ao ideal primitivo da Ordem, mas como uma evolucéo desejada e necessaria.

Sua pregacéo era de tal forma atrativa e sua eloquéncia de tal forma expedita que o
proprio Papa Gregério IX o chamou de Arca do Testamento. Atraia a todos 0s que a ele se
achegava, ndo somente cristdos, mas também hereges. Destaca-se 0 seu bom desempenho na
cidade de Rimini e o famoso caso apresentado pela Legenda Assidua do heresiarca de nome
Bononillo, um herege que se converteu gracas a pregacdo de Antdnio, se confessou e

prometeu seguir devotamente até o fim as recomendacGes da Santa Igreja:

4.Durante este seu peregrinar €, porque rejeitava para si descanso algum por causa
do zelo das almas, aconteceu que ele se dirigiu, por inspiracdo divina, a cidade de
Rimini. Aqui, tendo visto muita gente levada pelo erro da heresia, convocada de
imediato toda a populacdo da cidade, comegou a pregar com fervor de espirito; e
aquele que ndo conhecia a argucia dos filésofos, refutou de um modo mais brilhante
que o sol os retorcidos dogmas dos heréticos. 5. Assim, enraizou de tal modo a
palavra da virtude e a salutar doutrina nos coragdes dos ouvintes que, eliminada a
impureza do erro, grande multiddo de crentes aderiu fielmente ao Senhor
(PRIMEIRAVIDA, 1998, p. 43).

Contudo, a legenda Flos Sanctorum, no capitulo que aborda “A vida do beaventurado
Sancto Antonio de Padua”, expde que a atengao dos hereges foi conquistada gragas a um
milagre, conhecido como o “milagre dos peixes”, em que santo Antonio dirige sua pregacao
aos peixes ja que os hereges ndo lhe davam atencdo, e os animais se comportavam de forma

que pareciam compreender a mensagem do pregador:

(...) assi como se aconteceo seendo elle huu dia, por causa dos mesmos hereges que
privavd a entrada da cidade ao santo home, elle se pds sobre a ponte a preegar aos
peyxes, dizendo-lhes suas liberdades, scilicet, como no diluvio todallas cousas ford
mortas mas a elles fora dada vida e andar per todo 0 mundo. E outrosy, como sempre
se lee, Nosso Senhor comer sempre peyxes e nunca carne, send na Ceea ho cordeyro
e outras cousas. E a multidd dos peixes se ajuntou a ouvir a preegaca cd as cabecas
sobre a agua, estando os pequenos mais pertos e os grades mais 16ge e, dando-lhes
sua benca, se ford em paz. O qual veendo-0 os hereges tornard-se a Deos (FLOS
SANCTORUM, 1869, p. 653).

Em 1227, os confrades pedem que santo Anténio escreva seus ensinamentos a fim de
que os mesmos sirvam de ligdes. O santo, assim, escreve 0s Sermdes Dominicais e Sermdes
Festivos, em Padua, pois “havia experimentado a fé sincera de seus habitantes e se lhes
afeicoara por lagos de caridade, atraido pela sua extraordinaria dedicagdo (...)” (VIDA
PRIMEIRA, 1998, p. 45).

A cidade de Padua o recebeu com tanta dedicacdo que por ela santo Anténio mais

ainda se dedicou ao seu mister. O nimero de pessoas que se reuniam para ouvir-lhe os
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sermdes era tdo grande que as igrejas ja ndo mais comportavam esses fiéis; era necessario
lugares abertos e espacosos. Havia grande devocao durante as mensagens.
7.Todos e cada um escutavam com tdo grande desejo o que dizia que, ndo obstante
muitas vezes, como consta, assistiram a pregacao trinta mil homens, nem sequer se
ouvia um sinal de clamor ou murmdrio de tdo grande multiddo; pelo contréario, um
siléncio prolongado, como se fora um s6 homem, todos escutavam o orador com 0s
ouvidos da mente e do corpo atentos. (...)
9. No final, no calor da devocdo, as mulheres de tesouras em punho, cortavam-lhe a

tlnica na ponta da franja e, quem pudesse ao menos tocar-lhe na franja do habito,
tinha a conviccao de que haveria de ser feliz (VIDA PRIMEIRA, 1998, p.47).

Aproximadamente quinze dias antes da sua morte, santo Antonio recebe a revelagéo
divina da mesma, mas a ocultou a fim de que ndo desestimulasse os frades. Dizia apenas que a
cidade de Padua seria honrada muito em breve com um notavel acontecimento. Entdo, foi
acoitado por grave enfermidade fisica e pediu que fosse levado a Padua, a Igreja de Santa
Maria. Seu companheiro de peregrinacfes, Rogério, se encarregou de lhe atender o pedido
mesmo que os demais frades estivessem em desacordo. Proximo a cidade, encontraram Frei
Vinoto, que se dirigia a Campo de Sampiero justamente com o fito de visitar Antonio.
Percebendo a debilidade da saude do santo franciscano, Vinoto implora que o levem a Arcella,
no acampamento dos irméos. L4, sua saude piorou drasticamente, sendo necessario que 0s
irmaos o ungissem com o 6leo da sagrada Uncéo:
Tendo-se acercado dele um irmédo para lhe conferir a sagrada ungdo, como é
costume, fixando-0, 0 bem-aventurado Antonio diz: Irmao, ndo é necessario que me

fagas isso; eu ja tenho esta ungdo dentro de mim; em todo o caso € para mim um
bem e agrada-me (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 55-56).

Em 13 de junho de 1231 Santo Antbnio faleceu. Os frades, temendo o impacto da
noticia sobre a populacdo, tentaram manter oculta a informacéo do seu falecimento, mas tal
empreitada foi impossivel:

1.Enquanto os frades ocultavam em absoluto aos estranhos e, com toda a precaucéo,
aos amigos e conhecidos, o seu ditoso transito, para que, ndo fossem massacrados
pela afluéncia do puablico, meninos em bando, percorrendo a cidade, bradavam
dizendo: “Morreu o padre santo! Morreu santo Ant6énio!” Quando o povo ouviu
estes brados, acorreu a Arcella, em grossas fileiras, e completamente esquecido de

sua profissdo, com a qual angariava o pdo de cada dia, como um enxame de abelhas,
assedia a residéncia dos frades (PRIMEIRA VIDA, 1998, p. 56).

Foi preciso mobilizar as personalidades mais influentes do mundo religioso e laico a
fim de retirar o corpo da casa dos frades e conduzi-lo até a Igreja de Santa Maria, em Padua.

Uma enorme procissdo com velas acessas seguiu 0 caixao e muitos tentaram tocar o corpo a
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fim de conseguir a ultima bencdo. Os que 0 ndo conseguiam tocar, por causa da multid&o,

lancavam corddes ou pedacos de pano sobre o caixao e 0s puxavam de volta.

14.Por altimo, formou-se um cortejo enorme de povo que, por causa da multiddo,
ndo podiam atravessar a cidade todos juntos, ao contornar entdo através das pragas,
aldeias e subdrbios da cidade, em marcha apressada, passavam a frente da procisséo.
15. Todos os que podiam segurar velas acessas levavam-nas nas maos. E era tanta a
profusdo de lumindrias que a cidade inteira parecia arder em brasa de fogo
(PRIMEIRA VIDA, 1998, p. 66).

Quase um ano ap6s a sua morte, em 30 de maio de 1232, santo Antdnio foi
canonizado, sob o pontificado do Papa Gregorio IX:

9.De pé, o pastor da Igreja, inundado de santa satisfacdo, eleva as maos ao céu e,
invocando o nome da Santissima Trindade, insere no catadlogo do santo o mui bem-
aventurado Anténio, e ordena que a festa da sua morte se celebre no dia do seu
passamento, para louvor e gléria do Pai, do Filho e do Espirito Santo, a quem
pertence a honra o império por todos os séculos dos séculos. Amém
10.Aconteceram estas coisas na cidade de Espoleto, no ano do Senhor mil duzentos

e trinta e dois, na quinta indicagcdo, em o dia de Pentecostes, no ano sexto do
Pontificado do Senhor Papa Gregorio IX (PRIMEIRA VIDA, 1998, p. 75).

Em 1946, foi proclamado Doutor da Igreja através da Bula Exulta Lusitania Felix,

promulgada pelo Papa Pio XII.

1.2 Um recuo no tempo

No século |, os apdstolos viviam em fraternidade. De acordo com Atos 4:32-37, todos
os bens arrecadados eram divididos entre os crentes e de nada tinham falta. Entretanto, com a
expansdo da fé crista aos povos gentios®, por meio da pregacéo sobretudo do apdstolo Paulo, a
necessidade de ndo se impor sobre os novos na fé 0 mesmo jugo que pairava sobre os judeus
convertidos tornava-se uma realidade cada vez mais urgente. Tdo urgente que obrigara Paulo

e Barnabé irem ao encontro de Pedro, em Jerusalém, com o intuito de discutirem sobre a

2 “E era um o coragdo e a alma da multiddo dos que criam, e ninguém dizia que coisa alguma do que possuia era
sua propria, mas todas as coisas lhes eram comuns. (...) Nao havia entre eles necessitado algum; porque todos os
que possuiam herdades ou casas, vendendo-as traziam o preco do que fora vendido, e o depositavam aos pés dos
apostolos.” (BIBLIA. Portugués. Biblia de Referéncia Thompson. 12 ed. Brasil: Sdo Paulo, 2000).

3 Gentio: aquele que segue a religido ndo crista.
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situacdo com os demais apdstolos e anci&os"”.

E bem verdade que ndo chegaram pacificamente a uma conclusdo. Alguns defendiam a
circuncisdo dos novos convertidos e a observancia da lei de Moisés, o que era praticamente
impossivel visto que a carga cultural que traziam de seus povos de origem nao seria subtraida
repentinamente, mas influenciaria de forma impactante a nova religido. Como néo chegaram a
um consenso, devido a delicadeza da questao, o apostolo Tiago tomou a palavra e sugeriu que
0s novos convertidos ndo deveriam observar rigorosamente todos os padrfes judaizantes, mas
apenas alguns: da idolatria, da fornicacéo e da ingestdo de comida sufocada com sangue®.

Essa liberdade permitida aos gentios comegou, com o0 tempo, a contaminar a
“perfeicao” da Igreja de Jerusalém. Alguns membros, além de abandonarem o rigor da
religido, se viam no direito de conservarem seus bens e, ao mesmo tempo, professarem a fé
cristd. Contudo, havia ainda aqueles que persistiam nos valores ensinados pelos apdstolos.
Esses, insatisfeitos com o percurso da comunidade cristd, afastaram-se dos grandes centros
em busca de uma vida solitaria que permitisse viver com mais rigor as regras que haviam sido
impostas pelos ap6stolos. Surgem, assim, os monachi®. A religido cristd funcionou & sombra
da religido oficial do Império Romano, porém foi favorecida gracas ao interesse crescente em
torno de cultos salvadores por volta dos séculos Il e 11l (LE GOFF, 2010, p. 19).

O Império Romano havia chegado ao seu limite; ndo havia mais condi¢cfes de se auto
sustentar, pois para manter seu status de poderoso império fazia-se necessario constantemente
partir em busca de novos territorios e de mais mé&o de obra. A conquista de novos territorios
minguou e, consequentemente, a aquisicdo de matérias-primas e mao de obra despencaram.
Associado a tais acontecimentos, houve o enfraquecimento das fronteiras devido ao abandono

dos postos de controle militar ocasionado pela falta de pagamento aos soldados. Com as

4 Lembremos que Paulo, apds sua conversdo, nao foi diretamente ao encontro de Pedro receber alguma
instrugdo sobre a nova religido, como era de se esperar. O encontro s ocorreu 3 anos depois e ndo sem
alguns choques doutrinarios entre os dois lideres: “Depois, passados trés anos, fui a Jerusalém para ver
Pedro, e fiquei com ele quinze dias” (Galatas 1:18). O discipulo direto de Jesus e o ap6stolo convertido no
caminho de Damasco encontravam-se apenas em momentos de extrema urgéncia a fim de resolverem alguma
problematica religiosa, como €é o caso das diferentes formas de observagdo da fé entre judeus e gentios
(BIBLIA. Portugués. Biblia de Referéncia Thompson. 12 ed. Brasil: S&o Paulo, 2000).

5 Atos dos Apostolos 15:19-20: “Por isso julgo que néo se deve perturbar aqueles, dentre os gentios, que se
convertem a Deus. Mas escrever-lhes que se abstenham das contaminag6es dos idolos, da fornicacdo, do que
¢ sufocado com sangue.” (BIBLIA. Portugués. Biblia de Referéncia Thompson. 12 ed. Brasil: S&o Paulo,
2000).

6 Assim chamados por causa da “austeridade da sua vida e sem familia. As comunidades que formaram
valeram-lhes depois 0 nome de cenobitas e as suas celas e 0s seus aposentos foram denominados cendbios.
Foi este o Unico e 0 mais antigo tipo de monges, o primeiro ndo so por ordem cronoldgica, mas também por
ordem de graga” (MICCOLLI, 1989, p. 35).
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fronteiras enfraquecidas, invasdes barbaras tornaram-se frequentes, principalmente dos povos
germanicos. Outro motivo para a crise foi a retracdo demografica ocasionada pelas lutas com
povos invasores e pela terrivel peste do século V. Como aquela sociedade era essencialmente
urbana, a crise social manifestou-se com mais solidez na cidade. Assim sendo, 0S mais ricos
abandonaram os centros urbanos e refugiaram-se em suas propriedades no campo. Diante de
tais circunstancias, o Imperador Constantino, por meio do Edito de Mildo (ano 313), nédo
apenas permitiu a liberdade religiosa dos cristdos, mas também viu no novo Deus a possivel
salvacdo do Império. Em 392, Teoddsio transformou o cristianismo em religido oficial do
Império (MICCOLLI, 1989, p. 35).

Muitos citadinos, devido as péssimas condi¢bes de vida nas cidades e a falta de
trabalho, migraram para o campo. O cendrio, entdo, era propicio para uma reestruturacao
socio politico econdmica. De um lado, senhores que possuiam grandes extensdes de terra, mas
sem trabalhadores para cultiva-las; do outro, trabalhadores sem trabalho e a mercé de sua
propria sorte. Instaurou-se, assim, um novo sistema: o feudalismo.

E preciso aqui destacar que o periodo de gestacdo do feudalismo’ foi longo. O termo
que designa esse periodo surgiu no século XVII numa clara critica ao absolutismo
monarquico. Para muitos, atualmente, o feudalismo ainda carrega o peso negativo de ser visto
como uma época de fragmentacdo politica e de intensa tirania sobre os camponeses. E bem
verdade que o poder real era mais forte na teoria que na pratica, isto porque o rei, procurando
agradar a quem lhe prestava favores, liberava seus protegidos do pagamento de impostos ou
cedia grandes pedacos de terra, 0 que 0 empobrecia. O soberano apresentava um duplo e
contraditério papel: era o ungido por Deus, num claro reflexo do Antigo Testamento, mas
possuia poderes limitados. Na verdade, ele pode ser visto como um senhor feudal, que
estendia seu poder por meio dos vassalos, e, como era um grande doador de terras, possuia um
grande namero de suditos.

Em suma, por ser soberano, o rei ndo desapareceu com o Feudalismo, mas se
adaptou as novas condigdes tornando-se suserano; por ser suserano, manteve uma

fracdo de seu poder anterior, podendo com a decadéncia do Feudalismo assumir
novamente o papel de soberano (FRANCO JUNIOR, 1986, p. 9).

A base do feudalismo era a agricultura, mas isso ndo significa que ndo havia outros

tipos de atividades, como o comércio, que mantinha certo porte, variando de intensidade de

7 O termo “gestagdo” foi usado por Hilario Franco Junior. Este estudioso aponta que o processo de concepgio
do feudalismo originou-se com a crise do Império Romano no século 111, passando pela constituicdo dos
reinos germanicos nos séculos V e VI até se consolidar, no século X, no periodo Carolingio (FRANCO
JUNIOR, 1986, p. 9).
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acordo com a regido®. Diante da menor possibilidade da produtividade declinar devido a
fendmenos da natureza, o senhor feudal buscava produzir quase tudo em suas terras a fim de
garantir seu sustento. Os excedentes eram usados como moeda de troca, ja que, com a queda
do Império Romano, houve também uma grande crise monetéaria. Tal crise promoveu o
aparecimento de moedas variadas em diferentes regibes, prejudicando ainda mais o fragil
comeércio existente. Os maiores beneficiados, entretanto, com o excedente de moedas foram
0s judeus, que trabalharam na area do cambio.

A terra do senhor feudal foi dividida em duas partes, uma era a reserva senhorial; a
outra, os lotes dos camponeses. Esses trabalhariam a terra, entregariam uma parcela da
producdo ao senhor e, em troca, receberiam comida, terra para morar e protecdo numa época
de muitas incertezas. Para os escravos, a situacdo tornou-se mais favoravel. Ganhar um
pedaco de terra simbolizava melhoria de condigdo, enquanto para o senhor simbolizava menos
gastos, pois 0s escravos produziriam quase tudo quanto necessitassem.

O diferencial do feudalismo néo € o fato de ser agrario, mas, sim, o tipo de trabalhador
e as relacOes existentes entre as camadas da sociedade. Para Adalberon de Laon, bispo no
século XI,

0 dominio da fé é uno, mas ha um triplo estatuto na Ordem. (...) A casa de Deus que
parece una é portanto tripla: uns rezam, outros combatem e outros trabalham. Todos
os trés formam um conjunto e ndo se separam: a obra de uns permite o trabalho dos

outros dois e cada qual por sua vez presta seu apoio aos outros ((FRANCO
JUNIOR, 1986, p. 34).

Os camponeses eram trabalhadores livres, mas escravos da terra. Produziam e
entregavam parte de sua producdo ao senhor feudal como forma de pagamento pelo uso da

terra. N&o apenas a usavam, como também utilizavam o direito de banalidade®.O senhor era

8 “Certas mercadorias imprescindiveis em todos os locais, mas encontraveis apenas em alguns - caso do sal, por
exemplo - eram objeto de trocas comerciais constantes e importantes. Mais do que esse comércio inter-
regional, as trocas locais desempenhavam papel de primeira ordem, com os camponeses levando a feira seu
pequeno excedente produtivo e podendo, por sua vez, comprar algum artesanato urbano. Assim, ainda que de
inicio timidamente, desde meados do século XI a zona rural foi-se integrando nos circuitos comerciais. Havia,
ainda, um comércio a longa distancia que ligava o Ocidente ao Oriente, de onde eram importadas mercadorias
de luxo consumidas pela aristocracia laica e clerical” (FRANCO JUNIOR, 1986, 30-31).

9 Direito banal: os camponeses pagavam pelo uso do moinho, do lagar e dos celeiros, monopolizados pelo
senhor feudal e localizados em suas terras. “Com a instalagdo de uma nova classe dominante, originada dos
barbaros ou, com mais frequéncia, da fusdo entre populagdes romanas antigas e populagdes barbaras
estabelecidas no territério do antigo Império Romano, aparece uma forma de poder cujas origens sdo
germanicas e que se denomina a banalidade, o direito de banalidade. (...) E, a partir do século XI,
aproximadamente, esse direito espalha-se essencialmente no campo, e forma-se uma estrutura que é tipica da
feudalidade, que se chama a "senhoriagem banal". Mas esse termo, a banalidade, diz respeito também ao

territorio urbano e sobretudo, suburbano” (LE GOFF, 1998, p. 16).
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visto ndo somente como um explorador, mas como um patrono, que protegia seus Servos
judicialmente ou militarmente e abria seus celeiros em época de fome. Parte da producéo
também era destinada aos clérigos, cumprindo, assim, um regime de troca:
Uns rezando para afastar as for¢as do Mal e trazer os favores divinos para 0 homem:
os clérigos ou oratores na linguagem da época. Outros lutando para proteger a
sociedade cristd dos infiéis (mugulmanos) e dos pagdos (vikings, hingaros, eslavos):
0s guerreiros ou bellatores. Outros ainda produzindo para o sustento de todos: 0s
trabalhadores ou laboratores, termo que expressava ndo so o trabalho em si, mas

também o esforgo, a fadiga, o sofrimento como forma de peniténcia, a dor corporal
trocada pelo pecado Carolingio (FRANCO JUNIOR, 1986, p. 36).

Dentro desse cenario, a Igreja também refletiu o estado de espirito dos homens de seu
tempo, procurando atender aos anseios de uma sociedade que buscava, em Deus, a resolucao
de seus problemas visto que o racionalismo da religido paga nao era capaz de trazer conforto.
Diante dos obstaculos quase intransponiveis, os homens olhavam para o céu em busca de
respostas e socorro. No entanto, a ideia de Deus era muito abstrata para as mentes da época,
por isso 0 Deus dos cristédos era, diferentemente do dos judeus e mugulmanos, um Deus
representado, assumindo uma imagem humana ou um simbolo, tornando-o Unico na Europa
Ocidental (LE GOFF, 2010, p. 22).

O rei, possuidor de um poder mais tedrico que pratico, mantinha seu posto porque,
para a mente cristd da época, fora escolhido e ungido por Deus. A Igreja, na mesma linha de
pensamento, possuia privilégios maiores que o do rei visto que representava um reino que nao
era deste mundo. Com isso, tornou-se a Unica mediadora entre Deus e 0s homens. A (nica
pela qual se alcancavam os favores divinos e a salvagao.

Especialistas na oracao, os clérigos intercediam por suas proprias almas em constante
combate com o Diabo, incessante tentador, e adentravam também no combate cotidiano em
favor dos fiéis com o fito de resgatar suas almas do inferno, de obter uma boa colheita e de
adquirir vitorias para os principes. Assim sendo, a oracao, para além de um mero rito sagrado,
adquiriu papel social, tornando a Igreja detentora dos preceitos sagrados e morais.

O crescimento da Igreja ndo ocorreu apenas no campo religioso, mas sobretudo no
campo moral, econdmico e social. O clero, assim como os senhores feudais, recebia donativos
dos fiéis a fim de intercederem, diante de Deus, por eles. O celibato, que aos poucos ia se
assumindo, garantiu que o patrimonio da Igreja nao fosse espoliado, resultando num acumulo
crescente de terras e riquezas, tornando os oratores muito proximos a aristocracia laica. A

vida da sociedade era regularizada pela Igreja, até mesmo sobre o tempo tinha-se dominio:
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Tempo historico: intervalo entre a Criacdo e 0 Juizo Final, tendo como grande linha
diviséria a encarnacdo de Cristo, a partir da qual se passa a contar 0s anos. Tempo
natural: os ciclos das estacfes e os fendmenos meteoroldgicos, tdo importantes numa
sociedade agraria, lembravam a onipoténcia de Deus e deixavam aos homens uma
Unica possibilidade de intervencéo, realizada através do clero: as oragBes. Tempo
social: festas litlrgicas, determinando para certos momentos certas formas de agir e
de pensar, de trabalhar ou repousar, de se alimentar ou de jejuar. Tempo politico: a
Paz de Deus fixando onde e quando se poderia combater. Tempo pessoal: o cristao
nascia com o batismo, reproduzia no casamento (desde que fora dos momentos de
abstinéncia), morria apds a extrema-uncdo e era enterrado no espaco sagrado do
cemitério da igreja de sua localidade (FRANCO JUNIOR, 1986, p. 57).

Jean-Luc Pouthier™ observa que Igreja e Feudalismo eram de tal forma ligados que
ndo era possivel destruir um sem pelo menos abalar o outro (sic). Sendo o mundo visto como
0 palco onde o Bem e o Mal estavam em constante confronto, estando o Diabo mais presente
na vida dos fiéis do que o Deus-Pai, a belicosidade aparece como um traco forte dentro do
sistema: lutava-se contra os inimigos invasores da terra, contra os da alma e também contra os
infiéis mugulmanos. Contra os primeiros, havia a cavalaria; ja contra os ultimos, a cavalaria
formada vestia a batina — sua armadura — e se apossava das preces e sacramentos COmo armas

indestrutiveis.

Deus era, portanto, visto como senhor e 0 homem como seu sudito — vassalo. A propria
representacdo de Deus estava ligada a sociedade feudal. O Deus-Pai, Senhor protetor e
abengoador, sentado majestosamente sobre um trono, também era o Juiz onipotente a quem
deveriam clamar em busca de béncéos. Essas eram conseguidas por meio de rituais religiosos
precisos, elaborados pela Igreja, tornando-se, assim, 0s seus principais instrumentos de
dominagdo. “E como a Igreja ¢ a Unica a distribuir os sacramentos, 0 homem ndo pode se

salvar a ndo ser pela Igreja e gragas a Igreja” (LE GOFF, 2010, p. 88).

Diante de tudo quanto foi exposto, observa-se que “se ndo estivéssemos adotando a
expressdo classica e consagrada de ‘feudalismo', deveriamos falar, mais adequadamente, em
‘feudo-clericalismo' ou em sociedade ‘feudo-clerical” (FRANCO JUNIOR, 1986, p. 59).
Contudo, seguindo o exemplo do ciclo da vida, os sistemas sociais possuem a mesma
cadéncia: nascem, crescem, envelhecem e morrem. No século I1l, o Feudalismo iniciou seu
periodo gestacional; no IX nascera; do Xl a meados do XIIl estava no auge do seu
desenvolvimento, mas no século X1V seu fim era iminente.

A crise econbmica estava diretamente ligada a baixa produtividade. Na época da

expansdo, o crescimento foi conseguido por meio da ampliacdo de &reas cultivadas e da

10 Apud LE GOFF, 2010, p. 83.
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implementacdo de novas técnicas. Assim como ocorreu no Império Romano, a expansao
chegou ao seu limite. Com a diminuicdo da producao primaria, o comércio foi diretamente
atingido devido ao desabastecimento de matérias-primas, 0 que gerou a desvalorizacao
monetaria.

A crise demogréafica se instaurou quando o crescimento populacional estagnou e,
depois, entrou em declinio. Com a crise agricola, a fome e a subnutricdo sobejaram e as
epidemias também invadiram o cenario j& caltico € 0 nUumero de mortes cresceu
assustadoramente. Hilario Franco Janior (2001) desbarata o argumento de que a taxa de
mortalidade por epidemias aumentou por causa da subnutricdo. Para o estudioso, a morte por
causa das pestes atingia pobres e ricos indiscriminadamente; possuindo esses melhor
alimentacdo deveriam, entdo, sobreviver em maior nimero, 0 que nao acontecia. As camadas
sociais mais elevadas resistiram melhor porque possuiam mais condi¢des de abandonarem os
locais infectados e buscarem um refugio.

A Igreja, juntamente com o Feudalismo, entra em um periodo de crise. E ¢é essa crise
que leva ao pensamento de que ela precisa de uma transformacao. Nao € novo o sentimento de
que sempre é necessario estar remodelando o mundo clerical. Ao longo dos tempos, desde seu
surgimento, a Igreja viu religiosos se levantarem para denunciar erros, convidar ao
arrependimento e apontar como Unico caminho para a perfeicao cristd a volta a fonte: a vida
apostolica. As criticas partiam de pessoas insatisfeitas, cuja revolta estava, na maioria dos
casos, ligada a algumas mudancas vividas pela sociedade e que ndo encontravam no modelo

religioso vigente um suporte que as satisfizesse.

Os rituais e sacramentos ndo saciavam a necessidade do homem diante da busca por
uma relacdo direta com Deus. Essa insatisfacdo é percebida ndo somente a partir do século
XIl, mas ja € visivel no VIII. Diante de um Deus distante, os fiéis recorreram a
intermediarios, que foram, primeiramente, 0s anjos e, posteriormente, 0s santos. A imagem de
Deus que prevalece é a de Deus-Pai sentado majestosamente num trono — reflexo do sistema
feudal —, onipotente e onisciente; era o Senhor protetor, mas também fogo consumidor. A
medida que as necessidades da sociedade se intensificavam, multiplicavam-se as novas
manifestacdes de Deus. A infelicidade dos homens os fazia cada vez mais sensiveis a imagem
do Cristo Sofredor, que compreendia suas dores e dilemas, pois era o Verbo encarnado. Ao
mesmo tempo que a imagem de Cristo tomava, por volta do século XII, seu lugar, havia a
necessidade de um protetor e consolador, dai a promogéo do Espirito Santo e da Virgem (LE
GOFF, 2010, p. 43-61).
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O universo religioso dessa sociedade era 0 monasticismo. Em seu inicio ndo havia,
entretanto, uma regra definida para o acesso a funcéo eclesiastica. Foi no século IV que se
determinou que apenas homens livres podiam exercer alguma funcdo eclesiastica,
necessitando, porém, exercer antes alguma fungéo inferior ao cargo pretendido. O sustento do
clero advinha de esmolas dadas pelos fiéis. O celibato ndo era obrigatorio, apenas
recomendado®’. Foi também nesse periodo, no ano 378, e por necessidade de uma unidade
maior dos cristdos que o bispo de Roma se sobrepds aos demais, recebendo o titulo de Papa™.
Ao lado dos religiosos que se dedicavam as atividades voltadas para a sociedade —
aconselhamento, ajuda aos necessitados, etc. — havia os que decidiram buscar a Deus em
soliddo, ascese e contemplacdo. Sdo os monges. O mais antigo relato a respeito dessa espécie
de martirio ¢ o do egipcio Santo Antdo, considerado o “pai dos monges”, que passou quase
toda a sua vida no deserto. No entanto, os perigos da vida solitaria obrigaram Sdo Pacémio a
reunir outros monges, em 323, num mesmo local a fim de levarem uma vida em comunidade e
com regras mais definidas (FRANCO JUNIOR, 2001, p. 93).

A vida monastica era o escape oferecido a quem desejasse fugir de uma sociedade
cujas condigdes de vida espiritual apresentavam-se precérias. Lewis Munford parece
concordar com tal situacdo ao afirmar que “a mais profunda retirada de Roma nao foi a dos
refugiados que procuravam salvar seus corpos: foi, acima de tudo, uma retirada do devoto,
que desejava salvar a alma” (1998, p. 270). A vida mondstica exigia um conjunto de regras
para direcionar o fiel a uma vida apostoélica; assim sendo, Giovanni Cassiano, considerado o
fundador da vida monastica, acreditava que o celibato, a ascese, a renuncia de todas as formas
de propriedade privada eram 0s passos gque atestariam a continuidade de uma verdadeira vida

apostdlica.

Baseada na espera escatologica, a vida monastica clamava para si uma santificagdo
cada vez mais rigida, sem a qual ndo seria possivel entrar na cidade celeste. Diante desse fato,
a incompatibilidade entre vida religiosa e preocupagdes cotidianas era crescente, pois via-se

como Unica forma de salvacdo a renuncia total da vida mundana e o apego exclusivo a vida

11 “(...) tendo surgido a primeira legislagdo a respeito na Espanha, onde o sinodo de Elvira, em 306, proibiu o
casamento aos clérigos sob pena de destituicdo. Apoiada pela autoridade dos Pais da Igreja, a prescricao foi
aos poucos se impondo ao clero de outros locais” (FRANCO JUNIOR, 2001, p. 90).

12 Deve-se notar que, a principio, a instituicdo do papado buscava uma unidade maior da Igreja. Assim como
Deus, Jesus e o Espirito Santo formam um em esséncia, assim também deve ser a Igreja. A intencionalidade
de se aumentar o poder do bispo de Roma veio — por meio do Papa Ledo | (440-460) — com base na crenga de
que Pedro foi o primeiro bispo de Roma e, assim, o Papa seria herdeiro direto do apdstolo.
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religiosa. A consequéncia mais grave da difusdo desse pensamento foi a inferiorizacdo do
laicato, visto como rude ndo apenas no campo religioso, mas também no cultural.

Em uma sociedade impregnada de analfabetos e cuja cultura elitista era socialmente
eclesiastica e linguisticamente latina, havia um monopdlio intelectual por parte da igreja,
sendo a educagcdo feita por clérigos e para clérigos. E possivel depreender isso por meio de
varios fatores, como a instauracao do latim como lingua literaria, a presenca de bibliotecas no
ambiente eclesiastico, sendo o livro um bem carissimo para a €poca, e a criagdo e/ou
fiscalizacdo de estabelecimentos de ensino pela Igreja.

A populacdo medieval, sobretudo a religiosa, era uma populacdo bilingue, marcada
pelo latim e por uma ou até mais linguas vernaculas em cada territério. Foi com o
desaparecimento do Império Romano, com a degradacdo da cultura erudita e a chegada dos
germanicos que o latim se transformou ao ponto de se tornar outros idiomas, 0s romanicos. A
lingua latina sobreviveu, todavia, como lingua eclesiéstica.

O latim era a lingua do culto, dos sacramentos, dos monges; enquanto que as linguas
vernaculas, no dominio religioso, eram restritas a pregacdo oral destinada aos leigos. Como
ndo havia um interesse na producdo de livros originais, mas sim na conservagdo de textos
antigos, a maioria escritos em latim, era praticamente impossivel, durante a ldade Média,
pertencer ao grupo de pessoas de saber sem ser latinista, 0 que ndo quer dizer que eram 0s
Unicos que conheciam a lingua.

De acordo com Jacques Verger (1999, p.26), a gramatica era a base do ensino.
Qualquer pessoa que frequentasse assiduamente uma escola, por um periodo minimo de dois
anos, era capaz de, pelo menos, compreender o latim escrito, embora ja fosse mais dificultoso
falar ou escrever fluentemente. Certamente o nivel de conhecimento da lingua variava de um
individuo para o outro, dos anos de estudos e do nivel dos mestres que a ensinavam.

Pouquissimas obras foram escritas em lingua vernacula. Foi na Franga, no século XIII,
que apareceram as primeiras traducGes de obras escritas em latim antigo. Mas foi no século
X1V que empreendimentos ambiciosos surgiram em maior escala, como traducdes de Cicero,
Santo Agostinho e Aristételes (VERGER, 1999, p. 27). Mediante esse dado, percebe-se a
importancia do latim como lingua essencial da cultura medieval. Homens de saber eram
sobretudo homens de livros, os quais traziam, além do conhecimento, um status social devido
ao seu elevado valor econdmico. O material utilizado, o pergaminho, era muito caro e rendia
muito pouco. A confeccdo dos livros tomava tempo, pois 0s bons copistas eram raros e

escreviam, em média, duas paginas por dia devido a preferéncia por letras cuidadosamente
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desenhadas (VERGER, 1999, p. 119).

Nas cidades universitarias, como era necessaria a aquisicao desse bem oneroso, houve
uma reformulacdo em sua producdo: letras mais cursivas, com menos detalhes, linhas mais
apertadas, formato pequeno e abreviagéo de palavras permitiram a economia de pergaminho e,
consequentemente, a reducao dos precos. Havia também o mercado de livros de segunda méo.
Estudantes que estavam deixando a faculdade, ou possuiam problemas financeiros, vendiam
seus livros ou os penhoravam para pagar dividas.

Assim sendo, a posicdo do laicato exprimia, para além da incognita da salvagdo, um
esquema hierarquico religioso. O abade Abbon de Fleury (Saint-Benoit-sur-Loire) definiu
bem esse sentimento ao expressar que:

Entre os cristdos dos dois sexos, sabemos bem que existem trés ordens e, por assim
dizer, trés graus. O primeiro é o dos leigos, o segundo o dos clérigos e o terceiro, 0

dos monges. Embora nenhum dos trés seja isento de pecado, o primeiro € bom, o
segundo melhor, o terceiro, excelente (VAUCHEZ, 1995, p. 48).

Dessa forma, a vida monastica era vista como 0 melhor ou mesmo o Unico caminho
para a salvacdo eterna; aqueles que abandonavam a vida no mundo e se refugiavam nos
claustros sentiam que sua entrada nos céus estava garantida. Contudo, tal visdo ndo ficou
restrita a grupos religiosos, mas era compartilhada também pelos leigos. Estes, ndo podendo
abandonar suas formas de vida e sendo necessarios a sobrevivéncia dos que nos claustros se
refugiavam por causa dos bens que produziam, encontraram maneiras de conseguirem a
salvacdo de suas almas. Muitos associavam-se a abadias e doavam donativos a fim de terem
seus nomes escritos nos livros de oracgéo e, assim, garantirem que, tanto em vida como apo6s a
morte, teriam intercessores.

A ideia mais difundida no periodo monastico era a de que o reino dos céus precisava
ser conquistado a forga e isso incluia ndo apenas doacdes, era preciso mortificar a carne para
livra-la da tentacdo e vencer o inimigo das almas. Foi dentro desse cenario que o laicato
encontrou a saida para se sentir mais proximo de Deus. Além da observancia de ritos
instituidos pela Igreja, um namero crescente de leigos, impossibilitados de entrarem para a
vida monastica devido aos escassos recursos financeiros, aderiram a vida eremitica, na qual
poderiam viver um ascetismo descomedido, marcado por longos periodos de jejum e
peniténcia.

A peniténcia foi uma das formas encontrada ndo apenas para fugir das tentacGes do
inimigo e livrar a alma dos fiéis, mas também como uma maneira de comutagdo. Vauchez

observa que a peniténcia parecia, em muitos casos, a busca do sofrimento pelo sofrimento,
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pois

em muitos eremitérios e reclusdes, praticavam-se jejuns extraordinarios, usavam-se
cilicios de crina diretamente sobre a pele. O ideal da vida cristd na época feudal é
um estilo de vida heroica caracterizado por uma série de esforcos prodigiosos e uma
procura do recorde, como o cavaleiro que devia superar-se incessantemente,
executando sempre novas proezas (VAUCHEZ, 1995, p. 53).

E bem verdade que a vida monastica ndo era reduzida apenas ao bem espiritual.
Embora ndo houvesse propriedade privada e se impusesse a declaragdo de pobreza aos
monges, a pobreza experimentada pelos mosteiros nada tem em comum com a situacdo dos
pobres do mundo exterior ao religioso. Era uma pobreza individual, mas com uma riqueza
coletiva; basta para isso avaliar a imponéncia da maioria das igrejas e a pompa de seus cultos.

Contudo, os mosteiros ainda atuavam como local de protecéo a todos aos que a ele
recorriam, visto que, embora os monges nao estivessem ‘“no mundo”, eles precisavam dos que
14 viviam, assim como os que viviam “no mundo” necessitavam das oragdes desses religiosos.
Portanto, pode-se assim dizer que 0s mosteiros, por meio de sua vida de oracdo, funcionavam
como ilhas para onde a vida terrena e celestial confluiam, assegurando a passagem de seus
habitantes de uma vida a outra. Sem essas ilhas, a salvagéo eterna tornava-se incerta.

A vida monéstica recorriam os que desejavam uma existéncia de santidade, fugindo de
tentacOes e ofertas de Satanas — caso de Santo Antdnio de Lisboa —, mas também os que viam
a Igreja como uma forma de aquisicdo de cultura. Francisco da Gama Caeiro (1995, p. 210)
defende a ideia de que o ambiente religioso, sobretudo as escolas monasticas, era organizado
de forma que facilitasse uma decisdo pela vida religiosa, além de atrair os jovens que, por
falta de maiores opgOes para darem continuidade aos estudos, viam no ambiente monastico
um excelente meio cultural. Tal hipotese também é defendida por Giovanni Miccoli (1989, p.
50), o qual ainda sublinha que para os filhos da nobreza a vida religiosa representava a Unica
alternativa real a profissdo das armas.

No contexto monastico, o contato com autores da Antiguidade paga assumiu
importancia de formacdo linguistica e literaria, sem, contudo, apresentar qualquer autonomia
propria. Porém, seria impossivel afirmar que o contato com tais obras ndo geraria uma
ruptura, mesmo que em nivel individual, entre os conhecimentos depreendidos dessas
literaturas e os conhecimentos religiosos. Afinal “...ndo ¢ facil acreditar que o horizonte em
gue um Ovidio era lido e apreciado, se mantivesse dentro dos limites correspondentes a
opinido que era formulada por um andnimo accessus ad auctores do século X111 (MICCOLI,
1989, p. 50).
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No século 1X, o dominio monarquico sobre o campo religioso e o aparecimento das

“igrejas pr(')prias”13

provocaram uma reacdo por parte da Igreja. A abadia de Cluny, em
principios do século X, é o resultado dessa reacdo. Tal ordem lutou para manter livre de
interferéncias externas o poder eclesiéstico. Adotou a regra beneditina, mas a adaptou segundo
seus interesses, valorizando o trabalho litargico, a vida de oracdo, o siléncio e o ascetismo,
relegando a segundo plano o trabalho manual e intelectual. Dessa forma, os monges
cluniacenses conseguiram trazer de volta o prestigio da vida religiosa. Porém, o prestigio de
tal abadia foi colocado a prova devido ao seu modo de vida luxuoso e ocioso. Por conta disso,
Roberto de Molesme funda a abadia de Cister em 1098, na Borgonha, resgatando a regra
beneditina em sua pureza, valorizando o trabalho manual, a vida simples e com igrejas livres
de ostentacao.

Percebe-se, por meios desses acontecimentos, que a lgreja reclamava para si
transformacdes urgentes diante das mudancas pelas quais passava a sociedade. A evocacao
dessas mudancas vinha ndo apenas de grupos marginalizados, mas principalmente de grupos

cristdos, tendo o crescimento urbano como catalisador dessas transformacoes.

1.3 O crescimento urbano, catalisador das transformacdes religiosas

Conforme foi posto no item anterior, a desorganiza¢do do Império Romano, o
enfraguecimento de suas fronteiras e, consequentemente a invasdo de povos barbaros geraram
0 declinio tanto da producdo como da importacdo de alimentos. Cada cidade passou a
produzir tudo aquilo de que necessitava. Bastava uma ma colheita para elevar o nimero de
mortos. As varias epidemias que assolavam o ambiente citadino contribuiram também para a
crise demogréafica. Diante dessa realidade, muitos voltaram para o campo, o que possibilitou,
posteriormente, uma recuperacdo demogréfica visto que o despovoamento de determinadas

regides permitiu a criacdo de bolsées que dificultavam o avanco de pestes'. Os séculos VII e

13 Termo usado por Hilario Franco Junior (2001, p.98) para designar as igrejas que além de
estarem dentro do territorio de um senhor feudal, adaptava-se ao estilo desse senhor,
ensinando e pregando aquilo que ndo fosse de encontro a ele.

14 “Assim quanto a Roma e as cidades que colonizara ou governara: a populacao que nelas
existia se reduziu; suas atividades tornaram-se restritas; suas vidas ficaram cada vez mais
sujeitas a invasdes, contra as quais ja ndo se podiam proteger; as proprias estradas que



28

VIII apresentaram os pontos mais baixos de crescimento demografico desde o Alto Império
Romano™.

Em fins do século VIII houve um timido crescimento, porém abafado por dois fatores
principais: as invasdes barbaras que, além das mortes, promoveram também a escraviddo dos
cristdos; e o controle de natalidade com um elevado infanticidio feminino, ja que a méo de
obra masculina era mais vantajosa para o trabalho que a feminina. Todavia, o século XIII foi
marcado por um grande crescimento demografico e econémico gracas a diminuicdo de
epidemias e ao progresso rural que permitiu uma maior producdo agricola devido as novas
técnicas empregadas. A consequéncia primeira desses progressos foi o crescimento urbano®®.
Estima-se que, em 1347, 14 a 17 milhdes de citadinos representavam a quinta parte da
populacdo europeia'’. A urbanizacdo do século X1l ndo é mais que uma finalizagdo de um
processo plurissecular.

Deve-se aqui colocar que a cidade declinou juntamente com o Império Romano,
porém nunca deixou de existir, assim como o Império Romano também nunca deixou de
existir, permanecendo até hoje vivo, principalmente, nas linguas originadas a partir do latim.
O que promoveu o0 crescimento urbano foi, com a melhoria da agricultura, a troca de
excedentes rurais entre produtores, que Se reuniam, uma ou duas vezes na semana, no
mercado. Além da troca de excedentes, o comércio de artigo de luxo crescia substancialmente.
Esse afa por artigos finos gerava nos senhores feudais um incentivo “para transformar suas
possessOes rurais em zonas urbanas que produziam uma compensagdo muito maior em
rendimento de dinheiro” (MUMFORD, 1998, p. 280).

O primeiro obstaculo encontrado, ao se falar sobre cidade medieval, é saber como

elas eram denominadas naquele periodo. As palavras utilizadas nos documentos para designa-

outrora Ihes haviam dado seguranca e riqueza tornavam agora mais facil o caminho da
conquista barbara. Com um exército invasor, um viaduto quebrado, uma série de fracas
colheitas locais, a populacéo restante fugia para as colinas. Tudo isso prenunciava o fim do
urbanismo romano(...)” (MUMFORD, 1998, p. 269).

15 E importante lembrar que embora o &xodo urbano tenha se intensificado nesse periodo, néo significa que n&o
havia vida urbana. Por isso a escolha do termo “crescimento urbano” e ndo “renascimento urbano”. O dado
apresentado no paragrafo encontra-se em FRANCO JUNIOR, 1986, p.22-23.

16 O aprimoramento das técnicas agricolas promoveu maior producdo e consequentemente um excedente
agricola. “Esse, ndo podendo, em muitos casos, ser armazenado deveria imediatamente ser comercializado. O
local ideal para as trocas de bens, tanto para o senhor que desejava aumentar sua riqueza quanto para o
camponés que precisava de bens que ndo produzia, era o mercado. Assim sendo, “0 mercado urbano é, pois,
indispensavel ao mundo rural” (LE GOFF, 1982, p. 47).

17Cf., a propdsito, BOUCHERON, MENJOT, 2005, p. 20.
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las eram diversas e imprecisas; aparecem mais comumente, cité, urbs ou ville. Jean Lebrun
parece solucionar o problema ao afirmar que a palavra ville é de uso tardio e que, até o século
XIl, as cidades eram designadas quase que estritamente em latim, civitas. Somente com 0 uso
mais frequentes das linguas vernaculas é que elas passaram a se chamar cite'®. Vale lembrar
que o uso das linguas vulgares recebeu maior impulso dentro do seio urbano visto que para se
estabelecer uma jurisdicdo dava-se preferéncia a lingua dos leigos (LE GOFF, 1992, p. 95).
Sombart, citado por Le Goff (1992, p. 62), classifica cidade como “qualquer aglomeracao de
homens que dependem, para sua subsisténcia, dos produtos da agricultura exterior”,

lembrando que as cidades, em seu inicio, possuiam uma caracteristica semi-rural.

Outro obstaculo ndo menos simples é a compreensdo do que era exatamente uma
cidade. Para alguns, era um aglomerado de homens protegidos por uma muralha. E bem
verdade que as muralhas faziam a divisdo entre 0 mundo interno — urbano — e o mundo
externo — rural —; apresentavam o importante papel fisico de proteger todos os que a ela
recorriam — inclusive aqueles que viviam no mundo externo —, e um importante papel
simbdlico, pois, inspiradas nos relatos biblicos dos muros de Jerusalém, delimitavam um
espaco que passou a ser considerado sagrado. A utilidade da muralha residia na possibilidade
de se reproduzir uma fortaleza construida sobre uma rocha em terras baixas, proporcionando a
mesma forca e seguranga, além de ser um substituto barato para um exército permanente,
visto que o burgués, que lutou para construir e organizar a cidade onde vive, iria protegé-la
sempre que necessario e contaria sobremaneira com o suporte da muralha. “Uma pesada
muralha de pedras, particularmente quando rodeada por um fosso, mantinha o atacante ao
largo” (MUMFORD, 1998, p.274). Entretanto, nem todas as cidades eram amuralhadas, mas
algumas aldeias o eram, o que torna tal argumento inconsistente (MUMFORD, 1998, p. 274).

A cidade era formada sobretudo por pessoas vindas do campo em busca de melhores
condicbes de vida, fugindo da sobrecarga imposta pelos senhores feudais. E imprescindivel,
aqui, lembrar que as cidades permaneciam sob o dominio do(s) senhor(es) feudal(ais) — pois
estavam localizadas dentro de suas terras —, mas possuiam certa autonomia, conquistada pela
luta de seus habitantes, sobretudo os burgueses, que exigiram liberdade para administrar suas
producdes, facilidade de contratacdo de mao de obra e auséncia de direitos exorbitantes dos
senhores feudais sobre a producdo artesanal e sobre o comércio. Conseguido isto, ndo havia
por que os citadinos se oporem ao modo de producédo senhorial, visto que conseguiram, além

da liberdade pela qual lutaram, comprar a precos mais baixos a matéria-prima — fornecida

18 Cf. LE GOFF (1998, p.16): Por amor a cidade: conversacdo com Jean Lebrun.
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pelos senhores — necessaria para a producdo artesanal. Os senhores feudais também
respeitaram os limites impostos pelos burgueses, afinal dependiam do mercado urbano para
vender ou trocar suas producdes por bens dos quais tinham necessidade (LE GOFF, 1982, p.
47).

Mumford®® ainda destaca que, diante da queda de poder representado puramente em
termos militares, os senhores feudais abriram méo do excesso de controle que havia sobre os
vassalos em troca de uma contribuicdo coletiva que aumentava suas rendas; contribuicdo essa
que ndo conseguiriam de trabalhadores vinculados as suas terras devido a pobreza em que
estavam inseridos - isto €, era preferivel permitir o crescimento de cidades em suas terras e
arrecadar impostos de todos o0s seus habitantes a permanecer com um rigido controle agrario,
mas sem rendas frutiferas.

Outro aspecto de extrema importancia para o crescimento urbano foi a influéncia da
Igreja. Com a queda do Império Romano, a instituicdo que se mantinha poderosa era a Igreja
com sua vida teoricamente voluntaria e praticamente obrigatéria. Ela era o ponto de apoio dos
que desejavam salvar ndo apenas o corpo, mas sobretudo a alma, transformando-se numa
espécie de cidade onde as pessoas possuiam visdes afins e se auxiliavam mutuamente na
caminhada da vida cristd. Mumford (1998, p. 271) ainda destaca que a cidade medieval
manteve lacos com a cidade classica gracas aos mosteiros que preservavam a literatura
classica, transferindo de papiros em decomposicdo para o0 pergaminho — mais resistente —
obras de elevado valor literario.

O clero obtinha grande parte do seu sustento das atividades econémicas da
comunidade, liberando boa fracdo de seu tempo aos estudos e a vida contemplativa. A
educacao, privilégio dos ricos devido ao seu elevado valor econémico, assumiu um patamar
diferente dentro das cidades. O intelectual, ao lado do mercador, era introduzido dentro do
mundo do trabalho como um trabalhador comum. A burguesia, ao sentir a necessidade de
saber ler, escrever e contar por causa de sua nova posi¢do dentro da esfera socioecondmica,

luta e instaura escolas laicas para seus filhos®®. O nUmero de estudantes cresce

19 “De acordo com o costume feudal, ndo tinha ele [0 senhor feudal] usualmente permissao para alienar a terra
ou vendé-la;dividindo-a, porém, encorajando o crescimento de cidade e fundando novos centros, podia
aumentar os seus rendimentos anuais. Ainda que, com os arrendamentos geralmente prolongados, seus
herdeiros iriam, ndo obstante, correr no tempo, beneficiar-se da valorizagcdo natural da terra devido ao
crescimento e a prosperidade da cidade” (MUMFORD, 1998, p. 289).

20 “Em meados do século XII, os conselhos municipais se preocuparam em fundar para os filhos da burguesia
escolas que sdo as primeiras escolas laicas da Europa desde o fim da Antiguidade. Por elas, 0 ensino

deixa de conceder seus beneficios exclusivamente aos novigos dos mosteiros e futuros
padres das pardquias. (...) O burgués iniciou-se nele bem antes dos nobres, porque aquilo que para o nobre
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substancialmente, assim como o numero de padres que fazem do magistério uma fonte de
renda. A Igreja, diante de tal situacdo, ndo cruza os bragos, mas exige para si o controle sobre
as novas institui¢oes de ensino.

A criagdo e/ou fiscalizagdo de ambientes educacionais também marca 0 monopdlio
intelectual da Igreja. E possivel observar que a maioria dos homens de saber da Idade Média
passava um tempo geralmente prolongado nas instituicbes de ensino. O autodidatismo,
embora ndo possa ser excluido, é filho do livro impresso, heranca de Johannes Gutenberg,
inventor da maquina de impressdo, no século XV.

Jacques Verger destaca a importancia dos estabelecimentos de ensino como uma
aposta politica e ideoldgica que visava resguardar o desenvolvimento de saberes considerados
ilegitimos e perigosos pela elite. Dentro desse quadro, as redes escolares, que ndo possuiam as
mesmas regras de funcionamento e ndo difundiam exatamente a mesma educacéo, podem ser
divididas em trés niveis: as escolas elementares, as universidades e as chamadas ‘“novas
institui¢des de ensino”.

A aprendizagem elementar dizia respeito a leitura e a escrita. A crianca, geralmente,
aprendia a ler dentro do seio familiar caso os pais fossem alfabetizados. Os mais abastados
eram confiados a um preceptor; porém, os que nao possuiam condi¢fes financeiras para tal,
recorriam as “escolas latinas” ou de gramdtica — j4 com consideravel niimero no final da
Idade Média —, que eram, em sua grande maioria, uma iniciativa privada, local, com limitada
consideracdo politica e social. Alguns documentos relacionados a escola catedralicia de Notre-
Dame, datados de 1380, estudados por Verger, apresentam uma listagem contendo cerca de 41
nomes de regentes de escolas e 21 mestras de escolas para meninas.

Verger (1999, p.74) é taxativo ao afirmar que havia, pelo menos, uma escola de
gramatica nas cidades, embora ressalte que muitas delas eram de caréater episédico por ndo
receber financiamento regular. Na zona rural, a situacdo era um pouco diferente. N&o havia
escolas tdo bem estruturas como as das cidades, mas pelo menos 0s meninos ndo eram
condenados ao analfabetismo, sendo, as vezes, ensinados por alguns curas.

As pequenas escolas latinas, urbanas e rurais, existiam desde a Alta Idade Média,
sendo as mais antigas as escolas eclesiasticas. Entretanto, havia outras puramente privadas,
que cobravam uma pensdo da familia do estudante e cujos mestres eram padres que buscavam
complementar seus rendimentos ou laicos de duvidosa qualificagdo que conseguiam, assim,

uma fonte de renda. Contudo, deve-se ressaltar que, preocupada com a multiplicacdo de

nao passava de luxo intelectual era para ele uma necessidade cotidiana” (LE GOFF, 1982, p.153).
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escolas sem uma fiscalizacdo adequada, a Igreja exigia pelo menos o direito de confirmar o
magister grammaticus®*, escolhido pelos consules por meio de uma selecéo.

A base do ensino nessas escolas era a gramatica, isto €, o latim. As criancas aprendiam
a ler por meio do Saltério e de outros livros liturgicos. Estudavam também historias
moralizantes e até manual de etiqueta. A qualidade desse ensino estava ligada diretamente a
qualificacdo dos mestres. Segundo N. Orme, apenas 22% de um total de 41 mestres eram
graduados, ou seja, apenas 9 mestres haviam concluido a universidade. Dificilmente os alunos
que passavam apenas 2 anos nas escolas elementares seguiam para a universidade. J& 0s que
ficavam 8 ou 10 anos eram capazes de ir além das matérias basicas, dependendo do mestre®,

Nas escolas elementares os alunos permaneciam dos 7 aos 14 anos, completando o
ciclo basico; dos 14 aos 21 anos aprendiam as artes liberais, completando, assim, o ensino
secundario. Todavia, o aluno que desejasse entrar em uma universidade deveria, aos 16 anos,
ja frequentar uma Faculdade de Artes, a qual constituia uma preparacao de cultura geral para
entrar, aos 21 anos, nas trés Faculdades Maiores: Medicina (ciéncia da natureza), Direito
(ciéncia dos homens em sociedade) e Teologia (ciéncia de Deus).

Era na Faculdade de Artes que os alunos aprendiam com maior ampliddo as Artes
Liberais, assim chamadas porgque, mediante o conhecimento, libertam a pessoa dos lagos com
a natureza animal do homem e a elevam a um nivel superior. Em nimero de sete, as trés
primeiras constituiam o Trivium — trés vias —, comportando a Gramatica, a Dialética ¢ a
Retdrica. A Gramatica, como ja foi apontado, era a base do ensino e compreendia a leitura, a
escrita € a interpretacao de textos. A Retdérica compreende a “elegancia do bem dizer”, ou,
partindo da definicdo aristotélica, “a capacidade de descobrir o que ¢ adequado a cada caso
com o fim de persuadir” (ARISTOTELES, 2012, p. 12). E a Dialética, a arte de falar com
sentido mediante argumentos, diferenciando-se da Retdrica por limitar-se ao estritamente
necessario, enquanto que esta compde uma profusdo de ditos e provas adequadas a um
auditorio ou receptor especifico. O Quadrivium — as quatro vias — se compunha pela
Aritmética, a Musica, a Geometria e a Astronomia.

Todavia, a peca mestra do sistema educativo medieval foi a universidade. A opinido
sobre sua origem ndo é univoca. Jacques Verger (1999) apresenta dois vieses que parecem nado
se oporem mas se complementarem. O primeiro defende a ideia de que a redescoberta da
filosofia aristotélica e a possibilidade de organizacdo das instituicbes de forma mais livre
levou a unido de mestres e a abertura dessas instituicdes. O segundo, relaciona-se a parte da

21 Cf.VERGER, 1999, p. 76.
22 Apud VERGER, 1999, p. 78.
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populacdo, sobretudo a elitista, que fazia pressdo social com o fito de obter melhores
condigdes de qualificacdo, o que requeria melhores mestres e, consequentemente, melhores
salarios para eles.

Hil&rio Franco Janior (2001) é mais didatico quanto ao assunto. Ele aponta trés
possiveis origens: 1) as universidades “espontaneas”, que seriam resultado da unido de escolas
urbanas presentes no local, como ¢ o caso de Bolonha e Paris; 2) as “criadas por secessao”,
formadas pela unido de mestres insatisfeitos que abandonaram as universidades que
frequentavam e fundaram outra, como € o caso de Cambridge, surgida a partir de Oxford e a
de Padua, surgida a partir de Bolonha; e 3) as “principescas”, surgidas a partir de bulas
imperiais ou papais.

As hipoteses de ambos os estudiosos revelam que o surgimento das universidades nao
foi uma agdo esponténea, mas, sim, sustentada por uma vontade politica que visava vencer as
resisténcias religiosas em prol da aquisicdo de conhecimentos que pudesse ajudar em suas
areas.

O método de estudos valorizado era a Escolastica, que compreendia um conjunto de
leis sobre como pensar um determinado assunto, sendo constituida pelas leis da linguagem, da
demonstracdo, da autoridade e do pensamento critico e leis da razdo. Os cursos mais
valorizados eram Teologia, no mais alto grau, Medicina e Direito.

A teologia compreendia o estudo dos comentarios da Biblia e, de forma sistematica,
dos dogmas da Igreja, fundamentados sobre os ensinamentos dos Pais da Igreja. Verger (1999)
aponta que a Teologia possuia apenas valor tedrico e ndo pratico devido a dificuldade de
difusdo da disciplina, ja que o tempo de estudos — tomando como base as institui¢des de
Paris — era de 15 anos, tornando-a uma area do saber muito onerosa, além de ser aberta
apenas para um pequeno nimero de clérigos®,

A Medicina era vista com desconfianga, como conjunto de praticas magicas pela
Igreja. No entanto, os médicos conseguiram de forma sutil e inteligente se colocarem ao
abrigo das criticas e convencerem sobre a utilidade social desse ramo do conhecimento ao se
apoiarem nas teorias filoséficas das maiores autoridades do periodo nesse ramo do
conhecimento: Aristételes e Galeno®.

Do ponto de vista numérico e de consideracdo social, o Direito foi a éarea

23 Cf. VERGER, 1999, p. 48.

24 Cf. VERGER, 1999, p. 49.
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dominante®. Havia o Direito Civil e o Direito Candnico, o que mostra bem a dualidade
cultural da Idade Média. A Igreja criava para si um mundo a parte, necessitando, portanto, de
regras proprias, organizadas em concilios gerais ou em bulas papais. Com o crescente niUmero
de leis eclesiasticas, foi necessaria a organizacao e sistematizacdo dessas leis, assim como a
formacdo de especialistas em Direito Canonico. Paralelamente a esses acontecimentos, a
complexidade da sociedade exigia a formulacdo de leis que atendessem as necessidades do
momento. O olhar dos juristas e estudantes de Direito voltou-se, portanto, para o Direito
Romano, estudado em vérios locais, sendo Bolonha o mais importante deles.

Percebe-se que as universidades eram organismos autbnomos, responsaveis pelo seu
recrutamento e estatutos, revelando certa laicizacdo, mas sem, contudo, estar plenamente
libertas do jugo religioso. E muito comum encontrarmos uma visao favoravel as universidades
do periodo medieval, porém o estoque de autoridades quase imutavel, o ensino passivo e, na
maioria das vezes, oral e cansativo, 0s longos anos de estudos, a auséncia de mestres bem
preparados e a fortuna necessaria para se conseguir os diplomas provocaram o abandono dos
estudos por parte de muitos estudantes e com isso 0 vagaroso crescimento de muitas cidades
medievais.

Ja as “novas institui¢des”, que faziam parte da rede de ensino, correspondiam a
fundacdes, que ao lado das universidades, propunham formas de ensino abertas as novas
disciplinas e de acordo com a capacidade dos alunos. As Ordens Mendicantes foram as
pioneiras, nesse sentido, a organizar um método coerente de studia, que visava centrar 0s
esforcos nas aptiddes dos alunos, bem como promover um conjunto hierarquizado de saber,
dentro do qual o discente circulava a medida de suas progressdes pessoais. Tal método de
ensino marcara definitivamente toda a estrutura educativa da Idade Média.

Percebe-se que os habitantes das cidades uniram-se mormente numa relagéo de iguais
e ndao mais numa relacdo de superior/inferior, 0 que promoveu maior forca ao processo de
urbanizacdo. Esse pode ser melhor verificado ndo pelo censo populacional de uma cidade, o
que, alias, seria extremamente impreciso devido a auséncia e veracidade de documentos, mas
pode ser verificado principalmente pela presenca da Igreja.

E o nimero de igrejas, e ndo as estatisticas, que permite vislumbrar a importancia e
tamanho da cidade onde ela esta inserida. Tal afirmativa esta baseada no principio légico de
gue o numero de clérigos deve ser suficiente para atender satisfatoriamente ao nimero de

habitantes. Le Goff (1992) segue a Idgica supracitada e apresenta uma listagem das principais

25 Cf. VERGER, 1999, p. 82.
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cidades da Franca e a quantidade de igrejas e/ou conventos que existiam dentro delas,
confirmando, assim, que a Igreja se apresenta em peso dentro do cenario urbano?.

A Igreja era a grande ditadora de ideologias. Detinha o poder, além do espiritual, o
politico e o imobilirio. Realizava embates com 0s burgueses, visto que considerava a riqueza
material e o tempo pertencentes a Deus e, consequentemente, pertencentes a ela, representante
do divino na Terra, gerando, dessa forma, um crescente mal-estar em toda a sociedade,
cansada das obriga¢fes pesadas para com o mundo eclesiastico.

O pensamento, talvez, mais forte nesse periodo era o do lucro. O camponés desejava
produzir mais para vender mais; 0s senhores feudais desejavam expandir suas terras e
contratar mais médo de obra a fim de melhorar sua renda; os que viajavam, tanto por via
terrestre como maritima, tinham o desejo de enriquecer. Esse pensamento atinge a forma
como o fiel vé a Igreja e a relagdo desta com a riqueza.

O crescimento ndo apresentou apenas pontos positivos; o nimero de pobres foi
proporcional ao enriquecimento. Era necessario olhar para eles com um olhar mais sensivel a
fim de gerar uma transformacdo na consciéncia cristd’’. O Deus-Pai vai, aos poucos, dando
lugar ao Deu-Filho. A imagem de um Cristo pobre e sofredor era compativel com a nova
realidade. Dessa forma, ndo se socorriam apenas os Orfdos e as vilvas, mas também as
vitimas da injustica, 0s que viviam a margem da sociedade: leprosos, prostitutas, doentes e
imigrantes.

A santidade individual ndo era mais suficiente; a caridade assumiu, entdo, o eixo
central da espiritualidade cristd. Uma caridade, entretanto, acompanhada de dedicagéo
pessoal, assumindo a feicdo de uma esmola com compromisso, que consiste em tirar o homem
da miséria, dando-lhe ndo apenas uma moeda, mas também um emprego.

O aspecto monolitico da vida monéstica era eficiente dentro de uma sociedade
espiritual e economicamente estatica. Ja a nova sociedade dos fins do século XI e inicio do
XII exigia para si uma Igreja mais ativa, capaz de abracar os leigos, fazendo-os se sentirem
mais proximos do meio religioso.

O desejo dos laicos de estarem mais proximos a vida religiosa sempre existiu e foi

26 “Mas, do ponto de vista da localizagdo da rede urbana, para o periodo, o fendmeno mais estreitamente
relacionado ao fendmeno urbano é o da implantacgdo eclesiastica. Ele se manifesta duplamente: pelo salto
numérico de uma rede antiga, a das pardquias, e pelo aparecimento de uma nova rede, a dos conventos
mendicantes” (LE GOFF, 1992, p. 37).

27 “A partir do fim do século XII, duas imagens do pobre, duas atitudes para com o pobre se unem e impelem a
caridade. Uma, tradicional, é a de que o pobre € feito para o rico, que alcanca através dele sua salvacéo;
outra, difundida principalmente pelos mendicantes, ¢ a de que o pobre merece consideragao por seu ‘valor
espiritual e humano prdprio” (LeGoff, 1992, p. 134).
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traduzido de diferentes formas conforme a sociedade ia se transformando. Na Alta Idade
Média, era a doacdo de bens e a peniténcia que os faziam se sentirem mais préximos da vida
religiosa. Todavia, a vontade desses fiéis ndo era de se sentirem meramente proximos, mas
pertencentes a Igreja. As Cruzadas, de certa forma e até um determinado tempo, conseguem
suprir esse desejo, pois apareceram como 0 movimento espiritual popular mais coerente. Era a
forma mais imediata dos leigos elevarem-se até ao nivel dos clérigos sem abandonarem seu
estado. Definitivamente, dentro dessa perspectiva, o reino de Deus foi tomado a forca. Os
fiéis lutaram pela libertacdo dos locais sagrados e em troca receberam indulgéncia plena.
Porém, por mais importante que as Cruzadas tenham sido para a vida religiosa no século XIlI,
foram acontecimentos raros e de pequeno alcance. Houve apenas quatro cruzadas, as quais
ndo foram suficientes para fazerem os leigos se sentirem pertencentes a vida religiosa, visto
que, ao voltarem desse grande empreendimento, voltavam também ao seus status anterior.
Muitos fieis, ndo contentes com essa volta ao estado anterior, deslocaram suas criticas dos
costumes para o dinheiro.

Tem-se, entdo, uma sociedade que reflete as mudancas temporais na vida religiosa. A
Igreja, seqguidora de Cristo, deveria refletir o Cristo sofredor, pobre, o Deus-homem que ndo
tinha onde pousar a cabeca. Dessa forma, o desejo por um cristianismo mais vivo e eficaz se
traduziu na vontade de voltar as fontes, a pureza da vida apostdlica. E esse regresso se
concentrou mais fortemente no campo da pobreza, pois “a vida apostdlica, enfatizando a
comunidade dos bens, abolia a distingdo entre ricos e pobres” (VAUCHEZ, 1995, p. 74).

O vinculo entre trabalho e vida urbana é estreito. A Igreja estava hesitante com tal
relacdo, visto que o trabalho, apoiado na visdo do Génesis, era considerado uma consequéncia
direta do pecado, promovendo, assim, uma vida de contemplagdo que ja vinha sendo levada
pelos religiosos. Porém, os escritos do apdstolo Paulo, no Novo Testamento, apresentam o
trabalho como aliado a expanséo do cristianismo, pois, dessa forma, ninguém seria pesado aos
fiéis. Durante a Alta Idade Média, a primeira visdo predominou; ja nos séculos XI-XII uma
nova mentalidade desponta com a regra de Sdo Bento, que vé o trabalho manual como uma
arma contra a ociosidade, considerada a principal armadilha do diabo contra aqueles que
buscavam a perfei¢do. “O ideal de fuga do mundo se interiorizou: deixou de ser uma recusa
da matéria e da carne para tornar-se uma luta contra o pecado sob todas as suas formas, na
qual nenhuma categoria de cristdos estava desqualificada por causa do seu estado de vida”
(VAUCHEZ, 1995, p. 109).

Dentro desse cenario, que reclama para si mudancas de um sistema que nao atendia
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mais as necessidades da populagdo, cuja vivéncia era “entre 0 mundo monastico banhado de
lagrimas e a massa de despreocupados mergulhados numa iluséria alacridade...”, que
Francisco de Assis propode “a imagem alegre, sorridente, daquele que sabe que Deus ¢ alegria”
(LE GOFF, 2011, p. 38).

Os leigos, como j& foi dito, encontravam-se rebaixados dentro do universo religioso e
mesmo assim sempre procuraram uma forma de se sentirem pertencentes a esse mundo. Em
fins do século XII, o laicato aspirava levar uma vida religiosa mais intensa. Alguns, na fase
adulta, ingressavam nos mosteiros; muitos, porém, por ndo conseguirem o dote necessario,
buscavam outras formas de estarem inseridos — como a doac¢do de donativos aos clérigos —,
podendo, assim, terem seus nomes escritos no livro de oracdes. Os burgueses, sempre em
atrito com os clérigos, desejavam ser valorizados pelo seu trabalho e que o mesmo
contribuisse para sua salvacgéo.

Foi com a efervescéncia econémica e 0 crescimento urbano que a mentalidade
espiritual dos fins do século XII e inicio do XllIl sofreu modificacBes. Diante de uma
sociedade que exigia para si uma Igreja mais aberta as mudancas que estavam ocorrendo e aos
conflitos internos de seus fiéis, o franciscanismo obteve grande sucesso. A primeira das
modificagdes de maior sucesso da Ordem foi a insercdo dos leigos na vida religiosa. Para 0s
Frades Menores ndo havia distingdo entre clérigos e leigos; todos estavam reunidos em pé de
igualdade. A segunda modificacdo de sucesso foi a exaltacdo da pobreza. S&o Francisco de
Assis enxergava na pobreza o reflexo da vida de Cristo, e a unica forma de ndo se pecar por
avareza e orgulho. Com esse estilo de vida religiosa, os franciscanos criticavam os religiosos
que enriqueciam as custas dos fiéis, da mesma forma que atraiam os olhares para os pobres na
cidade, necessitados da compaix&o e da caridade dos mais afortunados.

E bem verdade que a caridade aos pobres sempre existiu na vida da Igreja, porém foi
muito mais intensa em fins do século XII e inicio do XIII, pois, com o desenvolvimento
econdmico, o numero de necessitados aumentou; necessitados esses que se encontravam em
um estado de abandono maior que na Alta Idade Média, quando podiam contar com o auxilio
de outros camponeses, diminuindo consideravelmente a miséria entre eles. Nas cidades,
aqueles que ndo representavam méao de obra estavam destinados automaticamente a
marginalidade, o que fazia crescer a pobreza.

E bem verdade também que a presenca deles nas cidades trazia certa tranquilidade aos
burgueses, que viam nas esmolas uma forma de acalmarem suas consciéncias e conseguirem a

salvacdo de suas almas. Atraidos também para esse cenario foram os leprosos. Na Alta Idade
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Média, a lepra era considerada “a” doencga, pois era vista como consequéncia da vida de
pecados; a exclusdo dos doentes fazia-se, portanto, necessaria. Em fins da Idade Média, o
olhar sobre os leprosos foi modificado. A multiplicacdo de leprosarios atesta isso. Mantinham-
se os leprosos distantes o suficiente a fim evitar o contdgio, mas proximos o suficiente a fim
de manter a consciéncia dos fiéis tranquilas. O gesto que marca o cuidado com esses doentes é
o “beijo do leproso”, de Sao Francisco de Assis.

O terceiro grande gesto do franciscanismo foi a pregacdo com fins populares. Sao
Francisco, ao contrario do que normalmente se pensa, era um homem a favor da cultura, mas
extremamente cauteloso com ela, pois via na aquisi¢cdo de conhecimento uma porta para o
orgulho e até mesmo para a riqueza, pois os livros eram bens carissimos na época. Dessa
forma, pedia aos frades que ndo se dedicassem exaustivamente aos estudos, mas, sim, a
caridade, a uma vida santa e humilde. Todavia, dedicou grande esforco a pregacao. Os frades
menores viam na unido entre vida santa e conhecimento dos Evangelhos o Unico caminho
para a salvacdo, tornando-se, assim, 0s maiores pregadores da ldade Meédia. Unir os
conhecimentos biblicos e patristicos a uma pregacdo em lingua vulgar atraia para a Ordem um
maior numero de fiéis, assim como fazia uma poderosa frente ao avanco herético, sobretudo
dos céataros.

Todo o movimento mendicante trouxe uma grande conquista: a vida interior. Ndo eram
apenas os ritos e as mutilagdes que traziam a santificacdo e a salvacdo da alma, mas uma vida
de humildade, caridade, obediéncia, castidade, pobreza, serenidade, trabalho, paciéncia,
espirito de oracdo, desprezo de si, paz, honestidade de costume e principalmente de alegria.
As mutilagbes deram lugar a confissdo, marcada pela volta do espirito ao espirito, consciente
de seu erro e sabedor de que Cristo ja havia feito expiacéo pelos pecados dos homens.

Dentro desse novo cenario religioso, a liberdade e a responsabilidade dos cristdos sdo
muito maiores. Eles deixam de ver seu futuro como um jogo divino e se colocam como 0s

responsaveis centrais pela sua salvacéo.

1.4 A Ars praedicandi

Neste ponto, necessario se faz expor brevemente a histéria da predicacdo durante a

Idade Média. E preciso, antes de tudo, esclarecer que muitos manuais de retérica nio
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chegaram até a modernidade, mas aparecem espacadamente em compéndios que
sobreviveram ao tempo. Outros manuais ndo sdo acessiveis em edicGes ou traducdes
modernas, apresentando, em muitos casos, apenas quatro manuscritos em universidades
europeias, como é o caso de Ars conficiendi sermones, de Juan de la Rochelle. Para a
producdo deste capitulo foi possivel analisar a obra de muitos retores, com excecdo de
Rabano Mauro, Tomas de Salisbury, Ricardo de Thetford, Juan de Rochelle e Alejando de
Ashby devido aos problemas supracitados. Contudo, para ndo os deixar a margem devido a
sua importancia, baseamo-nos na obra La retérica em la Edad Media, de James Murphy,
proficuo estudioso da matéria.

E bem verdade que a Idade Média foi o periodo de maior producio de discursos sobre
a arte de pregar, gracas ao superestrato religioso. Contudo, ndo € privilégio desse periodo o
interesse pela retdrica, cujo estudo constituiu no medievo uma das disciplinas do Trivium, ao
lado da Gramatica e da Dialética, servindo de diretriz, para 0s poucos que tinham acesso a
leitura e escrita, para a composicao e a interpretacdo de textos.

A retérica remonta a periodos da Antiguidade Classica e firmou-se por volta do século
V a.C devido a objetivos préaticos de defesa do direito de propriedade, o qual foi espoliado
pelos tiranos Gelon e Hieron. Com a queda destes, milhares de processos foram instaurados a
fim de reaver as antigas posses. Formaram-se grandes juris populares e, como nao havia
direito de propriedade definido, os interessados em reaver as terras deveriam contar com a
oratoria, com a eloquéncia.

E perceptivel que nenhuma outra civilizagio se esforcou tanto em analisar e
sistematizar os discursos dos grandes oradores com a finalidade de possibilitar seu acesso e
uso pelas geragdes futuras como a civilizagdo grega e, posteriormente, a romana. Murphy
aponta como possivel primeiro tedrico da retérica Corax de Siracusa e seu discipulo, Tisias,
como o grande difusor da mesma, sendo Gorgias, o sofista, o introdutor dessa arte na Grécia.
Penetrada na Grécia, contribuiram para a disciplina filésofos, principalmente Aristoteles. Este
é quem forneceu, no século IV a. C, a sistematizacdo mais completa sobre a retérica com a
obra Arte Retorica.

Arte Retorica é constituida por trés livros ou partes. O primeiro trata do narrador e dos
argumentos; o segundo foca o publico receptor da mensagem e o terceiro trata dos aspectos
formais do discurso. Este pode pertencer ao género judicial quando objetiva o justo e o injusto
por meio da acusacdo ou defesa de um fato passado; ao deliberativo quando tem como fim o

atil, ou o bem, e busca alcanca-lo por meio de aconselhamento; e ao demonstrativo quando
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busca elogiar ou censurar.

Observa o Estagirista® que as partes do discurso sdo essencialmente duas: exposicao e
demonstracdo, aceitando, entretanto, no maximo, quatro partes: o exdrdio, a exposicao, a
prova e a perora¢do. O exordio é o inicio do discurso. E a parte responsavel por apresentar o
assunto e o plano de sua distribuicdo com o intuito de ndo permitir que o espirito do ouvinte
vagueie, pois é justamente nesse momento que se atrai e dociliza o auditorio. A exposi¢édo
deve ser dividida em varias partes porque facilita a compreensdo, sendo que o orador deve
buscar a justa medida, ou seja, evitar a prolixidade, mas sem cair no erro da concisdo
excessiva. As provas devem ser demonstrativas e incidir sobre os pontos contestados. E a
ultima parte, a peroracdo, compde-se de quatro divisdes: 1) dispor bem o ouvinte em favor do
orador; 2) amplificar ou atenuar o que foi dito; 3) excitar as paixdes no ouvinte; 4) recapitular
0 que foi exposto.

Com a juncao do legado greco-romano e do substrato judaico-cristdo, tem origem a
ars praedicandi, que constituia preceptivas para a prédica na Idade Media. Para fins mais
didaticos, pode-se dividir o desenvolvimento das teorias sobre a prédica medieval em trés
grandes fases. A primeira fase compreende 0s quatrocentos anos que seguem apds o0
nascimento de Jesus. A segunda fase compreende a Alta Idade Média, entre os séculos V e X,
e a Idade Média Central, séculos Xl e XII. E a terceira e ultima fase inicia-se em comecos do
século XIII e se prolonga até o século XIV.

A primeira fase tem como figura central o préprio Jesus e, em um segundo plano, o
apostolo S&o Paulo, que viveu até os anos 68 d.C. De fato, a pregacéo ndo € uma prerrogativa
cristd; baseia-se, antes de tudo, na cultura judaica, cuja forma de liturgia ja& se havia
cristalizado ha 200 anos antes da vinda de Cristo. O culto na sinagoga era composto
basicamente de trés elementos: oracédo, leitura das Escrituras e exegese, sendo esse modelo
seguido ate mesmo fora do ambito da sinagoga. O Testamento era considerado pelos judeus
como a mensagem divina entregue somente a eles, povo “eleito”, sendo preciso, assim,
debrucar-se sobre ele a fim de tirar dali preceitos divinos ocultos com o objetivo de serem
difundidos entre os fiéis. Desse pensamento advinha a importancia dada as Escrituras pela
comunidade. Os cristdos serdo diretamente influenciados por essa forma de liturgia, alterando
e incrementando alguns outros elementos discursivos.

Jesus, como membro da comunidade judaica, herdou um grande instrumento retérico e

gramatical e dele se utilizou. Sua técnica retérica mais eficaz foi o uso das parédbolas, que

28 Cidade de Estagira, na Maced6nia. Local de nascimento de Aristoteles.
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coadunava duas concepcgOes diferentes para os judeus: pregacdo e ensino. A pregacao esta
associada & difusdo de ideias novas®, enquanto que o ensino esta relacionado & prética de
interpretacdo e disseminacdo das Escrituras entre os fiéis.

O uso das parébolas era feito quando expunha sua doutrina em publico; para 0s
discipulos, suas ideias eram transmitidas de forma direta e mais profunda, demonstrando a
adequacao de seu discurso ao publico ouvinte. Além de seguir 0s preceitos retoricos judaicos
— apresentar uma mensagem, utilizar como prova o Testamento e fazer sua exegese —,
introduziu um elemento considerado inovador para a época: ordenou que seus seguidores
propagassem sua mensagem por meio da prédica. Em uma sociedade que partia do
pressuposto de que a mensagem divina pertencia somente a ela, a ideia de difusdo para outros
povos era certamente visionaria. A realizacdo de tal tarefa exigia, portanto, de seus seguidores
um grande e continuo esforco oratério, tornando-os desbravadores de uma nova mentalidade.
“Nem os gregos nem os romanos antigos foram tdo longe.” (MURPHY, 1986, p. 280;
traduzimos).

O terceiro ponto da pregacdo de Jesus dizia respeito a valorizacdo das coisas visiveis,
que serviriam de paradigma para as coisas invisiveis, isto é, os seres humanos poderiam
aprender algo sobre Deus por meio de uma compreensdo das coisas terrenas, sobretudo por
meio da natureza.

Em um segundo plano nessa primeira fase, tem-se como modelo o apéstolo Paulo. Ele
era detentor de uma extraordinaria habilidade retdrica e gracas a sua contribuicdo tornou
possivel a “apodicidade das Escrituras a todos os predicadores cristdos” (MURPHY, 1986, p.
287; traduzimos). Pode-se dizer que Sdo Paulo foi além de Jesus Cristo, pois introduziu
conceitos fundamentais sobre a teologia da pregacéo.

O primeiro conceito foi a instituicdo do pregador como um simples veiculo da
mensagem divina, por isso ele deveria sobrepor ao seu sucesso retorico a salvagdo do ouvinte.
O novo modelo enfatizava o bem-estar espiritual do publico, contrastando nitidamente com a
retorica antiga, a qual punha o orador como figura central do discurso. Dessa forma, ndo eram
todos os que podiam pregar, mas apenas os vocacionados®. No inicio da Igreja, o nimero de

“cleitos” — 0s bispos — era bem reduzido, mas no século IV, quando o Cristianismo ja era

29 “A palavra grega que equivale a predicar se deriva de um termo que significa proclamar, isto ¢, anunciar
como arauto alguma noticia. (...) A interpretacéo judaica oral das Escrituras era, desde logo, principalmente
ensinamento, dirigida a uma comunidade ja convencida da verdade do Testamento(...)” (MURPHY, 1986,
p.283; traduzimos).

30 Destaca-se que um vocacionado apresentaria uma experiéncia marcante com o divino, tal como aconteceu
com o proprio apdstolo Paulo no caminho de Damasco.
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religido oficial, a pregacdo como parte da vida sacerdotal ja estava definida.

A liturgia judaica foi mantida por Sao Paulo. A leitura biblica seguida da exegese foi
um principio norteador do apdéstolo, que rogava que suas cartas fossem lidas em voz alta nas
Igrejas e compartilhados os ensinamentos entre os fiéis. “Tal atitude estimulava a palavra
falada e a interligagdo das igrejas cristds primitivas.” (CAMPOS, 2010, p.41). Certamente um
dos conceitos retoricos mais relevantes foi a submissdao do orador e do ouvinte a graca divina.
Isto quer dizer que ndo importavam os esforgos humanos do pregador nem a boa vontade do
publico, tudo dependia da direta intervencdo divina sobre a mensagem, o que implicava numa
maior preocupacdo com 0 que era pregado e ndo mais como era pregado. Tal concepgéo
prevaleceu por doze séculos no Cristianismo.

Na segunda fase da ars praedicandi tem-se dois momentos distintos: o primeiro, dos
séculos V ao X, cuja pregacdo era destinada sobretudo aos clérigos; o segundo, dos séculos XI
ao XIlll, cuja pregacdo se expandiu para além dos limites da Igreja, popularizando-se e
atingindo contornos mais determinados.

E notéavel que, nos doze séculos que se seguiram a Jesus e Paulo, apenas um relevante
tratado normativo sobre a pregacdo tenha sido elaborado, A Doutrina Cristd de Santo
Agostinho. Segundo James Murphy, tal lapso possui importantes razdes. A primeira delas € a
de que os primeiros séculos ainda eram dominados pela cultura pagd, o que inviabilizava a
elaboracdo de novas teorias cristds. As invasfes barbaras também tiveram uma forte
contribuicdo, visto que corroeram a civilizagdo romana. Contudo, talvez o argumento mais
viavel seja o de que a Igreja, apos o estabelecimento do cristianismo como religido oficial, se
ocupava com questdes mais urgentes — como o celibato, a divindade de Cristo, a jurisdi¢éo
territorial dos bispos etc — do que com a forma de pregar.

A Doutrina Cristd, iniciada em 396 e terminada em 426, é composta de quatro livros,
sendo os trés primeiros destinados a formar o carater do orador e o quarto apresenta a
maneira de expor as Escrituras. Utilizando as normas de retérica aprendidas em Cicero,
grande divulgador da retérica aristotélica, apresenta os estilos possiveis da eloquéncia sagrada,
a saber: o simples, o temperado e o sublime. Nao é um livro, no entanto, que tenha a pretensao
de descrever os preceitos tedricos da retorica, mas apenas mostrar como discursar.

Todo orador deve buscar instruir, agradar e convencer. Esses objetivos requerem nao
apenas eloquéncia, mas, sobretudo, sabedoria. Esta ndo é encontrada meramente na leitura
biblica ou na memorizacdo da mesma, mas na sua compreensdo profunda aliada a aplicacdo a

vida pratica, sendo preferivel que o orador retenha menos de memoria do que ndo entender
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bem o sentido das suas li¢des.

Frisa Agostinho que a conciliacdo entre a eloquéncia e a sabedoria € primordial ao
orador sacro, pois “Com efeito, os que falam eloquentemente sdo escutados com prazer e os
que falam sabiamente, com proveito” (AGOSTINHO, 2002, p.8). Vé-se, portanto, que a
principal exigéncia para ele é a detencdo da sabedoria, pois é possivel dizer eloquentemente
coisas falsas e, assim, levar o homem ao mal. A esse respeito 0 autor ndo se aprofunda muito,
pois defende que cabe ao ouvinte cristdo, defensor das regras de fé, caridade e esperanca,
discernir sobre o que deve ser aceito ou rejeitado, e propde que o orador seja, primeiramente,
instruido na fé e na interpretacdo da Biblia a fim de evitar o mau uso do livre-arbitrio.

Em uma época cuja discussdo sobre o que se deveria fazer com os conhecimentos
pagdos dominava o cenario, a posicdo de santo Agostinho foi de grande relevancia. Na esteira
de S&o Basilio, que recomendava recolher as rosas entre os espinhos da literatura paga, santo
Agostinho defende o uso de sapientia mundi, declarando que a retérica ndo deve ser rechacada
porque esta manchada de paganismo, mas, baseando-se em um escritor pagao, Aristoteles,
afirma que a arte pode servir tanto para defender a verdade quanto a falsidade. Mediante isso,
0 pregador cristdo tem um objetivo moral definido e deve conhecer e utilizar a retdrica para
ser 0 mais eficaz possivel em prol da defesa da fé. Santo Antonio é um dos que parecem ter
assimilado tal visdo, pois, em muitos sermdes, faz uso de autores pagdos, principalmente
Aristdteles, Ovideo e Séneca.

Apos santo Agostinho, papa Gregorio Magno possui especial importancia na segunda
fase da prédica medieval. Nascido em Roma, por volta de 540, de familia cristd com
personagens ilustres como o Papa Félix I11, o presbitero Gordiano e o Papa Agapito, estudou
gramatica, retdrica e dialética entes de tornar-se monge. Sua principal obra, Cura pastoralis,
publicada em 591, logo apo6s ser nomeado Papa, obteve grande difusdo e aceitacdo. Nao se
trata, entretanto, de um tratado preceptivo com finalidade de ensinar a pregar, mas sim de um
compéndio exemplificativo, cujo foco recai sobre o tema da pregacéo e ndo sobre a forma.

Cura Pastoralis é composta por quatro partes. A primeira parte, formada por onze
capitulos, trata das condi¢cBes necessarias para se assumir 0 ministério pastoral; dentre elas
destaca-se o capitulo segundo, cujo tema resume toda a parte primeira do livro: “Nao
assumam a responsabilidade do governo das almas aqueles que ndo colocam em préatica na
propria vida o que aprenderam com o estudo”. A segunda parte, composta por onze capitulos,
refere-se ao modo de vida do pastor, destacando, em quase todos os capitulos, a forma de vida

exemplar que deve ter diante dos fiéis, preferindo o exemplo a boa retdrica. A terceira parte,
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composta por 40 capitulos, refere-se a forma como o pastor deve exortar os seus fiéis. Trata-se
de distinguir cada tipo de pessoa e pecado cometido e aplicar uma exortacdo adequada a cada
caso. S&o enumerados 36 pares de caracteres opostos e segue a cada par um pequeno sermao
que pode ser desenvolvido. Os pares ndo sdo colocados de forma sistematica, pois 0s
elementos ndo apresentam uma relagdo discernivel entre si; alguns falam sobre habitos
pessoais, outros, posicdes sociais, niveis de conhecimento, idade e sexo. Parece servir tanto
para a confissdo pessoal como para o sermdo publico (MURPHY, 1986, p. 302). A quarta e
ultima parte aborda a forma como o pregador, apos ter observado toda a regra proposta, deve
reentrar em si mesmo de modo que nem a sua vida, nem a sua pregacao o induzam ao orgulho.
E feito, nesse capitulo, um importante apelo a humildade.

Outra personalidade importante dessa segunda fase é Rabano Mauro. Sua obra De
institutione clericorum, escrita em 819, recebe macica influéncia das obras de santo Agostinho
e Gregorio Magno. Sua importancia reside no fato de que ratifica conceitos j& existentes, e ndo
propriamente na inovacao da teoria da predicacéo.

Guiberto de Nogent (1053-1124) escreveu Liber quo ordine sermo fieri debeat (Livro
sobre a ordem que se deve seguir para fazer um discurso), um estudo muito geral sobre a
prédica. Na primeira parte, foca-se a situacdo de pecado do homem que se nega a pregar e
aquele que prega por intencBes ndo genuinas. E possivel, aqui, enxergar a influéncia de
Gregorio Magno. Na segunda parte, foca-se as mdaltiplas interpretacdes biblicas, os vérios
sentidos do texto que devem ser levados em conta, a saber: histérico, moral, alegérico e
anagogico. Vale ressaltar que o monge beneditino ndo pregava em publico e por conta disso
ndo possuia a autoridade da experiéncia no assunto. A importancia de seu tratado reside no
fato de ter sido a primeira explicacdo medieval de como se utilizam os quatro sentidos da
interpretacdo biblica para a construgdo do serméo.

Deve-se também salientar que Nogent néo foi o inventor da interpretacdo polissémica
das Escrituras, mas essa remonta a exegese judaica e, portanto, é anterior ao Cristianismo.
Dentre as multiplas interpretagdes, 0 monge beneditino classifica a alegoria como util no que
se refere a fortificacdo da fé; contudo, é o sentido moral o privilegiado quando o enfoque € o
vicio e a virtude. Percebe-se, nesse aspecto, a intima relacdo entre o pensamento de Nogent e
o de Santo Antbnio de Padua, que prioriza o sentido moral em seus sermdes.

Ja a obra de Alan de Lille, monge cisterciense, ¢ mais substancial. E interessante aqui
observar que a obra De arte praedicatoria ndo traz teorias novas para a arte da pregagao, mas

baseia-se nos tratados ja existentes. Sua importancia reside no fato de que, apos a obra de
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santo Agostinho, ser o mais poderoso intento de estabelecer uma retorica da pregacdo. O
tratado é composto por 48 secOes, sendo que o prefacio e a primeira secdo ocupam-se da arte
da pregacdo em si, e as demais sec¢des tratam da matéria a ser elaborada — vicios e virtudes —, a
qual deve levar em conta as distintas classes de ouvintes. Na esteira de Gregorio Magno,
considera a pregacdo como um instrumento de combate ao pecado, sobrepondo a erradicacéo
do vicio ao elogio da virtude.

N&o apresenta consideracdes sobre a dipositio, nem sobre a elocutio; ressalta apenas a
necessidade de atrair a benevoléncia do auditorio e de manter um linguajar parco, livre de
ornamentos em excesso, dispondo, no centro da pregacdo, o bem-estar do ouvinte. Contudo,
sua metodologia de estudo é de extrema importancia, pois faz amplo uso da divisio, autorictas
e correspondentia, sendo as duas Ultimas as mais utilizadas. As autoridades devem ser usadas
com o intuito de conseguir a persuasdo, porém deve-se evitar o uso de autoridades
desconcertantes ou dificeis, depreciadas pelos ouvintes ou que distraiam a atencdo da
proposicdo. A humildade também € ponto saliente na prédica em Alan de Lille, que visa, por
meio da instrucdo, produzir frutos no coracdo do ouvinte a despeito de qualquer gloria retdrica
do pregador. Mediante isso, percebe-se a manutencdo da tradigéo judaica e dos ensinamentos
de Séo Paulo, Santo Agostinho e Gregorio Magno.

No prefacio e no capitulo primeiro, Lille apresenta a primeira definicdo formal de
pregacdo em 1200 anos de historia da Igreja, aclara sua relacdo com as Escrituras, declara que
seus temas sdo a fé e a moral, faz observacdes sobre os tipos de discursos e sobre 0 uso
adequado das autoridades. Os demais capitulos sdo pequenos sermdes que ilustram o que €
dito nas se¢Oes iniciais, isto €, 0s 47 sermdes tematicos servem para desenvolver, na pratica, o
que foi dito no prefacio e no capitulo primeiro.

Nos sermdes escritos por Alan de Lille pode-se observar que ele faz uso de uma citagéo
biblica como tema, seguida de uma proposicao, de divisdes, de amplificacdes e, por fim,
reintroduz o tema, estrutura bastante utilizada pelos retores da terceira fase, mostrando
também com isso sua importancia para a historia da retérica medieval. Segundo James
Murphy, a importancia de sua obra reside também no fato de que o monge cisterciense baseara
seus ensinamentos na experiéncia ¢ ndo somente nas doutrinas ja conhecidas, assim “o livro €
autenticamente ‘critico’ porquanto faz observacdes genéricas sobre a prédica existente e a
futura” (MURPHY, 1986, p. 318; traduzimos).

Durante 1.200 anos a Igreja cristd havia produzido apenas quatro escritores que podem

ser considerados teoricos da pregacdo: Santo Agostinho, Sdo Gregorio Magno, Guiberto de
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Nogent e Alan de Lille. Apés o0 ano 1200 iniciou-se a terceira e ultima fase da predicacao
medieval e um novo estilo sobressaiu no cenario da pregacao: o estilo universitario. Recebe
esse nome por ter vindo a lume no periodo das universidades medievais, principalmente na
primeira metade do século, embora ndo seja um estilo originario delas, mas, sim, difundido
pelo meio académico. Seus principais representantes sdao Alejandro de Ashby, Tomas de
Salisbury e Ricardo de Thetford. Os sermdes escritos dentro dos padrbes desse novo estilo
apresentam uma preocupacdo maior com a forma de pregar que com 0 assunto; Ssao
compostos, em sua maioria, por tema, protema, diviséo, exposicéo e epilogo.

Alejandro de Ashby escreveu a primeira prova concreta de que a pregacao trilhava um
novo caminho. De modo praedicandi é uma obra que foca 0 modo de pregar e ndo a matéria
do sermdo. E dividida em duas partes. A primeira refere-se ao sermdo propriamente dito e
apresenta sua forma estrutural, a saber: prélogo, divisdo, prova e conclusdo. O prélogo tem a
funcdo de tornar o auditorio benevolente ao pregador, ideia essa que nao é inovadora, mas ja
estd presente na retorica antiga desde Aristoteles. A divisdo abarca o plano do serméo e deve
conter duas, trés ou até mais divisbes; contudo a multiplicacdo excessiva delas deve ser
evitada a fim de ndo cansar a paciéncia do ouvinte. As provas devem seguir cada divisdo
imediatamente, apresentando autoridades ou argumentos que as validem. Sobre as provas faz
ainda trés observacGes quando a pregacdo se dirige a cultos e incultos a0 mesmo tempo:

A primeira é que se deve fazer uso moderado de autoridades e evitar utilizar tantas
provas que possam afetar a paciéncia do publico. A segunda é que se deve
apresentar, as vezes, uma alegoria encantadora e, as vezes, uma historia (exemplum)
prazerosa de modo que os cultos saboreiem a profundidade da alegoria e que os
ignorantes aproveitem a rapidez da historia. A terceira observacdo é que o pregador

ndo deve ser menos veemente ao exortar a virtude que ao repreender o vicio
(MURPHY, 1986, p. 320; traduzimos).

Sobre a conclusédo afirma que se deve recapitular o tema a fim de ajudar a memoria
dos ouvintes, exorta-los a ter medo do castigo e, a0 mesmo tempo, anima-los a ter uma
constante devocao a Deus por meio de uma boa conduta e de um bom exemplo.

Thomas de Salisbury, um dos mais importantes retores do século XIII, escreveu a
obra Summa de arte praedicandi, composta de duas partes. Na primeira parte mostra a
importancia da pregacdo e a necessidade de um estudo profundo da matéria a ser ensinada
pelo pregador. Afirma que o objetivo da pregagéo é o anuncio e a instrugdo; deve-se instruir na
fé e nos bons costumes. Afirma ainda que o tedlogo tem por finalidade ler, discutir e ensinar,
sendo essa Ultima destinada somente a doutores e pastores que tenham se empenhado nos

estudos. Para se alcancar o nivel mais alto de conhecimento é necessario que o pregador se
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baseie em bons estudiosos e isso inclui até mesmo o0s poetas e retores pagaos. Summa de arte
praedicandi é considerado o mais importante tratado do século XIII justamente porque traz de
volta a cena, apds santo Agostinho, os escritores pagaos. Faz mencao aos multiplos sentidos
interpretativos de uma Unica passagem, privilegiando, entretanto, o topolégico, o alegorico e o
anagogico, visto que “dos quatro tipos de significado, o sentido literal ou historico
corresponde em particular a filosofia e a teologia, enquanto que os outros trés — topoldgico,
alegorico e anagogico — pertencem aos estudos das sagradas Escrituras” (MURPHY, 1986, p.
347; traduzimos), pois o primeiro refere-se a coisa em si, enquanto que os demais evocam
significados para além das coisas ou palavras.

Na segunda parte € latente a influéncia de autores ndo cristdos, principalmente de
Cicero. Salisbury mostra em sua obra que as partes de uma pregacdo cristd ndo diferem em
quase nada do discurso retdrico ndo cristdo. Trabalha as partes da pregacdo e da invencéo,
mostrando que ha diferenca entre retérica e pregacdo, mas que o fim das duas é o mesmo:
persuadir os homens. A primeira persuade tanto para 0 bem quanto para o mal, enquanto a
segunda tem como dever persuadir para a moral e 0s bons costumes. Percebe-se que Salisbury
reafirma o que Santo Agostinho j& havia asseverado isto h& séculos, mas que ndo tinha
encontrado eco até entdo (CAMPQOS, 2010, p.50). Sua importancia, portanto, reside nédo
somente por trazer novamente a tona as obras de escritores pagdos, mas também por mostrar
ao leitor por que se deve fazer de um modo e ndo de outro.

Outros escritores importantes da metade do século XIII sdo Guillermo de Auvernia,
Juan de la Rochelle e o autor andnimo de Omnis tractatio, contudo € Ricardo de Thetford o
mais proeminente do periodo. Sua obra Ars dilatandi sermones indica os oito modos de
amplificacdo do tema, a saber:

1. Colocar uma locucdo no lugar de um nome, ao definir, descrever, interpretar ou
qualquer outra classe de exposi¢do. 2. Dividir. 3. Raciocinar, valendo-se do
silogismo, da indugdo, do exemplo e do entimema. 4. Recorrer a autoridades
concordantes. 5. Basear-se nas raizes do conhecido. 4. Propor metaforas e mostrar
que sdo apropriadas para a instrucdo. 7. Expor o tema de diversos modos, a saber,

nos sentidos literal, aleg6rico, topoldgico ou moral e anagdgico. 8. Assinalar a causa
e o efeito (MURPHY, 1986, p. 334; traduzimos).

A lista dada por Thetford ndo apresenta elementos novos, mas sua importancia reside
no fato de ser uma lista metddica e reguladora, que atendia a necessidades especificas do
pregador.

A obra Omnis tractatio, com data de producdo incerta e atribuida a Sdo Boaventura,

faz parte também do importante grupo de obras retdricas do periodo. Aborda, & maneira de
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Santo Agostinho, as trés coisas mais importantes para 0 pregador a0 compor 0 Sermao:
divisdo, distincdo e amplificacdo. Na divisdo busca-se a clareza; na distin¢éo, a concisdo; e na
amplificacdo, a utilidade. Durante toda a obra, o autor fard uso de numerosos exemplos,
principalmente de textos biblicos, para confirmar sua tese, ratificando sempre que a funcéo
retérica primordial do pregador é amplificar o tema.

Juan de la Rochelle escreveu Ars conficiendi sermones, um tratado pratico de
doutrinas ja conhecidas; aborda a forma de se escolher a maneira mais acertada de tratar um
tema quando ha maltiplas formas. Um dos exemplos dados por ele € em relacdo as partes do
tema: “Se um tema tem muitas partes, deve-se escolher arbitrariamente quatro” (MURPHY,
1986, p. 337). Percebe-se com isso que o0 autor desejava evitar a prolixidade, que muito fadiga
0 ouvinte.

E certo que muitas outras obras foram produzidas nesse espaco de 1200 anos;
contudo, aqui, foram colocadas as que chegaram até a modernidade e também as de maior
relevancia para o periodo em que foram escritas. Segundo James Murphy o género ars
praedicandi originou-se aproximadamente antes do ano 1200 e foi “o primeiro e principal
novo plano de oratéria proposto no mundo ocidental desde 125 a.C” (MURPHY, 1986, p.
338). A estrutura desse género era bem especifica, composta de protema, com uma oracdo em
prol do auxilio divino, e tema, através de uma citacdo biblica, seguida da divisao e subdivisdo
da citacdo e, por fim, da amplificagdo mediante diversos modos.

Apos as andlises feitas, percebe-se que os sermdes de Santo Antbnio coadunam-se
com a retorica predominante de sua época. O recurso mais utilizado era o dos exempla,
retirado principalmente do bestiario medieval, da Historia Natural de Plinio e da Historia dos
Animais, de Aristételes. Alguns serm@es ndo seguem a risca a divisdo proposta pela ars
praedicandi por causa da sua proposta em si: ser uma fonte de pesquisa para os estudiosos e

ndo uma reproducdo exata dos sermdes do santo.
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2 OS SERMOES DE SANTO ANTONIO

2.1 Caracteristicas gerais dos sermdes de Santo Ant6nio

Quando se pensa em sermdes antonianos, pensa-se quase que automaticamente em
franciscanismo e, por conseguinte, em simplicidade e clareza. E de fato tal pensamento néo
estd de todo equivocado. Entretanto, é possivel encontrar, sim, certa dificuldade de se
entender com facilidade, em um primeiro contato, tais sermdes, sobretudo os que nao estdo
acostumados ao sermonario medieval. A condensacdo de doutrinas em breves linhas, as
inimeras concordancias que, em uma rapida leitura, parecem ndo fazer sentido, as frases
incompletas e as interpretacfes de nivel espiritual elevado tornam os sermdes objeto de arduo
trabalho de analise. Aqui importa lembrar que tais sermdes se destinavam aos pregadores,
para servi-lhes de material para os que iriam realmente pregar a auditorios ndo conhecedores
dessas questBes doutrinarias.

A urbanizagdo acelerada do século XIII atraiu para si uma nova forma de
evangelizacdo. A vida enclausurada ndo atendia as necessidades dos cidaddos urbanos, os
quais, ocupados com seus trabalhos seculares e ndo podendo abandona-los, pois dali era tirado
0 sustento de muitos, desejavam se sentir mais pertencentes a Igreja. Quando o sentimento de
acolhimento era frégil, esses cidaddos ficavam mais vulneraveis aos grupos heréticos. Era
preciso a Igreja ir em busca das almas; era preciso uma vida ativa e ndo somente
contemplativa por parte de seus sacerdotes. Diante desse cenario, a exigéncia de uma
formagdo teoldgica mais sélida a fim de se combater os hereges era estritamente necessaria
visto que quando o erro é dogmatico, ndo pode ser vencido com exortacGes piedosas, mas
com uma adequada formacéo teoldgica. A Igreja, contudo, precisava evitar os erros cometidos
com 0S movimentos precedentes, 0s quais ou se monastizaram ou, em sua radical luta contra a
situacdo do clero, se constituiram grupo herético.

Dentro desse contexto e diante dos perigos iminentes, os mendicantes, tanto 0s
dominicanos como os franciscanos, fizeram-se os sustentaculos da Igreja, como bem expressa
0 sonho de Inocéncio Ill, no qual o pobrezinho de Assis sustentava com os ombros a basilica
de Latrdo que estava por ruir. Oferecer, porém, uma solida preparacdo para atividades

ministeriais e de pregacdo aos franciscanos seria, de certa forma, empurra-los para uma



50

clericalizacdo que tiraria o atrativo da ordem. Contudo, é em Santo Antdnio que Francisco de
Assis encontra a resposta para suas preocupagoes.

Quando Fernando Martins entra para a Ordem dos Frades Menores traz consigo toda
sua bagagem cultural. Sua ordenacdo como o primeiro mestre dos franciscanos € bem
significativa visto que, dessa forma, se processa a abertura da Ordem aos saberes teol6gicos
mais eruditos. Por meio de Sermdes € possivel observar que a base da cultura antoniana é
agostiniana e platdnica, embora aberta ao aristotelismo que ganha forca no século XIII; a
fraternidade franciscana coaduna-se com a filosofia agostiniana e ganha novos sentidos ao
unir uma espiritualidade contemplativa a uma espiritualidade pratica, valorizando, dessa
forma, os juizos de uma populacéo laboriosa.

Essa fusdo — de conego regrante e franciscano —, aberta as novas correntes aristotélicas
e ao rigor da escolastica, “subordina-se integralmente a radicalidade exigente do evangelismo
franciscano” (ZAVANOLLI, 1995, p. 113). Além de seu vasto conhecimento, sua forma de
ensino faz de santo Antdnio um doutor escolastico, pois

ndo somente ensinava nas escolas a ciéncia do tempo e com o método entdo em uso,
ndo somente a possuia em grau bastante elevado, mas seguindo o método entdo em
voga, eficazmente a comunicava ao povo cristdo com o apostolado da palavra viva e

a transmitia aos posteros, tendo-a registrado em seus escritos (ZAVANOLLI, 1995,
p. 211).

A permissdo dada a Frei Antonio por Francisco de Assis ndo deve ser analisada
simplesmente sob o prisma de autorizacao legal a pregagdo, mas deve ser vista também como
uma béncdo dada pelo pai dos franciscanos, reconhecendo em Antdnio a capacidade e
humildade necessarias para levar adiante a pesada obra de pregador e mestre. Nao deve
também ser vista como uma trai¢do ao ideal primitivo da Ordem, mas como uma evolugéo
desejada e necessaria.

Santo Anténio comp0ds cinquenta e trés Sermdes Dominicais e vinte Sermdes Festivos,
além de quatro sermdes destinados as festas de Nossa Senhora entre 0s anos 1227 e 1231. A
obra obedece ao plano da liturgia do ano e tem sempre como base a Biblia.

Em todas as fontes biograficas antonianas, percebe-se que a conversdo ao
franciscanismo foi viva e total. Em seus sermdes também é possivel vislumbrar tal converséo.
Sua quadriga, imagem que apresenta no Prologo da antologia dos sermdes, corresponde, de
forma criativa, a formulacdo de um esquema que torna mais eficaz a prédica franciscana,
“fundamentando-a e possibilitando-lhe atingir outro publico mais amplo, sem que deixe de

acentuar o seu carater penitencial.” (ZAVANOLLI, 1995, p. 124).
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Em uma primeira leitura desse referido Prologo ja podem ser coletados imediatamente
dados importantes sobre a retdrica do santo. E evidente, em varios pontos da obra, nfo apenas
no prologo, a presenca de técnicas persuasivas observadas por Aristoteles em Arte Retorica e
difundidas no medievo por Santo Agostinho, leitor de obras de Cicero ou a ele atribuidas,
como De invetione e Retdrica ad Herennium.

Uma das técnicas que salta aos olhos € a parte final do Prologo, onde Santo Antonio
faz um sumario da obra que se inicia, permitindo que qualquer leitor de Arte Retorica
reconheca de imediato as trés questdes relativas ao discurso apontadas por Aristoteles: “Trés
sdo as questdes relativas ao discurso: a primeira, donde se tirardo as provas; a segunda, 0
estilo que se deve empregar; a terceira, a maneira de dispor diferentes partes do discurso”
(ARISTOTELES, 2000, p. 172).

O Frade Franciscano retira das Sagradas Escrituras toda a matéria de seus sermdes e
aponta os Evangelhos de domingo, fatos histéricos do Velho Testamento, os intrditos e as
Epistolas como os lugares de onde se tirardo as provas. Para os cristdos da Idade Média,
principalmente os dos primeiros séculos, a Biblia era a ciéncia mais importante, a Unica capaz
de tornar os homens sabios. Pode-se dizer que a Biblia era para os cristdos medievais o que a
literatura/filosofia era para os gregos. Por isso afirma Santo Antonio: “Nao conhece as letras
quem ignora a Escritura sagrada” (ANTONIO, 2000, p.7).

O estilo empregado é douto, visto que seus sermdes sdo apresentados de forma
resumida e expostos em esquemas, respeitando a liturgia do ano. A condensacgéo de doutrina e
citacdo de versiculos, muitas vezes incompleta, revela que o publico-alvo teria alguma
familiaridade com os temas ali expostos e seria capaz de compreender a matéria elaborada.
Além disso, Antbnio afirma, no Prélogo, que a obra € resultado de pedidos dos confrades que
o impeliram a tal empreitada e a eles se destina. Trata-se, portanto, de um tratado teoldgico
pratico e ndo sistematico, onde pregadores poderiam fazer consultas a fim de se instruirem
melhor e a partir de seus exemplos desenvolverem seus proprios sermdes.

Sobre a forma de expor o discurso, santo Antdnio segue a estrutura tipica de um
sermdo medieval, que deveria conter os seguintes elementos: tema, protema, divisdo,
exposicéo e epilogo. Os sermdes comegariam por um tema, que via de regra é a citacdo de um
versiculo retirado do Novo Testamento ou o comeco do evangelho dominical. Segue ao tema o
protema, que € a citacdo de um versiculo das Escrituras, retirado do Antigo Testamento. Esse
versiculo seria a base da pregacao e precisaria estar em consonancia com o tema. O protema,

que faz a vez de um exdrdio cléssico, €, talvez, o ponto mais importante da pregacao, no qual
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se busca “alcancar a benevoléncia do ouvinte” (ARISTOTELES, 2000, p. 207). Vé-se com
Aristoteles, Alain de Lille e outros a importancia que se da a retiddo do orador, “pois ¢
sobretudo as pessoas honestas que se presta atencdo” (ARISTOTELES, 2000, p. 207),
devendo, pois, captar a benevoléncia de seu auditério para com sua propria pessoa através da
correcdo e humildade. Também deveria prometer ater-se apenas a coisas Uteis e pouco
numerosas; que nao desejara tomar a palavra sendo que por dedicacdo a Seus ouvintes.
Observa-se, abaixo, 0 esquema tipico empregado no sermao de santo Antonio.
Virtude da Pobreza — Solicitos em conservar a unidade do espirito pelo vinculo da
paz. H& um so6 corpo e um so espirito, como também vas fostes chamados a uma sé
esperanca pela vocagdo. Comentario da Glossa: Deveis guardar a unidade, de modo
que sejais um sO corpo a servir o proximo e um so espirito com Deus, querendo o
que ele quer, ou entdo, um sé espirito os irmdos, com 0s quais se tenha 0 mesmo
querer e 0 mesmo ndo querer. O hidrdpico, isto é, luxurioso e avarento ndo conserva
esta unidade. Mancha o corpo e sufoca o espirito com os espinhos da avareza. Se
fosse ligado com o vinculo da paz e com a corda da unidade, nunca teria caido no
poc¢o. Mas por crescer duma e doutra coisa, jaz ho pogo do desespero. Rogamos-te,
pois, Senhor Jesus Cristo, que nos agarres com a mao da tua misericordia, nos tire
do poco com os paninhos da tua pobreza e humildade; nos cure da hidropisia da
luxdria e da avareza, para que possamos conservar a unidade do espirito e chegar a

ti, Deus Trino e Uno, juntamente com o Pai e com o Espirito Santo. Auxilia-nos tu,
que € bendito pelos séculos. Amém. (ANTONIQO, 2000, v. |, p. 224).

Vé-se, no sermdo acima, o tema: “Solicitos em conservar a unidade do espirito pelo
vinculo da paz. Ha um s6 corpo e um so espirito, como também vas fostes chamados a uma sé
esperanga pela vocacdo”, retirado no Novo Testamento conforme sugerido pela ars
praedicandi do periodo. Vé-se também que santo Ant6nio ndo coloca a referéncia biblica —
Efésios 4:3-4 — ou por que seus leitores saberiam onde a mesma se encontrava, ou por que 0
préprio santo, amparado em sua prodigiosa meméria®’, lembrava-se do versiculo, mas néo
possuia @ mao uma biblia para consulta, ou simplesmente por que 0 mais importante era a
esséncia do versiculo e ndo a sua localizagéo.

Ja o protema é uma citagdo da Glossa e ndo um versiculo do Antigo Testamento
conforme requeria um esquema tipico medieval. Ndo raras vezes, ocorre a mistura na
exposicdo do Antigo Testamento com descrigdes retiradas das Glossas, que possuiam, no
medievo, a mesma autoridade que as Escrituras.

A exposicdo, a parte mais importante do serméo, quando possivel, podia conter uma,

duas, trés ou até mesmo cinco fases: utilizacdo dos quatro sentidos de interpretacéo biblica —

31 Lembramos que devido a escassez de livros, a memoria desempenhava um grande papel na instrugao dos
clérigos. “A letcio, 0 ensino oral baseado em um texto, seria sempre o0 elemento pedagdgico fundamental, e
dai o justificado apreco em que a memoria efetivamente foi tida na Idade Média: Hugo de S&o Vitor, no
Didascalion, e Alcuino, nas Rhetorica, fizeram o seu elogio” (CAEIRO,1995, p. 10).
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literal, alegdrico, topologico e anagogico —, citagdo de obras dos Pais da Igreja, emprego de
etimologias ou dos bestiarios, mencdo a outros versiculos biblicos e exemplos. No sermao
acima, a exposicdo é bem resumida, ndo seguindo as cinco fases; compreende mais uma
explicacdo das sentencas anteriores. Aqui, Antonio provavelmente esteja se dirigindo ao clero
e denuncia, como é costume em outros sermdes, a luxdria e a avareza como uma doenca que
leva para o poco a prépria alma do religioso que pratica tais pecados:

O hidrdpico, isto é, luxurioso e avarento ndo conserva esta unidade. Mancha o corpo

e sufoca o0 espirito com os espinhos da avareza. Se fosse ligado com o vinculo da paz

e com a corda da unidade, nunca teria caido no pogo. Mas por crescer duma e doutra
coisa, jaz no pogo do desespero (ANTONIO, 2000, v. I, p. 224).

A denlncia ndo é direcionada apenas aos clérigos, mas também aos fiéis que se
permitiam um afastamento dos preceitos cristdos originais, como também se observa em
Prelado, Clérigo e Religiosos: “A caridade, a castidade, a humildade e a pobreza, preceitos
espirituais do Senhor, foram destruidos nos clérigos e nos religiosos, porque sdo invejosos,
luxuriosos, soberbos e avarentos” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 95).

Os oradores medievais aproveitavam o protema para fazer uma oragcdo em busca da
graca divina. Santo Antonio desloca essa prece do inicio do sermao para o fim, onde ela
parece estar mais justificada, visto que, ap0s a exposicdo da doutrina biblica, busca-se, no
Senhor, a forca para executar tudo quanto foi pregado. Repara-se também que a oracdo faz a
vez do epilogo, o qual resume as ideias apresentadas no serméo.

Rogamos-te, pois, Senhor Jesus Cristo, que nos agarres com a mdo da tua
misericordia, nos tire do poco com os paninhos da tua pobreza e humildade; nos cure
da hidropisia da luxdria e da avareza, para que possamos conservar a unidade do
espirito e chegar a ti, Deus Trino e Uno, juntamente com o Pai e com o Espirito

Santo. Auxilia-nos tu, que é bendito pelos séculos. Amém. (ANTONIO, 2000, v. I, p.
224).

Como anteriormente foi colocado, o protema é uma citacdo do Antigo Testamento,
contudo, em muitos sermdes, o versiculo biblico da lugar a citagdes do livro Ciéncias

Naturais, de Plinio:

Soberbo astuto - O homem prova-se na boca do adulador. A injdria recebida mostra
0 que cada um é por dentro. Diz-se em Ciéncias Naturais que um certo animal
pequeno vai ao lugar por onde entram as abelhas, sopra fortemente nele e fica a
espera que saiam. Quando alguma delas quiser voar, apanha-a e come-a. Também o
soberbo e astuto vai ao lugar por onde entram as abelhas, isto €, considera a vida e
0s costumes, as palavras e as obras dos justos (...) (ANTONIO, 2000, v. II, p. 14).

Como também a citagdes etimologicas:
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A concessao de a Igreja ligar e desligar — Eis que eu te digo: Tu és Pedro. Pedro teve
trés nomes: Simao, que se interpreta obediente; Pedro, o que reconhece; Cefas,
cabeca. Foi Simdo no chamamento de Cristo: Vinde ap6s de mim, etc. E eles,
deixadas as redes, etc. Foi Pedro na confissdo do dia de hoje, porque reconheceu a
Cristo Filho de Deus, vivo, e por isso mereceu ouvir: Tu és Pedro. Ndo digo: seras
chamado, mas: tu és Pedro, de mim, Pedra. Reservo, contudo, para mim a dignidade
do fundamento, porque ninguém pode colocar outro fundamento além do que foi
posto, Cristo Jesus, sobre quem se edificou a Igreja. (ANTONIO, 2000, v. |1, p. 50).

Ou da Historia dos Animais, de Aristoteles:

Luxuriosos comparados as ras e as aranhas - Iguais aos da rd sdo os modos das
aranhas quando querem realizar o coito. A fémea atrai 0 macho pelos fios da teia, e
depois 0 macho atrai a fémea, e isto até a unido sexual. Os luxuriosos sdo como as
rds na agua do prazer carnal. Eles convidam-se a luxiria com sinais e vozes; seus
olhos estdo cheios de adultério, acesos de sensualidade. Como as aranhas, atraem-se
por certos fios de palavras e de promessas, até se unirem ao abismo da sua perdicéo
(...) (ANTONIO, 2000, v. II, p. 16).

Retornando ao Prologo geral da coletanea de serm@es, 0 mesmo se inicia com uma
parabola de Jesus escrita no livro de Sdo Marcos, a qual diz que a terra primeiro produz a erva,
depois a espiga e por ultimo o fruto. Dessa citacdo j4 se pode observar os trés sentidos da
interpretacdo biblica aplicados por santo Anténio na interpretacdo da Biblia, a saber: o alegorico,
0 moral e 0 anagogico.

(...) Hevilat interpreta-se parturiente e significa a Sagrada Escritura, a qual é como a
terra, que primeiramente produz a erva, depois a espiga e, finalmente, o grdo maduro
na espiga. A erva constitui a alegoria, que edifica a fé, segundo o dito: Produza a
terra erva verdejante; na espiga, chamada assim de spiculus (ponta), entende-se a
moralidade, que informa os costumes e com a sua dogura transpassa e fere o animo;

no grao maduro, figura-se a anagogia que trata da plenitude do gozo e da felicidade
angélica. (ANTONIO, 2000, v. I, p. 5).

Parece, em um primeiro momento, que o sentido historico € desprezado em detrimento
dos demais. Contudo, a ndo inclusdo de tal sentido no prélogo nao significa que Antdnio ndo
o utilizasse; ao contrario, é dele que se retira 0s outros trés e nisto se vé claramente a
influéncia de Santo Agostinho, o qual apresenta em sua obra A Doutrina Cristé a definigéo de
sinal: “Sinal ¢, portanto, toda coisa que, além da impressao que produz em nossos sentidos,
faz com que nos venha ao pensamento outras ideias distintas” (AGOSTINHO, 2002, p. 85).
Partindo desse principio agostiniano, pode-se entender que os sentidos moral, anagdgico e
alegdrico partem do historico, isto é, Antonio recolhe da histéria biblica a doutrina de forma
mais compreensivel aos seus ouvintes/leitores, fazendo a distin¢gdo do que é puramente um
relato historico e do que sdo preceitos divinos ocultos, conforme mostra o serméao abaixo.

Penitentes, Pobres e Humildes - Os trés dias sdo a peniténcia, a qual consiste na
contrigdo, na confissdo e na satisfacdo. Acerca deste triduo diz Moisés no Exodo:



55

No6s faremos viagem de trés dias no deserto, para sacrificarmos ao Senhor nosso
Deus. Depois deste triduo, José e Maria, isto é, 0s penitentes de espirito, 0s pobres e
os humildes, encontrardo Jesus no templo da Jerusalém celeste. Isto € o que se diz no
Génesis: 0 copeiro-mor, depois de trés dias, foi restituido ao seu antigo lugar.
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 226).

Percebe-se que Antdnio parte de um versiculo da histéria do povo de Israel no deserto:
“nos faremos viagem de trés dias no deserto, para sacrificarmos ao Senhor nosso Deus”. Ele
se apropria de um dado histérico e retira dele outro sentido. Os trés dias no deserto
configuram um sinal, visto que invocam uma ideia diferente: a peniténcia, a qual consiste na
contricdo e confissdo, e também nos penitentes de espirito, os pobres e os humildes que, ao
fim da labuta terrena, adentrardo aos céus. Nao h4, entdo, a reducdo a apenas um sentido, mas

uma mescla deles, privilegiando, entretanto, o sentido moral devido ao seu valor pedagdgico.

Observa-se também que o Gltimo periodo do serm&o, embora pareca nao condizer com
o todo, mantém com ele estreita relacdo, pois o copeiro-mor a quem santo Antonio se refere
estd presente na historia de José em Génesis 40. Preso por Farad, o copeiro teve um sonho,
cuja interpretacdo, dada por José, também preso, era de que o prisioneiro, apos a peniténcia —
prisdo —, seria restituido ao Palacio, simbolo de Jerusalém. Com tal analise, confirma-se, mais
uma vez, que os sermdes sdo direcionados a um publico especifico, pois somente um
conhecedor da histéria de José conseguiria unir as partes do sermdo e compreender
integralmente sua mensagem. Mesmo assim, o Prologo Geral ja antecipava que santo Antonio
apresentaria citacdes semiplenas:
Expusemos algumas vezes mais difusamente os Evangelhos e os factos historicos;
fomos sumarios, mais breve e resumido no Introito e na Epistola, a fim de que o

excesso das palavras ndo causasse estrago e fastio; de facto, é tarefa sumamente
dificil recolher matéria muito vasta em discurso breve e Util. (ANTONIO, 2000, v. I,

p. 8).

Analisando ainda o Prdlogo, fica patente, no excerto abaixo, que a intencdo do frei
estd em consonancia com 0s preceitos franciscanos devido a preocupagdo primeira com as
almas dos fiéis:

Para honra de Deus, pois, edificagdo das almas e consolacdo tanto do leitor como do
ouvinte, a partir da mesma inteligéncia da Sagrada Escritura, com segurangas dum e
doutro Testamento, fabricamos uma quadriga, a fim de que nela, juntamente com

Elias, a alma se eleve dos bens terrenos e por meio do celeste viver chegue ao céu.
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 7).

Quanto a humildade do orador, a retdrica cldssica ja afirmava “(...) depositamos

confianca no orador na medida em que ele exibe certas qualidades, isto €, nos parece que é
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bom, bem-disposto ou ambas as coisas” (ARISTOTELES, 2000, p. 45). A oratéria medieval
mantém tal principio, ponto sempre presente nos compéndios retoricos mais salientes, bem
como em obras que, embora nao fossem dedicadas a retorica, tratavam, em algum momento,
do assunto. Santo AntOonio segue 0s preceitos da humildade, ndo somente por que era
retoricamente correto, mas por que, como é possivel depreender de sua obra, era intrinseco a
sua personalidade.

Rogo ainda que se encontrardes nesta obra alguma coisa que seja edificante,

consoladora e bem dita, bem escrita, atribui a0 mesmo Santissimo e bendito Jesus

Cristo (...) Se, porém, encontrardes alguma coisa que seja mal escrita, insipida,

menos bem dita, imputai-o a minha miséria, a minha cegueira, a minha insipiéncia.
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 12).

“Instruir ¢ uma necessidade”, ja afirmava Santo Agostinho (2002, p. 234) e devido a
“imperfei¢do dos ouvintes” (ARISTOTELES, 2000, p. 173), o orador sacro precisava se
utilizar de meios varios para manter a atencdo deles. Para se alcancar tal objetivo, frei
Antbnio, além da forma de expor a doutrina, que se coadunava a ars praedicandi do periodo,
fazia amplo uso de etimologias e histdrias do Antigo Testamento ou dos Santos Padres da
Igreja, adaptando-as “segundo melhor nos parecer”’(ANTONIO, 2000, v. I, p. 8). Lembramos
com Caeiro que os homens da Idade Média acreditavam que a compreensdo das coisas estava
diretamente ligada aos nomes pelos quais eram designadas (CAEIRO, 1995, p. 210); por isso
0 uso constante das etimologias, que além de buscar uma compreensdo mais profunda das
palavras, tornava o sermao mais convidativo:

As riquezas da pobreza

A cobiga € a raiz de todos os males

Tendo saido, diz S.Mateu, Jesus, etc. A saida de Jesus significa a saida do vardo
penitente da vaidade do mundo. Dele se |é e canta na histdria do presente domingo:
Tendo saido Jacob de Bersabeia, ia para Haran. Eis a concérdia de ambos os
Testamentos: Tendo saido, diz S. Mateus, Jesus retirou-se para as partes de Tiro e
de Sidodnia; e: Tendo saido, diz Moisés no Génesis, Jacob de Bersabeia, ia para
Haran. Jacob interpreta-se o que suplanta, e significa o pecador convertido, que sob
a planta da razdo conculca a sensualidade da carne. Sai de Bersabeia, que se
interpreta o sétimo pogo e significa insaciavel cobica deste mundo, raiz de todos 0s
males. (...) De novo, sim, porque, segundo diz Salomdo nas Parabolas, a
sanguessuga tem duas filhas que dizem: Traze, traze. A sanguessuga é o diabo,
sequioso do sangue das nossas almas, que deseja sugar. Tem duas filhas, as riquezas

e as delicias, que ndo cessam de dizer: Traze, traze e nunca: basta (...) (ANTONIO,
2000, v. 1, p. 23).

De imediato observa-se que santo Antdnio tem bem presente a ideia de que a Biblia é
una e esta ligada pelo mesmo espirito divino, visto que cita o versiculo do Novo Testamento e
o relaciona a um versiculo do Antigo Testamento. Observa-se também que o versiculo, ao

inicio do sermdo, esta incompleto. Isso acontece, como ja foi observado, — e em muitos outros
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pontos da obra —, pois ele acreditava ser a histdria narrada ja conhecida pelos seus leitores ou
simplesmente por economia de espaco, como ele coloca no sermdo O Menino Jesus: “Embora
Cristo se chame menino por multiplas razdes, por brevidade aponto uma sé (...)” (ANTONIO,
2000, v. I, p. 76). Outro dado presente é o0 uso das etimologias, no caso o significado do nome
Jacob e o uso figurado da sanguessuga, retirado do Bestiario Medieval. O sentido literal, aqui,
ndo é suficiente para a compreenséo total do texto, por isso a mescla com outros sentidos de
forma que haja uma explicacdo mais compreensivel, tornando disponivel ao homem
conhecimentos morais que o libertem dos entraves mundanos e prepare 0 caminho para o
encontro com a Gracga. O uso de tais elementos revela a causa de sua maior preocupagao: 0s
ouvintes/leitores, como bem coloca no Prélogo.
Em nosso tempo, a estulta sabedoria dos leitores e dos ouvintes degradou-se a tal
ponto, que, se ndo encontram e ndo ouvem palavras elegantes, rebuscadas e
altissonantes de novidade, enfastiam-se da leitura e recusam-se a ouvir. E, por isso,
para que a palavra de Deus, como dano das suas almas, ndo Ihes merecesse desprezo
e enfado, no principio de cada Evangelho pusemos um Prélogo correspondente ao

mesmo Evangelho, e inserimos no mesmo trabalho uma exposicdo moral sobre a
natureza das coisas e de animais e etimologias de vocabulos. (ANTONIO, 2000, v. I,

p. 8).

A juncdo de fragmentos de pensamentos e sua exegese analdgica com o objetivo de
criar uma ideia mais ampla, que atenda a coletividade e, ao mesmo tempo, a individualidade,
¢ processo comum em seus sermdes. Sua sempre presente preocupacdo em apresentar as
Escrituras da forma mais clara possivel aparece sobretudo nas clausulas, que consistem na
divisdo do versiculo em partes e subsequentemente na explicagdo destas:

O pecado de Adao: a gula, a vangléria e a avareza — O pecado de Adao foi a
destruicdo e a enfermidade do género humano. Consiste ele em trés coisas: Gula,
vangloria e avareza. Donde o verso: A vangloria, a gula e a concupiscéncia
venceram o velho Addo. Estes trés vicios aparecem no Génesis: Disse a serpente a
mulher: no dia em que dele comeres, abrir-se-80 0s vossos olhos, eis a gula; sereis

como deuses, eis a vangloria; conhecendo o bem e o mal, ei a avareza (ANTONIO,
2000, v. 11, p. 7).

Busca argumentos de autoridade nos Pais da Igreja e até mesmo em escritores pagaos,
pois considera pertencente aos cristdos tudo quanto os pagéaos disseram, ja que esses extraiam
0 conhecimento ndo deles mesmos, mas de minas fornecidas pela Providéncia Divina
(AGOSTINHO, 2002, p. 145). O sermdo abaixo mostra que santo Anténio assimilou bem a
ligdo agostiniana:

O habito, segunda natureza — O penitente habitua-se (porque o habito é uma segunda
natureza) a saltar os silvados, isto é, a desprezar as riquezas das coisas temporais, e

0s boqueirdes, as delicias do corpo, e por isso se chama veado solto. Ninguém se faz
de repente um as, €, por isso, pouco a pouco devemos habituar-nos a desprezar as
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riquezas e as delicias. O habito adquire-se com o uso, [Ovideo] e um filésofo
escreveu: Acabardo os vicios se nos habituarmos a interrompé-los [Séneca]. E
noutro lugar: O caminho mais curto para ser rico é o desprezo das riquezas [Séneca].
E noutro lugar ainda: Sou maior e nascido para coisas maiores do que para ser
escravo do meu corpo [Séneca]. (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 264).

O santo utiliza-se também de histdrias, aos moldes das parabolas de Jesus, para ilustrar
uma verdade maior. Historias essas retiradas da propria Biblia ou de outros livros. Ndo foram
encontradas historias criadas pelo préprio santo. Um exemplo:

Parabola do anel de outo — Lé-se no Passionario de S. Sebastido que um rei possuia
um anel de ouro, ornado com uma joia preciosa, que lhe era muito querido. Um dia
caiu-lhe do dedo a uma cloaca, o que muito o penalizou. E ndo encontrando alguém
que lhe pudesse tirar dali o anel, depondo os vestidos da dignidade real, desceu a
cloaca vestido de saco, procurou o anel durante muito tempo, encontrou finalmente
0 que procurava e, alegre, trouxe para o palacio o achado. O Rei é o Filho de Deus; o
anel, o género humano; a joia no anel, a preciosa alma no homem. Este caiu do gozo
do Paraiso, como do dedo de Deus, na cloaca do Inferno. O Filho de Deus muito se
doeu dessa perda. Para recuperar o anel procurou entre os Anjos e entre os homens, e
ndo encontrou, porque ninguém foi capaz. Entdo dep0s os vestidos, aniquilou-se a si
mesmo, tomou 0 saco da nossa miséria, procurou por trinta e trés anos o anel,

finalmente desceu ao inferno e ai encontrou Adao com a sua posteridade, e, muito
alegre, levou consigo o achado para os gozos eternos! (ANTONIO, 2000, v. I, p. 89).

O sermdo acima faz parte de um grupo de sermdes intitulado “Teologia Antoniana”, o
qual aborda assuntos sobre a Trindade, a humanidade e divindade de Jesus, a Virgem Maria e
0s Anjos. Apoés varios e longos sermdes sobre Jesus Cristo e sua obra redentora, 0 sermao
supracitado pode ser considerado o que resume de forma mais atrativa e compreensivel toda a
obra do Filho de Deus. Vé-se, dessa forma, que santo Antbnio busca de varias maneiras
ensinar 0 mesmo assunto até que sinta ser possivel sua assimilag&o.

Os sermdes, em resumo, apresentam uma finalidade eminentemente docente, sem
prejuizo, entretanto, de outras. Constituiam um guia pratico e tedrico, onde tanto pregadores
qguanto leigos cultos poderiam instruir-se para regozijo de sua propria alma ou para
ensinamentos futuros. Santo Anténio ndo analisa hermeneuticamente a Biblia, apresenta sua
doutrina como verdade conhecida e incontestavel. Baseando-se no fato de que os livros eram
escassos, pode-se dizer que os sermdes antonianos eram também fontes onde pregadores
coletariam ndo apenas dados teoldgicos, mas também técnicas retoricas, ja que havia grande
abundancia delas. A aplicacdo desses recursos persuasivos visava obter a benevoléncia do
ouvinte/leitor, como colocado no Prologo, assim como buscava armar o futuro pregador a fim
de sair melhor preparado em defesa da verdade, pois “¢ possivel persuadir o que ¢ verdadeiro
como o que é falso. Quem ousaria, pois, afirmar que a verdade deve enfrentar a mentira com
defensores desarmados?” (AGOSTINHO, 2002, p. 208).

Santo Antbnio, como conhecedor das questdes de seu tempo, faz amplo uso de todo
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recurso retdrico do qual possui conhecimento, fazendo de sua obra “um testemunho de valor

ao mesmo tempo histdrico e retdrico poético” (CAMPOS, 2010, p. 57).

2.2 A Teologia antoniana: Deus, Jesus Cristo, Espirito Santo, a Virgem Maria e 0s Anjos

A doutrina antoniana encontra-se diluida em seus sermdes; € tarefa ardua, portanto,
reunir sob um Unico titulo assunto tdo profundo e denso. O eixo dos sermdes é Cristo, 0
mediador entre Deus e os homens. Tudo quanto € realizado é para a glorificacdo de Cristo, 0
qual ja esta presente no mundo desde a sua criagdo: “Por isso diz em Isaias: Eu mesmo, que
falava, eis aqui estou. Eu, que falava aos vossos pais pelos profetas, estou presente pela
realidade da Encarnagdo.” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 57). Assim como so se pode conhecer
Deus por meio de seu Filho e com a ajuda do Espirito Santo, toda a obra divina encontra seu
esplendor na entrega do Filho em prol da salvacdo da humanidade. VVé-se, aqui, a Trindade. E
complexo, portanto, separar Deus e Cristo e suas respectivas obrigacdes dentro dos sermdes
antonianos; contudo, alguns dados podem ser tragados mais substancialmente.

A existéncia de Deus é inegavel. O santo ndo busca provar sua existéncia, admite-a
pura e simplesmente: “credes em Deus, e ndo credes que Deus existe...” (ANTONIO, 2000, v.
I, p. 61). H&A um desejo de maior conhecimento sobre Deus, contudo ndo aparece em seus
sermdes, tal como aparece em ConfissGes, de Santo Agostinho, uma curiosidade de mesma
intensidade — onde estava Deus antes de a Terra ser formada, como é o corpo em que Ele
habita, se Ele é o Bem, quem gerou o Mal?

O sermdo Tetragrama Sagrado: Javé mostra claramente o desejo do santo de ir além
do que a prépria palavra diz. Perscruta outros significados a fim de encontrar novas verdades,
mas que ainda assim estejam embasadas nas verdades biblicas. Ainda defensor da fé pura,
utiliza-se progressivamente dos meios racionais a fim de encontrar novos conhecimentos nas
entrelinhas da revelacdo. O desejo de conhecer mais profundamente torna os sermoes,
sobretudo os que tratam sobre a Trindade, mais filosoficos que didaticos. Nessa senda, santo
Agostinho € o seu luzeiro.

Deus ¢ o Criador; é “Théos, isto é, vidente, porque theord significa ver, por ver todas
as coisas” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 60). Ele é o Bem, a Verdade, o Principio e 0 Fim. Ea

plenitude da ciéncia, a Unica que faz sabios. E a providéncia e a orientacdo de toda a vida do
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homem, a qual é criada individualmente, sob o rigoroso cuidado de Deus.

Deus criador — E anuncia a sua palavra ao homem. Criar é fazer alguma coisa do
nada. Deus cria as almas do nada, porque, no dizer de Santo Agostinho, infundido
cria, e criando infunde. Dai o Salmo: Formou singularmente os seus coracgdes, isto
é, criou do nada as almas, cada uma de per si, no comentario da Glossa, e ndo a
partir de Addo, como afirmam alguns, julgando ser a alma produto da alma (...)
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 61).

Fica patente que todo o conhecimento sobre Deus é limitado, precisando, portanto, de

uma iluminacdo divina mais poderosa do que a demonstracdo racional da criacdo para se

chegar a contemplagio espiritual da divindade. E Deus quem se revela ao homem: “(...) Ele

VOS ensinara para que saibais; recordar-vos-4, isto é, subministrar-vos-4, para que queiras”

(ANTONIO, 2000, v. I, p. 63). O homem é um ser perdido e s6 pode ser encontrado mediante

a misericordia e vontade de Deus:

(...) O senhor Deus, ndo tenho estas coisas. Que devo, logo, dar-te para te possuir?
D&-me a ti, eu dar-te-ei a mim. Da-me o coragdo, e ter-me-a no coracdo. Reserva
para ti todas as tuas coisas. D&-me somente o coragdo, e ter-me-a4 no coracao.
Reserva para ti todas as todas coisas. Da-me somente o coracao. Estou cheio de tuas
palavras, ndo preciso de teus feitos. Da-me apenas o coracdo. (ANTONIO, 2000, v.
I, p. 61).

Santo Antonio possuia intensa devocdo a Trindade, em especial, a pessoa de Jesus

Cristo, o qual era um, em esséncia, com o Pai:

Assim como o raio do sol descendo do sol, ilumina o mundo e, todavia, ndo se
afasta nunca do sol, também o Filho de Deus, descendo do Pai, iluminou 0 mundo e,
contudo, ndo se afastou nunca do Pai, porque faz um todo com o Pai; ele mesmo o
disse em S. Jodo: Eu e o Pai somos um s6. (ANTONIO, 2000, v. I, p. 68).

Seu mais importante papel foi o de reconciliacdo da humanidade com Deus por meio

da morte na cruz: “E porque as tuas feridas eram de morte ¢ de morte eterna, o Filho de Deus

morreu por ti” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 93). Era livre de pecado: “(...) virtude de Deus,

plantada junto do curso das &guas, isto é, junto da abundancia das gracas, permanece verde,

ou seja, imune de todo pecado” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 82); por isso o Unico capaz de

regenerar a criagdo:

Ligeira e facil foi a criacdo, porque bastou uma s6 palavra, antes, apenas a vontade
de Deus, cujo dizer é querer; mas a recriagdo foi muito dificil, porque se operou pelo
sofrimento e pela morte. Adédo foi criado facilmente, e facilmente caiu. Ai de nds,
miseraveis, que fomos recriados e remidos a preco de tantos sofrimentos, anguistias e
dores, e caimos com extrema facilidade e nos pecados mais graves e tornamos vao
tanto trabalho do Senhor! (ANTONIO, 2000, v. I, p. 90).
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Jesus, embora seja um com o Pai, € o Verbo que se fez homem; é, portanto, Deus e
homem: “Ao ler-se: O Verbo encarnou, no Verbo reconheco o verdadeiro Filho de Deus; na
carne, o verdadeiro filho do homem; e em ambos juntos, uma s6 pessoa, Deus e homem,
unida pela liberalidade da graga inefavel” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 68). Jesus ¢ Deus porque
sempre existiu e esteve presente na criagdo juntamente com o Pai: “(...) Por isso, diz em
Isaias: Eu mesmo, que falava, eis aqui estou. Eu, que falava aos vossos pais pelos profetas,
estou presente pela realidade da Encarnagdo” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 57), e ainda: “O
v0sso pai Abrado suspirou por ver o meu dia; viu-o e ficou cheio de gozo. Disseram-Ilhe, por
isso, 0s judeus: Tu ainda ndo tens cinquenta anos e viste Abrado? Disse-lhe Jesus: Em
verdade, em verdade vos digo, antes que Abrado fosse feito, eu sou” (ANTONIO, 2000, v. I,
p. 101). Jesus é homem porque nasceu de uma humana: “Deus, Filho de Deus, recebeu da
Santissima Virgem a natureza humana na unidade da pessoa. O Pai deu a divindade, a Mée a
humanidade; o Pai a Majestade, a Mée a fraqueza” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 128).

Ap0s sua ascensdo, enviou o Espirito Santo, que pertence a Trindade: “Também o
Verbo do Pai, isto €, o Filho, e o Espirito Santo sdo inseparaveis: possuem uma so natureza”
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 110). Sua fungdo é de consolar e iluminar o caminho dos fiéis: “E
nota que o Espirito Santo retamente se chama orvalho de luz: Orvalho, porque da refrigério;
de luz, porque ilumina” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 64); realizar o querer do Pai no coragio dos
fiéis: “Vem, Espirito Santo, enche os coragdes dos teus fiéis, para que possuam ciéncia, e
acende neles o fogo do teu amor para que queiram realizar o que tiverem aprendido”
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 63); e santificar o homem: “O Espirito Santo Paraclito é aquele que
é inspirado pelo Pai e pelo Filho nos coragcbes dos Santos; gracas a Ele se santificam, a ponto
de merecerem ser santos” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 65).

Sobre a Virgem Maria, 0 santo a traz envolta de esplendor. Eis como é contado seu
nascimento, numa clara anunciacao de que era destinada a coisas grandes:

Lé-se que um homem santo, mergulhado em devota oragdo, ouviu a doce melodia
dum canto angélico no céu. Passado um ano, no mesmo dia, voltou a ouvi-lo e

perguntou ao Senhor que Ihe revelasse o que vinha a ser aquilo. Foi-Ihe respondido
que nesse dia nascera Maria Santissima. (ANTONIO, 2000, v. I, p. 114).

O papel de Maria, em muitos momentos, mescla-se ao de Jesus Cristo, assumindo
também o titulo de mediadora da criacdo: “E a sua gloria serd como a oliveira. Oliveira
significa paz e misericordia, pois a Virgem Santa Maria, nossa medianeira, reformou a paz
entre Deus e o pecador” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 127); é como a estrela da manhi: “A

estrela da manha ou Lucifer € Maria Santissima, que, nascida no meio da névoa, afugentou a
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névoa tenebrosa, e na manha da graca anunciou o sol da justica aos que habitava nas trevas”
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 114). Contudo, ndo se mantém no mesmo patamar de divindade ou
santidade de Cristo.

E considerada uma mulher santa, mas n&o livre de pecado. Livre de pecado somente o
Filho o é. O viés exaltado da santidade ndo é a auséncia de pecado, mas, sim, o esfor¢co de
agradar a Deus em todo o tempo, mesmo que para isso abandone suas vontades para torna-las
escravas das do Pai: “Eis a escrava do Senhor” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 126).

Sua virgindade exterior e interior é exaltada como caracteristica fundamental: “O seu
utero foi cercado de lirios, isto é, cingido pelo vale da humildade. Estes lirios sdo a dupla
virgindade, interior e exterior” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 117). Era virgem antes e apds a
concepgdo: ““(...) também Maria Santissima, dando & luz o Filho de Deus, permaneceu
Virgem” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 122). Santo Ant6nio ndo busca demonstrar racionalmente
como se deu a concepgdo de Jesus Cristo no ventre da Virgem; prega-a como um fato
indubitavelmente miraculoso, afirmando que somente a fé e a iluminacédo divina sdo capazes
de suportar tal revelacdo. Somente nos céus 0os homens compreenderdo todo 0 processo:

A terceira missa canta-se sendo dia claro, porque no dia da eternidade, quando
passar toda a escuriddo, claramente conheceremos de que modo foi Jesus Cristo
gerado do Pai e gerado também da Mae. De facto, também conheceremos aquele que

sabe tudo, porque o veremos face a face e seremos como ele proprio é. (ANTONIO,
2000, v. I, p. 70).

Outro exemplo que mostra que a Virgem Maria ndo estava no mesmo patamar de
divindade que Jesus, embora sendo considerada, juntamente com ele, medianeira da
humanidade, € que ela assuntou e ndo ascendeu aos céus. Santo Antonio deixa a diferenca
entre assungéo e ascensao bem clara em seus sermdes:

Observe-se que uma coisa € subir, outra € ser levado. Quem sobe, sobe por prépria
virtude; aquele, porém, que é levado, é levado por virtude de outrem. Cristo, por
virtude propria, subiu ao céu; todos os outros sdo levados com o auxilio dos Anjos.
Diz-se que Henoc foi trasladado, Elias puxado por um carro de fogo. Canta-se na

Igreja: Miguel Arcanjo vem com uma multiddo de Anjos levar as almas para o
paraiso da exultagdo. (ANTONIO, 2000, v. I, p. 108).

Ao final de cada sermdo mariano, Santo Anténio faz uma prece em busca do auxilio da
Virgem. A prece ratifica o carater medianeiro de Maria; porém, de todas as suas qualidades
eram a obediéncia, a pobreza e a humildade, caras ao franciscanismo, as mais exaltadas pelo
frade.

Em relacdo aos anjos, o frade franciscano acredita em sua existéncia como seres
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criados tais como os homens: “De igual modo, se fazes a oferta da esmola aos pobres, ¢ ai te
recordares de que o teu irmdo, o Anjo, por graca, por criagdo com que também tu foste
criado” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 134), embora sejam seres imutaveis: “Os rochedos podem
ainda significar as potestades celestes, porque como rochedos situados em lugares arduos, sao
alheios a todo o movimento de mutabilidade (...)” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 129). Foram
criados, de modo geral, para levar mensagens ¢ assistir as necessidades dos homens: “O oficio
dos anjos € duplo. Uma coisa € assistir e outra é servir: Assistem aqueles que ndo saem a
anunciar aos homens; servem aqueles que vém executar o oficio de mensageiros (...)”
(ANTONIO, 2000, v. 1, p. 130).

Santo Anténio divide os anjos em classes de acordo com suas atribui¢des — “Nove sdo
as ordens” —, mas ndo explica didaticamente qual a funcdo de cada ordem. Acredita na
existéncia do Anjo da Guarda: “(...) mas antes vai com oS passos do amor reconciliar-te, por
meio da obediéncia, com o Anjo da admoestagdo, que te foi dado para guarda” (ANTONIO,
2000, v. I, p. 134). Acredita também na existéncia de anjos caidos, os demdnios — “Habita nos
penhascos escarpados. Que sdo 0s penhascos escarpados, sendo aqueles fortissimos coros dos
Anjos? De facto, sdo escarpados porque parte deles caiu, e a outra parte ficou” (ANTONIO,
2000, v. I, p. 130) —, os quais possuem como intencdo matar ndo o corpo do homem, mas a
sua alma: “E nota que o ledo ndo fez mal ao jumento nem comeu o cadaver, porque o diabo
ndo se interessa com a peclinia ou com O corpo, contanto que consiga matar a alma”
(ANTONIO, v. 1, 2000, p. 135). E finaliza seus ensinamentos sobre os anjos afirmando que
eles devem ser temidos pelos homens: “Os anjos porque racionais, alegram-Sse com a
reconciliacdo do homem, incitando-nos a sermos probos, a fazermos o que lhes é agradavel.
Devemos n&o s6 obter o seu patrocinio, mas também temer ofendé-los” (ANTONIO, 2000, v.
I, p. 139).

2.3 Os Sacramentos

Ja é comprovado que os sermdes de santo Anténio compreendem um lugar onde 0s
pregadores encontrariam apoio teoldgico para produzirem suas proprias pregacoes.
Encontrariam também apoio retdrico, visto serem vastos os elementos persuasivos utilizados

pelo frade franciscano e que estavam em perfeita sintonia com a ars praedicandi do periodo.
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Além desses suportes, os sermdes ainda contribuiram para a divulgacdo dos regulamentos
eclesiasticos, sobretudo dos recém elaborados canones do 1V Concilio de Latrdo.

O IV Concilio de Latrao foi convocado pelo papa Inocéncio 11, no ano 1213, através
da bula Vineam Domini Sabaoth; mas somente em 1215 € que se deu, de fato, inicio ao
concilio. O hiato de tempo entre a convocacdo do concilio e 0 seu inicio possibilitou que um
maior numero de lideres eclesiasticos e também autoridades laicas estivessem presentes. Ao
todo foram 1.200 pessoas, representando 80 provincias eclesiasticas, tanto do Ocidente quanto
da Europa Central e Oriental. Das trés sessfes plenarias resultaram 70 canones, cujas atas
originais ndo chegaram & atualidade. O que se manteve foi uma copia de 1216, tomada como
texto de autoridade e incluida no Corpo de Direito Candnico.

O objetivo de tal concilio era fazer frente aos principais problemas enfrentados pela
Igreja, problemas esses ja referidos no capitulo terceiro, e estabelecer a hegemonia da Igreja
por meio da regulamentacdo dos direitos civis que atingiam a sociedade como um todo.

Sobre os sacramentos, Santo Antonio aborda o Batismo, a Eucaristia, a Confissdo, a
Reconciliacdo e o Matrimonio, mas da maior destaque a Confissdo e a Comunhdo, talvez
porque fossem 0s que demandassem maior instrugdo e delicadeza, além de terem sido 0s mais
explorados no IV Concilio de Latr&o.

O batismo é um simbolo de purificacdo da alma do fiel, € a chance de se recuperar a
graca e a virtude perdidas pelo primeiro nascimento: “... enquanto molha ao de fora o corpo,
purifica a alma de todos os pecados ao de dentro” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 144). E também
a prova de conversdo exterior ao cristianismo: “O que ndo foi lavado pelo Batismo, ou pela
confissdo da peniténcia, ndo tem parte com Jesus” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 148); e ainda:
“...para de filhos da ira fazer filhos da graca serem posteridade e descendéncia, quer dizer,
filhos da santa igreja...” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 146). Embora o batismo simbolize a
purificacdo da alma de todos os pecados, isso ndo prefigura certeza da salvacao:

O Batismo e o falso cristdo - Ha trés momentos a considerar no vinagre. Primeiro,
foi amargo; depois, vinho depurado; finalmente, deteriorou-se em vinagre. O mesmo
acontece com o falso cristdo: antes do Baptismo foi uva agreste e amarga, porque
infiel. Todos, como diz o0 Apdstolo, nascemos filhos da ira. Recebido o Baptismo, o
homem tornou-se vinho odorifero por meio da fé. Mas depois deteriorou-se em
vinagre pelo pecado mortal. Segundo o étimo latino, vinagre tira 0 nome do facto de
ser picante, ou entdo, de se assemelhar a agua. O vinho, de facto, misturado com
agua, toma depressa este sabor. Também dele deriva a palavra acido, parecida alias
com agudo. Quando qualquer fiel se mistura com a agua do prazer carnal, depressa

se transforma no vinagre do pecado mortal. E quanto em si esta, da-o de beber a
Cristo, ndo j& pendente na cruz, mas a reinar no céu. (ANTONIO, 2000, v. |, p. 145).

A salvacdo é alcancada pela remisséo de pecados e essa vem por meio da confissdo —
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“Nela o pecador reconcilia-se com Deus, assim como o filho se reconcilia com o pai quando
por ele é recebido na casa paterna” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 159) —, que deve ser realizada,
pelo menos, uma vez no ano a partir dos sete anos de idade — “...ou porque aos sete anos
costuma dar-se uma peniténcia ao pecador” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 184). Repare-se que a
sugestdo de santo Antdnio esta em consonancia com o canone vinte e um:
Todos os fiéis de ambos os sexos devem, apds terem atingido a idade da discricéo,
fielmente confessar seus pecados pelo menos uma vez por ano para seu sacerdote

préprio e realizar com melhor de sua capacidade a peniténcia imposta, recebendo
com reveréncia, pelo menos, na Pascoa o sacramento da Eucaristia (...)

O cénone vinte e um ainda informa que as regras decididas naquele Concilio seriam
repassadas e fixadas em todas as igrejas a fim de que ninguém alegasse ignorancia. As
consequéncias para quem néo se confessasse eram excomunhdo durante a vida e o direito de
um enterro cristdo negado.

Para o frade franciscano, contudo, o mais prudente ¢ que a confissdo seja feita
diariamente — “Atende diligentemente que traz antes renovos, para denotar que os filhos de
Cristo devem andar com espirito novo, renovando de dia para dia, por meio da confissdo”
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 149). Isto por trés motivos: 1) o homem peca todos os dias; 2) a
memoria ndo é confiavel, entdo é mais facil confessar o pecado que acabara de ser cometido
do que aguele que hd muito tempo ja ocorrera; e 3) porque ndo se sabe a hora em que a morte
chegara — “Toma, pois, a citara; confessa-te voluntariamente: Enquanto tens vida e saude...”
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 157).

O fiel deve revelar todos os pecados cometidos sem acrescentar ou tirar, ndo importa
quais sejam suas intengdes: “Com efeito, o pecador deve de medir tal modo que a confissdao
corresponda exatamente a culpa, enquanto nao deve dizer menos por vergonha ou temor, nem
ajuntar mais, sob pretexto de humildade, para além da verdade. De facto, por humildade néo é
licito mentir” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 153). Sua confissdo deve ser humilde e devota: “A
confissdo deve ser humilde e devota, isto é, inclinado para a terra, no abatimento e acusacéo
de si mesmo; devota, na vontade pronta de cumprir a peniténcia (satisfagdo)” (ANTONIO,
2000, v. I, p. 168).

Todo aquele que se confessa recebe perddao — “Estende a méao, quando pelo pecador
faz ao Senhor oracdo e se mortifica, compadecendo-se dele; toca-o, quando o consola e lhe
promete perddo; quer que seja limpo, quando o absolve do pecado” (ANTONIO, 2000, v. I, p.
161) —, mas para receber esse perddo deve estar disposto a cumprir quatro importantes

exigéncias. Sao as condicOes de confissao bem feita:
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Nota que o sacerdote deve propor ao pecador na confissdo quatro coisas: Se tem dor
e arrependimento dos pecados por actos e omiss@es; se humildemente quer observar
a peniténcia imposta por ele; se tem o firme proposito de ndo voltar no futuro a
pecar moralmente; se esta disposto a satisfazer ao préximo, a perdoar-lhe de coracéo
e amé-lo. Se estd disposto a praticar essas quatro coisas, entdo deve dar-lhe
peniténcia e absolvé-lo; de contrario, n&o (...) (ANTONIO, 2000, v. I, p. 162).

A confissdo ndo é um ato meramente externo, mas primeira e principalmente interno,
que progride para um rito externo. O fiel para chegar a confissao é porque passou pelos quatro
passos da contricdo: “a primeira ¢ a amargura de delito passado; a segunda, o firme propdsito
de ndo recair; a terceira, o de perdoar de coracdo toda a injdria; a quarta, o de prestar
satisfacdao a todo o homem” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 167), vencendo seus inimigos: o0 amor
ao pecado, a vergonha de o confessar, 0 medo da peniténcia e o desprezo do perdao.

O fiel deve, se possivel, confessar seus pecados a um sO sacerdote — “...canta bem,
confessando todos os pecados a um sacerdote, ndo dividindo por varios” (ANTONIO, 2000, v.
I, p. 158) —, porém se ndo for possivel, deve-se seguir o seguinte conselho: “Dou-te um sdo e
salutar conselho e muito necessario a tua alma: Sempre que te aproximes de novo confessor,
confessa-te de tal modo como se nunca te tivesses confessado (...)” (ANTONIO, 2000, v. I, p.
158).

A confissdo €, pois, um sacramento supervalorizado por frei Antdnio e é possivel
vislumbrar isso ndo apenas por meio de seus sermdes, mas também por meio da Legenda
Assidua:

Julgo também ndo dever silenciar que levava uma tdo grande multiddo de ambos 0s
sexos a confessar 0s pecados que nem os frades nem o grande ndmero de outros
sacerdotes que o acompanhavam eram suficientes para ouvir as confissdes. Diziam
também os que se aproximava do confessionario que, aconselhados por uma visdo
divina e enviados para Antonio, se tinham comprometido, nas recomendac0es, a
obedecerem aos seus conselhos, custasse 0 que custasse. Alguns, porém, depois da
sua morte, aproximando-se muito em segredo dos frades, testemunhavam que o

proprio bem-aventurado Anténio Ihes aparecera, quando dormiam e lhes indicava o
nome dos frades a quem eles o enviava. (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 48).

Ate agora falou-se majoritariamente sobre o papel do fiel na confissdo. Santo Anténio,
porém, tambem apresenta o papel que deve ser desempenhado pelo sacerdote durante a
mesma. O peso de responsabilidade atribuida a ele € muito maior do que o atribuido ao fiel. A
confisséo deve ser secreta — “Assim a confissdo deve ser inabitavel, porque privada, secreta,
escondida do conhecimento de todo o homem e s6 confiada, sob inviolavel sigilo, ao tesouro
da memoéria do confessor, e oculta a toda consciéncia humana (...)” (ANTONIO, 2000, v. I, p.

153) —, sob pena de perder o sacerddcio aquele que revelar o segredo do fiel seja por meio de
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palavras ou até mesmo por meio de gestos: “Verdadeiramente sao filhos do diabo, reprovado
pelo Deus vivo e verdadeiro, expulsos pela Igreja triunfante, excomungados pela militante (...)
e expostos a infamia publica aqueles que revelam ou manifestam a confissio” (ANTONIO,
2000, v. I, p. 153). Observa-se, mais uma vez, a total harmonia entre os ensinamentos
presentes nos sermdes de Santo Anténio e as regras do Concilio de Latrao: “Aquele que se
atreve a revelar um pecado confidenciado a ele no tribunal da peniténcia, decretamos que ele
ndo seja apenas deposto do oficio sacerdotal, mas também relegada a um mosteiro de estrita
observancia a fazer peniténcia para o resto de sua vida” (canone 21).

Além de exegeta, Santo Antdnio também atua como professor, porque ensina como o
sacerdote deve conduzir o fiel no momento da confissdo; ensina quais perguntas ele deve
fazer, de que modo deve se portar diante das respostas e quais sinais, no fiel, deve o sacerdote
observar antes de aplicar a peniténcia. A confissdo, em termos gerais, apresenta quatro etapas,
a saber: 1) a humilhacdo de espirito e de corpo diante do sacerdote; 2) a acusacdo geral e
singular da propria iniquidade; 3) a manifestacdo das circunstancias; e 4) a voluntaria e devota
aceitacdo da peniténcia dada pelo sacerdote.

A etapa primeira é realizada pelo fiel; € 0 momento em que chega diante do sacerdote
para confessar o seu pecado, depois de ja ter passado pelos quatro passos da contricdo; a etapa
segunda constitui a verbalizacdo do(s) pecado(s) cometido(s); a etapa terceira, a descri¢do das
circunstancias no momento em que se realizou o pecado — quem, onde, por qué. A respeito
dessa terceira etapa, santo Antdnio apresenta uma relacdo interessantissima de circunstancias
que devem ser apresentadas no ato da confissdo; e a quarta etapa é a aceitacdo da peniténcia
dada pelo sacerdote. Caso o fiel ndo concorde com a peniténcia dada, ndo havera absolvicdo
dos pecados.

E certo que ndo é possivel sequir rigorosamente tais etapas, ja que o elemento humano
estd presente. A confissdo era — e ainda o € — um dos sacramentos de maior monta, tanto que
0 canone décimo exigia preparacdo de homens adequados ndo somente a arte de pregar, mas
também a ouvir confissbes e impor peniténcias. Dessa forma, tais etapas, constituem, em
resumo, uma orientacdo didatico religiosa para os clérigos que se utilizassem da obra.

E somente apo6s o Batismo e a Confissdo € que a Eucaristia poderia ser ministrada por
um sacerdote devidamente ordenado: “E este sacramento ninguém pode realizar, exceto o
sacerdote que tem sido devidamente ordenado, de acordo com as chaves da Igreja, que Jesus
Cristo deu aos Apdstolos e seus sucessores” (canone primeiro). A santa ceia é o corpo do

Senhor Jesus, representado pelo péo, e o seu sangue, representado pelo vinho, que devem ser
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tomados em devocdo — “Infeliz aquele que entrar neste banquete sem a veste nupcial da
caridade ou peniténcia!” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 146) — ¢ em memoria da Paixdo de Cristo
e em lembranga da Virgem Maria: “Como podera participar nas nipcias do Filho de Deus e da
Santissima Virgem quem ndo estiver vestido com o linho fino da castidade?” (ANTONIO,
2000, v. I, p. 150). Santo Antonio deixa a cargo do proprio fiel a quantidade de vezes em que
deve receber a Eucaristia:
Alguns, por reveréncia ao corpo de Cristo, frequentemente se abstém da recepcéo da
Eucaristia; outros, porém, recebem-no de bom grado, honrando o corpo de Cristo.
Donde a palavra de Santo Agostinho: N&o louvo nem censuro o receber todos os
dias a Eucaristia. H& quem, para o honrar, ndo ousa comungar todos os dias; ha

quem n&o ousa deixar passar um dia sem lhe prestar essa honra. (ANTONIO, 2000,
V. |, p. 151).

Ja o canone vinte e um decreta que a Eucaristia deveria ser tomada, pelo menos, na
Pascoa: “(...) recebendo com reveréncia pelo menos na Pascoa o sacramento da Eucaristia, a
ndo ser talvez no conselho de seus préprios padres que pode, por um bom motivo para abster-
se um momento de sua recep¢ao”

Sobre o matriménio, santo Antbnio afirma que ha trés motivos para realiza-lo: 1)
procriacdo de filhos; 2) auxilio mituo; e 3) incontinéncia. “Ai daquele que toma esposa por
outras causas além destas!” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 187). Todavia, exalta 0 casamento
espiritual, classificando-o em trés espécies: as da unido, as da justificacdo e as da glorificacéo.
A primeira napcias ocorreu quando Deus enviou seu Filho ao ventre da Virgem Maria a fim
de religar a humanidade com o Pai. A segunda nipcias ocorre quando um pecador se converte.
O Espirito Santo é o esposo da alma e “chamando-a ele a peniténcia pela inspiracdo interior, é
inatil a provocagdo de qualquer vicio” (ANTONIO, 2000, v. |, p. 187). E a terceira ndpcias
ocorrera no dia do juizo quando o esposo Jesus Cristo vier ao mundo receber a Igreja como
esposa. Critica ainda o matrimoénio do sacerdote por causa da divisdo de atencdo que o
prelado precisaria dispensar entre a Igreja e os negécios a fim de levantar o sustento da
familia: “A subsisténcia do sacerdote, com efeito, hoje ¢ uma mistura de duas coisas, a palha
do negocio terreno e o trigo da oferta eclesiastica. Comem tal mistura os jumentinhos, isto e,
os filhos dos sacerdotes” (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 88-89).

Percebe-se que os sacramentos estdo em perfeita consonancia com os canones do IV
Concilio de Latrdo, comprovando, dessa forma, o que foi colocado inicialmente: os sermdes
serviriam também como propulsores dos dogmas da igreja, 0 que também esta em harmonia

com uma caracteristica cara ao franciscanismo: a fidelidade a Roma.
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2.4 Algreja e a Sociedade Medieval: 0 modelo de religioso ideal

Muitas foram as preocupacdes de Santo Anténio, mas nada o preocupou mais do que a
postura dos religiosos de seu tempo. Para ele, os sacerdotes, principalmente os bispos,
representantes de Roma nas dioceses, “...deveriam luzir para os outros pela palavra e pelo
exemplo” (ANTONIO, v. II, p. 56). Por meio dos sermdes reunidos no bloco intitulado “A
Igreja e a Sociedade Medieval” ¢ possivel depreender o modelo de religioso ideal. A critica
mais ferrenha € direcionada ao enriquecimento ilicito dos sacerdotes. Nessa via, 0s Bestiarios
constituem um elemento retérico poético de grande monta para o fim ultimo dos sermdes: 0
ensino.

O simbolismo animal foi um dos grandes instrumentos retorico utilizados por santo
Anténio visto que o Bestiario ou Livro das Bestas havia alcancado grande repercussdo dentro
da sociedade medieval do século XIIl, mesmo periodo de producdo dos sermdes antonianos,
por associar aos animais caracteristicas relacionadas aos vicios ou virtudes humanas. Como
acentua Maurice van Woensel, os bestiarios sdo

(...) os textos alusivos que tomam os bichos como imagens, metéforas,
representacdes deformadas dos seres humanos. Como tais, permitem ao homem um
distanciamento em relagdo a si mesmo que o torna desarmado para absorver, sem

maiores defesas narcisicas, as intengbes criticas moralizantes que neles se
expressam.

Tratava-se de um compéndio de historias de animais reais ou imaginarios que
possuiam um intuito moral e didatico. As narragbes possuiam duas partes distintas: uma
descritiva e sua moralizacdo e interpretacdo teoldgica de sentido simbolico alegérico. Embora
se baseassem nos livros de ciéncias naturais, sobretudo em Historia dos Animais, de
Aristoteles, e Histdria Natural, de Plinio, deles se distinguiam por possuirem propésitos
diferentes. Estes objetivavam veicular conhecimentos praticos e medicinais; aqueles, didaticos
e moralistas, condizentes com a fé cristé.

Os tratados de historia natural remontam a Antiguidade grega. Aristoteles (344-322
a.C) viveu em um periodo em que a Grécia representava o centro intelectual do Ocidente.
Dedicou-se a quase todas as ciéncias de seu tempo [ quimica, fisica, geologia, astronomia e
biologia. Em Historia dos Animais, produzida por volta do século IV a.C, sdo classificados 0s

animais de acordo com sua anatomia e seus aspectos comportamentais, acrescidos também de
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caracteristicas imaginarias atribuidas a alguns deles.

No seculo primeiro de nossa era, a obra de Aristoteles foi retomada pelo cientista,
militar e diplomata Plinio, o Velho, em seu tratado Historia naturalis, Unica obra do autor que
ndo se perdeu. A obra é composta por 37 livros, dos quais quatro eram dedicados aos animais:
O Livro VIII trata dos animais terrestres, o Livro IX dos aquaticos, o Livro X e o inicio do XI
dos animais que vivem no ar. E interessante observar que os livros se iniciam com os animais
de maior porte; assim sendo, o elefante abre a secdo dos animais terrestres; a baleia, dos
aquaticos.

Retomando a funcéo religiosa dos sacerdotes, o bispo ou prelado era considerado o
Anjo da Igreja por se acreditar que os fiéis aprendiam as Palavras de Deus por meio de sua
boca, de onde deveria sair a ciéncia da pregacdo frutuosa (ANTONIO, 2000, v. I, p. 71).
Partindo de tal principio, era de interesse da Igreja formar sacerdotes capazes de instruir os
fiéis na fé a fim de também fazerem frente ao avanco dos grupos heréticos:

(...) ndo s6 em cada igreja catedral, mas também em outras igrejas onde os meios
sdo suficientes, um mestre competente seja nomeado pelo prelado ou eleito pela
parte maior e mais exigente do capitulo, que devera instruir gratuitamente e com o
melhor de sua habilidade os clérigos dessa e de outras igrejas na arte da gramatica e
em outros ramos do conhecimento. Além de um mestre, deixe a igreja metropolitana
também um te6logo, que deverd instruir os sacerdotes e outros nas Sagradas

Escrituras e em especial aquelas coisas que dizem respeito a cura de almas (canone
11).

Santo Antbnio também aponta sua preocupagdo com a formacao religiosa dos prelados
visto que “nao sO carecem da virtude das boas obras, mas também ndo possuem o lume da
ciéncia” (ANTONIO, v. Il, p. 75). O primeiro passo, entretanto, para a criacdo de um modelo
de religioso ideal é definir a qual senhor se serve na prética: “Se alguém fizer algo contra
Inocéncio logo é deposto, mas se fizer contra Cristo ndo ha quem o acuse” (ANTONIO, 2000,
v. I, p. 121)”. O segundo passo, entdo, € o investimento nos estudos das Escrituras,
investimento este que estd intimamente ligado a experiéncia pessoal do frade. Contudo,
muitos aprendem néo para edificar, mas para conseguirem louvores e honras (ANTONIO,
2000, v. Il, p. 76). Usam a sabedoria e a eloquéncia para sua propria vangléria (ANTONIO,
2000, v. II, p. 74). O modelo de estudioso ideal da Palavra € moldado segundo os predicados
da abelha, isto é, dos homens que ndo se dedicam a diversas ciéncias, mas principal e
exclusivamente a Biblia, visto que muitos por procurarem em diversas literaturas acabam, ao

final, se perdendo em tantos contetdos e ndo produzem solida sabedoria:

O curioso, que te ocupas em muitas coisas, vai ter, ndo digo com a formiga, mas
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com a abelha, e dela aprende a sabedoria. A abelha ndo se dirige a flores diversas,
etc. Semelhantemente, ndo te dirijas as diversas flores das palavras, aos diversos
opusculos de livros, nem deixes uma flor e vas a outra, como fazem os enfastiados,
que andam sempre a revolver livros, a examinar sermdes, a pesar muito as palavras e
ndo chegam nunca a ciéncia; antes apanha dum sé o que precises, e coloca-0 no
cortico da tua memaria. (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 175).

O terceiro passo para a criagdo de um modelo religioso ideal seria trazer para a agao
todo o aprendizado tedrico, visto que muitos possuem “em sua mao balanga enganosa, porque
pregam uma coisa e vivem outra; fazem uma coisa ¢ mostram outra (...)” (ANTONIO, 2000,
v. I, p. 91). Devem apresentar uma vida pura, ciéncia sa e eloquéncia expedita. “Mas ai, hoje
a vida ¢ imunda, a ciéncia cega, a eloquéncia muda!” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 70).

De todos os sermfes que abordavam, de alguma forma, o papel do bom prelado
resume-se que ele deveria apascentar e ndo tosquiar; ser cheio de misericordia, pacifico e
julgando sem simulagdo; reter o necessario para sua sobrevivéncia; caso contrdrio, “haveria
roubo dos pobres em sua casa” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 70). O prelado precisaria ser
constante e brando, severo e atemorizador quando tal se exigisse. Seria seu dever conhecer o
rebanho de forma que ndo permitisse haver hereges infiltrados no meio deles, o que reflete o
canone terceiro: “Os bispos devem, a0 menos uma vez por ano, fazer uma ronda em sua
jurisdicdo a fim de saber se h& grupos heréticos. Se o bispo for negligente quanto a esta
questao, ele devera ser substituido™.

O modelo de religioso ideal é construido de forma loquaz a medida em que se analisa
0s sermdes de critica, 0s quais S0 muito numerosos. Dos 119 sermdes que compde o bloco
intitulado “A Igreja e a Sociedade Medieval”, a maioria aborda de alguma forma o pecado da
simonia. A primeira declaracdo feita sobre a venda de bens espirituais ¢ que “esta nos lugares
elevados da cidade [da dignidade eclesiastica]” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 81). Todo
simoniaco “ndo se pode salvar a ndo ser que haja sincero arrependimento” (ANTONIO, 2000,
v. 11, p. 80). A partir desse ponto, as denuncias s6 se agravam. N&o h& piedade por parte de
santo Anténio. Seu zelo religioso € seu lume e atinge, principalmente, os sacerdotes.

A critica alcancava todas as escalas da hierarquia eclesidstica: “O verdadeiro José,
Jesus Cristo, hoje, é vendido por negociantes Arcebispos e Bispos e demais prelados da Igreja.
Correm por aqui e por acola, compram, vendem e revendem a verdade com mentiras e
oprimem a justica com simonias” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 73). Todos os que ndo fizeram
verdadeira peniténcia cairdo juntamente com 0s poderosos no dia do Juizo Final, por isso
aconselha os justos a se afastarem de sacerdotes desse tipo, cuja alma, dominada pelo espirito

de ambi¢ao, ndo possui descanso: “Assim como o cagador persegue a caga, assim corre atrds
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dos bens temporais” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 90), fazendo da casa de Deus casa de negdcio
(ANTONIO, 2000, v. 11, p.91). S&o verdadeiros abutres, ndo voam e ndo permitem o voo dos
justos:
O abutre tira 0 nome do seu voo lento. Por causa da grandeza do corpo, na verdade,
ndo tém voo répido. Significa o prelado da Igreja que, impedido pelos bens
temporais, ndo pode voar das coisas terrenas as celestes. Com o mau exemplo da sua
vida, pde fora os suditos antes de poderem voar. Quer dizer, antes de poderem
desprezar o mundo e amar os bens celestes, expulsa-os do ninho da fé e do bom

proposito. Ai! Quantos pelo mau exemplo dos prelados se converteram aos hereges
(...) (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 79).

Assim sendo, a forma como os fiéis viviam a fé refletia principalmente a vida que
levavam os sacerdotes: “Por que ¢ que ainda se ndo pode purificar o povo da petulancia, da
lascivia e de coisas semelhantes? Como se dissesse: O povo ndo pode purificar-se destes
vicios, porque o novilho veio de Israel, quer dizer, porque 0 povo Vé estes vicios nos
prelados” (ANTONIO, 2000, v. IL, p. 95).

Lembra aos sacerdotes os votos da religido: “Todo religioso que deseje possuir a
verdadeira pobreza precisa, em primeiro lugar, de renunciar a todos os bens exteriores; depois,
ndo ter vontade, de futuro, de possuir coisa alguma; finalmente, sofrer com paciéncia o
incomodo da propria pobreza” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 123). Aqueles que abandonam tudo
para seguir a Cristo mas ndo o seguem sdo duplamente amaldigoados e ndo tem nada no
exterior nem no interior (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 116). E faz a comparacao entre o inicio da
conversao e a entrada nos oficios do ministério: “Antes era a voz humilde, o habito grosseiro,
o ventre encolhido, a face palida, a oracdo em publico assidua. Agora, porém, falam alto com
ameacas, caminham de capa e de infula; andam de barriga proeminente, de face rubicunda;
bem dormidos e sem qualquer oragdo” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 100).

N&o querem viver a verdadeira pobreza de Cristo (ANTONIO, 2000, v. Il, p. 129),
mas encontram na Igreja diversas formas para seu enriquecimento ilicito, barganhando com os
tiranos seculares bens eclesiasticos para ndo impedirem e ndo romperem as redes de seus
negocios; fazem missas, casamentos, funerais e béngdos em troca de dinheiro. O canone 63 do
IV Concilio de Latrdo mostra a harmonia que existe entre os sermdes de santo Antonio e as
novas regras estabelecidas pela Igreja:

(...) Em muitos lugares, por extorsdo, sdo feitas consagracdes de bispos, a bengao de
abades e a ordenagdo de clérigos e um imposto é feito a respeito de quanto este é
para pagar e de quanto este é para receber (...) Portanto, querendo abolir tais abusos,
estamos absolutamente condenando um costume desse tipo, que deveria ser

chamado de corrupcao, firmemente decretando que tanto o que recebeu quanto o que
tem dado o pre¢o devem partilhar da condenagdo de Geazi e Simon.
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Santo Antonio critica os sacerdotes que desviam os bens da Igreja para dar aos

familiares: “Edificam Jerusalém no sangue, isto ¢, COm 0S seus consanguineos, sobrinhos e

sobrinhinhos, concedendo-lhes beneficios eclesiasticos. Em parte é sacrilégio dar a pertenca

dos pobres a quem ndo é. Se das a um parente, deves dar, ndo por ser parente, mas por ser

pobre” (ANTONIO, 2000, v. I1, p. 81). Sdo verdadeiros sanguessugas: “A sanguessuga & o

diabo, sequioso do sangue das nossas almas, que deseja sugar. Tem duas filhas, as riquezas e

as delicias, que ndo cessam de dizer: traze, traze, e nunca: basta.” (ANTONIO, 2000, v. II, p.

142).

A principal obrigagdo dos sacerdotes é a orientagdo espiritual de seus fiéis, por isso

santo Antonio censura ferozmente a inversao de valores, a “mudanca do certo em errado”

(ANTONIO, 2000, v. I1, p. 120) e o excessivo cuidado que eles tém com os bens materiais:

Oh! Quantos sdo hoje os que viveriam de muito bom grado em pobreza estreita por
muito tempo se soubessem com toda certeza que depois haviam de receber o reino
de Espanha ou da Franca! Hoje ndo h& ninguém que queira viver na verdadeira
pobreza de Cristo para poder possuir o reino dos céus. (ANTONIO, 2000, v. 11, p.
129).

O cenario de venda de indulgéncias descrito por santo Antonio é literalmente uma

feira onde ha a venda de bens religiosos:

Com efeito, na praga publica os falsos religiosos vendem, como se fossem
comerciantes, géneros sofisticos; sob o habito religioso e a sombra de falso nome
apetecem ser louvados, revestem certo fingimento pessoal de perfeicdo junto dos
homens; querem parecer santos nas ndo o querem ser. Infelizmente, a religido, que
devia conservar as mercadorias das virtudes, os aromas dos costumes, € destruida e
transforma-se em armazém publico (ANTONIO, 2000, v. II, p. 118).

O bom prelado é comparado ao pelicano; é aquele que faz sacrificios em prol da

salvacdo dos fi€is:

O prelado deve ser como o pelicano, o qual, segundo se conta, mata os seus filhos,
mas depois extrai o sangue do préprio corpo e o derrama sobre os filhos mortos e
desta forma os faz reviver. Assim o prelado deve chamar os seus filhos, isto é, os
seus suditos, os quais corrige com o flagelo da disciplina e mata com a espada da
aspera reprimenda. Deve chama-los, repito, a peniténcia, que é vida da alma, com o
Seu sangue, ou seja, com o espirito compungido e com derramamento de lagrimas,
sangue da alma, no dizer de S. Agostinho. (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 74).

A respeito dos pregadores, eles deveriam primeiramente obter autorizagéo para pregar:

“Como pregardo se nao forem enviados? (II Tm 3:5) Todos aqueles proibidos ou nao

enviados, que sem a autoridade da Sé Apostdlica ou do bispo catélico da localidade, tiver a
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presuncao de usurpar o oficio da pregacdo em publico ou privado, deve ser excomungado

(...)” (canone 3). Devem também ser “filho da ciéncia e do conhecimento. Deve, de fato, saber

primeiro o qué, a quem, e quando pregar (...)” (ANTONIO, v. II, p. 110).

O bom pregador seria aquele que possuisse a humildade de reconhecer que o dom da

ciéncia vem de Deus, ndo o atribuindo a si. Ele aprenderia da Biblia para implementar o

aprendizado em sua vida e s6 depois o transferiria aos ouvintes: “Bebe, pois, Senhor, e depois

da de beber aos teus camelos, isto ¢, aos ouvintes” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 102), mas

muitos eram comparados ao pavao, animal de belas penas mas que possui os pés feios,

simbolizando os sacerdotes de boas palavras mas de péssimas obras:

E ainda:

Os pavdes designam a abjecdo da gldria temporal. Deve notar-se que o pavao larga
as penas quando a primeira arvore larga as folhas. Depois, nasce-lhe a pluma,
quando as arvores comecam a revestir-se de folhas. A primeira arvore foi Cristo,
plantada no jardim das delicias, isto é no Gtero da Virgem. As folhas desta arvore séo
as suas palavras. Quando pregador as larga na pregacao e o pecador as recebe, larga
as penas, que sdo as riquezas. (ANTONIO, 2000, v. II, p. 178).

(...) tem penas, mas nao pode voar por causa da grandeza de seu corpo, significa o
hipécrita. Carregado com o amor dos bens terrenos e sob a pena da religido falsa
pretende mostrar-se falcdo no voo contemplativo (...) no espirito do falso religioso,
portanto, ha pastagem de avestruz. V& qudo propriamente diz pastagem, pois o
hipocrita, enquanto se louva da pena de falcdo, apascenta-se de seu proprio louvor.
De fato, procede como pavao, que, ao ser louvado pelas criangas mostra o esplendor
das suas penas, e quando faz rodar a cauda descobre torpemente os traseiros. Assim
o hipdcrita, ao louvar-se, mostra as penas da santidade que julga ter e faz a roda da
sua vida. Diz ele: Fiz isto e aquilo; assim comegarei e assim perseverei. E enquanto
roda desta maneira, demonstra a fealdade da sua torpeza. Com efeito, o insensato
colhe desagrado donde julga agradar. (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 96).

Entende-se que a meta final do pregador deve ser passar o conhecimento da verdade

cristd e esta deve caminhar harmoniosamente com as virtudes, como expressdes correlativas

de uma mesma realidade. Assim sendo, Santo Antonio faz um apelo robusto aos pregadores:

O que estd cheio do Espirito Santo fala varias linguas. As vérias linguas sdo 0s
varios testemunhos de Cristo, tais como a humildade, a pobreza, a paciéncia e a
obediéncia. Falamos com estas virtudes quando as mostramos aos outros em nés
mesmos. A linguagem € viva, quando falam as obras. Cessem, por favor, as palavras;
falem as obras. Estamos cheios de palavras, mas vazios de obras, e, por isso, Somos
amaldi¢oados pelo Senhor. (...) Ao pregador foi dada a lei, escreve S. Gregoério, de
realizar aquilo que prega. Em v@o se gaba do conhecimento da lei com as obras da
doutrina. Mas os Apdstolos falavam conforme o Espirito Santo Ihes concedia que
falassem. Ditoso o que fala segundo o dom do Espirito Santo, ndo segundo o seu
animo. H4, de fato, alguns que falam do seu espirito; rouba, as palavras dos outros e
propdem-nas como préprias e atribuem-nas a si. (ANTONIO, 2000, v. 11, p.104-
105).

Observa-se que a luta da Igreja, representada pelo IV Concilio de Latrdo, encontra nos
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sermdes antonianos eco estrondoso por ser um exemplo de testemunho de fé e fidelidade a
Igreja. Os sermdes que empregam a alegoria animal como recurso retérico, aléem de seus
preceitos didaticos, que configuram o modelo do religioso ideal, constituiam-se em um eficaz
instrumento de combate aos hereges, sobretudo aos cataros por ressaltarem a natureza como
obra de Deus. Esse grupo herético era conhecido por ser muito vivaz e por defenderem
principios maniqueistas. Acreditavam que Deus havia criado a alma, mas o Demdnio havia
criado o corpo. Acreditavam que Jesus havia sido criado por Deus, logo lhe era inferior.
Julgavam a procriacao algo impuro, tanto entre os humanos como entre 0s animais, logo sé se
alimentavam de vegetais e de peixes. O uso dos Bestiarios trazia a roda das discussdes a
importancia dos animais como criaturas perfeitas e espelho de verdades a serem

decodificadas.

2.5 O mundo, o homem, a alma e a morte

No conjunto de sermdes intitulado “O homem no corpo e na alma”, santo Anténio
aponta conhecimentos bioldgicos, retirados, na maioria dos casos, de Aristoteles e Plinio, e
busca envolvé-los no manto da fé cristd, com o intuito de, além de entregar na mao dos
confrades material de cultura ampla, dignificar a passagem do homem pela terra.

O mundo foi criado por Deus a partir do nada:

Escreve Isaias: Olhai para a terra, € eis que estava vazia e sem forma. Nihilum, sem
nada, é composto de nihil, e de illum, aquele. De fato, 0 nada segue atras daquele
que neste mundo abracga a terra vazia. Nada é nome insubstancial, sem realidade:

compde-se de non e illum, pois os antigos tinham este illum por ullum. (ANTONIO,
2000, v. 11, p. 263).

Com base no valor etimoldgico apontado pelo frade, para ser criado a partir do nada
era preciso que houvesse alguém antes do nada. Santo Antdonio ndo deflagra em
questionamentos a respeito da criacdo do universo, apenas defende que foi feito pelo desejo
de Deus transmudado em Palavra divina. Encontra apoio para sua teoria na narracdo do
Génesis, na qual antes de qualquer ato criador aparece escrito “E disse Deus”.

Francisco da Gama Caeiro bem coloca que a criagdo do nada sugere-lhe

a exposicdo, em termos muito elevados, dos conceitos de nada, de ser, de

movimento e ndo movimento, que aparece mesclada com a sua doutrina
predicatoria, visando fins religiosos e morais, mas com relevo suficiente para se



76

reconhecer que o Santo, antes de pregador, foi um estudioso profundo das matérias
teoldgico filoséficas que a ciéncia medieva lhe proporcionou e sua ambicdo de
cultura amplamente recolheu. (CAEIRO, 1995, p. 271).

E interessante observar que a visdo de criacio de mundo apontada por santo Antonio é
imperfeita e até mesmo imatura se comparada com a visdo da modernidade. Contudo, sédo
escritos desse tipo que conservaram a mentalidade de povos remotos e se fizeram de
conhecimentos basilares para as geragdes subsequentes, sem 0s quais muitas doutrinas ndo
seriam facilmente compreendidas. E também interessante notar que, embora muitos
conhecimentos parecam ultrapassados, outros surpreendem o leitor moderno, como é o caso
dos sermdes que abordam a formacéo do feto, a estrutura dos ouvidos, olhos, etc. Tendo em
mente as dificuldades medicinais do periodo, é espantoso que santo Antdnio descreva, quase
que com acerto de cem por cento, algo que se julga tdo recente.

O homem, criado da terra, espera pelo seu regresso ao Criador. Foi criado a
semelhanca dele para que assim “como Deus ¢ caridade, justo, doce e misericordioso, também
0 homem o seja” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 269). E também o microcosmo, isto ¢, feito a
semelhanga do mundo, o cosmo: “O género humano, que tem algo de comum a toda a
criatura: aos anjos, aos animais, as arvores, as pedras, ao fogo ¢ a agua (...) porque se chama
microcosmo, isto €, um mundo em miniatura” (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 247), constituido
pelos quatro elementos dos quais os antigos ja diziam que o homem era formado: ar, agua,
fogo e terra, e direcionando por dez sentidos: “os dois olhos, os dois ouvidos, o cheiro e o
gosto, as duas maos e os dois pés” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 248).

Distingue o homem interior do exterior; este se refere a parte material, aos 6rgaos e
aos sentidos; aquele, a vida espiritual. Para falar do homem exterior escreve sermdes que
falam sobre a formacéo do feto, sobre a calvicie e sobre a estrutura de alguns 6rgdos, como
ouvidos, coracdo, olhos, etc, aplicando, sempre, um sentido moral. Ainda diferencia o velho
homem do novo homem. O velho homem é aquele que estd mergulhado no pecado; o novo, é
aquele que encontrou salvagéo e purificacdo dos pecados por meio do batismo e da confiss&o.
E ainda, marcou as quatro partes da vida humana analogamente aos quatro pontos cardeais: “o
oriente do nascimento, o ocidente da morte, o meio-dia [sul] da prosperidade, o setentrido
[norte] da adversidade” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 259).

Santo Ant6nio segue a doutrina da dicotomia, em que o homem é formado de corpo,
alma e espirito, sendo este Gltimo pertencente a alma, formando com ela uma Unica unidade.
O homem, a semelhanca do coracdo, deve ser redondo e perfeito, nem grande pela soberba,

nem comprido pela cupidez, mas deve cultivar as virtudes, principalmente a humildade, que é
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a mais nobre de todas: “O que retine as virtudes sem humildade ¢ como aquele que transporta
p6 ao vento” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 256).

A alma € substancia incorpdrea, racional, invisivel, de origem desconhecida. Nao se
sabe como ocorre sua formacdo, mas acredita-se que ela vem diretamente de Deus e néo de
outras almas. Possui trés faculdades: racional, concupiscivel e irascivel. Com a racional
distingue-se 0 bem do mal; com a concupiscivel deseja-se o bem; com a irascivel detesta-se o
mal (ANTONIO, 2000, v. Il, p. 273). Frei Antonio tentara, por meio de etimologias, meio
agradavel ao santo, definir de forma mais enxuta o que seria a alma. Mas tal tentativa ndo
mostra ser mais do que a busca por um apoio que nio passa de palavras. E impossivel
descrever o que é a alma em si:

Chama-se alma (anima_), quase anemo, palavra grega que significa movimento por
estar sempre em movimento proprio e a mover as coisas corporeas; ou quase
anamme, isto é, anamneia, palavra grega que significa reconhecimento; ou entao,

compde-se de a e nemo, que significa, em grego, atribuir, por dar vida aos corpos;
ou ainda anaema, isto é, sangue superior. (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 273).

Diversos s3o os nomes da alma: “Enquanto vivifica o corpo, ¢ alma; enquanto
comanda, € vontade; enquanto sabe, é entendimento; enquanto julga o que € reto, € razao;
enquanto espera, ¢ espirito; enquanto sente alguma coisa, ¢ sentido” (ANTONIO, 2000, v. II,
p. 275). Percebe-se, assim, que a alma é dotada de movimento proprio. A mente é estimulada
e a sensacdo € dirigida a alma, sendo o corpo o veiculo. A alma responde, tornando-se ativa e
superior em todo 0 processo.

Ja o espirito é uma parte da alma por meio da qual se percebe toda a razdo e toda a
inteligéncia: “De fato, o espirito ndo é a alma, mas o que ha de melhor na alma, a parte mais
importante da alma, de que procede a inteligéncia. E segundo o espirito que o homem se diz
imagem de Deus. Apesar destas diversas fungdes, a alma é uma sé6 substancia” (ANTONIO,
2000, v. 11, p. 275).

Todo homem esté predestinado a morte, por isso todo 0 gozo do mundo é vdo, mas ha
aqueles que passam pela verdadeira morte e ha aqueles que passam pela sombra da morte. Por
esta passam aqueles cuja alma se separa da carne; por aquela, aqueles cuja alma se separa de
Deus (ANTONIO, 2000, v. I1, p. 194), tendo por destino o inferno. Ainda existem aqueles que
esperam a morte, isto €, aqueles que vivem a vida como se a morte fosse chegar a qualquer
instante e por isso “dispde toda a sua vida, olha em redor de si, sabe sacudir a preguica,
conforta-se no trabalho, na adversidade esperar na misericérdia do Senhor e dirigir bem a sua
vida para o porto da vida eterna” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 196). Contudo, o destino de todo
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0 homem € encontrar o justo juiz, Jesus, no tribunal a fim de receber sua recompensa.

Diante de tudo isso, é verdade que muitos podem descobrir nos sermdes de santo
Antbnio, além de técnicas retoricas, doutrina préatica, teoldgico filosofica, patristica,
conhecimentos misticos, contemplativo ou ativo, depende do angulo que se olhara. Os escritos
do Frade Menor permitem vasculhar qualquer area desejada pelo estudioso. Percebe-se
também que o frade busca apoio racional para a sua explicacdo, mas o0 Unico suporte
encontrado é a fé, uma aceitacdo extrinseca. O conhecimento racional é construido pelas
verdades que o homem descobre e aceita por meio da razdo. Neste caso, muitas verdades,
como a verdade da cria¢do, do nascimento de Jesus por meio de uma virgem, a unidade da
Trindade, etc, sé conseguem ser compreendidas por meio da fé e ap6s isso aceitas pela razéo.
Esse € um movimento muito comum nos sermdes antonianos. A sabedoria mistica e a
sabedoria filoséfica (do mundo ou do século) constituem as espécies de sabedoria de que o
Santo tinha nogéo bastante precisa.

A sabedoria mistica refere-se ao gozo que a alma sente na contemplacédo, a qual era
necessaria diante das diversas atividades do cotidiano: “Ai! Como sdo muitos os afetos
carnais e 0s estrépitos de pensamento que vém e vao ao nosso coracao! Nem nos dao tempo
de comer o alimento da eterna dogura, nem de sentir o sabor da contemplag@o interior”
(ANTONIO, 2000, v. II, p. 220). Contudo, ndo devia se sobrepor a vida ativa: “Uma pessoa
ndo se deve dar de continuo a contemplagdo” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 224). E ainda:
“...desta forma, os animais, 0s Santos, vdo para a contemplacdo e voltam para a acéo porque
ai ndo conseguem estar muito tempo por causa de fazerem fruto no préximo” (ANTONIO,
2000, v. 11, p. 231).

Sobre a sabedoria filosofica falava com pouco apreco, ndo porque a considerasse
inatil, mas porque muitos a utilizavam para sua prépria satisfacdo e vangléria, conforme ja foi
abordado neste trabalho. Sua posicdo como pregador e mestre o induzia a se dedicar mais
profundamente nos estudos da ciéncia. Todavia, sua funcdo era ensinar ndo somente a teoria,
mas ensinar a viver, propondo processos de atingir a virtude, especialmente pelo exemplo.
Seu conhecimento, como ja dito, foi adquirido durante os anos em que frequentava as
bibliotecas do Mosteiro de S&o Vicente de Fora e do Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra e

dele se utilizou, cumprindo cabalmente com o dever que lhe fora imputado.



79

CONCLUSAO

A sociedade de fins do século XII e inicio do XIII exigia para si, por causa da
efervescéncia econdmica e do acelerado crescimento urbano, uma Igreja mais aberta as
mudancas e que atendesse as necessidades espirituais dos fiéis e os fizessem se sentir mais
pertencentes ao ambiente religioso sem que precisassem abandonar seus servi¢os do cotidiano
para se monastizarem. E dentro desse contexto que os franciscanos obtiveram grande sucesso
gracas a conciliacdo de vida ativa com a contemplativa, o que possibilitou o nao
enclausuramento dentro dos templos, mas a saida deles em busca das almas. Devido ao
crescimento da Ordem e de sua principal funcdo como pregadores, surge a necessidade de
maior preparacdo para o oficio; Santo Antdnio é o que reune todas as qualidades necessérias
para ser mestre de pregadores: possui vasto conhecimento, mas se mantém fiel a um dos
principais preceitos da Ordem dos Frades Menores: a simplicidade.

Frei Antbnio, para alcancar os objetivos tracados inicialmente em sua obra, utiliza
exaustivamente os elementos retoricos da ars praedicandi do periodo, e se mantém firme aos
ideais franciscanos ao utilizar fielmente os trés pilares da segunda fase da prédica medieval—
as Escrituras, os pensamentos dos Padres da Igreja e os compéndios de historia natural. A
Biblia, seguindo a oratoria judaica, continua sendo usada nos cultos cristao, sendo que o Novo
Testamento ganhou peso de prova apoditica. Os pensamentos dos Padres da Igreja ndo apenas
fornecem justificativa para o uso de elementos persuasivos como também oferecem o0s
subsidios teoricos, exegéticos e éticos para a composicdo dos sermdes. Santo Agostinho e
Gregério Magno sdo seus guias nessa questao.

Santo Agostinho, em A Doutrina Cristd, resgata a roda das discussdes o0s
conhecimentos taxados como pagédos e afirma que todo conhecimento bom provém de Deus,
devendo, portanto, 0 homem fazer pleno uso dele. Utilizando as normas retdricas aprendidas
principalmente através das obras de Cicero, que inclusive cita, Agostinho classifica a retorica
como util a fim de ndo deixar os pregadores cristdo, homens defensores das verdades cristés,
despreparados diante de homens maus; contudo afirma categoricamente que a mesma deve
caminhar sempre ao lado da sabedoria alcancada pela Graca e pelo conhecimento da Biblia,
ou de nada valeria. Nessa obra, além de trazer questbes teoldgicas, apresenta técnicas
retricas e exemplos para o bom pregador.

Sdo Gregorio Magno, em Cura pastoralis, ndo aborda assuntos retoricos, mas
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apresenta varios modelos de sermdes que tratam sobre o oficio eclesidstico de uma forma
geral, que servem de exemplo para os sacerdotes. Cumpre observar que os sermdes de santo
Antbnio também desempenham o mesmo papel: sdo sermdes que servem de exemplos para
pregadores.

Ja o terceiro pilar, o uso das ciéncias naturais, mostra que Santo Antdnio caminhou
juntamente com o seu tempo e se utilizou do mundo animal para dele retirar interpretacdes de
sentido moral, provocando no ouvinte o desejo pela busca de significados subjacentes. O uso
dos Bestiarios também foi de extrema importancia por ser um eficaz meio retorico de combate
a heresia catara, por elevar a natureza e colocé-la como um espelho das verdadeiras
mensagens de Deus a serem decodificadas. Revela também que, além de haver aprendido as
licGes agostinianas ao que tudo indica no mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, traz para dentro
de sua obra ligdes da Histdria dos Animais, de Aristételes, e da Historia Natural, de Plinio.

Além de ser um homem de vasto conhecimento, santo Anténio foi extremamente
zeloso das coisas espirituais. A Igreja soube utilizar isto muito bem ao envolvé-lo no trabalho
missionario e docente, visto que seus sermdes, além de servirem como fonte de aprendizado,
serviram como propagadores dos ideais da Sé Romana, sobretudo dos canones do IV concilio
de Latrdo. Tambem se observam em seus escritos criticas aos costumes da sociedade em que
viveu, aos habitos do clero, como a luxuria, avareza e soberba, apontamentos de questdes
filoséficas, como o mundo, a morte, a alma e o espirito, mostrando-se conhecedor das
questdes de seu tempo.

Santo Antonio foi homem preocupado e comprometido com os rumos da cristandade,
por isso ndo poupou aos hereges, muito menos aos sacerdotes, aos quais culpava pela situacao
da Igreja. Seu tom ora € o de um professor que ensina dedicadamente a um aluno, ora o de um
pai que instrui amorosamente um filho, ora o de um senhor que agoita verbalmente um servo
que erra, dependendo de qual situacdo esta sendo abordada.

Percebe-se que os sermdes antonianos vdo muito além de um tratado teoldgico ou
compéndio retérico. Eles sdo uma verdadeira fonte de conhecimento mistico, filoséfico e
principalmente historico, o que os torna de grande importancia ndo somente para a teologia,
mas também para a historia e a literatura, principalmente para a literatura portuguesa, haja
visto ser santo Antonio portugués e devedor de seu vasto conhecimento aos centros de ensino
localizados em Portugal.

Por meio dos sermdes é possivel depreender uma parcela da visdo de mundo dos que

viviam naquele periodo, os problemas eclesiasticos e morais enfrentados pela sociedade,
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assim como as decisOes tomadas pela Igreja a fim de estreitar as rédeas e aumentar seu
controle, adiando, gracas aos franciscanos, a ruptura que viria mais tarde, no século XVI, com
a Reforma Protestante, o que permite preencher algumas lacunas historicas. Os sermdes sdo,

portanto, imprescindivel fonte de analise, pois atuam como documento historico e literario.
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