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9. A NOVA FE DOS TRAFICANTES: “DOMINAGAO SATANICA”,
EXPERIMENTACAO DE CURA E LIBERTAGAO DO MAL.

A midia secular faz do bandido um ser englobado por uma moralidade deficiente que é
dominante nos territorios que ele controla. O carater essencializado da construgdo
negativa do personagem explicara as suas acdes e também as medidas defensivas a
serem tomadas em relacédo a ele. Nesta midia, a malignidade dos bandidos, a sua
anomalia, a crueldade que sdo capazes € proclamada com uma evidéncia e justifica o
emprego de todas as armas para 0 seu combate. Ressaltemos: nestes discursos, o poder
soberano exercido pelos grupos do trafico sobre os territdrios periféricos € apresentado
unicamente através de uma chave religiosa e moral BIRMAN, prelo

Neste derradeiro capitulo darei continuidade as reflexdes sobre a aproximacao de
evangelicos e traficantes. Apresentarei a geracdo de traficantes que se seguiu a Jeremias.
Muitos sdo, foram ou dizem desejar ser evangélicos. O uso freqiiente de formas de expressdo
evangélica, seja através das musicas gospel e hinos, ou de uma “gramatica pentecostal™* é
comum entre os traficantes em Acari e também no Santa Marta. O poder de Deus, como
dizem os evangélicos, é procurado pelos traficantes seja nas igrejas (presenca em cultos e
demais atividades ali desenvolvidas), seja no seio da “comunidade de irmédos” (ali buscam
protecdo através dos dons do Espirito Santo que os “irmédos na fé” manifestam). Resultam
desta aproximacdo o empoderamento dos evangeélicos no territério e uma experimentacéo,

pelos traficantes, de alguma confianca, seguranca e prote¢do no presente e para o futuro.

9.1 Jeremias e a geracao de “traficantes evangélicos” em Acari

Jeremias, como apresentei no capitulo anterior, converteu-se a fé evangélica e

influenciou®™ a experimentacdo da fé e a expectativa de protecéo e cura entre os demais

%3 Novaes (2003, p.36) fala da proximidade textual das oracdes evangélicas dos raps em analise: “Estes raps lembram mais
as oracdes pentecostais do que as rezas catolicas. Sao falas em que se entremeiam relatos da vida real com evocagdes de
Deus. A ‘espontaneidade’ os aproxima da oragdo pentecostal”. Essa “gramatica pentecostal” estaria, assim, sendo acionada
por atores ligados no passado, no presente ou no imaginario social ao crime, logo, a um grupo ou a individuos antes
distanciados desse universo cristdo e associados ao universo das religides afro compreendido, por muitos, como maligno.

304 Juntamente com uma série de outros fatores como o préprio crescimento evangélico na favela e a evangelizagio massiva
no interior do complexo, a religido da mae, esposa e amigos e demais familiares, etc. A religido da familia ja ndo influencia
de forma determinante a religido das novas gerac@es fazendo com que ndo seja imediata a identidade dos jovens na
atualidade com a religido de seus pais, como nos lembra Novaes (2002). Num cenario onde a religido passa a ser uma opgao
(NOVAES, 2006; ALMEIDA, 2006), os evangélicos podem ganhar (e ganharam) forca. O que ja se pode observar é a
influéncia familiar ndo ligada ao catolicismo, mas ao pentecostalismo, sobretudo em contextos de favelas e
periferias urbanas. Analises pormenorizadas baseadas em dados censitéarios sobre os evangélicos no Brasil a partir
da década de 1990 devem contabilizar essa transferéncia da religido evangélica intrafamiliar na atualidade.
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traficantes que o sucederam na vida criminal, assim como ressignificou as estratégias de agédo

e punicdo dos traficantes de Acari, como veremos a frente.

O que seriam esses “traficantes evangélicos”? Trata-se de uma nogdo que me
possibilitou compreender o fendmeno de aproximacdo entre evangélicos e traficantes em
campo®. Abarca um conjunto de atores sociais, os traficantes, que estabelecem com a
religido evangélica e com as redes que a compdem no territorio multiplas formas de
aproximacdo/relacdo. Esses traficantes 1) frequentam os cultos evangeélicos; 2) participam de
campanhas e correntes das igrejas; 3) fazem contribuicGes para as igrejas atraves de doacdes
diretas a lideranca ou de dizimo; 4) aproximam-se da rede evangélica para pedir protecéo e
livramento do Mal; 5) promovem, financiam eventos evangélicos na favela; 6) promovem
cultos de acdo de graca e/ou 7) mandam pintar muros e outdoors com mensagens biblicas.
Muitos destes traficantes j& foram evangélicos e/ou tém em sua rede familiar e de amizade
evangelicos e lancam mdo de uma forma de expressao linguistica pentecostal, mostrando,
para além de uma afinidade discursiva com os evangélicos, uma afinidade em termos de visédo
do mundo (a percepcdo do Inimigo a espreita — a Batalha Espiritual -, a solidariedade na
percepcao da prosperidade, da disciplina para alcancar o objetivo de livrar-se do Mal, do uso
do corpo na Batalha, do controle da “mente” — forma de ades&o a uma percepgéo que diz da
necessidade de contencdo, de controlar os impulsos, de civilizar-se). Nas palavras da
missionaria Conceic¢ao:

Quando a senhora faz evangeliza¢do com os rapazes?

Toda sexta-feira. A gente marca... a gente tinha parado um pouco porque é muita
coisa. E tem uns irmdos que ndo agiientam. Porque vocé se ndo tiver forte, buscando
[0 Senhor]... nem todos podem ir. Ai vocé tem que pedir a Deus, tem que jejuar
porque casta de deménio, é legido, tem que ter jejum e oracdo. E muita legido de
demonios. Vocé tem que estar com a vida no altar. Porque a maioria deles sdo
desviados, conhecem a palavra, te envergonha e tudo: ‘Ah, e aquele texto de
Apocalipse’... e se vocé ndo estiver com Deus na Palavra o deménio vai te

envergonhar. Entdo vocé tem que estar dentro da Palavra, dentro da oragdo porque a
brecha tem que estar fechada para o diabo ndo te envergonhar”.

Observei, assim, variadas formas de manifestacdo de fé e de aproximagdo do campo

evangelico na favela de Acari (e mesmo no Santa Marta). Podem conviver formas mais ou

% Traficante evangélico é uma maneira, portanto, de me referir a uma diversidade muito ampla de traficantes que ocupam
distintos lugares na hierarquia do trafico e que tém distintas formas de lidar com o universo evangélico, com suas liderancas e
fiéis (a “comunidade de irm&os”). E uma forma de tratamento que néo é auto-referida, a0 menos néo a observei durante a
etnografia. Somente um dos que entrevistei disse ter religido (evangélica). Mas, dizer que tem uma religido, que acredita em
uma determinada cosmovisdo, pode ser diferente de assumir uma identidade ligada a essa religido. Dizer que tem fé em Deus,
que sua religido ¢ a evangélica pode ser diferente de se identificar como evangélico e ao mesmo tempo traficante. Com isso,
deixo mais clara a imprecisdo do termo e desde ja saliento a necessidade de investir mais em etnografia com esses grupos
com vistas a compreender melhor seu sistema de crengas, valores, desejos, projetos. O trabalho de investigacdo comeca aqui,
ndo termina.
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menos instrumentais de relacdo de traficantes com o universo cognitivo e religioso
evangélico, contudo, aléem de ndo ser minha intencdo buscar o que € verdadeiro ou falso nessa
relacdo, para fazé-lo, ainda que ciente do julgamento moral que tal andlise transbordaria,
precisaria de muito mais campo com os traficantes do que foi possivel realizar até aqui. Para
os limites do que apresento neste texto de tese, basta-me dizer que essas variadas formas de se
aproximar dos evangeélicos ndo se excluem e ndo sdo vivenciadas numa linha evolutiva:
comecam pedindo oracdes, depois vao a alguns cultos, comecam a participar de campanhas,
fazem doag0es, passam a ser dizimistas e assim por diante. Os modos que apresentei acima
dos traficantes se aproximarem dos evangélicos sdo vivenciados por muitos de modo nao

linear e sem a necessaria vivéncia de todas essas “etapas”.

Vale ainda salientar que 0 uso de expressfes comuns aos evangélicos pode nao estar
referido exatamente a esse campo religioso, mas, ao proprio crime, ja que o lider do trafico de
drogas que reorganizou as dinamicas do crime local € evangélico e esta organizacdo deu-se
em bases que combinaram raciocinio estratégico econdmico e logica religiosa. Jeremias €
convertido ha pelo menos oito anos a uma igreja pentecostal, mas, segundo os moradores
revelaram & boca miuda, vai a favela resolver problemas de algada maior do trafico, como,
por exemplo, decidir quem deve sair ou ficar na chefia do tréfico local, quem vai morrer (no
caso de haver conflito em torno de decisdes estratégicas, que afetam a todos), etc.. Jeremias, 0
“super homem”, o ex-traficante evangélico que pode circular pelo Bem e pelo Mal, entre a
igreja pentecostal da qual € membro e a favela de Acari, expressa sua fé em eventos publicos
da igreja evangélica dos quais participa. Assim, sendo Jeremias um “super homem” por ser
evangélico, logo, moralmente e espiritualmente blindado, como os evangélicos de modo geral
se pensam em relacdo a si mesmos, usufrui da oportunidade de transitar entre os mundos dos
salvos, dos santos (no sentido de estar distante dos apelos da vida material/carnal), dos
separados. Com isto, Jeremias pode, 0 que 0 caracteriza como um “super homem?”, agir em
“nome de Jesus”, na nova vida, e em nome de si (remetendo a sua antiga identidade como
criminoso, lider da faccdo local) mesmo como referéncia do TCP, quando ha necessidade de

tomar decisdes importantes do trafico na localidade.

Sendo Jeremias evangélico e tendo ele uma ascensdo importante, ainda que ndo como
no passado, no TCP e no trafico de Acari, seria tolerado o uso corrente de expressdes (em
simbolos religiosos portados pelos criminosos ou desenhados em muros e outdoors na favela)
de religides afro-brasileira entre os traficantes locais? Com esta questdo, chamo atencgéo para

o fato de que o uso de uma gramaética pentecostal entre os traficantes deste conjunto de
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favelas ndo necessaria e exclusivamente refere-se ao campo religioso evangélico como
expressao de fe. Pode ser uma manifestacdo de articulacdo, integracdo, identidade ao/do
proprio bando. Novamente, seria preciso mais trabalho de campo junto a estes traficantes para
saber como operam crengas e valores. No entanto, para o objetivo maior da tese, o foco de
meu interesse ndo é estritamente a expressdo de fé dos traficantes, mas o que ela, ou a
suposicdo de sua fé, ou ainda as manifestacbes de uma alianca afetam em termos da
correlacdo de forcas entre 0os mais variados atores sociais na favela. Sustento que quem sobe e
quem desce, quem cresce e desaparece na dindmica social local tem relagdo com essa
manifestacdo de fé ou expressdo de alianga (ndo exclusivamente, frise-se). Ao longo do texto
discutirei esta e outras questdes relativas a percepcdo dos moradores e das liderancas
religiosas sobre a relacdo de evangélicos e traficantes na favela, mas gostaria de destacar aqui,
com o intuito de dar forca ao argumento que essa expressdo de fé ou alianga dos moradores

tem consequéncias sobre a organizacéo social da favela.

9.2 A mudanca na correlacdo de forcas no campo religioso e social na favela com a ascenséo

dos “traficantes evangélicos”

Dona Isabel era uma das mais prestigiadas liderancas religiosas do candomblé em
Acari. S8o muitos 0os moradores que falam de centros de “macumba” e de candomblé na
favela, mas suas liderancas pouco sdo lembradas. Dona Isabel foi a Unica que, desde 0 meu
primeiro trabalho de campo realizado na localidade, se destacava na fala dos moradores. Seu
terreiro era freqiientado pelos moradores de Acari, assim como por muitos outros filhos-de-
santo que residiam em outras areas da cidade. Os traficantes frequentavam sua casa, faziam
obrigacgdes, contribuiam financeiramente com os trabalhos que dona Isabel empreendia, mas
também simbolicamente, ja que ao buscarem protecdo em seu centro, em sua lideranca, a
empoderavam. Muitos moradores e mesmo os traficantes entrevistados falam sobre isso de
modo pouco claro, mas sugerindo sempre que antes havia uma alianca entre os traficantes e as

liderancas da “macumba” e do candomblé na favela.

Os anos passaram e varias das festividades comemoradas fartamente na casa de dona
Isabel deixaram de existir. Ainda tive a oportunidade, junto com Marcos Alvito e Deley, de
assistir a uma festa de Preto Velho. Foi bonita. Comegou a noite e se estendeu pela
madrugada. Recordo-me de ter saido de Acari mais de 4h da manh& na companhia de Marcos.

A casa estava lotada. Nos bancos ja ndo tinha mais como sentar. As pessoas comecaram,
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entdo, a amontoar-se rente as paredes e a sentar-se no chdo. Observava-se que a festa era ao
mesmo tempo um evento social e religioso, como ndo é incomum. As festividades pablicas da
casa cessaram com o passar dos anos, assim, deixaram de ocorrer festas nos dias de Sao Jorge,
Sdo Cosme e Damido, etc. Ela passou a atender a uma pessoa ou outra para a qual jogava
blzios. Realizei com ela uma entrevista no inicio dos anos 2000 e dona Isabel demonstrou
grande magoa com a posicdo a qual lhe relegaram e a qual relegaram os filhos-de-santo que
moravam na favela. Disse estar sendo discriminada, que seus “filhos” (filhos-de-santo
moradores da favela e que freqlientavam sua casa) andavam pela rua escondendo suas guias.
Ressentia-se muito com os traficantes que antes eram proximos dela, que dela tanto
precisaram e tiveram ajuda e agora “viraram as costas”. Indignava-a com a “hipocrisia”,
palavras dela, de alguns evangélicos (inclusive pastores) que faziam questdo de publicamente
afirmarem essa identidade religiosa e de se oporem de forma veemente a dona Isabel e a sua

religido, mas que, “por tras, fazem macumbas pelos becos da favela”.

Depois da publicacdo do livro “As Cores de Acari” (ALVITO, 2001) nunca mais
consegui entrevista-la. Dizia-se magoada, pois o0 desprestigio que vinha sofrendo na favela foi
vivenciado novamente ao ler o livro: disse ter sentido o seu papel minimizado na histéria de
Acari contada pelo autor. Ndo sou inocente ou indiferente & magoa que dona Isabel
manifestava e nem, a0 mesmo tempo, a dificuldade de fazer com que os atores sociais locais
se sintam devidamente representados nos relatos historiograficos, jornalisticos e etnograficos.
No entanto, o que importa para a minha andlise neste episédio foi o refor¢o que a mae-de-
santo sentiu do desprestigio que vinha sofrendo na favela. Os traficantes ndo proibem
expressamente atividades religiosas em sua casa, segundo relatos de moradores e da propria
dona Isabel. Contudo, o aumento da violéncia associada a favela de Acari e a regido da cidade
na qual esta estad localizada, juntamente com os ataques simbdlicos/religiosos/morais que
vinha sofrendo de evangélicos e suas liderancas (e o afastamento dos traficantes dos terreiros
e aproximacao dos mesmos dos evangelicos e dos seus lugares de culto) foi decisivo, segundo
ela propria, para 0 esvaziamento de sua casa tanto em termos objetivos, quanto
politicos/simbdlicos. Na correlacdo de forcas interna (no campo politico e religioso) Dona
Isabel e sua religido estavam frageis. Com isso, ela ja ndo tem atuacdo como uma lideranca
local a ser convocada para eventos politicos e para a resolugdo/mediacdo de conflitos entre
moradores e na relacdo com os traficantes. Recentemente fui visita-la. Continuava magoada
com o status que desfrutava na favela (sua casa estava a venda — e o ficou durante muito

tempo, sem sucesso), dizia ndo esperar nada de ninguém em Acari, uma alusdo ao sentimento
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de perda das redes que a sustentavam em termos emocionais, sociais e até financeiros, e que
agora animava-se com a participagdo no grupo supra-local de Combate a Intolerancia

Religiosa liderado por Ivanir dos Santos.

O caso de dona Isabel é interessante para pensar também a articulacdo que se fez
necessaria para que conseguisse novamente desfrutar de uma rede de apoio e insercdo afetiva
e politica que a recoloca no lugar de mée-de-santo, de lideranca do candomblé, ainda que os
lacos sejam para fora da favela. Sua recolocacdo ndo se deu internamente, até agora, mas a
articulacdo de “lacos fracos” (GRANOVETTER, 1973) para fora da favela esta lhe abrindo
uma janela de possibilidade através da qual vem se reconstruindo como lideranca negra e
religiosa de prestigio reconhecido por grupos politicos e religiosos fora dos limites de Acari.
A forca que vem adquirindo na relacdo para fora da favela, como diz, pode (ainda que nédo
tenha sido assim calculado por dona Isabel) reposiciona-la no contexto local de modo mais
favoravel. Mas, no presente, o ressentimento pela perda de prestigio marca seu discurso.

Este € um caso bom para pensar o quanto as aliancas que se formam no territorio séo
desequilibradas pela presenca, pelo apoio ou ndo dos traficantes de drogas. Se, como nos
lembra Maggie (1992), o candomblé, a macumba e as demais formas de expressao religiosa
de matriz africana tinham um lugar subalterno, oculto na cidade, nas favelas, no caso de
Acari, no contexto anterior, seus simbolos religiosos eram tatuados nos corpos dos traficantes,
estavam pintados nos muros da favela, seus dias de festa e culto ocupavam papel de destaque
no calendario social da localidade. Eles estavam muito presentes no espago publico em razéo
da alianca, da filiacdo, da expressdo de fé dos traficantes de entdo na direcdo dessas religides.
Com o redirecionamento nessa manifestacdo de fé e de alianca para os evangélicos, sdo estes

gue saem fortalecidos em campo, como temos visto e seguiremos vendo neste capitulo.

N&o podemos dizer, com isso, que 0s evangélicos cresceram em Acari pelo exclusivo
apoio simbdlico, politico e material dos traficantes da favela. Num movimento dialético diria
que os traficantes foram afetados pelo crescimento dos evangélicos nos “territorios da
pobreza” urbanos e, como de algum modo que vou tentar aqui explorar, colaboram para este
crescimento e para a forga sociopolitica que as liderancas e fiéis evangélicos desfrutam nessas
localidades. Um caso interessante para pensar como os evangeélicos ja vinham influenciando
a percepcéo religiosa, magica e de mundo dos traficantes de Acari foi a compreensdo que
Jeremias e outros traficantes seus contemporaneos tiveram da ocupacdo policial na favela:

como um castigo pela grande proximidade que tinham das religides de matriz africana. Esta
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foi uma versdo apresentada em campo por alguns jovens (e nem tao jovens assim) moradores,
gue me contaram que os traficantes atuais diziam isso sobre os traficantes da época. Néo
importa exatamente saber se esse foi ou ndo o entendimento dos traficantes de entdo. O que
essa versao nos mostra é que uma leitura do fato, no passado e/ou no presente, afirmava que
as religides de matriz africana eram um Mal, que a proximidade delas gerava risco e nédo
protecdo, que podia resultar em castigo/punicéo divina. Esta € uma leitura muito afinada com
uma percep¢do pentecostal/neopentecostal do mundo, do transcendental e das religiGes de
matriz africana. Se os traficantes a tiveram no passado ou se é a forma como no presente l1éem
0 passado, isto significa que antes e/ou agora uma cosmovisdo pentecostal (ainda que

adaptada) os ronda. Nas palavras de um jovem morador evangélico:

A partir dele é que mudou a geragdo aqui de... Assim, eles passaram... Ndo sei se
teve alguém que influenciou ele, ndo s6 ele como a todos no sentido de que... Ndo
vou falar como evangélico, mas como uma pessoa comum, mas, assim, achando que
no candomblé ndo ia dar nada, que a mde de santo enganou3°6, sabe, assim, na
questdo de protegdo... eu ndo sei o que foi que fez eles mudarem o pensamento, a
atitude e a questdo religiosa deles. Houve uma mudancga muito grande em relacdo a
isso. Era muito forte o candomblé aqui em Acari e no Amarelinho. Eu mesmo
cheguei a freqlientar o candomblé. Eu ndo tinha religido e meu irmdo pagou ai uma
mée de santo pra fazer trabalho pra mim. Eu ndo sei nada, ndo sabia de nada, ndo
entendia, nunca tinha freqiientado. Ai fui, fiz, mas, para mim, por exemplo, surtiu
um efeito totalmente contrério: a policia me pegava todo dia, todo dia eu ia preso. E
sem dever nada, né, trabalhando. Mas ai... deixa pra I4 [risos]”.

Se na gestdo de Jorge Luis alguns cultos evangélicos ja eram solicitados pelos
traficantes em momentos nos quais eles e a “comunidade”, como chamam comumente a
favela, estavam vulneraveis (ALVITO, 2001), € a partir de Jeremias que esse empoderamento
evangélico se acentua. E a partir de sua gestdo a frente do trafico local que foram difundidas
as pinturas de textos biblicos e derrubados os ultimos santudrios.

%% Sobre a desconfianca dos evangélicos em torno dos praticantes dos cultos afro-brasileiros, ver Birman e Leite: “Os cultos
de possessdo ndo definem bem e mal em termos absolutos. Os espiritos sdo valorizados por seu poder de resolver problemas
especificos e ndo por alguma virtude moral que porventura possuam; sdo reverenciados para que os vivos obtenham seu
apoio. Supde-se que seja assim que membros do comércio de drogas consigam protecéo sobrenatural contra a policia e
membros de organizagdes rivais. Os pentecostais acusam os lideres dos cultos de possessdo, bem como aqueles que
pertencem ‘ao mundo’, de cumplicidade com as faces imorais e criminosas da sociedade. Como conseqiéncia, membros
desses cultos, que se acredita que ‘trabalhem com deménios disfarcados de divindades’ e que ‘fagam o mal dizendo que
fazem o bem’, sdo tratados com desconfianga crescente. Os exorcismos sdo ocorréncia diaria na IURD, bem como
testemunhos de conversdo ao Senhor Jesus. ‘Parta, demonio, em nome do Senhor Jesus’ e “abandone a vida desta pessoa’ sao
frases repetidas em cada esquina pelos membros desta Igreja. A imagem de uma sociedade violenta e disruptiva facilita e
orienta 0 combate ao Mal nos territorios e nos corpos dos pobres, mediante diferentes modalidades de exorcismo” (2002, p.
335-336).
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9.3 Simbolos e expressoes religiosas evangélicas na favela: novos tempos, nova fé

A ocupacdo do espaco comum aos moradores foi estratégica, como salientamos nos

capitulos anteriores.
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Trecho de Salmo pintado no muro de uma casa localizada numa rua de entrada da favela

—~

Outdoor numa das entradas da favela de frente para a Avenida Brasil. 2006

No local onde tinham pinturas de santos, de entidades do candomblé e mesmo de

referéncias étnicas e as drogas foram substituidos por trechos biblicos e signos do trafico
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local. Onde havia Bob Marley sentado sobre uma folha de maconha vé-se hoje passagens
biblicas.

—
S T

Bob Marley no muro externo da Quadra de Areia. Foto: Marcos Alvito. 1996.
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Oracéo no muro externo da Quadra de Areia em 20009.

O mesmo onde antes existia a imagem de Nossa Senhora. Abaixo da pintura a

assinatura é: “Comunidade do Acari: Fanatico e Neur6tico por Jesus”.

\ |

Nossa Senhora em 2001.
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Pintura feita no lugar onde antes ficava a pintura de Nossa Senhora, 2008.
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J66:COMUNIDADE DO ACARL _J

FANATICO E NEOROTICO POR VESTE

e

O e T, T :
Assinatura em nome da “comunidade” feita abaixo da mensagem religiosa com presenca de
elementos discursivos que combinam uma gramatica pentecostais e dos traficantes.

Onde existiam altares com as imagens de S&o Jorge e da Escrava Anastacia vé-se hoje,
em meio a um entroncamento na favela onde existem duas bocas de fumo outra marca do

trafico, a puma (simbolo da marca esportiva de gosto dos chefes do trafico local ha anos).



Pintura da marca Puma, em 2009, no lugar do canteiro que na extensdo, a direita, abrigava um
santuério com uma representacdo em estatua da Escrava Anastécia

Ainda outras pinturas em outros muros da favela tém destaque.

Pintura de trecho biblico no muro de uma casa sobre um comércio na favela de Acari. 2006.
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Pintura de trecho biblico em lugar onde ficam traficantes. 2006.

As diversas inscrigdes poderiam passar despercebidas. Melhor, seriam notadas, mas o
conjunto de significacGes que inicialmente pensei estar a elas atribuidas me foi possivel
alcancar pelos variados mergulhos etnograficos por mim realizados em Acari ao longo dos
diversos periodos da minha debutante trajetdria profissional académica (graduacdo, mestrado
e doutorado) e pela minha especial atengdo ao campo religioso local e supralocal. As pessoas
ndo comentavam sobre as pinturas, elas ndo eram uma questdo discutida, mas estavam ali o
tempo todo “falando” coisas sobre a favela, sobre o tréafico, sobre os poderes locais. No
comeco da investigagdo sondei os moradores a respeito de quem podia e do que se poderia
pintar nos muros da favela. Eles falavam sobre isso, a utilizagdo dos muros, com um ar trivial
que me causava espanto. Pensei, entdo: Sera que estava enganada quanto ao poder de
comunicar e de dominag&o do espaco pelos traficantes? Serd que os moradores estavam diante
de mim minimizando o dominio espacial do trafico nos muros (logo, no espaco publico e até
privado) por medo? Insisti, entdo, em investigar o caso através ndo s das observacfes de
campo, mas nas entrevistas com os moradores e com os traficantes. Um dos traficantes

entrevistados declarou que para pintar os muros da favela:

E s6 o morador chegar ai e conversar [sobre] o que vai fazer, escolher um
lugar e fazer.
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Eu ouvi que o pessoal paga?

Paga, tem um pintor ai que o pessoal paga. Nao sei 0 nome dele ndo. Ele trabalha
fora pintando. Ai, quando esta de férias, de vez em quando que ele ta de folga ai a
gente pede para pintar. A quadra mesmo, as pinturas na quadra...

E quanto ele cobra para pintar um lance desse igual tem na quadra aqui de fora?

Quando ele faz, ele ndo faz assim por dinheiro ndo. Ele faz... quanto der ele faz. Se
der cinguenta reais ele aceita. Ele diz que ta fazendo aquilo ali por prazer mesmo.

Embora ndo fosse o foco central da minha andlise, a questao das regras e codigos do
trafico foi por mim tratada como forma de entender melhor o uso desses espacos da rua pelos
traficantes e pelos moradores. Os moradores ndo falavam, nas entrevistas, quando o0s
estimulava, sobre regras impostas pelo trafico. Somente quando eu falava em situacdes,
abordava situacdes especificas do cotidiano € que essas “regras” surgiam nos discursos.
Nesses casos, 0s moradores deveriam estar “antenados”, como disse um entrevistado, para as
mudangas nos codigos que sdo assim alteradas em raz8o, muitas vezes, das sucessdes no
trafico local. Isso contribuiria, em muito, para potencializar a sensa¢do de vulnerabilidade e
risco dos moradores, como também avaliou Farias (2008). Nas narrativas dos moradores
observava, ainda, o esforco para falar da liberdade e do poder que os moradores teriam na
relacdo com os traficantes. Por outro lado, falavam em limites quanto a liberdade de que
desfrutam no territorio. Quando falavam da liberdade no uso do espaco eu os interpelava
assim: “Eu posso pintar um muro aqui na favela?”. Ai as repostas efusivas perdiam espaco

diante de um caso concreto para analisarem. Nas palavras de uma jovem moradora:

Dependo do qué, né? pra coisas de violéncia, os meninos ddo uma controlada. Nas
outras coisas, naquela questdo dos salmos... na verdade, muitas coisas eles fazem,
eles pagam pra fazer salmo, versiculo biblico. Mas néo tem assim, uma... quando eu
e Flavinho vamos fazer grafitte a gente ndo pede. Eles nunca falam nada. Nao tem
uma... existe um controle para coisas que atraem a policia, que faz ela agir com
violéncia, tentar pegar alguém da comunidade. Vocé ndo pode chegar 1a e pintar
CV, meu coragdo é vermelho e tal... Puma é marca do Parque Acari, do pessoal 14 de
baixo e da equipe de som. Ninguém pergunta até porque quem ¢é la de dentro sabe o
que pode e o que ndo pode pintar. A regra principal é nada que tenha a ver com
faccdo rival e nada que tem... que incentive algum tipo de represalia da policia”.

Noutra entrevista um morador evangelico expde mais claramente a necessidade do
morador ficar “antenado” para ver o que se pode ou nao fazer conforme o que determinam os

traficantes no momento.

As pessoas podem pintar a parede? VVocé pode?
Eu posso. Eu até posso. E claro que tem que haver uma comunicacdo. Se for algo
assim, um salmo, ndo vao se importar.

Mas vocé pode pintar um urso panda, por exemplo?
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Ai tem que ver. Tem uma questdo de simbolismo tremenda e uma faccdo rival e
alguém que tem esse simbolo... por exemplo, hoje em dia ndo pintaria um desenho
de Batman no meu muro. Ficaria estranho. Mas ndo tem nada a ver. A gente fica
antenado no que pode e no que ndo pode. Por exemplo, eu, foi em 2006, eu tava
conversando ali na entrada da quadra com fulano sobre a gente pintar algumas frases
de efeito, de Paulo Freire e tal para que as pessoas pudessem ler e botar as pessoas
pra pensar, né? Botar nas paredes. Mas eu sozinho ndo mando em lugar nenhum e 14
guem manda é o fulano e eu tava dependendo dele. la chamar o pessoal do Hip Hop
pra fazer grafitte e pintar algumas frases legais... eu ia fazer, ndo ia pedir autorizagéo
a ninguém. Se o dono da casa autorizasse eu pintar no muro dele eu ia pintar. Depois
se me chamassem: ‘Ah, ndo pode!’. Entdo: ‘Ah, agora s6 tu me devolvendo a minha
tinta’. Eu ia ndo. Eu penso em fazer ainda. Em vez de versiculos biblicos, colocar
algumas frases de efeito para que as pessoas possam ler e ficar mais pensativo em
relagdo a vida.

Na versdo de um dos traficantes entrevistados os moradores sabem claramente as
“regras” a serem seguidas na favela, tém conhecimento, até mesmo por serem nascidos e
criados juntos com os que hoje chefiam o trafico, do repertério que deve ou nao ser acionado

e em quais momentos. Na favela, disse o traficante entrevistado, é possivel viver com muita

“tranquilidade”, “é so saber viver”, ndo “vacilar”.

Vocé acha que os moradores sabem o que devem fazer e o que ndo devem fazer para
nédo desagradar os caras?

Sabe, sabe. Porque muita gente que mora na favela é envolvida com o trafico. Néo
adianta. Todo mundo é envolvido. Tipo assim, sabe, conhece aquele dali: ‘conheco
aquele maluco, conhego ele desde pequenininho, vi ele crescer’. A familia, todo
mundo sabe, conhece ele, sabe do dia a dia. O ritmo na favela é tranquilo, Christina,
é s0 saber viver. E s6 ndo criar problema que vive tranquilo.

Mas, tipo, o Perfumado diz que tem norma, que tem de jogar lixo num sé lugar, que
tem de andar de tal roupa de tal marca...

Nao, aqui dentro ndo tem isso ndo. E tranquildo. E tranquildo. Vem gente ai de
varios bairros ai, Christina, pra curtir baile aqui. Vem gente da Pedreira e o cara nem
liga. Agora, tipo assim, vai um cara daqui curtir um baile |4 pra tu vé! Néo volta
mais ndo. Tipo assim, aqui vem gente a Pedreira, do Jorge Turco, vem gente de
Copacabana, vem gente de cada lugar! VVocé precisa ver como o baile fica. Fica
cheido, no Amarelinho, no Acari... hoje tem baile no Acari da Furacdo (Furacdo
2000 - equipe de som de funk) e MC Creu. Mc Teles, acho que é la da Pedreira.
Vem tranquildo aqui. Os caras pagam ele, traquildo. Tipo assim, cria aqui é
diferente. Mas aqui também tem umas doutrinas: ndo pode vacilar, tem que andar
100%... tipo assim, ndo vou dar mole pra um chegar e vir cobrar de mim, ta
entendendo?

Em todos os casos, como vimos em passagens anteriores na tese, ha uma obscuridade
quanto a tematica. Se algumas situacdes sdo unanimes, na fala dos moradores, como regra a
se cumprir (ndo fazer mencéo a faccao rival usando signos que a ela estdo associados), tantas
outras vdo mudando conforme a chefia do trafico no momento. Sendo assim, se pra conhecer
as “regras” é so conhecer o traficante, haverd quem domine o codigo por ser do pedago e ter
com ele vivido desde crianca, e muitos outros que ndo terdo acesso ao repertorio que pode ser
acionado. Em todas as falas, contudo, observa-se grande ambivaléncia nos discursos que

revelam, sustento, os limites da acdo dos moradores e a inseguranca que ronda a rotina dos
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mesmos®”’. Quanto & utilizacdo dos muros, observa-se que estes sdo usados nio
exclusivamente para a apresentacdo de codigos, desejos e crengas dos traficantes, mas que a
coordenacao nos usos desses espacos deve estar em acordo com as regras e codigos (supostos,

imaginados ou ndo) utilizados pelos traficantes do local.

9.4 Os traficantes e suas expressdes de fé: nas oragdes por “radinho”, no diario do crime, nas

correntes da Universal

Os traficantes depois de Jeremias passaram a expressar e difundir sua fé ndo s6 em

3083,

muros na favela, mas também em oragdes propagadas atraves de seus “radinhos®” para mais

de outros quinhentos sintonizados na mesma frequéncia seja em Acari, seja nas favelas
vizinhas sob o regime da mesma facgcdo criminosa. A oracdo abaixo seria feita por um
traficante todos os dias as 05h30min. Observamos nesta oracdo, conhecendo as trajetdrias de
vida de alguns dos traficantes da localidade narradas pelos moradores**®,que eles elaboram
sinteses pessoais, experimentacdes religiosas novas através das quais pedem a Deus protecao
para a “sua comunidade” e para 0s seus “parceiros”. Além disso, sinalizam as expectativas em
relacdo as posturas dos demais traficantes. Assim, a oracdo € ao mesmo tempo um pedido de

protecéo e béncdo e um reforco na orientacdo de conduta para os “manos” locais.

Senhor:

Fazei com que a vida torta que eu vivo sirva pra ajudar as pessoas a viver uma vida melhor e
direita.

Senhor:

Eu te peco, Senhor, que neste dia, nesta manhd, como em todos os dias, proteja 0s
trabalhadores que saem agora para o trabalho. Proteja as criangas que saem pra escola.
Senhor:

eu te peco protecao para os lideres comunitéarios desta comunidade.

Que o Senhor ilumine suas cabegas e toque seus coragdes e os livre da ganancia e do
egoismo e olhem para o bem que busquem o melhor para nossos moradores sofridos e
pesados pelos governantes poderosos

Senhor:

eu lhe peco protecdo ndo para mim, mas para meus amigos.

Que os livre da morte, Senhor, que eles ndo sejam mortos covardemente e que ndo matem
nenhum policia ou inimigo que venham atacar nossa favela.

Em nome de Ti, Senhor, € s6 0 que pego.

Agora vamos orar uma oragao que todos conhecem e que serve para todas as religifes:

Pai nosso que estais no céu...

397 para saber mais ver Machado da Silva e Leite, 2008; Leite, 2008 e Farias, 2008, entre outros.

%08 Radio-transmissor muito utilizado nas favelas cariocas pelos integrantes do trafico. Os “radinhos” sdo utilizados por
traficantes de toda a hierarquia a fim de manterem contato facilmente. No entanto, existem aqueles que sdo responsaveis, ao
porta-los, pela comunicacao de entrada, saida e movimentagdo de pessoas estranhas a localidade, da chegada de policiais e
etc.

%9 Seriam, segundo os moradores, e mesmo para os traficantes entrevistados, “desviados” de alguma igreja evangélica local
e/ou tém familiares na igreja e/ou o pai ou a mae desses traficantes seriam liderancas da hierarquia da igreja, etc.
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Ao inicio da mesma oracdo o traficante parece buscar resgatar alguma justificativa
para sua estada no crime, assim, ele estava numa vida “torta”, para viabilizar para outros uma
“vida melhor” e “direita” como diz na oracdo. Esses outros podem ser, muitas vezes, 0s seus
familiares. O ndcleo familiar ainda € muito citado para justificar a entrada e/ou a manutengéo
no trafico de drogas. As companhias sdo, em muitos casos, os facilitadores desse movimento

em direcdo ao crime. Nas palavras de um traficante entrevistado:

Minha mente mudou muito, Christina, muita gente que eu convivi, muita coisa que
eu vi, minha mente mudou muito. Mudou pra caramba. Hoje em dia mais
responsabilidade, filho, tenho uma casa, ndo pode deixar faltar.. imagina eu... minha
filha t& grandona e ela vir me pedir uma coisa e se nao tiver pra dar... pd, vou me
sentir malzéo.

Mas vocé acha que foi por isso que vocé entrou?

Sei 14, Christina. Também quando, antes também quando eu ja... sei l4. As vezes é o
costume da pessoa. As vezes quando a pessoa € um pouco afastada é mais dificil.
Mas muita gente ja que eu conhecia sempre tava junto, as vezes nem tava junto, mas
de repente tava ali, ai chama: ‘Vamos fumar um? Vamos fumar uma maconha...”.
Vai acostumando. Vai vivendo ja. Ai todo mundo vai vendo. Af ja vai, como?! Ai
vem aquela oportunidade. Ai o Inimigo comeca usar. Ai o Inimigo ja usa um: ‘Qual
vai ser? Comeca a andar do meu lado. E mais fécil ficar comigo..’. ai vai (...) as
coisas... eu ja vi muito bagulho, eu ja presenciei muitas coisas, Christina, que até
muita gente duvida... muita gente nfo para para conversar comigo. As vezes to
tranquildo ali na minha... J& presenciei muita coisa que so Jesus, cara...”

PO, ja passei vérias leis seca. PO, Christina. J& pensou. Todo més ali certinho mil e
seissentos. PO... entrei com dezessete pra dezoito. J& comecei a me envolver, a andar
com umas pessoas assim, tipo assim, Christina. Eu t6 com uma casa, tranquildo, se
eu tb... eu td com uma moto, tipo assim, eu tenho uma moto, mas tava como, com
uma moto novinha, tranquildo, talvez arrumasse um trabalho... tipo assim, minha
prioridade é minha familia. Tenho uma casa tranquila... assim que eu entrei eu
comprei logo uma casa, Christina. Imagina se eu ndo tenho uma casa hoje. Minha
filha nasce e eu ia estar morando de aluguel... ja é minha ja [a casa], ndo é de
ninguém néo”.

Muitas vezes a pessoa se envolve no trafico achando que, como? Mas é o maior
problema com a justica. Quando a foto sai 14, ndo tem como mais se esconder. Onde
tu for tu fica como? Fica com medo de ir para algum lugar ai a policia para, pde
minha impressdo digital e aparece uma foto minha no bagulho! Vou estar preso! Ta
entendendo? Tipo assim, as vezes muita gente ainda inocente. Devido a ser
acostumado com a favela, a ter conhecimento aqui... s6 Jesus. Tem conhecimento
aqui, s6 vai ficar aqui. Ai amanhd ou depois entra pro tréfico, vai traficar, ai ja
comega, ndo sei 0 qué, ai depois quando entra é que vai vendo que o bagulho é
doido. Quando comeca a passar por varias provagdes, policia ficar pertinho de onde
tu t4, tiroteio comendo, ta entendendo? Tipo... maior problema.

Na agenda pertencente a um traficante local*'® ocupante de uma funcéo no alto escaldo
dessa hierarquia criminosa é possivel observar o franco uso da “gramatica pentecostal” a qual

Novaes (2002) se refere:

%10 A agenda foi encontrada pela Policia Civil em operacéo na favela. O contetido foi noticiado no jornal Extra, em 11 de
junho 2008, sob o titulo “Traficante Atormentado”.
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S6 Deus faz a alma Feliz. Meu Deus, quando eu morrer eu quero ir para o Teu reino. Por
isso vou me converter e sair do trafico. N&o sei o dia, mas ainda vou sair do trafico. N&o
quero ser uma alma penada como outros que morreram”

JESUS! Se vocé tem olho grande entéo porque ndo enxerga Jesus?

Senhor meu Deus e meu Pai, Te agradeco por mais um ano de vida porque vida de bandido

ndo é facil. Meu Deus, quero te pedir perddo por todos 0s meus pecados e também quero Te
aceitar como o meu Salvador. Amém. Para Deus, Cristo Jesus.

A percepcdo (ou desejo) da transitoriedade da *“vida no crime” expressa nessa
mensagem, o0 agradecimento pela protecdo alcancada, a promessa/sugestdo de conversdo a
Cristo pos-vida criminosa, pds-acumulacdo de riqueza no trafico sdo nogGes partilhadas por
outros integrantes do trafico local como no caso de Cacau.

Cacau, 41 anos de idade, desde os 16 anos atuando no trafico numa das favelas do
Complexo de Acari estava, na data da entrevista, com sua saida do trafico marcada para
alguns dias®''. J4 atuou em muitas funcBes no trafico. Na juventude portava armas, ja foi
preso, mas hoje, muitas vezes, nem é identificado como criminoso na favela. Um traficante

entrevistado disse sobre ele:

O que o Cacau falar ta falado. Até pelo jeito dele. E tranquildo. P8! As vezes tem
gente que fala numa boa com ele sem saber que é ele, Christina. Tipo assim, nunca
vi 0 maluco... Nunca vi dando tiro. Pela responsa que ele tem! Ele nem anda armado.
N&o gosta. N&o gosta ndo de andar armado. Muito tranqlilo, muito tranquilo, muito
tranqiiilo mesmo. As vezes chega gente nele e nem sabe quem ele é e pede um
dinheiro e ele fala: “Vai Ia’. Manda ir comprar o gas... muita gente ndo sabe que ele é
bandido. Tranquil&o.

Desde 1997/1998 Cacau freqgiienta os cultos da Igreja Universal do Reino de Deus
numa das favelas do Complexo de Acari. Sua esposa, mde e irmas sdo evangélicas.
Novamente, em seu caso, a mediacdo feminina foi importante para a chegada a igreja. Nas
palavras de Cacau “Foi logo que eu sai da cadeia mesmo. A Béarbara [sua companheira] me
levou. Ela me levou... a primeira vez que eu fui foi na Universal. Ai dali eu gostei. Eu conheci
la dentro da prisdo e depois comecei a ir com ela mesmo”. Sobre sua companheira diz: “Ela é
cristd mesmo. SO ndo é batizada porgue a gente ainda nao casamos”.

O fato de ndo ser casado, segundo ele, é o que impede seu batismo na igreja. A ndo

regularidade civil, no caso da igreja, inviabilizaria a conversdo e batismo, mas a situacao

31 Até hoje ndo saiu. A sua versdo é de que o chefe maior do local pediu que ficasse mais um pouco até que o seu Sucessor
assumisse. A questdo é que Cacau tem exceléncia reconhecida pelos demais traficantes naquilo que faz na “firma”, forma
através da qual referem-se também ao tréfico local.
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juridica que desfruta sendo um agente do crime ndo impediria a bencao divina e pastoral. Em

entrevista deixa claro o impedimento atual e o desejo de, em breve, sair do trafico:

Vocé estava dizendo... ndo pode ser batizado agora mais pelo fato de ndo ser casado
ou pela outra situagdo...
Mais pelo fato de ndo ser casado. Porque a gente ndo é casado.

Entéo, se vocé fosse casado, poderia se batizar?
Poderia. N&o ia ter problema nenhum. E ja ta chegando perto ja.

Uma moradora evangélica entrevistada justifica, com base na escritura sagrada crista,

a impossibilidade do se tornar membro da igreja sem a situacao civil regularizada.

Meus filhos eram evangélicos, mas estdo todos dois afastados. Meus filhos eram,
mas eles ndo sdo porque ndo eram membros porque eles ndo sdo batizados. Meu
marido também néo é batizado, é congregador. Eu também sou batizada, mas ainda
n&o atualizei minha situacdo e entdo ainda ndo sou membra, ainda sou congregante
também. A membra, ela participa da ceia e tem conciliagdo com a Igreja. Tipo assim,
eu sou solteira, meu marido é casado entdo nossa situacdo religiosa, religiosa ndo,
civil ndo é legalizada. Entdo, na igreja, dentro da Biblia, biblicamente, a pessoa que
ndo tem sua vida conjugal legalizada ela ndo participa como membra, ela ndo tem
carteirinha da igreja. Na minha igreja é assim. E a maioria das igrejas é assim. Mas
tem igrejas que aceitam as pessoas ndo sendo &, com a sua vida civil legalizada. Mas
isso se tiver uma igreja € muito rara. A maioria ndo aceita porque na Biblia é como
se eu tivesse ainda em adultério porque meu marido é casado.

Durante a semana Cacau trabalha no trafico. As noites, durante a semana, passa sem
dormir, segundo ele, a espreita de alguma ac¢do policial. S6 dorme durante a noite, disse, de
sexta-feira até domingo, pois aos finais de semana ndo é comum ter operagdo policial em
favelas, afirmou. E justamente durante o final de semana que freqiienta os cultos junto com

sua companheira.

Vocé vai com qual freqiéncia a igreja?

Mais no final de semana. Sé tenho tempo final de semana mesmo. E é o dia que eu
vou com ela mesmo. E sempre na Universal que é uma das melhores que (risos) sei
I, tem aquele negdcio, né? Tu vai em uma igreja. Tu gostou, tu vai continuar indo
sempre naquela. A mesma coisa eu.

A motivacdo para ir & [IURD tem relacdo com a evangelizacdo que fizeram com ele na
prisdo e com a companheira que vez ou outra freqlientava os cultos nessa igreja. Mas algumas
motivacdes se somam a essa como a atencdo de pastores e obreiros e as inumeraveis
campanhas e correntes de libertacdo que fazem da IURD uma igreja forte na Batalha
(MARIANO, 1999; ALMEIDA, 2009; entre outros). Sobre a atencdo por ele recebida na

igreja diz:
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Por que vocé gostou de 18?

Acho que é o tratamento do pastor, dos obreiros que tem... 0 modo delas conversar,
ndo sei se é todas elas que tém... (...) Ah, é mais o conforto que eles ddo. Uma
palavra sempre agradando vocé. Vocé ta mal, com algum problema, eles véo te
rezar. Tem um tempo ali eles, se vocé tiver com problema eles param para conversar.
Acabou a reunido e vocé pode ir la conversar com eles. Isso ai que é o bom deles.

Quanto as campanhas, como no caso de outros evangélicos, como salientei em
capitulos anteriores na tese, ndo se recorda exatamente para 0 que € uma ou outra, mas existe

um senso geral de que ¢ para libertacdo e cura. Em suas palavras:

Essa aqui € uma pulserinha de campanha?
E, de campanha da Universal. ‘E se alguém me servir o Pai te honrara. Jesus’ [estava
escrito na pulseira]. E uma campanha. Tem o anel também. “Alianca com Deus’.

Cada uma é uma campanha diferente?

E. Tem o corddo também. O corddo [em formato de méo] j& esta até velho ja.
‘Cercas por tras e por diante e sorri...” Salmo 13:95. J& tem muito tempo ela no
pescogo. N&o tiro nem para tomar banho. A verdade é essa.

Qual o proposito de cada campanha?

Essa do corddo tem muito tempo ja e eu ndo me lembro ndo. Essa aqui o pastor me
deu para quando eu for me apresentar para me batizar pra minha esposa poder ser um
membro da igreja, da Universal também e com esse negdcio de que ndo somos
casados t6 atrasando ela. Para eu seguir dentro da igreja também....

Pra eu conseguir me libertar de tudo, de vicio... ah, vicio eu também n&o tenho. Néo
tenho vicio de bebida, nem de droga, nada.

E o proposito da alianga, vocé lembra?
Da alianca também n&o lembro ndo porque tem mais de um ano que ela ja t& no meu
dedo, ja.

Tem que dar dinheiro em cada campanha?

N&o € que tem que dar dinheiro. Os outros fala que a Universal pede muito. Isso ai é
mentira. O pastor que ta 14 dentro ndo ta para roubar ninguém. Eles pedem, quem
que e pode vai la e da. Eles ndo... ‘tem que dar cem mil’. Ele ndo vai la e bota faca.
Ele ndo obriga a dar ndo. Quem puder contribuir vai ter que contribuir. Porque as
igrejas... ndo sei se todas pagam, mas tem que pagar aluguel, paga luz, entdo, se os
membros ndo ajudar... ai nego fala: ‘O bispo Macedo t& milionario’. Mas ndo é sé da
igreja que ele vive. E também néo ¢ dele! E muitas pessoas fala para mim que a
igreja Universal rouba, que pede muito dinheiro para isso e para aquilo. Eles pedem,
ndo rouba de ninguém”.

Cacau ¢ dizimista da IURD, por més contribui com R$ 1.600,00 ou R$ 2.400,00,
dependendo do pagamento obtido por semana no trafico de drogas local. Sempre contribui e
ja o faz hé alguns anos. N&o quis gravar a declaracdo desses valores. Disse, somente, que sua
contribuicéo era alta. Em off forneceu tais valores.

Sobre a religido dos traficantes ou as suas formas de expressdo de fé observa
mudancas desde a década de 1980 até agora e, como outros moradores e traficantes, associa

essas mudancas a liderancga exercida por Jeremias.
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Aqui na comunidade tem muitos que ta envolvido que vai a igreja todo final de
semana. N&o vai todo dia, mas vai todo final de semana. Duas vezes na semana. Mas
vai. J4 ta se libertando. Devagarzinho ta se libertando de tudo.

H& um tempo atrés o pessoal ia mais na dona Isabel...

E. la na macumba. Terreiro. Hoje, pode ver ai na favela aqui se tiver cinco negdcios
de macumba aqui é muito. E ndo funciona. Desde o Jeremias ele trouxe esse negécio
de igreja para ca e o proprio aniversario de gente que ta envolvida ai é culto. Faz
culto. Ah, vou te falar, tem muita gente que vive essa vida ai, mas ndo é porque quer
n&o. E por necessidade mesmo. O pessoal pensa que é por safadeza, mas n&o é nio.
E por necessidade mesmo. Muito lugar que as pessoas VAo ai pensa: ’A favela tal é
isso, a favela tal é aquilo’, mas chega aqui e vé que ndo é nada disso. Tem gente que
chega e ndo quer mais ir embora. Ja vi muito disso aqui.

Estar na igreja, freqientar os cultos e participar das campanhas mudou os traficantes
locais, segundo Cacau, em dois sentidos: controle dos impulsos violentos e programacéo
financeira. Segundo sua declaracdo, ndo so as “leis” do trafico mudaram a partir de Jeremias e
do engajamento no crime de outros traficantes “desviados”, frequentadores ou
“simpatizantes” dos evangélicos, mas o progresso material (individual) dos moradores e dos

“traficantes evangélicos". Em suas palavras:

No que ir a igreja influenciou a sua vida?

Né&o sei nem como falar. Porque, tem aquele negdcio, vocé t& com um problema, ta
angustiado e de repente quando tu volta, tu volta leve. Aquela carga, aquele peso sai
todo das suas costas. Faz diferenca no modo da gente conviver. Até no modo da
gente jogar bola. Qualquer pancadinha que a gente tomava a gente queria brigar.
Hoje ndo é mais assim. Toma pancada, pede desculpa e a gente aceita. Cada dia a
gente vai aprendendo cada dia mais. (...) Aqui na comunidade tem muitos que
tadenvolvido e que vai a igreja todo final de semana. N&o vai todo dia, mas vai todo
final de semana. Duas vezes na semana. Mas vai. Ja ta se libertando. Devagarzinho
ta se libertando de tudo. **2

Sobre a questdo financeira diz:

O pessoal ta abrindo a cabega agora de abrir um negocinho para quando sair ter um
sustento. Para fora da favela. Até para ir embora. Para vir aqui s6 de visita para ver a
familia. Eu mesmo, se eu puder ndo vou comprar uma lan house, negécio de cesta
basica, ndo vou comprar uns negécios para mim? Largo isso tudo ai...

%2 Uma entrevistada no Santa Marta fala da importancia que vé na aproximacéo dos traficantes das igrejas evangélicas. Para
eles, disse a moradora, € a oportunidade de experimentar “paz” num cotidiano tdo conturbado como o que levam na vida
criminosa (situagdo que Cacau também revela em entrevista). Nas palavras da moradora: “Hoje eu conhego muitos que
entraram nessa vida, que viraram bandido e que se converteram tanto na igreja catélica quanto no cristianismo e protestante...
aqui tem uma pessoa, uma figura, assim, que era bandido grande na época que eu era crianca e hoje é presbitero da igreja
assembléia de Deus. Pagou o que devia para a justi¢a, né, e hoje esta ai, construiu a familia dele, trabalha, ajuda os
moradores. Entdo, tem muito esse exemplo, como eu fago parte, assim, eu sou obreira de igreja, eu vejo muito eles (0s
traficantes) pedindo oracéo, o celular deles, a musica de toque sdo religiosas. Por que eles se sentem em paz. Na vida que eles
levam, naquela emoc&o de que a qualquer momento pode acontecer qualquer coisa entdo é, nesse lado eles se sentem em paz,
né? Eles vdo ao culto, muitos vezes eles vao ao culto, muitos missionarios dizem, chamam e eles vém. Escondem a arma e
entram na igreja, participam do grupo, pedem oragdo, eles se sentem protegidos com as oracdes... entdo hoje vocé vé isso. Na
época que eu era crianga eu nao via isso
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Mas s6 agora que vocé esta se organizando financeiramente?

Sim. E. Por causa de qué? Porque antigamente eu ndo pensava como eu penso agora.
Hoje. Eu pegava o dinheiro hoje e gastava. Amanhd ndo tinha mais. Pensava,
amanha vou receber de novo. Hoje ndo. Eu pego e guardo. O que é para gastar eu
gasto e 0 que é para guardar eu guardo mesmo. Para poder amanhd ndo precisar
voltar de novo.

Por que vocé acha que isso mudou?

A gente vai amadurecendo com tanta pancada que a gente toma, né? Vai
amadurecendo. A igreja faz parte também. A gente vé muita gente ai que é cristdo e
conversa com a gente como € que a gente tem que fazer: ‘Guarda e larga essa vida.
Guarda e larga essa vida’. Muito cristdo fala isso pra gente. O que tinha que arrumar
ja arrumamos, que daqui para frente agora 0 mundo é do diabo mesmo e o diabo s6
vem pra matar, roubar e destruir, né? Sdo as palavras que eles falam para a gente ai”.

Cacau, em seu depoimento, aponta para uma mudanga no comportamento financeiro

dos traficantes®*®

que diz respeito ao acimulo, a aquisi¢do de bens fora da favela, a mudanca
(ou projeto de mudanca) de vida. Como veremos no préximo item, observa-se uma
ressignificacdo de antigas praticas a partir de uma perspectiva religiosa pentecostal. Os
cristdos orientam, disse o traficante, “guarda e larga essa vida” e usam a Teologia do
Dominio, a Batalha Espiritual para convencé-los: o “Diabo s6 vem pra matar, roubar e
destruir’. Com efeito, pude observar, neste, como em outros casos relatados acima, uma
afinidade entre a perspectiva evangelica e a que é expressa e, em alguns casos, vivida pelos

traficantes, conforme as entrevistas por eles concedidas.

9.5 Mudancas no tréfico (?): “tranquilidade” e pragmatismo

A “tranquilidade” experimentada pelos moradores de Acari, segundo os entrevistados
evangeélicos, como vimos ao longo de capitulos anteriores da tese, relaciona-se diretamente a
presenca cada vez maior de fi€is, liderancas e templos evangélicos na favela. Entretanto, na
percepcdo de moradores ndo evangélicos com 0s quais conversei ou que entrevistei, essa
“tranqlilidade” tem a ver com: 1) as altas somas pagas pelo trafico aos policiais; 2) o controle

local e supralocal das sucessdes®™ na chefia do trafico local; 3) a presenca de traficantes, em

%13 De poucos anos para ca Cacau j& é proprietario de algumas casas na favela, de mercadinhos, de posto de gasolina noutro
bairro da cidade, tem uma ampla casa na Regido dos Lagos, uma motocicleta, dinheiro guardado em casa e um carro popular,
segundo ele, para ndo chamar aten¢do dos policiais quando viaja com a familia para a casa de praia.

%14 segundo informacdes recolhidas nas entrevistas com os traficantes, os chefes do trafico de cada area devem ficar um ano
no “comando”, no maximo dois, quando for o caso de se estar esperando a chegada do préximo a assumir (quando, como
agora, que o préximo na sucessao esta preso com a liberdade prevista para o segundo semestre deste ano de 2009). Quem
escolhe o sucessor, no mais das vezes, € o proprio chefe atual, mas ha uma regulagdo supra-local - disso que ndo falam muito.
As funcdes na hierarquia criminal sdo: “chefe” ou “patrdo” (responsavel pela gestdo do trafico local — as vezes chamado de
“gerente”), sub-chefe ou “brago” ou “gerente” (o segundo na hierarquia. Atua mediando conflitos quando o traficante mais
poderoso do local é acionado, resolve questdes da administracdo das “bocas”, como efetuar recolhimento do dinheiro da
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sua maioria, “crias” de Acari; 4) a evitacdo do conflito com a policia; e, principalmente, com

0 papel/a lideranca exercida por Jeremias nesse processo. A este respeito, Cacau afirmou:

Foi no retorno do Jeremias aqui pra comunidade. Foi em 1999. Foi quando ele
retornou e ja ndo queria mais essa vida [no crime]. Tanto que ele ficou pouco tempo
e largou tudo. Ele teve que sair. Foi para outro lugar. Ele ja estava sendo
evangelizado. Sendo que ele teve que voltar porque tava acontecendo aquele negécio
do fulano que estava fazendo coisa errada com as pessoas aqui e estava recaindo
tudo sobre ele. Que ele que mandava matar e ele ndo tinha mandado nada. Ai foi
quando ele veio e foi mostrar que o0 negécio dele ndo era matar ninguém. Ai ta ai até
hoje esse negdcio de que ndo pode matar ninguém.

Jeremias teria sido o responsavel por implantar uma “doutrina de tranquilidade” na

favela. Esta, segundo um dos traficantes entrevistados, foi idealizada por Jeremias com a

finalidade de ndo gerar revanchismo da policia em relacdo aos traficantes, como vimos

ocorrer na época de Tunicdo e, a0 mesmo tempo, garantir mais “seguranca para a

comunidade”. Em suas palavras:

Dizem que essa ordem veio do Jeremias quando ele ja estava na Igreja...

E, pra néo dar tiro em policia. S6 no caso que for assim tiver, tipo assim, tiver dentro
de uma casa aqui, tiver uns quatro pessoas, uns quatro caras de fuzil e policia bater
na portal!! Vai ter que dar tiro pra sair. Sendo eles vdo matar mesmo, vai pegar fuzil,
vai querer vender, vai querer nem se preocupar. Mas, tipo assim, se entrar na favela:
‘Deixa 0s cara entrar, deixa os cara fazer o servico dele e nés faz o0 nosso’. E que
nem gato e rato. Tem que correr como rato e os policiais sdo os gatos procurando.
Rato... pd, rato... & fome. E s6 ficar avistando de longe. Ndo pode ter tiroteio nfo. As
vezes até pra ndo pegar um morador, ndo ter um problema. P§, quanto tempo ai que
vocé ndo vé passar na televisdo ai do Acari, falando do Amarelinho. Fala mais
ultimamente do Para-Pedro que ta, como, chegando devagarzinho essa doutrina de
tranqilidade. Ta chegando la. Ta diferente, ndo tem roubo... aqui ndo pode ter roubo
ndo. Tipo assim, se roubar, tipo essa reportagem que passou da Rocinha. Os caras
foram presos. Vocé viu na televisdo? Os caras que roubaram o carro de um advogado
e jogou o cara, pd, o que é isso, Christina. Isso ndo é roubo, po... era melhor matar os
caras. Olha o azar que deu. Tipo assim, jogou o cara, hdao morreu, policia foi atras
porque ficou sabendo que foi o patrdo de la que mandou. Mandou eles, viu... tipo
assim, pd, qual é, Christina? Tipo assim, eu vou fazer uma coisa, mano, errada, eu
vou saber o problema que vai gerar. Se eu sair pra roubar eu vou estar esperando
qualquer coisa. Ta entendendo? Ai eu chego na favela, tranquildo, sabendo que ndo
pode roubar na favela, ai tomar uma coca na favela e os caras me entregar pra

semana, etc); “endolador” (fungdo importante, pois trata de fazer as misturas — segundo me informaram sdo mais de doze
substancias misturadas a pasta base de coca. A cocaina de Acari é conhecida como de alta qualidade entre os consumidores

da droga, informagédo também confirmada pela policia (ver LARANGEIRA, 2004); “soldado”, “seguranca” ou “contengdo”

(estdo sempre no entorno do “chefe” protegendo-0. N&o me recordo de ter visto o “chefe” armado. Em torno dele, todos

portam armas); “vapor” (é quem “planta na boca”, como disse um dos traficantes, é o responsavel pela venda da droga ao
consumidor); “atividade” (pode ficar mais ou menos proximo do “chefe”. Sua fungdo principal é fazer a seguranca da favela,
vigiar a passagem de carros e pessoas desconhecidas e/ou suspeitas. Porta, no mais das vezes, pistola e radios transmissores
para se comunicarem com os demais "atividades” e com os “soldados”. Nas palavras de um dos traficantes entrevistados:
“Tem que manter a atividade da favela. se passar um carro suspeito, se passar um carro da policia, se passar uma blazer ali na
Brasil ali ai passa um radio pra mim até ela sair de visdo. Tipo assim, até ela chegar em Pavuna. Passou da favela até sair da
visdo... a missdo dele é essa, ndo deixar a policia entrar no miolo”.). Um “atividade” ganha, em média, R$ 1.600,00 por més.
O “endolador” entre R$ 15.000,00 e R$ 25.000,00 (més). O “chefe”, segundo informagdes, nao recebe menos de R$

30.000,00 (més).
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policia? Entdo, ndo era melhor eu ter roubado. Era melhor eu ter roubado? Depois do
que eu fago o que eu fiz ainda tomo uma coca na favela. Vou roubar? Vou roubar
nada! Vou dar meu jeito do jeito que for, mas, como, ndo vou roubar, ta entendendo?
Eo que eu falei, sou tranquildo, Christina. Eo que eu falo, deixa Deus trabalhar.
Deixa Deus trabalhar que Deus sabe até quando a pessoa vai agientar. Deus vai
apertar, vai apertar, depois Deus vai mandar um refrigério. E o que eu digo, eu penso
assim. As vezes eu vejo muita coisa, eu fico como? Coisa injusta pra caramba que
acontece. Acontece muita coisa injusta.

A reorganizacdo da dindmica do trafico no Complexo de Acari implantada por
Jeremias ressignifica praticas de antigas liderancas locais como Cy de Acari. E como se
Jeremias tivesse sido influenciado por essa “politica” do trafico (também partilhada por outros
traficantes historicos como Celsinho da Vila Vintém e demais liderancas do antigo TC e
outros), mas, a partir da sua conversao, tivesse ressignificado essa l6gica de acdo: a influéncia
ndo seria dos “bandidos formados” do passado, do homem. Sua inspiracdo seria, assim, mais
forte, vinha de Deus. Ha algumas versdes para 0 caso, mas corre entre os traficantes que
houve uma revelagdo feita por uma lideranga evangélica a Jeremias que dizia que ele so
conseguiria se libertar da “influéncia satanica”, como declarou um morador, se reduzisse as
mortes. A idéia, entdo, era controlar o uso da forca entre os traficantes (o que implicou uma
mudanca das puni¢bes, como veremos) e a sucessao (dois pontos que, se ndo controlados,
envolvem explos6es rotineiras de violéncia). A mudanga na perspectiva de atuagdo no trafico
estava pautada numa mensagem divina que viria a fazé-los (a Jeremias e aos demais
traficantes locais) enxergar a atividade criminosa apenas como uma fonte de renda e, de
preferéncia, em algumas fungdes, provisoria (até para fazer a “fila da firma andar”®®°). Nas

palavras de Cacau:

A tranquilidade que ta aqui hoje é a inteligéncia dos moleques. Entra a policia ai e
todo mundo corre, se esconde. Nao fica confrontando com eles. Entdo, os policias
ndo querem o confronto. Se confrontar vao matar mesmo. VVao deixar um montéo ai,
inocente ai, morador morrendo baleado. Porque vagabundo mesmo vai estar
escondido. Entdo a gente faz isso ai. Inteligéncia da comunidade € essa.

Quando isso comegou?

%1% Muitos falam que hoje, em Acari, tem fila de espera para atuar no trafico local. Uma moradora que tem parentes atuando
no trafico declarou em entrevista: “Tensdo com a violéncia policial e com o desemprego. Boca de fumo nem tanto. Tem fila
de espera. Tem que colocar 0 nome num caderninho la pra ser chamado. Igual negécio de RH de empresa que nédo quer dar
trabalho... tem muita gente saindo da boca também e arrumando trabalho. Outro dia vim no dnibus com seis que eram daqui e
arrumaram trabalho. Eles ndo tinham um papel importante, ndo na hierarquia, mas papel importante porque os caras eram
antigos. Cara que tinha oito, dez anos de boca e saiu. Trabalhavam vendendo droga, como seguranga... esse lance de ser
substituivel... nem tanto pela funcédo, depende do lugar que o cara tem como pessoa”. Entrevistei um jovem, ex-traficante,
que estava vivendo grande conflito: voltar para o trafico ou tentar voltar para o emprego que lhe conseguiram e no qual
lavava caixotes de madeira, ganhando R$ 490,00 por més (em contraposicao a quase R$ 2.000,00 no trafico). Perguntei-lhe
se, para entrar no trafico, era s6 querer. Ele disse entre angustia e orgulho: “consegue porque j& sou conhecido. Deus que me
perdoe, mas se eu chegar agora ali, chegar para eles e desenrolar, sabe como?: ‘P, mano, vou voltar, té cheio de problema na
mente...” Ele vai aceitar meu papo. O diabo é assim mesmo, o diabo fica sé esperando uma oportunidade”.
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Quem botou isso também foi o proprio Jeremias que falou para ndo trocar tiro com
policia que policia ndo adianta, que qualquer bandido que trocar tiro com policia vai
perder. Porque policia pode chamar o batalhdo todo. E a malandragem? Sé pode
contar com Terceiro Comando, ADA, Comando Vermelho. Ndo sdo tantos assim. Se
fossem todos reunidos era uma coisa, mas a policia ndo, tem Civil, tem PM, tem o
BOPE, tem a CORE... tdo tudo reunido. Tem a ver com a igreja mesmo porque o
negdcio dele era nao confrontar porque o sonho dele era levar muita gente para a
igreja”.

Como vimos argumentando, a conversdo de Jeremias a uma igreja evangélica, assim
como a proximidade dos traficantes locais das igrejas e da rede evangélica, foi, segundo
Cacau, importante para as mudancas na dinamica do crime pelas quais Acari passou.

Novamente, em suas palavras:

Muda, muda sim. Muda porque muita coisa que acontece aqui e era para tomar
atitude mais dréastica e eles ndo tomam. Prefere deixar [de castigo] em casa. Que nem
tem um menino ai, que faz umas besteiras ai para tomar uma coga, até mesmo de
morrer ... negocio de fumar crack e ficar roubando a casa dos outros. Ai 0s meninos
aqui mesmo vai e pega, entrega na mao da familia: ‘O, teu filho roubou aquilo ali,
voceés tém que pagar. Se ndo tiver a gente vai e paga’. Ai vai na casa do morador e vé
0 que sumiu, bota no lugar as coisas. Ao invés de cobrar dando uma coga, entrega na
mao da familia e pede para pagar o que foi tirado de dentro da casa. Muda muito
porque vai na igreja...

Sobre este mesmo ponto, declara Sassa, o jovem traficante entrevistado que apresentei
em capitulo anterior:

PO, Christina, vou te falar uma coisa. Muita gente agora, ultimamente ta mais
tranqliilo. O pessoal, ta entendendo? O movimento mais tranquilo. A comunidade
agora as pessoas créem mais em Deus. N&o tem mais aqueles problemas que tinha
antes de que onde que passava tinha coisa de macumba. Antigamente era assim.
Onde que a gente passa tem um salmo de Deus escrito na parede. Vocé passa em
qualquer lugar aqui, ndo sei se vocé ja viu, vem da Brasil aqui que vai entrar ai ja vé
assim, acho que é “Jesus € dono desse lugar”, “ O Senhor ndo sei 0 qué”. Hoje em
dia, eu acho como, agora o pessoal para mais para pensar. Ndo era como
antigamente. Antigamente, qualquer probleminha... tipo assim, a gente faz mais pela
comunidade. O que for melhor para a comunidade é o que, como... é 0 que 0 povo
acha. O melhor para a comunidade é o melhor para todos. Se eu moro aqui, s6 vivo
aqui, sabe como é que é, um conhece o0 outro, sabe o dia a dia, muitos ai que t&
vivendo essa vida ai, esses problemas, tipo assim, pai e mde é da Igreja, mée é
pastora e o filho é... provas vém, né? Sempre a gente vé como? S6 Deus mesmo,
Christina, s6 Jesus mesmo. S0 quem presenciou sabe como é que é, ta entendendo?
Ja viu, né? Sabe que é doido mesmo. Se tiver que tomar um tiro e morrer, toma e
morre mesmo. O bagulho é doido. S6 Jesus mesmo. SO Jesus.

Apesar do poder que a lideranga de Jeremias exerceu e ainda exerce, segundo a
declaracdo de alguns moradores, sobre os traficantes de Acari, hd sempre de se considerar as
caracteristicas pessoais, como nos lembra Leeds (1998). Assim, Sass, traficante jovem que

concedeu esta entrevista, fala de pessoas que ndo conseguem se adaptar ao comando,
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demonstrando pouco ou nenhum receio da morte, 0 que € um risco ndo so para 0s moradores

como para os proprios traficantes do bando.

Muita gente também j& ndo pensa como meia dlzia de pessoas. Tipo assim, ndo
pensa em ser tranqlila. Tem gente que pensa assim: ‘Vou formar um problema
mesmo. Nao quero nem saber no que vai dar. Vou morrer amanha ou depois...”. Ta
maluco. N&o quero morrer ndo. Quero viver pra caramba. Quero, como, uns 60, 70
anos. Quero viver pra caramba. Tenho muito o que viver.

Sassa prossegue explicando que os traficantes que descumprem as ordens sofrem

sansdes reguladas pelo “patrdo”. Em suas palavras:

Por que quando a policia entra ndo pode atirar?

Quem manda fazer essas coisas assim é 0 patrdo, p6. Tu ndo da tiro na policia. A
policia vai entrar, fazer o que tem que fazer. Quem tiver com as coisas tem que
guardar bem guardada pra ele ndo achar, e ir embora. Amanha ou depois néo vai ter
problema de outra operacdo porque morreu um policia, morreu um bandido,
entendeu? Nao vai ter esse problema. Tipo assim, se a policia vim e tiver os caras
armados dando tiro pra cima dos policia perde. Patrdo manda tomar a arma e tudo,
Mané! Manda tomar fuzil, pistola. Ndo anda armado mais ndo. D& problema. Atirar
em policia d& problema.

O perigo para os moradores, assim como para 0s integrantes do bando sdo 0s
“embalados” ou “embriagados”, mas, principalmente, os “mente de verme”. Os “embalados”
ou “embriagados” sdo jovens que comecam a atuar no trafico e se empolgam com a atividade
gue desempenham, gostam de mostrar forga, mas ndo séo essencialmente, nesta classificacdo
que o traficante apresenta, ruins: podem ser modificados pela experiéncia, pela convivéncia
com quem tem mais experiéncia no trafico, podem ser, assim, “doutrinados” em nova postura.
A narrativa de Sassa sugere uma relacdo entre “embalados” e faixa etaria. Isto é, 0s jovens
parecem ser mais suscetiveis a isso, mas a situacdo pode ser observada em traficantes de

outras faixas etarias®'®. Sobre sua fase de “embalado” Sassa reflete:

Christina, sou tranquildo. Eu fico mais tranquildo agora. Eu fico como? Antigamente
eu era um pouco embriagadozinho, um pouco embalado como fala aqui na favela.
Antigamente eu era assim. Embalado é o maluco cheio de marra, assim... Eu era
assim, antigamente. Quando eu tava comegando. Depois eu fui parando com gente
mais cascuda, mostrando que o bagulho ndo é assim, tem que ser tranquilo. Tipo
assim, hoje eu sou diferentdo do que eu era. Tipo, as vezes, certas coisas eu sou mais
tranquilo, eu sei mais desenrolar. Sou mais de dar um papo, desenrolar. Quando a
pessoa chega com algum problema eu vou l& no miolo para desenrolar, ta
entendendo? Eu tenho esse direito de chegar e desenrolar, ndo sou mal visto. Sou
bem visto por todo mundo. Sempre vai ter um, dois que ndo gosta da gente, que tem

%18 Ouvi diversas vezes em campo um traficante brincando com outro ou com um morador dizendo entre muitos risos: “Cé& ta
embaladinho hoje!”; “Vocé ta muito embalado”.
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aquela marra, ‘sou boladdo mesmo’, mas ndo tem como chegar pra tu e falar porque
tu ndo tem nenhum erro, mas, como? Fora isso ta tudo bem. Os que ndo gostam de
mim, entrego na m&o de Deus.

Ja o0s “mente de verme” sdo “problematicos”: ndo tém medo de morrer, como disse
acima Sassa, gostam de subverter o mando do chefe do trafico, sdo os que podem trair o outro
a qualquer momento, podem fazer uma fofoca e/ou podem fazer uma tocaia. Assemelham-se

idealmente ao “pivete” caracterizado por Zaluar:

O pivete, segundo os trabalhadores adultos, faz um uso indevido, prepotente,
descontrolado de sua arma. Humilha, mata, provoca o trabalhador por motivos flteis
ou sem motivo nenhum, apenas para afirmar o seu poder. E solto no mundo. N&o
respeita os adultos. O ‘bandido porco’ rouba seus vizinhos, trabalhadores que moram
na sua area ou em areas proximas. Amhbos correm o risco de serem linchados pela
populacdo local quando esta ndo conta com bandidos formados para adverti-los,
castigd-los ou elimina-los. O bandido protetor, por mais um desses paradoxos do
Brasil de hoje, garante a ordem social e faz a justica, obrigando muitas vezes os
pequenos ladrdes a devolverem os objetos furtados a seus donos, vizinhos e
trabalhadores. Caso ndo haja este justiceiro, o bandido que infringir a norma de néo
roubar e ndo ferir trabalhador arrisca-se a ser justicado pelas proprias maos do povo.
Neste caso, a ambiguidade cede lugar ao ddio, o respeito e 0 medo, que andam
misturados, sdo substituidos pela faria (1985, p.148).

Os “mente de verme” ou “pivetes” ndo sdo comuns em Acari, segundo os traficantes
entrevistados e os moradores com 0s quais pude fazer conjuntamente essa reflexdo, mas
existem, e os “bandidos formados” que estdo no trafico vdo se utilizando deles quando
necessario (ndo tém medo de morrer), mas buscam controlar o poder a eles concedido nas
atividades rotineiras do trafico. Segundo o que contam, os “mente de verme” ou “pivetes” ndo
sd0 numerosos e quando resolvem atuar a revelia sdo punidos pelos traficantes, os “bandidos
formados” de Acari. Este € o quadro arrumado que me apresentaram, mas, como muito bem
nos lembra Machado da Silva (2008), o descontrole do uso da forca entre esses “portadores da
sociabilidade violenta” é iminente e a idéia de algum controle sobre essa forca parece

incongruente.

Entdo, ndo sdo seus amigos...

Tipo assim, hoje em dia ja é mais tranquilo. T4 entendendo? Mas sempre tem um ou
dois que tem uma mente assim, um pouco de verme, uma mente diferente, ndo é
satisfeito que tu é felizdo, tem gente que é assim, Christina. Tem muita gente que faz
mal também, Christina. Ndo tem? Tipo assim, tem o lado bom. Mas tem muito
maluco ruim que se chegar alguém de fora e roubou na favela maluco passa o rodo,
ja foi, ninguém viu. Tipo assim, tem muita gente que é assim. Os caras que faz isso
s0 pensa 0 mal, s6 vai maquinar 0 mal, ta entrando no nosso caminho e ndo vai
custar nada pra ele... ja criei problema com um montdo, ndo vai custar nada pra ele.
Ta entendendo o que eu td te falando? Tipo, tem que ter muita tranqtilidade. Tu lida
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com muita mente, com muitos tipos de pessoas, muitos problemas, ta entendendo?
Ai chega um ali conversa contigo de um jeito, chega outro ja conversa de outro jeito,
as vezes tem que analisar com quem tu conversa, tem que ver o que tu fala com
certas pessoas... as vezes eu td aqui e acontece uma coisa boba ali. Tipo assim, uma
briga que ninguém pode ficar sabendo. Ai eu chego batendo, confio em tu e ai
sempre tem um amigo que quer ser mais amigo do que tu, ai vai e ai, quando tu for
ver, tu tadlevando fama de fofoqueiro porque vocé foi o primeiro a falar... “foi ele ali
que falou. Mas foi ele que falou pra ele...”. E eu, vou falar que quem me falou? Vai
chegar até mim. E se eu vi, se eu tava presente. E um jogo de mente. Tem que ser
muito tranquilo. Vigiar... muitas mentes, Christina, muitas mentes. S6 Jesus. As
vezes pelo meu jeito de ser eu passo e ndo falo nada. Acha que eu td de bobeira. T
relaxado ali, mas t6 como? T6 sempre pensando em alguma coisa, ta entendendo,
Christina? As vezes, s6 Jesus. E isso que eu falo, agir do meu jeito. Ser meu eu, pd.
Eu sou assim e acabou. Vai ter que me aturar. Eu tenho o meu eu. Mas tem muita
gente que é muito problemética, Christina.

No “jogo de mente” ao qual Sassa se refere € preciso ficar “esperto” e esta condicao
leva a “paranoia” que o traficante sente, 0 medo de “armarem” para ele em uma situacao, seja
de rotina de atividade no trafico, seja num momento de tensdo no qual a policia chega a favela

para fazer uma operagao.

Se der mole... Ndo pode dar mole nédo, Christina. Como dizem, é o trafico. O
bagulho é doido. Assim, hoje em dia é mais tranquilo, mas ‘Maldito € 0 homem que
confia em outro homem’. Vai confiar? Eu ndo vou confiar. Sempre vou mostrar,
saber mostrar que sou tranqiilo, mas nunca vou confiar. Eu ndo sei o que estd
passando na mente de outra pessoa. Eu ndo sei qual é. As vezes o cara ta todo dia do
meu lado, mas ta doido para me dar um lance. Sinistro. O bagulho é doiddo. De
repente eu t6 num beco sozinho na madruga e ninguém sabe nada, ninguém viu, tu
tomou uns tiros e ja era. Quem vai falar que tu morreu? Quem vai chegar: ‘Ah...".
Vai ficar aquele clima, entendeu, mas como? Morreu, morreu. Nao vai ter ninguém
para responder por vocé. Morreu, ja era.

Embora a analise mais detida das dindmicas relativas ao trafico de drogas ndo seja o
objetivo principal da tese, nem mesmo o alvo primordial das analises aqui expostas, sinto-me
compelida, pelo material que obtive em campo e pelas trocas e reflexdes com traficantes e
moradores, a atentar para a importancia do componente geracional na compreensdo das
mesmas. O repertdrio linguistico acionado pelo traficante de 41 anos e por esse jovem de 20
anos denota entradas e percepgdes, as vezes, distintas do trafico. Enquanto o primeiro falou da
tensdo em dormir durante a noite por receio de ser surpreendido por alguma acédo policial, o
segundo fala do risco que os que atuam com ele no trafico podem representar. O mais jovem,
Sassa, sO cita nominalmente casos de traficantes “responsas”, sugerindo até que eu deveria
conhecé-los, conversar com eles para ver o quanto sdo boas pessoas. Os maus ele ndo

identifica, pode ser que existam, mas ndo sabe bem aonde, mas de qualquer forma podem
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estar a sua espreita. Nao que o inimigo de Sassa ndo exista, que seja uma fantasia, mas me
parece que 0 que experimenta como medo, “paranodia” € desproporcional a realidade,
sobretudo a realidade “tranquila” da favela que ele tanto fez questdo de apresentar, ele e
tantos outros traficantes, “simpatizantes” do trafico e demais moradores. A inseguranga que
apresenta em relacdo ao outro idealizado (j& que, a todo momento, se refere concretamente a
outros que séo “tranquilos”, “responsa”, “mano”) é forte. A falta de confianca € generalizada.
E a idéia novamente do mal & espreita. E como os evangélicos falam do Mal, do Inimigo, ele
pode estar a sua espreita e, em qualquer momento de descuido, atacar e destruir. Nesse
sentido, mais uma vez, as comologias do bandido e do evangélico se encontram: 0 Mal esta
em todo lugar, é preciso se proteger! Usando a referéncia biblica que Sassa usou: “Maldito é o

homem que confia em outro homem?”,

9.6 Quem domina quem? As redes evangélicas e os traficantes em Acari

Ao longo deste e dos capitulos anteriores, pudemos observar a aproximagdo dos
traficantes dos evangélicos. Esta aproximagdo, que se revelou, em muitos casos, uma
afinidade de perspectivas sobre 0 mundo, expressa o reconhecimento por parte dos traficantes
do poder de agir no mundo a partir de uma intervencdo, de uma influéncia divina, do Espirito
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Santo. As pinturas nos muros, os pedidos de oracdo®’ e protecdo®'®, o comparecimento aos

%17 S50 muitos os casos de pedidos de oragdo de moradores, traficantes e “viciados” aos evangélicos ou aqueles que, na
representacdo social local, parecem ser. Em um dia de trabalho de campo, ocasido na qual fui participar de um culto de ac¢éo
de gracas pela recuperacdo da salde de uma moradora, passava pela rua com uma moradora evangélica ao meu lado (eu e ela
estavamos usando longos vestidos no dia) quando fui abordada. Vou transcrever um trecho do meu diario de campo que narra
0 acontecido: “Quando estavamos voltando para a casa da Dona Marlene pela Piracambu, eu, Rosana e o casal que fomos
buscar na entrada da favela, uma senhora (estava embriagada ou drogada, ndo sei) se aproxima de mim, fica na minha frente
impedindo a minha passagem e pergunta: “Vocé é evangélica? Faz uma oracdo por mim?’. Imediatamente acionei a Rosana.
Ela estava num bar quase na esquina da Rua que entramos para ir para a casa da dona Marlene. Esqueci o nome. Pode ser a
rua Assis. Entdo a Rosana riu e chamou a senhora para dentro da rua. Fomos até um canto e a Rosana fez a oragdo com as
maos sobre sua cabeca. A senhora colocava as maozinhas para o alto e pedia a Deus que a livrasse daquilo, daquele
sentimento que ela tinha pela droga, pelos’ meninos’, ela dizia: ‘eu adoro esse bar, eu adoro 0s meninos, eu gosto muito de
cheirar, Senhor. Eu adoro os meninos’. E comegou a fazer uns sons incompreensiveis para mim enquanto a Rosana orava. A
senhora estava parecendo estar fora de si. Entdo a oracdo acabou e ela mal agradeceu a Rosana e voltou para o bar. Rosana
entdo contou que ela sempre pede orag6es. Que ela vive nos bares. E foi entdo que soube que tem bares onde é permitido pelo
trafico usar drogas e onde ndo é permitido. Aqueles mais préximos as bocas ndo séo liberados para o consumo de drogas por
motivos de seguranga, disse ela. A idéia é proteger a boca de situagdes de conflito que possam ter contigliidade com sua area
de atuacdo mais direta. Uma briga, por exemplo, poderia atrapalhar a venda e o consumo na boca colocando a integridade dos
‘caras’ em risco, em Ultima instancia. Sabe-se 14 0 que uma pessoa depois de beber muito e de cheirar muito pode fazer
estando nervosa? Ela disse que ndo sé a situacdo de conflito incomoda o trafico, mas a bagunga. Tem sempre muita gente
falando alto, dangando, cantando nesses bares. 1sso, segundo ela, ‘incomoda a producéo’. O interessante é que o trafico
interfere muito diretamente sobre a economia local. Quer dizer, ndo € somente pelo fato de ser presente que a economia se
reorganiza, mas é também em razdo da imposicao de seguranga deles e de rentabilidade ‘da firma’. Com esse cerceamento de
onde pode e de onde ndo se pode consumir drogas ele impde quem vai ganhar mais ou menos. Fiquei observando que os
bares onde se pode consumir drogas sdo os mais cheios, ao menos durante os finais de semana”.

318 Uma moradora evangélica membro da Assembléia de Deus, relatou, em conversa informal durante o trabalho de campo,
que um grupo de traficantes foi solicitar dela uma oragdo para protecdo espiritual. Entraram todos na sala de sua casa, eram
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cultos, a participacdo em campanhas, a contribuicdo financeira com as igrejas, o pedido de
cultos em acdo de gracas®™ e o oferecimento de shows gospel na favela apontam para um
empoderamento dos evangélicos pelo trafico em Acari. Mais ainda, na Ultima eleicdo para
vereador foi realizado um plebiscito cujo vencedor com o apoio dos traficantes, segundo 0s

moradores, foi um politico evangélico®?°

. As associagdes de moradores, desde 2005, atendem
a légica da divisdo do trafico local (ha um chefe para Parque Acari e Coroado e outro para
Amarelinho e Vila Esperanca): sdo quatro as associacdes de moradores formalmente
registradas: Parque Acari, Vila Rica (Coroado), Vila Esperanca e Amarelinho; um presidente
lidera os processos em Parque Acari e Coroado e outro na Vila Esperanga e Amarelinho. Os

dois presidentes sdo evangélicos.

Como vimos em capitulos anteriores, os evangélicos atribuem a presenca deles em em
Acari, as oracOes e as evangelizagcBes e conversfes de traficantes, a “paz” na favela.
Liderancas politicas locais atribuem a si a mediacdo que resultou na conscientizagdo e
contencdo do impulso de morte nos traficantes. O pragmatismo dos traficantes na atualidade €
disputado, assim, por evangélicos e liderancas “comunitarias”. Justifica-se a disputa, pois o

capital politico de quem a vencer é grande: o “dominador” dos traficantes leva um troféu!

aproximadamente seis, se ajoelharam e ela comecou a orar pedindo prote¢do para eles que sairiam em grupo para roubar
algumas bocas de fumo de um morro localizado no centro da cidade. Ela disse ter tido uma “revelacdo” (um dos “dons do
Espirito Santo”, segundo o pentecostalismo, através do qual o cristdo prevé acontecimentos, situacoes e visualiza espiritos),
na qual um dos traficantes ali presentes seria morto. Anunciacao disse ter relatado ao jovem o destino que antevia. Dias
depois chegou a ela a noticia de que o jovem foi morto por policiais que passaram com 0 carro varias vezes sobre seu
corpo a fim, segundo ela, de vingar os muitos policiais que foram mortos em confronto por esse jovem traficante.

%1% Embora o foco principal da investigagio seja o0 Complexo de Acari, no Santa Marta também foi possivel observar essa
aproximacao dos traficantes dos evangélicos (o caso mais conhecido da aproximacao dessas redes nesta favela talvez tenha
sido o de Marcinho VP com a JOCUM e André Fernandes) e do empoderamento desses Ultimos pelos primeiros em campo.
Uma moradora entrevistada me falou de um culto solicitado por traficantes da favela para a inauguragédo da quadra
poliesportiva financiada pelo tréfico local. Transcrevo um trecho da entrevista: “E os evangélicos? Tem uma rede evangélica
no Santa Marta?” “Ha uns trés anos teve a inauguragdo da quadra. O dono do morro ele pediu para ser inaugurada com um
show evangélico. Entdo, o que as igrejas evangélicas fizeram? Se reuniram, as seis, eu fui me reunir representando a minha
igreja. Até ali as igrejas se respeitavam, mas nao tinha aquela unido. Af a gente ficou uns quatro meses se reunindo toda
semana e a gente comegou a um ajudar o outro e ai comecgou a convidar outras pessoas. Ele fez dois shows com o grupo
Apascentar de Nova Iguagu que canta ‘Restitui’. Fizeram o show de graca aqui na comunidade. E ai a gente convidou a igreja
catolica... entdo, depois disso... foi em 2004 ou 2005. Quer dizer, precisou o chefe do trafico pedir para que as igrejas se
reunissem e ficassem unidas. Até hoje as igrejas na comunidade sdo unidas. Sao muito parceiras, né, se precisar de ajuda o
outro ajuda. Respeita o padre, respeita o pastor, ndo tem aquela coisa de ficar de cara feia ndo. Cada um respeita cada um.
Tem aquela coisa de convida e ‘vamos ver a missa’. Evangélico vali, leva a familia. E vice e versa. A filha que é evangélica ta
dancando na igreja e a mde que é catélica vai na igreja evangélica. Quer dizer, assim, essa unido ta tendo de 2005 para ca.
Antes tinha muita briga de religido. De 2005 para ca ta bem unido, assim. Ndo tem mais essa briga, essa discusséo.” “E o
show que o ‘cara’ pediu era de algum cantor famoso?” “N&o. Ele ndo pediu. Ele sé falou assim, que ele queria que as igrejas
evangélicas fizessem um culto. Por isso que todas as igrejas tiveram um representante e formou uma comissdo que eu
participei, era secretéria e tudo da comissao, e a gente decidiu fazer um culto com um show. Foi a gente da comissdo que
decidimos fazer um show.” “Vocés eram obrigados a ir, a promover isso?” “Né&o, ndo. Ele pediu se a gente quisesse.
Logicamente ninguém ia deixar essa oportunidade passar. Na época até a presidente da associagdo era a Nana, e ela era
evangélica, entdo todo mundo pensava que a escola de samba que ia fazer um pagode, e ndo foi. Foi totalmente o contrério. O
cara pediu que fizesse um culto. E ai as igrejas foram comunicadas e se reuniram e fizeram um show”.

320 paulinho do Social — PTB - obteve 3.630 votos — 8° lugar nas elei¢des no partido entre 55 candidatos.
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Parece-me que o0 vencedor ja é conhecido: os evangélicos, pois sdo (ha representacéo social

local, ao menos) moralmente poderosos, insuspeitos. Sao “super-homens”!

Nas igrejas pentecostais, 0s pastores enfrentam os espiritos com a confianca do
poder social e moral superior daqueles que escolheram Jesus. S80 espiritualmente
tdo fortes que inspiram respeito mesmo dos representantes do Mal, as organizacgoes
do trafico de drogas, sem correr o risco de serem eles mesmos contaminados. Essas
novas figuras religiosas tm sido reconhecidas nos territérios discriminados das
favelas como detentoras de um poder social e moral muito maior do que os padres
catdlicos. Mostram-se mais capazes de oferecer protecdo, em dissociar 0s moradores
do contagio com as forgas malignas. Os pastores sdo, assim, capazes de interromper
o fluxo de violéncia de dentro e de fora utilizando duas armas: os rituais de
exorcismo e a Palavra. Trazem a Biblia e a Oragdo para combater revdlveres e
metralhadoras: o fogo do Espirito Santo contra o fogo das armas (BIRMAN ;
LEITE, 2002, p. 337)

Ainda que a sensibilizacdo dos traficantes quanto a mensagem biblica seja posta em
duvida por alguns moradores, inclusive evangélicos, a moralizacdo mais geral que 0s
evangelicos representam e o impacto positivo que geraram na localidade em termos sociais e
simbolicos nédo estdo em cheque. O Deménio esta ai para salva-los nos casos onde a eficacia
de sua mensagem ¢ relativizada. Explico: recaem sobre o individuo e Satanas os limites da

acdo evangélica. Nas palavras de um morador evangélico:

A influéncia saténica na vida deles é muito forte. Ainda que andem com Biblias,
recebe oragdo, mas a influéncia satanica é muito grande. Certa vez um rapaz me
contou algo, eu ndo sei se eu posso falar isso aqui, mas, & um outro rapaz que estava
fora e que estava comandando aqui e eles vieram de Senador Camard para ir para a
igreja. Ai chegaram aqui e ficaram sabendo que um rapaz era X9. O rapaz disse que
viu uma mudanca tdo grande na vida dele, assim, o rapaz... eu fiquei com o rapaz o
dia todo, né? O rapaz cuidou dos filhos, deu banho nas criangas, deu comida as
criancas, fez comida, ai quando ele chegou aqui e ficou sabendo que tinha um rapaz
que era x9 ele mudou de uma forma tdo brusca que, assim, vocé via nele o Demonio
mesmo. Ele cortou, ele matou o homem, cortou 0 homem a machadada, assim, néo
entendi. N&o era aquela mesma pessoa que eu estive com ele cedo. Entdo, eu vejo
que ndo mudou muito. A influéncia satanica é muito forte na vida deles. A questdo
da maldade... eles respeita, mas sé que ndo muda. N&o muda mesmo, assim.

Esse rapaz que ficou transtornado morava aqui?

N&o, ele comandava aqui na época, mas ele tinha uma casa em Senador Camara
onde morava com a esposa, as filhas e tal. Porque, assim, era muito ligado Camara e
Acari nessa época. Logo no finalzinho da ocupagdo aqui era muito ligado. O
Jeremias ficava muito em Camara. E aqui tinha uma pessoa responsavel. Sempre
tinha uma pessoa responsavel aqui. E ele veio. Fez tudo 14 e veio até pra ver o culto
da Guaiuba (Assembléia de Deus). Ja faleceu. Entdo, ele pra ca pra vir pro culto e
ligaram pra ele e falaram: ‘Ih, rapaz, tem um cara aqui... ele ndo era crente, era o
responsavel pela boca de fumo, mas ele ia nas campanhas, freqiientava os cultos,
estava caminhando, né? E ai ele falou: ‘Amaro, ndo entendo, assim, ndo consegui
entender porque ele se transformou’. Fazer o qué? O que aconteceu com esse rapaz
acontece com todos eles porque eles estdo embaixo de uma influéncia satanica. Da
mesma forma que eles, eu quando eu ndo conhecia, ndo a igreja, mas a pessoa de
Jesus... ja aconteceu comigo também de eu estar aqui e daqui a pouco fazer..., sabe?
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Missionaria Conceigdo atenta, em entrevista, para as dificuldades que os traficantes

encontram para sair da vida criminosa.

O repertdrio simbolico, cognitivo, acionado € o

religioso para compreender a dificuldade que observa: a obsessdo da “Casta de Deménios”,

“Legido de Demonios”.

Pede. Pede oragdo, a gente ora, eles caem... é para eles sairem. Muitos deles querem
sair mas nao tém forca.

O que prende?

E o inimigo. O inimigo prende porque casta de demdnios... quando a pessoa larga
Jesus vem legido. O Diabo so larga com jejum e oracédo. Ele vem para matar, roubar
e destruir. Eles pedem oragdo. A gente passa antes da vigilia (nas bocas de fumo) e
eles ficam cheios de folheto. Entdo eles dizem: ‘Irm& Conceicdo...” e eles pendem.
Teve um, la da mangueira, que chegou para mim com a biblia na méo e perguntou se
ndo conhecia ele mais ndo. ‘To caminhando, to trabalhando, sai daquela vida. Eu
falei com a senhora e mudei’. Entdo, a gente vé o fruto. N&o é todos que Deus chama
para essa obra porque no agilenta. E muita carga, é muita cura mesmo. Deus chama
e ele garante. Mas a gente ndo tem aquela condig&o para acolher. Ndo tem uma casa
de recuperacéo para elas (as prostitutas). Porque muitas delas fumam, tém AIDS, ele
elas falam: ‘Irm& Conceicdo, eu quero aceitar Jesus. Eu to desviada, eu quero ficar
como a senhora e 0 senhor que aceitaram Jesus de verdade’. Eu larguei tudo, tudo
mesmo por amor a Deus. E to até hoje nesse ministério. Muita obra para fazer. Deus
tem falado que tem uma obra para a gente 14 na Rocinha, um evangelismo la. Vamos
também dentro do presidio de mulheres...

Para muitos o principal impedimento para a conversdo dos traficantes € financeiro.

Quer dizer, como disse Cacau: “Chegar 1a e me entregar € mole. N&o preciso mais trabalhar.

Saio agora e ser cristdio € mole. Ser cristdio com dinheiro é mole!”,

Um evangélico

entrevistado falou dos trabalhos de evangelizacdo que as igrejas fazem na favela e do grande

limite que encontram neste trabalho com os traficantes, como também apontou a missionaria

Conceicdo para o trabalho com prostitutas acima. Nas palavras do morador evangélico

entrevistado:

Aqui dentro, Christina, eu vi uma vez uma pega de teatro que mexeu muito comigo
onde tinha um personagem de um homossexual e eu voltei para a minha realidade,
que a minha realidade € o traficante. Eu trouxe para a minha realidade onde falava
que... tinha um personagem, o Demdnio, que expulsava o homossexual de dentro da
igreja dizendo que ali ndo era lugar dele. E todo mundo riu. E o deménio acusou:
“Vocés estdo rindo de vocés mesmos. Porque vocés, na verdade, ndo tém capacidade
de cuidar, de apoiar um homossexual. Ele se converte e vocés ndo tém capacidade de
cuidar, jogam ele la pra fora de novo’. Porque a gente ndo tem essa capacidade. Uma
pessoa que fica dos 13 aos 30 anos dentro do trafico, ele precisa de um psicologo pra
ajudar ele porque é uma mudanga muito brusca pra uma pessoa que ganha, vamos
dizer ai, R$ 2.500,00 por semana depois passar a ganhar R$ 250,00 por semana,
quando ganha. Quando ndo ganhar ali R$ 400,00, R$ 500,00 por més. Vocé tem que
ter o pastor ali falando, mas vocé tem que ter uma ajuda psicoldgica. Um cara desse
se converte ai vocé vé a dificuldade dele, a familia dele de aceitar isso. Eu vejo a
dificuldade que é pro Cacau de sair e se manter fora. Porque a mulher dele esta
acostumada com luxo entdo, o cara daqui a pouco sai e t4 ganhando ai R$ 600,00 por
més, cara! Entdo, eu penso que tem que ter um psicologo para ajudar esse cara,
ajudar a familia, sabe, a ele se estruturar ndo s6 no espiritual, mas no seu todo e nds
ndo temos isso. Vou falar da igreja onde eu congrego. O que é feito 14, muitas vezes
converte e :’Oh, irmao, fica ai, a gente ta orando por vocé...". A igreja, uma, ndo tem
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caixa... por exemplo, acabou 0 gas e 0 cara ta desempregado, ndo tem como ajudar
uma pessoa dessa. A pessoa olha e vé: ‘P, vou voltar para o trafico. Vim pra igreja,
ndo tem ninguém que me ajude, vou voltar pro trafico. Aqui dentro ndo tem uma
igreja que faca um trabalho bem feito pra esse tipo de pessoa néo.

Mesmo com as limitagbes que o morador acima revela quanto a evangelizacdo
promovida por (sobretudo) pentecostais, os evangélicos sdo acionados como mediadores em
diversas situacGes na favela. Sdo também aqueles que usam seus corpos com disposi¢édo para
socorrer indiscriminadamente quem os procura. Se 0s bens simbdlicos, afetivos e materiais
dos evangélicos circulam, preferencialmente, entre os “irmdos na fé”, o acolhimento
emocional e a ajuda espiritual sdo oferecidos para aqueles que 0s procuram no intuito ndo sé
de cumprirem a missao de ajudar 0s que necessitam, resgatando o cristianismo primitivo, mas
de atrair o individuo para os bancos da igreja. De todo modo, sdo muitas vezes eles 0s Unicos
acessiveis em momentos de grande dificuldade. S0 a ajuda “a mdo”, muitas vezes, quando
menos se espera como no caso de um jovem que insistiu, contra a vontade de sua mée, em ir
ao curso que fazia de informatica fora da favela. No dia, ocorriam confrontos entre policiais e
traficantes na localidade. Por isso, disse-me, “ndo tinha nenhuma viva alma na rua”. Néo
muito longe de casa, numa rua da favela, levou um tiro na perna. Nao havia ninguém na rua,
somente bandidos e policiais. O jovem conta que ficou estirado no ch&o sozinho quando, de
repente, chegou uma senhora evangélica para ajuda-lo. Deitou-se no chdo ao seu lado e ficou
ali até o tiroteio passar e ela poder buscar ajuda para o jovem que estava perdendo muito
sangue. Ele disse que estava com medo, perdendo os sentidos, mas ela o abragava e ndo o
deixava desacordar. Essas e muitas outras histérias narradas em campo por moradores e
liderancas religiosas sdo significativas do uso do corpo, da mobilizacdo do individuo crente
nos desafios que a “Batalha Espiritual” Ihes apresentam todos os dias. Como sustenta Mafra e

De Paula:

As nocdes de pessoa e corpo crente sdo desenvolvidas para um enfrentamento
adequado de situacBes especialmente tensas, adversas e urgentes. Em outras
palavras, os crentes apostam que na hora do risco, da tomada de decisdo em um
golpe so, serd o corpo que respondera, apresentando a pessoa como ‘mocinho ou
bandido’, “filho da verdade ou da mentira’, ‘gente ou bicho (2002: 68):.

O corpo é acionado para a batalha e o potencial civilizador dos evangélicos em campo
ndo se vé ameacado pelas vezes em que ndo tém sucesso nos enfrentamentos. As vitdrias
ratificam a forca de Deus, a bencdo do “vaso”, do crente que foi “usado”, como dizem, para

promover o Bem. As derrotas engrandecem o poder de Deus, ja que mostra como o Inimigo
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ndo é fraco, é ardiloso, esta a espreita, esperando uma brecha oferecida pelo homem para agir.
Seu poder se faz presente na falha humana. Assim, com uma cosmologia que louva a vitoria e
justifica a perda, os evangelicos se sagram em campo pela superioridade moral e pela
disposigéo no enfrentamento do Mal. Mafra e De Paula observam (no caso estudado, o dos
policiais evangélicos):

Além disso, mais do que agentes civilizadores, os policiais evangélicos sdo

chamados diante de situacBes de perigo, atua¢fes de risco, momentos de crise para

realizar cultos em datas especiais, dar conselhos e abencoar outros companheiros em

crise. (...) a diferenca esta neste trabalho de construgdo-reconstrucéo-desconstrugdo

da pessoa dentro dos parametros da Batalha Espiritual, pois o Espirito Santo s visita

o templo que estiver puro e vazio, ou seja, a pessoa disciplinada pela estética da
rentncia (MAFRA ; PAULA, 2002, p. 73).

O caso € interessante jA que revela a importancia da disciplina para conseguir se
libertar dos apegos e aturarem como “vasos”, também chamados crentes como vimos em
capitulo anterior. Isso vale para os evangélicos e para 0s que estdo no processo de formacao
dessa identidade de evangélico. Ou seja, a libertacdo do Mal a que os evangélicos se referem
em relacdo aos traficantes implica a disciplina desses para se tornarem puros para que através
deles o Espirito Santo possa atuar. Nao sdo muitos 0s que conseguem, como muitas historias
de campo nos mostram, mas as “vitdrias sobre o Mal” sdo francamente alardeadas para
mostrar 0 poder de Deus e a acgdo/disposicdo/disciplina dos “vasos”.. A disciplina é
fundamental para a vitoria seja em Cristo, seja conforme a organizacao estabelecida para o
trafico com Jeremias.

E muito interessante a analise que Mafra e De Paula fazem sobre a utilizacdo da
linguagem, dos gestos e expressdes. Esses podem ser acionados pelos atores para transformar,
transmitir e manipular formas de expressdo caracteristicas de um grupo, uma espécie de
mimese onde € possivel se reconhecer o que esta querendo ser comunicado, sem com isso, ter
0 ator um compromisso necessario com o conteddo originario da mensagem a ser comunicada
por expressdes gestuais ou verbais. Essa idéia é especialmente interessante quando pensamos
no caso desses “traficantes evangélicos” com os quais me deparei em campo. O uso de uma
“gramatica pentecostal” é corrente. Em muitos casos, como insinuam muitos moradores, este
uso € mimético, ndo estd necessariamente referido ao contetdo, aos valores religiosos que o
pentecostalismo professa. Em outros casos, 0 uso da “gramatica pentecostal” revela um

encontro de perspectivas, de aspectos da visdo de mundo dos pentecostais e dos traficantes,
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mesmo que haja muita distancia entre as agdes dos ultimos em campo e 0 que a doutrina

evangélica entende ser necessario para ser um “vaso”, um instrumento do Espirito Santo®.

Esta questdo da repeticdo de nomes, seqiiéncia, termos, atos, expressdes €
caracteristica da linguagem ritual (TURNER, 1974; TAMBIAH, 1984; BLOCH,
1989). Este tipo de recurso, que parece estar presente ndo apenas em atos religiosos,
mas em representagdes teatrais, performances tradicionais, dancas tribais, ou seja,
atos religiosos e ludicos, ganhou um nome e uma explicagdo densa a partir do
trabalho de Schechener (1985,p. 35-116). Segundo este autor, a sensacdo de
repetigdo do rito ou da performance esta ligada ao ‘comportamento restaurador’ que,
na sua definicdo, é ‘0 ato ou a seqiiéncia de atos que podem ser rearranjados e
restaurados, mas 0 mais importante, que se apresentam como que independentes do
sistema causal (social, psicoldgico, tecnol6gico) ( BLOCH, 1985, p.36). Porque este
tipo de comportamento é formado como que separado do evento vivido, cria-se um
vazio entre quem o realiza e o ato realizado, de tal forma que o agente performatico
pode atuar sobre o referido comportamento, transformando-o, transmitindo-o,
manipulando-o. O recurso é similar ao da mascar: sua forma pode ser vista de fora e,
nesta mesma medida, o comportamento requerido ganha plausibilidade de expresséo
para ndo mudar o humor e assumir o que era apenas pretendido. Este recurso é
fundamental em acOes centrada na transformagdo, pois através dele o humor
indicado torna-se o humor vivido (MAFRA ; PAULA, 2002, p. 70).

Para além das reflexdes que Mafra e De Paula trazem, no Brasil, e como nos lembra
Droogers (1987), ndo é incomum o uso de expressdes religiosas, sobretudo aquelas ligadas
ao universo catolico/cristdo no dia-a-dia das pessoas nas suas mais diversas formas de
interagdo social. O uso de uma linguagem religiosa estaria referido a uma religido
dominante, no caso estudado, a catolica, e expressaria uma Religido Minima Brasileira
(RMB). Nas palavras de Droogers: “Ela (a RMB) ndo se manifesta por si s6, mas esta
sempre inserida num contexto profano. Ela ndo chama atengdo por rituais, instituicdes,
prédios, escrituras sagradas ou um clero de prestigio; por isso, ndo é a toa que a RMB téo
raramente seja objeto de reflexdo” (1987, p.80). O autor observa as varias formas de
chamamento de Deus e a auséncia de Jesus nos discursos: “Em geral, o Diabo esta muito
presente nas expressdes populares. Aurélio lista quase 90 nomes que 0 povo usa para se
referir a ele. O grande ausente na linguagem popular, no entanto, é Jesus” (RMB,p.75). O
caso examinado mostra que o acionamento de uma “gramatica pentecostal” (NOVAES,
1999), na qual as referéncias a Jesus e aos trechos biblicos sdo abundantes. Esta “gramatica”
é perceptivel ndo sé entre os favelados (como vimos nas entrevistas tanto no casos dos
evangélicos, quanto dos demais moradores e traficantes em Acari e, também, no Santa
Marta), mas, ainda, entre os representantes do poder publico (BIRMAN, prelo) com

impactos que ainda serdo melhor investigados ao longo do tempo.

%21 N&o me satisfaco em afirmar que o uso da linguagem evangélica pelos traficantes seja meramente instrumental, mimético,
esvaziado de sentido. Mas, para provar o contrario, muito mais trabalho de campo com os traficantes teria de realizar.
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N&o era meu objetivo discutir a veracidade ou ndo da fé dos traficantes, até mesmo
porque muito mais campo teria de ser feito junto a esses atores para examinar quando
acionam e como acionam a fé que dizem ter em Deus e as cirscunstancias em que mobilizam
a identidade que dizem ter com as doutrinas professadas nas igrejas pentecostais. No entanto,
é relevante destacar ainda alguns aspectos sobre a articulagdo da linguagem e dos demais
gestos e expressoes religiosas acionados pelos traficantes a fim de relativizar as vinculagdes
gue mantém com esse campo, com essas redes. O empoderamento dos evangélicos pelos
traficantes esta dado em campo, pode-se visualizar. A adaptacdo de doutrinas e de rituais para
promover o acolhimento desses traficantes também é observéavel e isso me interessava. As
redes evangeélicas que misturam lacos de afeto, do “pedaco” e familiares com lacos religiosos
mostram sua forca no cotidiano marcado por necessidades espirituais, afetivas e materiais dos
favelados. E os traficantes, sempre que necessario, acionam essas redes, pois tém nelas
amigos de longa data, parentes. Familiares e amigos, como vimos ao longo dos capitulos da
tese e com nos mostra a bibliografia (MACHADO DA SILVA ; LEITE, 2008; NOVAES,
2001; ZALUAR, 1985; LINS, 1997; entre outros) buscam “humanizar” os traficantes que sao
seus irmaos, amigos, filhos, netos. Assim também, a partir de uma leitura ndo exatamente
afetiva, mas religiosa, fazem o0s evangélicos pentecostais: “humanizam” percebendo o0s
traficantes como depositarios de um Mal e ndo como essencialmente Maus. Os traficantes
tém, nesta perspectiva, uma responsabilidade individual sobre a falha que faz com o Mal atue
sobre seus corpos e mentes, entretanto ndo sdo, nesta perspectiva, igual ao Mal. Pelo
entendimento que tém dos traficantes, os evangélicos deles se aproximam e abrem um espaco

moral/afetivo/espiritual para que os traficantes também deles se aproximem.

9.7  Bricolagem de simbolos e linguagem

A vivéncia etnografica mais instigante, e ndo sdo raras as que assim se apresentam,
segundo Guertz (2008 [1973]) é aquela que nos mostra a multiplicidade de ser e de
experimentar uma identidade, seja ela qual for. As formas de experimentacdo da fé na
modernidade podem ser tdo variadas quantas forem as possibilidades de bricolar, de
combinar simbolos e perspectivas religiosas (NOVAES, 2006). Ndo ha um modo Unico de
ser evangélico, de experimentar essa fé (ALMEIDA, 2006). Isso nos ajuda a pensar 0 campo
religioso, mas, também, as variadas formas que se apresentam de estar no crime, de viver
entre o sagrado e o profano, de circular e de misturar formas de agir, de se ver e de ser fazer

Ver.
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Os bandidos podem ser “evangelicos”, “formados”, “sanguinarios”, “pivetes”, podem
ter “mente de verme”, as formas de adesdo sdo muitas e elas ndo estdo dispostas numa linha
do tempo de modo a podermos afirmar que o “traficante de antigamente” era “formado”, nos
termos que Zaluar (1985) apresenta, em oposicdo ao “mente de verme” do presente, ao
“embalado”. O que 0s casos nos sugerem e 0 que a partir deles defendo é a importancia de
se pensar mais e mais, como nos lembra Wieviorka (2007), no sujeito num contexto, em
situacdo, como Leite (2006; 2008) e Machado da Silva (2008) gostam sempre de salientar.
Buscando caminhar nesse sentido, o de pensar em situacdo, o de buscar compreender as
escolhas dos atores entre 0s cursos de acdo possiveis em certas configuragdes, o de enxergar
o potencial de multiplicidade de ser, de estar e fazer é que orientei meu olhar tanto para
traficantes, como disse, como para 0s evangélicos e suas liderancas e representacdes
institucionais. Entendo que estes atores, 0s evangélicos, vao se adaptando ao “espirito do
tempo” (NOVAES, 2006) e fazendo valer muitas formas de aproximagdo de atores sociais
cada vez mais identificados socialmente com o Mal. N&o se contaminam, necessariamente,
nessa aproximacao. Em Acari, ganham forca, continuam driblando as formas de seduc¢édo do
Mal, sagrando-se cada dia mais como bastides morais a serem respeitados, seguidos. As
acusagoes, as fofocas, os que “ndo ddo bom testemunho” ndo comprometem o conjunto dos

evangeélicos que, segundo espero ter demonstrado nesta tese, detém grande reserva moral.
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10 CONCLUSAO

Para finalizar, ndo. Para continuar!

Neste estudo tinha como objetivo principal discutir as formas através das quais 0s
moradores de favelas no Rio de Janeiro se organizavam para experimentar seguranga, Como
faziam para orientar seu cotidiano em situacdo de vulnerabilidade social (dada pela
fragilidade na relagdo com o mercado de trabalho e com o Estado) e num contexto de
inseguranca ocasionado, sobretudo, pela presenca de bandos armados no territorio.

O estimulo inicial para a constru¢do do objeto da pesquisa foi dado pelas teses
socioldgicas quanto a inseguranca e 0s riscos vividos na pés-modernidade, com destaque
para Giddens (1991) e para as forma de organizagéo social em meio a vulnerabilidade social
e a inseguranca, nos termos de Castel (2005).

Ao longo do trabalho, como apresento nos capitulos que compdem a tese, analisei a
importancia que as redes e os lagos formados em torno da familia, da vizinhanga, amizade e
do pertencimento religioso tém para a experimentacdo de seguranca para 0S que a essas
redes e lagos estdo associados. No entanto, no contexto de favelas - sustento-, os moradores,
de modo geral, ndo experimentam, a partir da integracdo a redes e lacos sociais, uma
seguranca ontoldgica, nos termos trazidos por Giddens (1991), j& que o medo da fofoca, as
“parandias” que cercam o cotidiano dessa populacdo e a presenca de bandos armados no
territorio fazem com que os moradores dessas localidades tenham de calcular
constantemente seus passos, palavras e agdes, ndo tendo, ainda assim, garantias de protecao
quanto aos perigos que o cotidiano nesses territorios Ihes oferece. As redes e lagos formados
em torno da identidade evangélica proporcionam, aos seus integrantes, uma blindagem
moral que lhes permite dialogar com diversos atores sociais presentes na cena favelada,
circular pelas ruas e vielas locais, enfrentar o Inimigo! Ser evangélico possibilita
ressignificar fatos e compreender que a protecdo divina da qual se dispde é mais forte do que
qualquer ameaca externa. Mais ainda, ser evangelico permite perceber que, mesmo as
situacOes de adversidade e de risco extremo tém ligacdo com o plano transcendente e por
isto podem ser aceitas como vontade divina, ou repreendidas com a for¢a do nome de Jesus!
Assim, os que partilham dessa identidade e integram as redes e construiram lacos afetivos
nesse meio tém um recurso a mais para lidar com os riscos e vulnerabilidades dispostas
cotidianamente. No plano discursivo se apresentam como “super-homens” a enfrentar o Mal

que esta na terra, a espreita. No entanto, se o poder de que dispdem € afirmado com vigor no
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espaco publico, nas conversas em relagdes de confianga (conversas nas quais tive
afortunadamente oportunidade de participar), a fragilidade, o medo, a “paranoéia” emergem.
Isto ndo é contraditério em relacdo ao discurso publico. Saliento as duas dimensfes da
apresentacdo de si dos evangélicos para frisar que mesmo eles ndo desfrutam de plena
seguranga em seu cotidiano, pois eles também calculam riscos e montam estratégias de
reduzir o perigo ao qual estdo submetidos em seu dia-a-dia.

As redes e lacos de dependéncia e interdependéncia conectam os individuos e grupos a
partir de “sistemas fortes a0 mesmo tempo de disciplina e de protecdo” (CASTEL, 2005, p.
13). Elas sdo capazes de assegurar a existéncia objetiva e subjetiva dos individuos,
promovendo, assim, seguranca, protecdo, mas, nas favelas, ndo livram o individuo do calculo
do risco diério.

Observei, ainda, que a relagéo entre a cidade e as favelas, ou melhor, a disposi¢ao
das favelas na cidade contribui para a possibilidade de diferentes formas de organizagéo,
sociabilidade e de construcdo de capital social o que interfere na experimentacdo individual
de confianca. Neste sentido, construir lagos para fora da favela de residéncia, lacos forjados
em identidades de militancia politica, social e cultural, pode fazer valer, para além dos lagos
e redes baseados em relagdes de proximidade, afeto e parentesco, a experimentacdo de
seguranca para aqueles que desses recursos podem lancar mdo. Em outras palavras, o capital
social, cultural e politico acumulado a partir da formacdo de “lacos fracos”
(GRANOVETTER, 1973) interfere na sensacdo de seguranca (ndo ontoldgica, mas em
termos de sensacgéo de protecédo diante do risco e de conforto subjetivo).

As etnografias impdem limites quanto a generalizacdo das analises. No entanto,
indicam, pela densidade nas observacdes sobre a “realidade objetiva” que o método
etnogréafico possibilita, pistas de analise para variados investimentos de pesquisa
(quantitativos ou qualitativos). Realizei trabalho de campo sistematico em duas favelas da
cidade, Acari e Santa Marta, com destaque para a primeira. Pude observar a aproximacao
dos traficantes de drogas das redes evangélicas notadamente nessas favelas. Contudo, esse
quadro, expressivo da mudanga®? na experimentacdo religiosa dos traficantes e da crenca
que parecem ter no discurso publico dos evangélicos como protegidos, blindados, “super-
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homens”, pode ser observado, segundo relatos, em outras favelas da cidade® e da Baixada

322 Antes, conforme apresentamos na Ultima parte da tese, a experimentacéo religiosa ou fé dos traficantes estava ligada as
religibes de matriz africana. Direcionou-se, a partir da década de 1990, para a religido evangélica, com destaque para as
igrejas pentecostais ou neo-pentecostais.
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Fluminense®®*. O que essa mudanca na forma de experimentacdo religiosa ou fé dos
traficantes ocasionou foi um reequilibrio de forcas®® no interior da favela. Os evangélicos
que ja dispunham de uma auto-imagem e de um lugar no imaginario social dos moradores de
favelas e bairros populares como moralmente superiores (BIRMAN ; LEITE, 2002), passam
a contar com apoio (publicamente ndo consentido) dos traficantes de drogas que pagam altas
quantias em dizimos e ofertas para o trabalho social das igrejas, que financiam shows
gospel, que contribuem para a disseminacdo do Evangelho nos muros e outdoors da favela.
Os evangeélicos s&o hoje uma forga no campo politico e religioso em Acari, assim como no
Santa Marta e esse poder de que dispdem nesses campos relaciona-se, sustento, com a
aproximac&o®?® dos traficantes dos evangélicos. Nesse sentido, sdo reiteradas as anélises
(BIRMAN, 1996, et al ) que vém a conversdo a religido evangélica ndo como uma ruptura,

mas Como passagens:

Ao contrario do que se deveria esperar em termos de rupturas entre membros das
mesmas familias, dos mesmos bairros populares, rupturas acarretadas pelas
‘conversdes’ ao pentecostalismo, emergem novas formas de empréstimos, passagens,
reinterpretacdes, pontes entre universos simbolicos e rituais que se reconhecem
mutuamente sentido e forca. Relativizacdo de fronteiras, destas mesmas fronteiras
teoricamente afirmadas com tanta radicalidade. (SANCHIS, 1997, p. 109),

Ha evangélicos residentes na favela de Acari que sdo reticentes quanto a
aproximacdo dos traficantes dos evangélicos (frequéncia a cultos, conversdes, pedidos de
oracao, etc). Colocam em suspenso essa relagdo apresentando, por um lado, a diferenca entre

eles, os “verdadeiros” cristdos e os “traficantes evangélicos”, por outro lado, sustentando

%28 No complexo do Dendg, na Ilha do Governador, foi-me revelada uma versdo quanto & extincéo dos centros de umbanda e
casas de candomblé que revelava a participagdo ativa dos traficantes de drogas sob a lideranga local, ligada a facgao
criminosa, Terceiro Comando Puro, a mesma dos traficantes de Acari. Nas favelas da Maré, é possivel observar pinturas
biblicas nos muros (em uma das favelas do complexo da Maré séo realizadas missas campais celebradas por um padre
exorcista atuante na localidade nas bocas de fumo. Estas missas, segundo o padre me revelou em conversa informal, sdo
solicitadas por traficantes locais). No Morro Azul, no Flamengo, o pastor da Metodista (historica renovada) revelou em
conversa informal a conversdo do chefe do trafico local a igreja. No caso, a conversao ndo implicou a saida imediata do
trafico. Assim, o individuo continuava atuando no trafico, mas era convertido e participava das atividades da igreja. O pastor
alega que a intencdo foi atrair para a igreja aquele que necessitava da Palavra e que esse iria sair da atividade criminosa que
desempenhava. Um dos traficantes por mim entrevistado perguntou se esse traficante convertido a Igreja Metodista (eu contei
0 caso para ele) era tal fulano, pois teriam sido evangelizados juntos na priséo.

324 Nesse caso, pastores da Igreja Batista (ndo renovada) do Parque Centenario, em Dugue de Caxias, apresentaram, em
conversa informal, a proximidade que os traficantes locais estabeleceram da igreja, da rede evangélica (a partir de familiares
e do aconselhamento pastoral). Além do respeito que os pastores diziam desfrutar por parte dos traficantes, estes contavam
com a ajuda dos pastores para guardar suas armas para quando esses queriam evitar 0 cometimento de atos violentos em
razdo de vinganga. Os pastores promoviam, ainda, jantares com os traficantes nos quais buscavam aproximéa-los ainda mais
da rede evangélica com vistas a saida deles da atividade criminosa que vinham desempenhando.

325 5e & que se pode falar em equilibrio de forgas em territdrios nos quais hé presenca de traficantes armados.

%26 E quando falo em aproximagao n&o digo em termos, necessariamente, da experimentagéo de valores morais/religiosos.
Digo em termos de busca das redes religiosas como forma de obter protecéo.
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que essa aproximacao pode ser perigosa para 0s evangélicos (“verdadeiros” cristdos). Nao
em termos objetivos, mas simbolicos. O que chamam de “mau testemunho” que esses
evangélicos gque transitam entre o crime e o evangelho (e mesmo os que “acolhem” de forma
irrestrita os traficantes) ddo pode atingir simbolicamente de forma negativa os “verdadeiros”
evangelicos, dificultando, frisam, o préprio trabalho de evangelizacdo que empreendem com
os mais diferentes grupo sociais. Novas investigacdes ao longo do tempo dirdo se a ameaca
simbolica aos evangélicos se concretizara ou, 0 que parece ainda mais instigante, que novos
rearranjos serao estabelecidos.

Das alegrias e limitagOes que experimentei em campo ficou a certeza das profundas e
muitas vezes insondaveis interagcdes da religido na sociedade. Parece-me insuficiente, hoje,
estudar as periferias urbanas e as favelas, suas instancias de poder, organizacdo e
sociabilidade, sem considerar a dupla (e, as vezes, coordenada) acdo de bandos armados e de
evangélicos. Nas andlises do cotidiano dos moradores de favela no Rio de Janeiro, ndo se
ousa desconsiderar a presenca de traficantes de drogas. No entanto, sustento, é preciso falar
dos jogos sociais nos quais 0s proprios traficantes sdo envolvidos e que contam, se nao
sempre, mas freqglientemente, com a acdo de religiosos, com destaque, hoje, para 0s
pentecostais e neo-pentecostais.
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