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RESUMO

FELIX, Jodo Alexandre dos Santos. O Divino e o Encantado: um estudo etnografico
sobre a festa acoriana do Espirito Santo no suburbio do Rio de Janeiro. 2010. 133 f.
Dissertacao (Mestrado em Ciéncias Sociais) — Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2010.

Este trabalho de pesquisa apresenta a festa do divino espirito santo
acoriana, realizada em uma Devocéo Particular (Irmandade) localizada no bairro do
Encantado, zona norte da cidade do Rio de Janeiro. A Festa do Divino é uma festa
popular, catélica e originaria da Peninsula Ibérica que vem sendo realizada, ha
alguns séculos, em varias partes do mundo, entre elas o Brasil. O objetivo principal
do estudo é apresentar, a partir do relato compartilhado com a prépria comunidade
acoriana, nossos “nativos”, as varias dimensfes constituintes da festa,
especificamente, de como ela vem sendo elaborada de forma original no suburbio do
Rio de Janeiro. Sendo a festa uma forma de reafirmacdo étnica em contextos
transnacionais, como definido através da categoria “acorianidade” criada na década
de 30, seus significados (da tradicdo) vao sendo extrapolados quando diluidos em
contextos culturais transnacionais. No Rio de Janeiro tanto a cultura, como a
religiosidade popular (evidenciadas atravées da festa), tornaram-se acessos
importantes para o contato social entre agorianos e brasileiros. A irmandade agoriana
do Encantado estabeleceu um dialogo ao longo de oito décadas com os moradores
locais através da festa, bem marcada no calendério entre os meses de maio e junho.
Constituindo-se como um verdadeiro sistema de prestacdes totais, um espaco
privilegiado e complexo de trocas sociais, possibilitou-nos através dos dados
etnograficos da pesquisa empirica uma “janela” para analise de temas importantes
das Ciéncias Sociais como devogao religiosa, trabalho, cultura, tradicdo e espago.

Palavras-Chave: Festa do Divino. Cultura popular. Ritual. Espaco urbano.



ABSTRACT

This research presents the feast of the Holy Spirit Azorean held in a private
devotion (Brotherhood) in the district of Encantado, the northern city of Rio de
Janeiro. The feast of the divine is a popular festival, Catholic and native of the Iberian
Peninsula that has been performed for centuries in various parts of the world,
including Brazil. The main objective of the study is to present, from the report shared
with the community of the Azores, our "native”, the various component dimensions of
the party, specifically, how it is being prepared in an original way on the outskirts of
Rio de Janeiro. As the party a way of reaffirming ethnic in transnational contexts, as
defined by the category "acorianidade" created in the 30s, their meanings (of the
tradition) are being extrapolated diluted in foreign cultural contexts, assuming new
peculiarities related to the tradition of the Azores. In Rio de Janeiro, culture and
popular religion have become access to important social contact between the
Azoreans and Brazilians, allowing the party to stay in different city districts. The
Sisterhood of the Azorean Encantado established a dialogue over eight decades with
the locals through the party, well marked on the calendar between the months of May
and June. Establishing itself as a true system of total benefits, a privileged and
complex social exchange enabled us through the ethnographic data of the empirical
research a “window” for analysis of important themes of the Social Sciences:
religious devotion, work, culture, tradition and space.

Keywords: Feast of the Holy Spirit. Popular culture. Ritual. Urban space.
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INTRODUCAO

Sob o olhar profissional de um artista plastico ou de um fotografo, as festas do divino
espirito santo podem aparecer como um mundo exuberante de formas e cores em
movimento: coroas e cetros em prata, bandeiras vermelhas do divino com uma
pomba ao centro, de onde se irradiam raios dourados; longas mesas de jantar rica e
cuidadosamente arranjadas onde se estendem numerosos pratos, talheres e
garrafas de vinho; procissdes guiadas por criangas vestidas de branco, carregando
coroas, bandeiras e flores, seguidas por bandas de mdusica; altares domésticos
devotamente erigidos, onde permanecem ao longo do ano a coroa e o cetro do
divino. A exemplo de outras tantas festividades populares no Brasil, esse conjunto
apresenta um ostensivo apelo estético. Mas como distinguir nesse universo plastico
entre 0 que é propriamente estético, o que é técnica, o que é magia, religido e
moralidade? (GONCALVES ; CONTINS, 2008, p.3)

Esta dissertacdo de mestrado descreve e analisa a festa do divino espirito
santo agoriana, promovida pela Devo¢do Particular ao Divino Espirito Santo do
Encantado (D.P.D.E.S.E.), localizada no suburbio do Encantado, zona norte do Rio
de Janeiro. Trata-se de uma instituicdo cultural e religiosa sem fins lucrativos,
dispondo de uma diretoria que gerencia todas as suas atividades. Também chamada
de Irmandade, ou “igrejinha”, denominacéo utilizada pelos moradores do bairro, a
instituicdo ndo possui vinculo formal com a Igreja Catdlica, gozando de autonomia
financeira e liberdade religiosa para execucao de suas praticas culturais e religiosas.
Durante a realizacdo da festa os participantes, acorianos ou brasileiros, devotos ou
convidados, se mobilizam em tornam da chamada “tradicdo”, que é elaborada e
representada através dos rituais constitutivos da festa acoriana. Este projeto de
pesquisa faz parte da linha “Religido e Movimentos Sociais em Perspectiva” e dos
projetos: “Discursos Etnico-Religiosos, Subjetividade e Espaco Urbano” e
“Demarcagdes e Percursos Etnicos no Espago Urbano: narrativas religiosas e
subjetividade”, que estdo ligados ao Programa de PoOs Graduacdo em Ciéncias
Sociais da UERJ.!

Ver. GONGALVES; CONTINS ( 2009).
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A CATEGORIA “ACORIANIDADE”

A categoria “acorianidade”, que surge discursivamente como uma idéia de
nacdo para além das fronteiras nacionais, foi inventada, na década de 30, por
Vitorino Nemésio, escritor e intelectual acoriano. Lacerda (2003, p.11) enumera
varios tipos de materializacbes que a categoria “acorianidade” assume ao longo do
tempo, nos locais onde ela se afirma, tais como: culto as raizes do passado
acoriano, discurso politico, narrativa de uma ideia de nacdo, demarcacdo de uma
territorialidade e afirmacdo regional de uma identidade categorica. Na pratica, o
discurso da “acorianidade” passa a manifestar uma maneira de legitimagcdo do
repertorio das tradigcdes populares, como a Festa do Divino, por exemplo. Sejam elas
praticadas dentro ou fora do arquipélago, substancializando a suposicdo de um tipo
de identidade cultural translocalizada. Segundo Leal, embora, tenha surgindo
inicialmente como um tipo de discurso culturalista, para afirmar o carater impar da
“alma acoriana”, a categoria “acorianidade” se caracterizara ao longo do tempo
como um local de costumes e maneiras de ser proprios, relacionados a comunidade

de nativos e seus descendentes. (1997, p.10)

Esta ideia representara ao longo do século XX um esforgo sistematico e permanente
de intelectuais e organizagdes politicas acorianas, para fixar — primeiro no espacgo
nacional portugués e, contemporaneamente,nas comunidades transnacionais de
imigrantes e descendentes — um espa¢o da diferenca, constituido da identidade
cultural e regional das populag¢des do Arquipélago. (CORDEIRO,1998)

CONTEXTO HISTORICO DA IMIGRAGAO ACORIANA E A RELAGAO COM A
DEVOCAO AO ESPIRITO SANTO

Segundo Matos et. al.? (2008, p. 535-6), a lenta passagem do Antigo Regime

para o Liberalismo no arquipélago dos Acores, ocorrida entre 1766 e 1836, provoca

’Ver. MATOS et al. “Populagéo e movimentos migratérios. A atracdo pelo Brasil”. In: MATOS, Artur Teodoro de;
MENESES, Avelino de Freitas; LEITE, José Guilherme Reis (Org.). Historia dos Acores do descobrimento ao
século XX. Angra do Heroismo: Instituto Acoriano de Cultura, 2008. Vol. |
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inUmeras rupturas sociais alterando o sistema politico-administrativo das ilhas. Além
das exportacdes de produtos como laranja, batata e milho a questdo demografica
refletiu esse processo de rupturas. Apdés um periodo de lento crescimento, a
populacao viria crescer de forma significativa a partir de 1800. Com o crescimento da
populacdo, os movimentos migratorios das ilhas, principalmente em direcdo a
América do Sul e a América do Norte, tornam-se um fator relevante. O Brasil atraia a
populacdo portuguesa desde finais do século XVI. No periodo de 1766 até 1836, os
paises da América do Sul, como o Brasil, principalmente a regiao sul do pais, foi um
dos principais destinos da imigracdo dos acorianos, motivada pelos desequilibrios
demograficos, as crises da agricultura de subsisténcia, prejudicada inUmeras vezes
por fatores climaticos e as recorrentes catastrofes sismicas e vulcanicas.

O apego ao Espirito Santo como um “porto seguro” para atravessar esses
infortinios torna-se uma tradicdo que se espalha por todas as ilhas, tradicdo que vai
sendo levada para outros locais do mundo a partir da imigracéao.

Os acorianos e seus descendentes experimentam a tradicdo cultural e
religiosa fora das ilhas através de simbolos, rituais e praticas que operam a partir de
uma logica ambivalente, todavia, complementar. Segundo Gongalves; Contins, estas
experiéncias podem ser construidas, ora a partir da devocao religiosa ao espirito
santo, e ora como portadores de um “patrimonio cultural” expresso, ideologicamente,

atraves da categoria “acorianidade”. (2008, p. 6)

A FESTA DO DIVINO COMO FATO SOCIAL TOTAL

A Festa do Divino agoriana no Encantado € compreendida neste trabalho
como um “fato social total”. (Mauss, 2003) As diversas dimensfes da festa do divino
espirito santo no bairro do Encantado, pesquisadas através do trabalho de campo,
apareceram de maneira fortemente imbricada, constituindo-se como uma teia
complexa de eventos e relagbes sociais propiciadas pela “tradicdo acoriana”.
Optamos pelo estudo dos rituais e dos objetos, observando sempre,
etnograficamente, o conjunto da festa acoriana em perspectiva com o contexto

cultural do bairro onde estéa localizada a irmandade.
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Classificamos as dimensdes consitutivas da festa como: RELIGIOSA —
devocao e busca de protecdo e gracas junto ao divino trabalhando e servindo-o
através da festa; MORAL — ligada as regras estabelecidas pelo grupo e pela
chamada “tradicdo acoriana”; ECONOMICA — relacionada com as trocas materiais
praticadas em diversos momentos; SOCIAL — das relacfes interpessoais e das
trocas sociais e simbdlicas; FAMILIAR — da familia como um ndcleo da “tradicdo” ao
longo das geracdes; POLITICA — das relagBes de disputa entre as diretorias para

afirmar a “honra” masculina ligada ao ethos do trabalho .

Durkheim (2003), enfatiza a importancia dos rituais na constituicdo da vida
social. Para ele, as representacdes rituais religiosas seriam as que melhor
conseguiriam expressar realidades e sentimentos coletivos. Os ritos estariam na
base da vida coletiva articulando as rela¢gdes sociais. Em sua concepcgéo, 0s ritos
seriam maneiras de agir que surgem no interior dos grupos sociais com o proposito
de suscitar, manter ou entdo refazer certos estados mentais importantes para seus
integrantes. A andlise durkheimiana do rito incorpora uma ambigtidade importante,
demonstrando que além da expressdo de uma realidade existente, é atraves dele
que se constitui um conjunto de meios pela qual a fé se cria e se recria
periodicamente, e ndo apenas um sistema de signos através do qual a fé se

expressaria exteriormente.>

O autor compara, por exemplo, a “exaltacdo”, o “entusiasmo” e o0 “dinamismo”
presentes no mundo do sagrado em oposicdo a “banalidade” da vida social
cotidiana, que se arrasta numa existéncia enlanguescida. * A festa seria um exemplo
deste estado de efervescéncia, no qual o grupo torna-se visivel a si proprio. Para
Vitor Turner é nos rituais que se revelam os valores no seu nivel mais profundo.
Através deles os homens conseguiriam expressar o qué os toca de forma mais
significativa, instituindo uma maneira de “expresséo obrigatoria” na qual os valores
coletivos vao sendo revelados. (1974, p.19)

Ja para Geertz (1991) o simbdlico e o ritual ndo sdo apenas aderecos. O autor
observa na sociedade balinesa, que o ritual cumpriria uma forma de reproducao

dindmica e fundamental da vida social, ndo sendo as suas dimensdes constitutivas

% Ver th. SANCHIS, 2007:36-61

* Durkheim, E. Le sentiment religieux a I'heure actuelle. Paris: Vrin, 1914, p.102 [Conferéncia de Durkheim]
publicada tb. In: Archives de Sociologie des Religions, 27, 1969, p.79-88.
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meras representacdes repetitivas, mas sim uma forma draméatica de expressar o
conteudo metaférico das praticas sociais reveladas através do contexto social.
Podemos citar o caso exemplar da briga de galos. Neste contexto cultural acdo e
representacdo caminham juntas, ndo significando expressdes estaticas em si, mas

sensacOes dinamicamente experimentadas.

O CONCEITO DE CULTURA

Segundo Gongalves o refinamento da “nocéo de cultura”, importante fio
condutor para o desenvolvimento da Antropologia, ao longo do século XX, permite a
mudanca do paradigma cientifico com o surgimento da nocdo de “relativismo
cultural”, se opondo a perspectiva evolucionista. Para os relativistas a cultura deveria
ser compreendida a partir da forma como os individuos teceriam seus sistemas
simbdlicos, “da maneira como pensariam e articulariam suas experiéncias, suas
relacbes com a sociedade e a natureza” (1996, p.161). A mudanca do uso e da
significacao da palavra “cultura”, antes no singular, para o plural, “culturas”, se torna
o traco fundamental que marcard a nogdo de cultura no discurso antropoldgico
moderno. (STOCKING, 1968). O uso da “noc¢éo de cultura” no plural produz uma
nova concepcéao de linguagem, ou linguagens, concebidas como sistemas de signos
e significados.

Como discutido por Sahlins (2004), a questdo crucial para o relativismo é
sindnima da autonomia da propria atividade cultural. O autor enfatiza que o ponto é
a compreensdo da forma como cada grupo social organiza a sua propria
experiéncia, a partir de uma légica diferenciada e dotada de significados préprios
para o grupo, e nao ditada por padrdes de determinacgao cultural.

Clifford (1998) ao discutir as diversas formas de “autoridade” existentes nos
textos etnograficos distancia-se da forma de representacdo classica da prépria
etnografia, que cumpriria um papel metodolégico central. O autor discute que nos
limites do discurso da antropologia alguns autores apresentariam a etnografia como
observacdo e analise de grupos humanos considerados em seu contexto,
objetivando sua reconstituicdo fidedigna. Para ele, o entendimento do que seria a

etnografia estaria na base para a compreensao da propria antropologia como forma
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de conhecimento. Para ele a etnografia seria uma atividade “interpretativa”, uma
“descricdo densa” em busca de estruturas de significacdo. Os textos etnograficos
fariam parte de um complexo sistema de relagdes intrincadas, podendo ser
pensados ao mesmo tempo atravées de uma rede de relagdes vividas pelo
antropologo, pelo nativo e por outros personagens situados nos limites da pesquisa.
Entendida, portanto, como uma atividade hibrida (p.15-20)

Neste sentido, a etnografia poderia surgir como escrita, colecionamento,
collage modernista, poder imperial e critica subversiva. A etnografia na visdo de
Clifford ndo deveria ser vista por uma oOtica ostensiva que a naturalizaria como
“método”, ou como “literatura”, mas como um campo de tensdes e indeterminacdes
proprias do sistema de relagcfes que se travaria em cada contexto de pesquisa.

Esta pesquisa buscou compreender as redes de significacdo constituintes da
festa do divino acoriana, através da producdo de descricbes densas das diversas
dimensdes constitutivas da festa. Também da nocdo apresentada por Brandao
(1981) de que as festas populares podem ser compreendidas como uma maneira
especifica das formas universais de “prestacdes e contraprestacdes totais”. Na Otica
maussiana, 0 “sistema de prestacfes totais” surge, aparentemente, como algo
voluntario e descompromissado, sendo, no fundo, um sistema de rigorosa
obrigatoriedade. Além da retribuicdo das dadivas recebidas envolve a obrigacdo de
dar e a de receber. Através desta participacao acontece um fluxo de reciprocidade e
sociabilidade seja através da circulacdo de objetos, da doacdo de bens materiais,
alimentos, da prestacao de servicos para a irmandade e da troca de amabilidades. A
festa caracterizar-se-ia pela capacidade de articular seus participantes a uma
extensa rede de dar, receber e retribuir. A festa, por outro lado, poderia ser
compreendida também, como algo intrinseco ao individuo, seu préprio autor, indo a
mao contraria das classicas interpretacdes que apresentam a festa a partir de seu
carater essencialmente coletivo. Rilley ndo nega a importancia do carater social das
festas reconhecendo que nelas ha um momento privilegiado de sociabilidade,
todavia, acrescenta que a devocao religiosa manifestada através da festa pode
servir de pretexto para a manifestacdo de outras emocdes individuais que se |he
sobrepdem. (1984, p.329)
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TRAJETORIA E CONSIDERACOES METODOLOGICAS

Meu contato com o catolicismo comecou em 2006, através de um projeto de
Iniciacdo Cientifica no curso de graduacdo em Ciéncias Sociais da UERJ. Nesta
época, fiz minha primeira pesquisa de campo com tematica catdlica sobre um grupo
da Renovacao Carismatica, localizado em uma Igreja no bairro de Jacarepagua, na
zona oeste da cidade. No ano seguinte, meu trabalho de campo foi em um grupo do
“catolicismo popular’, a irmandade acoriana do Catumbi, no qual tive minhas
primeiras impressdes sobre o universo da festa do divino. Escrevi minha monografia
de conclusdo do curso de graduacao realizando uma breve andlise comparativa
sobre a experiéncia diferenciada dos atores envolvidos na pesquisa e a experiéncia
com o espirito santo dentro do espaco da cidade.

Considerando minha posi¢do outsider (BECKER, 1963), com relagdo ao
universo religioso catélico, os dois momentos de pesquisa representaram um
desafio. Comecei a perceber que se quisesse permanecer neste campo de pesquisa
precisaria mergulhar mais profundamente sobre o catolicismo como religido e
processo historico.

Para Geertz, a cultura que ¢é essencialmente semibtica deve ser
compreendida como um “texto”, sendo interpretada a partir de uma perspectiva
hermenéutica. Dentro dela o homem passa a ser compreendido como um animal
amarrado a “teias de significados” que ele proprio tece. (1978, p.15)

Inicialmente, perceber, diferenciar e compreender os significados destas “teias
de significados” foi trabalhoso. Tudo parecia muito homogéneo. Sentia-me
inadequado e ansioso, principalmente quando me lembrava, a cada quinze minutos,
sobre o meu verdadeiro objetivo de estar ali. Sentia que o tempo passava e nada
acontecia de relevante. E comecava a me indagar: “o que realmente estou fazendo
aqui?” Como transformaria aquela experiéncia observada em um conhecimento que
fosse cientificamente relevante. Comecei a questionar sobre o qué poderia ser
considerado relevante durante o processo de pesquisa. O que era possivel ser

compreendido? Como dirigir o pensamento e o olhar? Como fazer a aproximagao
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com as pessoas? O que dizer ou ndo dizer? Como me apropriar do conhecimento
metodoldgico que ja havia estudado?

Compartilho, por exemplo, do incobmodo citado por Menezes (1994) durante o
trabalho de campo para sua dissertagcdo de Mestrado realizada sobre a Festa do
Santuario da Penha no Rio de Janeiro. No texto, a autora cita o “se sentir esquisita
por estar sozinha na festa”, refletindo sobre a importancia de vivenciar as festas
catélicas em grupo. Em geral, as festas catdlicas ndo sé pressupde a comunidade,
como também, estar em grupos. Este desafio de se sentir em grupo em uma
pesquisa de campo pode apontar para duas questdes chave no fazer antropoldgico:
1) o fato do pesquisador estar “sozinho” em campo, considerando sua perspectiva
mental; 2) a imprescindibilidade do contato e do convivio com o0 nativo para a
continuidade da pesquisa.

Considero que passei por trés momentos bem marcados: 1) momento inicial -
como mero participante da festa; 2) aproximacdo com uns e rejeicdo de outros — 0s
guestionamentos desconfiados sobre as verdadeiras intengdes da minha presenca;
3) solidificacdo da relacdo com alguns informantes e o desgaste progressivo da
minha imagem no contexto da festa quando fui rotulado - é o professor.

O pesquisador precisa ter habilidade para traduzir para dentro do texto os
diversos niveis de comunicacdo presentes no campo, da forma mais precisa
possivel, evitando deslizamentos que possam comprometer a coeréncia de sua
argumentacdo. Os conceitos de “experiéncia proxima’ e “experiéncia distante”
teorizados por Geertz (1997, p.87) remetem a essas formas distintas de vivenciar
idéias. Esses conceitos me ajudaram, particularmente em momentos quando me
sentia perdido, ou enredado em situacdes a beira da perda da objetividade
etnografica.

Prado (1995) questiona: qual é o melhor posicionamento para o pesquisador?
Aquele em que ele faz parte do universo pesquisado, e por isso, 0 “conhece bem”™?
(o campo de significados) ou a situacdo oposta? No qual hd4 um completo
estranhamento em relagéo a ele? Incorremos certamente na questao apontada por
Velho (1981), relacionada a discussédo sobre o tema do “estranhamento do familiar”,
como condicdo precipua para a pesquisa antropoldgica, principalmente, nas
sociedades complexas. Como salienta Magnani (1996) o pesquisador deve ter
especial atencdo para ndo recair na “tentacdo do padrdo aldeia”, tipico das

sociedades ndo complexas e que tende a buscar um todo homogéneo no grupo
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pesquisado. Trata-se da necessidade de fazer ou desfazer um distanciamento em
relacdo ao universo de pesquisa, levando em consideracao o grau de conhecimento
do pesquisador sobre o seu objeto, como aponta Prado. Ja Meinerz, aponta dois
aspectos positivos com relagdo a posicao outsider do pesquisador no campo: 1) a
necessidade de investimento e negociacao para a entrada e permanéncia dentro do
grupo; 2) a producdo dos dados através de um intenso exercicio da diferenca,
valorizando o estranhamento e a relativizagcdo como ferramentas de analise. (2007,
p.130)

A unidade de pesquisa empirica localizou-se em um bairro do suburbio
carioca, zona norte da cidade. Meu primeiro contato com a irmandade do
Encantando foi no ano de 2007, quando participei dos dois dias da festa (domingo
da Santissima Trindade e quinta-feira de Corpus Christi).” Em 2009, participei em
todos os momentos que antecedem os dias da festa, como também, em todas as
etapas. Para este trabalho precisei dar o inescapavel mergulho nos “bastidores” com
direito a todos os sabores e dissabores de qualquer processo de trabalho de campo.

Durante o processo de pesquisa em 2009 fiz aproximadamente 15 idas ao
campo no bairro do Encantado, ficando por volta de 100 horas em situacao
etnografica. Considerei valiosa a possibilidade de experimentar o espa¢o da cidade
em horéarios e dias variados. O caso do “dia santo”, como feriado nacional, por
exemplo, me fez refletir, especialmente, sobre como categorias “tempo” e “espaco”
sao resignificadas de forma radical no espaco urbano da grande cidade, influindo na
dindmica de circulacdo de pessoas que € alterada profundamente. Como essas
novas apropriagdes de tempo e espaco fazem relagdo com as nogdes presentes em
meu universo de pesquisa de campo. Por exemplo, “tempo das festas” versus
“tempo secular”, “espaco secularizado” versus “espaco sagrado”, como categorias
importantes de analise da religiosidade popular dentro da cidade do Rio de Janeiro.

Partia em direcdo ao bairro do Encantado a partir da linha de 6nibus 383
(Realengo - Tiradentes) ou 391( Padre Miguel-Tiradentes). Tomava o 6nibus na
estacdo de metr6 de S&o Cristovdo, proximo a Quinta da Boa Vista que abriga o

Museu Nacional da UFRJ. Na trajetoria até a irmandade o 6nibus passava pelos

°*Com o material gravado na festa de 2007 foi criado um pequeno filme em DVD com o titulo “O DIVINO E A
CIDADE” (13'), em parceria com a Prof.2 Marcia Contins.
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seguintes bairros: Maracand, Sdo Francisco Xavier, Riachuelo, Engenho Novo,
Méier, Todos os Santos, Engenho de Dentro, Largo do Encantado, Encantado e
Piedade. la Observando atentamente as mudancas que ocorrem nha paisagem da
cidade, conforme o 6nibus avancava para dentro do suburbio. As caracteristicas das
casas e a presenca constante da linha de trem da Central de Brasil ao longo do
trajeto sdo marcas indissociaveis para quem fizer um passeio por esta regido da
cidade do Rio de Janeiro.

Finalmente, consideramos a relevancia deste trabalho como uma fonte de
referéncia para o préprio grupo nativo, na medida em que suas historias de vida
ganham destaque quando trazidas para dentro da etnografia. Lins de Barros (1987),
por exemplo, enfatiza a importancia da utilizacdo da historia de vida, como método
para resgatar a memoria social de um determinado grupo, quando os membros do
grupo nativo contam as suas historias de vida sempre se referenciando a partir da
histéria de ouros membros que fazem parte do seu grupo. E possivel, no entanto,
que através do texto cientifico os nativos ganhem uma forma distinta de serem
representados, em relagcdo ao senso comum ou através das proprias retoricas do
grupo. O texto cientifico permite uma reflexdo a respeito da constituicdo do self, na
medida em os membros do grupo se véem como protagonistas de sua propria

realidade, personagens de uma histdria que se torna publica.

CAPITULOS

Capitulo 1 (FESTA) - sera apresentada a categoria festa, a historia e o mito
de origem da festa do Divino em Portugal, a historia concisa da festa do divino no
Rio de Janeiro e os tipos de festa do divino no Brasil e no mundo. Sera feito um
breve histérico das Irmandades acorianos no Rio, como também, a apresentacdo da
historia de constituicdo da Irmandade do Encantado. Seréd contextualizada essa
histéria social da irmandade, com a prépria histéria do bairro do Encantado,
enfatizando a distincdo e as caracteristicas da experiéncia suburbana. Sera

apresentada uma revisao bibliografica sobre os estudos produzidos sobre a festa do
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divino.

Capitulo 2 (DEVOCAO) - sera apresentada a etnografia da reza do terco
acoriano, realizada na casa dos irmaos da irmandade denominados de “imperadores
do divino”; a descricdo da Missa na Casa dos Acores, que abre as comemoracgdes
da festa do divino acoriana no Rio de Janeiro; a missa de Pentecostes, realizada na
irmandade do Encantado e a procissao do divino espirito santo realizada pelas ruas
do bairro. Sera feita uma breve discussdo sobre os aspectos relacionados com a
devocao popular aos santos e as possiveis tensfes entre catolicismo popular e
catolicismo oficial, articulando-a com a dimensdo da suposta perda da tradicdo

religiosa.

Capitulo 3 (TRABALHO) - serd apresentada a importancia da categoria
trabalho na cosmologia agoriana. Como o trabalho pode ser traduzido em forma de
devocdo. Serd apresentada a descricdo densa da feitura da massa sovada, do
peditério de dinheiro, da preparacédo da festa, do corte e distribuicdo da carne para
0s pobres e da arrumacédo do Império e da Irmandade. Como a categoria “promessa”
€ chave para a realizacdo da festa e tem relagdo com a necessidade da realizagédo
do trabalho, que mantém viva a tradicdo e autonomia das irmandades. Também, a

questao do prestigio e da afirmacéo da acorianidade através do trabalho.

Capitulo 4 (COMER E BRINCAR)- sera apresentada a descricdo do almoco
comemorativo e a importancia da categoria “fartura” no universo da festa do divino.
Apresentaremos também a etnografia da passeata dos vitelos ou “brincadeira do
boi”, como chamada pelos nativos do bairro, com o objetivo de analisar a presenca e
a participacdo da comunidade local (ndo acoriana) na realizagdo da festa. De como
este ritual distingue a festa acoriana no Encantado, quando comparada com as
outras irmandades de devotos acorianos espalhadas pela cidade do Rio de Janeiro.
Também de como este ritual chamado de brincadeira se resignifica no contexto
suburbano, construindo uma espécie de cultura popular partilhada pelos moradores
e pela comunidade acoriana. Relacionaremos a brincadeira do boi no Encantado

com a analise do mito chamado de “auto”, sendo uma forma de interpretacdo para
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compreender o “ressurgimento” do ritual todos os anos, marcando o movimento

ciclico tipico das culturas populares.
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1 AFESTA E O ENCANTADO

1.1 A categoria festa

A categoria festa sempre foi interpretada, no Brasil, como capaz de mediar
diferencas sociais e culturais construindo “pontes” de aproximacao entre as pessoas.
Mary Del Priore (1994) reflete a respeito de como a festa despertava o interesse
geral dos brasileiros, surgindo, principalmente, como um momento de liberdade e de
extravasamento dos limites sociais estabelecidos. Segundo Abreu (1999, p. 129) foi
unanime a tendéncia em considerar a festa dentro da sociedade brasileira,
especialmente, a carnavalesca, como local para o encontro, a mistura e a comunhao
entre todas as etnias e classes sociais. Cavalcanti (2007, p.18) reflete sobre a
energia, o talento e o trabalho envolvidos na realizagcdo de uma festa que dura,
muitas vezes, somente horas ou poucos dias. Como tomar esses eventos para a
compreensao do comportamento humano através dos inumeros detalhes que a
constituem? Para a autora, qualquer pessoa que tenha participado de uma boa
festa, terd experimentado a natureza extraordinaria dessas breves momentos, nos
quais as pessoas sao compelidas a um tipo de comportamento social especial
inventado através de rituais sempre ricos em significados. Para Cavalcanti, o estudo
dos ritos é uma via privilegiada para os estudos antropoldgicos, porque através
deles, a linguagem simbolica dramatiza tensdes e contradicdes do mundo social

estimulando a exploracao dos limites culturais.

1.2 O mito de origem da festa do divino

Para Camara Cascudo (1954) o mito de origem da Festa do Divino teria
surgido em Portugal antes da Reforma Catdélica, no inicio do século XIV, por

iniciativa da rainha d. Isabel (1271-1336), casada com o rei de Portugal d. Diniz de
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Alemquer (1261-1325)°. A festa teria surgido a partir de uma promessa da rainha ao
espirito santo, para que cessassem as guerras dentro de seu reinado,
principalmente, entre seus parentes. Nesta época a Peninsula Ibérica estava sendo
dividida em dois reinos: Portugal e Espanha, e grande parte desses conflitos eram
decorrentes de disputas por terra e poder. Com o arrefecimento dos confrontos, a
rainha para cumprir sua promessa ergue uma capela dedicando-a ao espirito santo.
Segundo conta o mito, a rainha institui nesta capela, na época do Pentecostes, um
ritual de coroacao de pessoas pobres com as suas préprias insignias reais, fazendo
também uma doacdo de péo e carne. Este ritual passa a ser denominado de Festa
do Divino.

A festa é ciclica e acompanha sempre o calendario litirgico da Igreja Catolica.
Os “tempos” do ano litdrgico catélico formam um ciclo que se repete anualmente.
Séo eles: “Tempo do Advento”, “Tempo do Natal”, “Tempo da Quaresma”, “Tempo
Pascal’ e “Tempo Comum”’. No “Tempo Pascal”, periodo de cingiienta dias que
comeca no domingo da Ressurreigdo (Pascoa) e termina no dia de Pentecostes € 0
momento considerado pela Igreja Catdlica como de preparacdo para a vinda do
Espirito Santo sobre a Terra, culminando no Chorpus Christi. A festa do divino

acontece sempre apos estes cinquenta dias correspondentes ao “Tempo Pascal”.

1.3 Otempo de Pentecostes

Segundo o calendério catélico, o “tempo pascal”’ representaria 0 momento da
descida do Espirito Santo solenemente sobre os apodstolos, e com isso, 0O
nascimento da Igreja Catélica. Segundo Lupi (2003) o culto ao Espirito Santo passa
a acontecer logo no comeco da era cristd, sendo o dogma da Santissima Trindade,
representado pelo Pai, Filho e Espirito Santo. Este dogma passa a ser celebrado no

ritual cristdo através de canticos, pinturas e esculturas. Entretanto, a figura do

®Nos Acores estas praticas foram estabelecidas pelos povoadores, sendo instituida pela primeira vez na llha de
Santa Maria, primeira a ser descoberta e povoada. Em 1492, funda-se um “Império” (capela) em Angra do
Heroismo, freguesia da llha Terceira, denominado de “Império dos Nobres”. Ja em 1665, se estabelece um
“Império” na llha de Sao Miguel, momento no qual se propde a construgcédo de Impérios em todas as llhas do
arquipélago. Ver. D’ALMEIDA, Gabriel. Festejos dos Acores In: Fastos Acorianos. Lisboa: Biblioteca do Povo e
das Escolas, 1989.

e} NALC, n°. 31, apud. Diretorio Litargico, CNBB, 1986. Ver. tb. HENRY,1987
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Espirito Santo passa a receber destaque através de Joaquim de Fiori, um italiano
contemporaneo de Sao Francisco de Assis, que propde um método inovador para a
interpretacdo dos textos da biblia. Fiori desenvolve uma interpretacdo chamada de
“Teologia da Histéria”, baseada na figura do Espirito Santo. Esta interpretacdo
teologica afirmava que a partir do ano de 1260, a humanidade entraria em um novo

tempo de paz, fraternidade e justica social® chamado de A Era do Espirito Santo.

1.4 Afestado divino no Rio de Janeiro

Segundo Abreu (1999, p.38), no século XIX, no Rio de Janeiro, havia varias
irmandades de devotos do Divino Espirito Santo que lhe rendiam homenagem
durante a festa de Pentecostes, as principais eram: Irmandade da Lapa e a famosa
Irmandade de Santana.

O tempo de duracdo anual da festa no Rio de Janeiro variou ao longo do séc.
XIX, estendendo-se, em alguns casos, até o final do més de julho. A festa durava
qguase trés meses. De acordo com os pedidos de licenca a Camara de Vereadores
pesquisados pela autora, relativos a Irmandade do Espirito Santo da Igreja de
Santana, observar-se que as comemorac¢fes de Santana iam até o dia 26 de julho,
indicando um extenso e ruidoso periodo de atividades festivas na cidade, que
incluiam também as comemoracdes para Santo Antdnio, Sdo José e Santana.’ As
pessoas podiam acompanhar a programacao, principalmente, a religiosa, que incluia
novenas, missas, sermdes, a coroac¢do do imperador eleito e o solene te-déum. O
leildo de prendas, por outro lado, no sentido profano da festa, era uma das partes
mais divertidas e ruidosas das comemoracdes para o divino. Buscava-se contratar
leiloeiros piadistas, que eram escolhidos entre atores de “farsa” (comédia) dos
elencos teatrais da cidade. Eles deviam garantir as pilhérias, o bom humor e as
gargalhadas dos presentes e, principalmente, os lucros dos leildes. Os leiloeiros

costumavam se fantasiar de forma bem irreverente, e através de inUmeras

8Essa interpretacdo é proposta na obra religiosa “Concordia entre o Novo e o antigo Testamento” escrita entre
1186-1190.

® Ver. Schlichthorst, Carl. O Rio de Janeiro como é, Rio de Janeiro: Zélio Valverde, 1943. Sobre as concorridas
festas da Igreja de Santana.
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provocacdes arrancavam gargalhadas exageradas dos participantes. Ofereciam ao
povo galinhas, pombos, tortas, confeitos e pastéis. Todavia, para cada produto
oferecido se enfatizava a garantia de terem sido bentos, ou de estarem sob as
gracas do divino, e por isso terem poderes magicos.

Durante o século XIX, até o fim do regime monarquico, com o qual a festa
tinha grande identificacdo, assumiu grandes propor¢des no espaco publico da cidade
do Rio de Janeiro, conseguindo envolver e criar uma “ponte” praticamente entre
todas as classes sociais. Todavia, com a Proclamacdo da Republica, a festa foi
proibida, por ser considerada pelo governo republicano (que desejava uma nova
“fisionomia” para a cidade) como um convite ao desregramento e uma ameaca a
ordem publica. A festa foi tdo importante para a cidade que intelectuais da época
chegaram a propor a sua escolha como simbolo nacional, considerando o seu forte

carater popular e repercussao junto a populacéao da cidade.

1.5 Afestado divino no Brasil e pelo mundo

Na cidade do Rio de Janeiro s&o realizados outros conjunto rituais
denominados de festa do Divino Espirito Santo, diferentes da festa do divino
acoriana. Rocha (2005) estuda, por exemplo, a Festa do Divino realizada por uma
comunidade maranhense que vive na favela do Parque Unido, zona norte da cidade.
Ha também a Festa do Divino de paréquia, como a realizada na Paréquia do Divino
Espirito Santo, localizada no bairro de Vila Isabel, proximo a UERJ. No ambito
estadual ha a Festa do Divino em Cabo Frio e na cidade historica de Paraty. Ha festa
do Divino também em: Blumenau, Balneério Camboriti, Florianépolis, Itajai e (SC)*;
Guaratuba (PR)'; Gravatai, Criiva e em quase toda a faixa litoranea do Estado do
Rio Grande do Sul; Goiania, Santo Amaro da Imperatriz e Pirendpolis (GO); no
Estado do Espirito Santo; Piracicaba e Tieté (SP); S&o Luiz de Alcantara e Santo

Luiz do Maranhdo (MA); Diamantina e S&o Lourenco (MG) ; Salvador (BA); indios

lOSegundo o Boletim da Comissao Catarinense de Folclore, n°. 29, Dez, 1975.

ver: Roderjan, Rosely V. Folclore Brasileiro-Parana, 1981.
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Kaupud (AP).*?

Pelo mundo ha variados conjuntos de rituais denominados de Festa do Divino,
acorianos ou ndo, em paises como o Canada, Estados Unidos, Alemanha e

Venezuela.

1.6 Asirmandades acorianas no Rio de Janeiro

A Festa do Divino Espirito Santo acoriana surge no Rio de Janeiro, no final do
século XIX, em decorréncia dos surtos migratérios de acorianos para o Brasil pos-
colonial. Segundo Evangelho (2008) a insercdo de novos imigrantes lusitanos na
sociedade brasileira, no final do século XIX até 1930, ndo suscitou producédo
historiogréfica significativa, tanto por parte de portugueses como de brasileiros.
Segundo Euldlia Lobo (2001), até o século XIX, ha uma preocupacdo acentuada
apenas com assuntos relacionados com o poder administrativo da col6nia. Para a
autora, na década de 30, o interesse Portugués estava centrado na guerra e na
emancipacdo das colonias, havendo, portanto, um desinteresse generalizado no
estudo especifico da imigracdo. A partir dos anos 40, a bibliografia relacionada a
emigracdo para o Brasil continua diminuta, aumentando gradativamente, nas
décadas seguintes. O aumento s6 se torna mais significativo a partir da década de
80.

Para Evangelho (2008) os primeiros estudos especificos da imigracao
acoriana para o Brasil surgem na década de 30, e sao relativos a imigracéo colonial
para o Brasil meridional no século XVIII. Ndo ha estudos sobre emigracdo acgoriana
para o Rio de Janeiro até a década de 80, quando sdo publicados os primeiros ap6s
o Segundo Congresso de Comunidades Acorianas em 1986.

Ja os trabalhos sobre o tema da festa do espirito santo surgem no final da
década de quarenta, mas ganham uma expressividade em meados da década de
setenta e sdo feitos até hoje. Atualmente, os trabalhos vém substituindo uma
abordagem difusionista e descritiva, tipica dos estudos de folclore, para uma

abordagem antropolégica e socioldgica, buscando compreender os eventos no

2\/er. Martins (1985)
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interior de seus contextos sociais e culturais especificos. ** Sumarizamos alguns
trabalhos de escritores acorianos que falam sobre a tradicdo da festa do divino.**
Como afirma Cavalcanti (2001) na atualidade das ciéncias humanas e sociais,
o modelo interpretativo cultura popular/folclore versus cultura de elite esta superado.
A orientacdo dos estudos de folclore transformou-se acompanhando a mudancas

dos paradigmas do conhecimento.

Segundo a autora (2001, p. 4):

Cultura ndo sdo comportamentos concretos, mas sim significados
permanentemente atribuidos pelos homens ao mundo. Sao fatos e processos que
atravessam as fronteiras entre a chamada cultura popular, erudita, ou de massa, e
mesmo os limites entre as diferentes camadas sociais. S&o veiculos de relagbes
humanas, de valores e visdes de mundo *°

Segundo Contins; Gongalves (2009), a primeira devocao particular agoriana
do espirito santo no Rio de Janeiro Divino Espirito Santo foi a Irmandade do Outeiro,
fundada, no final do século XIX, e localizada sobre uma rocha no bairro do Engenho
de Dentro, zona norte da cidade. Os imigrantes acorianos que se instalaram no Rio
de Janeiro, em sua quase totalidade, vieram da llha Terceira, uma das nove ilhas do
arquipélago acoriano™. Atualmente, existem sete Irmandades acorianas na cidade
do Rio e Grande Rio: Vila Isabel, Catumbi, Encantado, Olinda (Baixada Fluminense),
Engenhoca (Niter6i), Engenho de Dentro (Outeiro) e Tijuca (Casa dos Acores). Cada
irmandade possui uma diretoria composta por agorianos, descendentes e brasileiros
devotos do divino. As irmandades acorianas sdo denominadas de Devocao
Particular ao Divino Espirito Santo, para se diferenciarem das irmandades do espirito

santo normatizadas e controladas financeiramente pela Igreja Catdlica. A fundacéo

3Ver. th. Sobre Festa do Divino: Van Gennep (1947); (1949); Cascudo (1962); Brand&o (1978); Salvador (1981);
(1987); Melo e Souza (1994); Alves (1999) Moraes Filho (1999); Barroso (1993); Leal (1994);(2001) ;Lacerda
(2003);Jachemet (2002); Berocan (2002); Contins (2003);(2004);Goncalves; Contins(2009).

14 Bibliografia nativa - Nemésio (1956); Martins (1985 ); Fernandes (2006); Alpalhdo; Da Rose(1983) ;
Costa(1999)

SVer. th. Geertz. (1978)

%0 Arquipélago dos Acores é formado pelas seguintes ilhas: Terceira, Pico, Sdo Miguel, Santa Marta, Sao Jorge,
Graciosa, Flores, Faial, Corvo.
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das irmandades torna-se uma importante referéncia cultural e religiosa para o0 grupo
de imigrantes no Rio de Janeiro, representando conjuntamente com a Casa dos
Acores'’ o territério da “acorianidade” na cidade do Rio de Janeiro.

Participam da festa os moradores do bairro e de outras localidades, que nao
sao devotos do divino, mas que se aproximam da Irmandade através da festa. Para
Contins (2004), essas irmandades vao estabelecendo ao longo do tempo uma
relagdo proxima com a comunidade local, inscrevendo-se na “memoria coletiva”
(HALBWACHS, 1990) do bairro. A festa agoriana no Encantado aproxima os
moradores, inclusive aqueles que nao fazem parte da Irmandade, ja que se tornou
ciclica aos eventos do bairro. Neste periodo ha intensa circulacdo de pessoas
transitando de um bairro ao outro da cidade, principalmente durante o periodo da
reza do terco e nos dias da festa: domingo de Pentecostes e a quinta-feira de
Chorpus Christi.

1.7 Arotina anual

Quase todos os momentos do ritual acontecem no espacgo fisico da prépria
irmandade, apenas a procissao das bandeiras e coroas e a passeata de vitelos sao
feitas nas ruas do bairro. Séo realizados eventos antecessores aos dias da festa,
marcando assim, a chegada de mais um tempo extraordinario. Sao eles: a reza do
terco cantado com a circulagéo dos objetos sagrados nas residéncias dos irméos, o
peditério de carne aos doadores para realizacdo da festa, a arrecadacdo de
donativos para o bazar e para as barraquinhas a feitura da massa sovada, a
distribuicdo de carne e pado aos pobres, a ornamentacdo da capela ou “império”, a
preparacdo da comida que serd servida nos almogos (mesas), a arrumacao do
refeitério e da louca, a compra da bebida e dos fogos de artificio, a contratacdo dos
musicos, a contratacdo do padre, a preparacdo do patio da irmandade para a missa
campal, a arrumacado do bazar, o cuidado dos animais doados que participaram do

ritual e do leildo.

l7|nstituigéo particular sem fins lucrativos que recebe incentivos do Governo Federal. Esta situada a Avenida
Melo Matos no bairro da Tijuca, Rio de Janeiro. Esta instituicdo tem como propésito principal preservar as
tradigBes e a cultura agoriana no Brasil. sitio na internet. (www.casadosacores.org.br)
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Através de cada ciclo anual realizado pela irmandade, como também através
de seus objetos como: bandeiras, coroas, estandartes, cetros, bastdes, roupas e
alimentos os lagos sociais entre os participantes sdo normalizados ou restabelecidos
atraves da participacao.

Participam da festa, aléem dos membros da diretoria e seus familiares, outros
devotos da proépria Irmandade, como daquelas localizadas em outros bairros da
cidade. Eles aproveitam essa época do ano para visitarem seus “patricios” e amigos,
estabelecendo um intenso e fluido “sistema de prestacdes totais” (Mauss, 2003). A
festa reline uma quantidade expressiva de pessoas, em torno de oitocentos a mil

pessoas, levando em consideracao a participacdo da populagéo local.

1.8 A histériadalrmandade do Encantado

A Devocéo Particular do Divino Espirito Santo do Encantado foi fundada em
15 de setembro de 1929. A historia da fundacéo é recontada de maneira variada, em
relacdo aos seus detalhes, mas focada sempre na importancia de sua autonomia e
presenca no bairro. Uma versao diz que a irmandade foi fundada em um bar no
Largo do Encantado, ap6s uma desavenca envolvendo cinco devotos acorianos,
chamados de “iniciadores” da irmandade do Encantado, com o restante dos irmaos
da Irmandade do Outeiro, no Engenho de Dentro. Sao eles: Francisco Gongalves
Pinheiro (o Chico Matruco), Manoel Pereira Machado, José Pereira Roseira,
Francisco José Duarte e Francisco Coelho da Costa. Conta a versao da histéria que
apos uma grande desavenca relacionada com decisbes para 0s preparativos da
festa do ano seguinte, os cinco “iniciadores” desceram a rua da Irmandade do
Outeiro em direcdo a um bar localizado no Largo do Encantado com certa
indignagéo pelo aborrecimento e uma vontade enorme de servirem melhor o divino.
No caminho de volta para o Encantado um deles levantou a hipétese de fundar uma
irmandade do divino no proprio bairro. Quando chegaram ao bar puseram-se a
beber e a discutir sobre a situacdo da desavenca, repentinamente, o Chico Matruco
da um forte soco na mesa declarando em voz alta para todos 0s presentes que a
partir daquele momento estava fundada a irmandade acoriana do Encantado.

Uma segunda versdo diz que quando os cinco “iniciadores” passavam pela
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Rua Dois de Fevereiro, que liga o bairro do Engenho de Dentro ao Encantado,
voltando de uma festa na irmandade do Outeiro, tiveram a subita e brilhante idéia de
fundar uma irmandade no bairro onde residiam - o Encantado, para nao terem que
se deslocar até |4 no alto do Outeiro. O curioso é que essa idéia surgiu
simultaneamente no pensamento dos cinco, sendo imediatamente interpretado por
eles como um “sinal do divino”, e que deveria ser cumprido. Neste exato momento
eles estavam em cima de uma pequena ponte de madeira que permitia a passagem
sobre o rio Faria, naquela época, antes da urbanizacao do local, cortava a Rua Dois
de Fevereiro entre as esquinas da Rua Daniel Carneiro com a Rua Pernambuco®®.
Uma terceira versdo diz que o ato fundador da irmandade n&o teria
acontecido em um bar, mas sim na casa do Chico Matruco, que era localizada
proximo ao Largo do Encantado. Nesta ocasido, no dia 15 de setembro de 1929, foi
realizada a primeira assembléia deliberativa da irmandade que resolveu o seguinte:
1) eleicdo da primeira diretoria para estruturar e organizar a Irmandade do

Encantado; 2) o estabelecimento do valor das remissdes e anuidades.*®

1.8.1 Primeira diretoria constituida da Irmandade do Encantado

Presidente: Manoel Pereira Machado (15-09-29 a 12-03-31)
Vice-Presidente: Francisco José Duarte

1° Secretério: José da Costa Rebello

2° Secretario: Arthur Blanco Barreiros

1° Tesoureiro: Valentim Machado Fagundes

2° Tesoureiro: Manoel de Souza Massa

1° Procurador: Francisco Gongalves Pinheiro

2° Procurador: José Pereira Roseira

Mesarios:

BEstas informacdes sdo baseadas na pesquisa realizada pelo ex-presidente Sr. Walter, sendo parte do material
integrante do projeto de realizacdo de um livro de memarias comemorativo pelos oitenta anos de fundagéo da
Irmandade em 2009. O livro ainda n&o foi publicado.

Nao houve acesso aos livros de ata da irmandade gue estdo em processo de organizacdo, apesar das diversas
tentativas para consulta-los. As trés versdes da historia da fundacéo sdo baseadas nas conversas ndo sé com o
Sr. Walter, um de nossos principais informantes, mas também com outras pessoas que fizemos contato ao longo
do trabalho de campo.
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Manoel Machado Lemos
Virgilio Goncalves Leonardo
Antonio Rodrigues

Oscar Cardoso Jacques
José Manoel Rodrigues
Jodo Goncalves Leonardo
José Thomaz Junior

Joao Gongalves Leonardo
Joaquim Coelho Mendoncga
Manoel Pereira Machado
Manoel de Mello Pacheco
Francisco Martins Cordeniz
Carlos Luiz de Andrade
Antbnio Teixeira

Antonio de Souza Thomé
Antdnio Toste das Neves

O Império (capela) foi inaugurado (a) na segunda diretoria

Presidente: Francisco José Duarte (17/03/31 a 08/08/32)
Vice-Presidente: José Pereira Roseira

1.8.2 A compra dos lotes

A éarea fisica total da irmandade é de aproximadamente uns trezentos metros
guadrados, e todas as suas dependéncias foram construidas sobre trés lotes
adquiridos em momentos diferentes. A compra do primeiro lote foi realizada no ano
seguinte da fundacdo, em 1930, sendo neste ano iniciada a obra de construcdo do
Império (capela) a partir da colocacdo da pedra fundamental. A compra dos lotes foi
viabilizada através de doagbes especiais dos irmdos. Na época, a maior parte da
area do bairro era area verde e estava sendo ocupada através destes loteamentos. A
referéncia era a Rua Clarimundo de Melo, logradouro estabelece a divisa com o

bairro da Piedade, e, atualmente, € um dos principais acessos da localidade por
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causa das diversas linhas de 6nibus que trafegam por ela, interligando areas da
cidade.

A inauguracdo do Império so foi feita em 1932. Os irmdos se reuniam nas
casas dos membros da irmandade. Alguns anos depois foram comprados mais dois
lotes para a construcdo das demais dependéncias: a cozinha, o saldo de jantares e
almocos, a secretaria, o saldo social, a casa do zelador, a padaria, o estacionamento
e 0 patio. Ao longo das décadas do século XX, através de iniumeras diretorias que
foram se sucedendo, diversas melhorias foram sendo feitas na Irmandade como: a
construcdo do saldo social em cima da cozinha, o segundo saldo de jantares em
cima do primeiro e a pavimentacao de toda a area da Irmandade. Recentemente, foi
feita a cobertura de todo o patio com um telhado de zinco. Esta cobertura foi

essencial para garantir a execucao da festa em dias chuvosos?.

Segundo o Sr. Walter, ex-presidente, o processo foi 0 seguinte:

[...] Primeiro foi construido sé Império, s6, ndo tinha mais nada. Depois que
construiram la no fundo um pequeno saldo para fazer a festa com as refeicbes né?
Era um pequeno, pequeno, porque naquela época também era pouca gente. A
cozinha (...) era naquele lugar, ndo, ndo era dentro do saldo. (...) era do lado
esquerdo. Fizeram tipo um barraco e ai a familia do Adilson ja fazia parte, entéo eles
ficaram morando ali. Quando era a época da festa eles vinham para um outro
barraco que era do lado direito, que € hoje onde tem a adega.(...) aquele saldo de
cima foi na minha época que eu fiz. E nos, até mesmo diretores, trabalhamos na
obra. Eu fiz as instalagBes elétricas porque tinha o curso de eletrbnica, e a
eletricidade é a primeira coisa que a gente aprendeu no curso para depois ir para a
eletronica. Entdo foi eu que fiz o projeto, eu ainda tenho esse projeto da parte
elétrica. S6 que hoje ha um acréscimo ali nessa instalacéo que € a parte elétrica que
vai para o forno que faz a massa sovada e a alcatra, que no meu tempo ndo tinha
forno elétrico, era forno de lenha

1.8.3 A compra dos objetos sagrados

“°Esta historia nos foi relatada parte pelo Sr. Anténio Carvalho, atual presidente da irmandade, e também pelo Sr.
Walter, ex-presidente da Irmandade. O Sr. Walter foi nosso principal informante.
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Na década de 50, o Sr. Francisco Machado Carvalho, tio do atual presidente,
Sr. Anténio Carvalho Toste, viajou para llha Terceira nos Acores e comprou para a
Irmandade duas coroas fabricadas em oficinas de ourivesaria em Portugal, como
eles dizem, no continente. Ele resolve escrever para a irmandade quando ja estava
em Portugal se aconselhando com os outros diretores sobre a compra dos novos
objetos. A Coroa da Santissima Trindade é mais estreita, sendo diferente da primeira
e da segunda coroa do Divino que sao maiores.

Segundo a foto abaixo observar-se: primeira coroa da esquerda para direita -
12 do divino; coroa ao centro e parte da frente - da santissima trindade; coroa do

centro parte de tras - perpetua; coroa na extremidade direita - 22 do divino.

Foto 1 - Coroas da irmandade do Encantado ( fonte: acervo préprio —a.p.)

1.9 O funcionamento da Irmandade

A Irmandade do Encantado é organizada juridicamente como Associacao
Religiosa. Sua propriedade esta registrada em um cartorio do centro da cidade do
Rio de Janeiro. Possui também um estatuto interno que a define como uma
associacdo religiosa sem fins lucrativos. H4 um cadastro completo (ficha de
membro) de todos os irmdos que fazem ou ja fizeram parte da irmandade,
organizado em um arquivo na secretaria da irmandade. O registro da Irmandade foi
realizado logo apdés a compra do primeiro lote. Na época, segundo o relato de nosso

informante, por determinagcéo do governo, era proibida a formacao de organizacdes
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e a realizacdo de reunifes associativas. Era necessario pedir licenca a policia para
poder realizar qualquer reunido com carater associativo. Por este motivo, as
primeiras reunides da Irmandade eram realizadas na casa dos diretores que
moravam no Encantado.

Dona Rosa Amélia®, ex-secretaria da irmandade, nos explicou o
funcionamento das diversas areas constitutivas, detalhando inUmeros aspectos
importantes para a compreensdo do funcionamento administrativo da mesma. A
Irmandade é estruturada hierarquicamente da seguinte forma: Presidente, Vice-
Presidente, Primeiro e Segundo Tesoureiro (0 segundo € escolhido pelo primeiro),
Primeira e Segunda Secretaria e Procurador que foi um cargo extinto ha muito anos.
Esses cargos compdem a chapa para a eleicdo da diretoria. A eleicdo é bienal e
normalmente s6 ha uma chapa concorrendo. Além dos cargos da chapa ha os
diretores das diversas areas que nao entram na chapa e sdo escolhidos pelo
presidente. Séo eles: Diretor de Petitério, Diretor de Patrimbnio, Diretor de Saldo,
Diretor de Império, Diretor Social, Diretor de Cozinha

No caso do primeiro tesoureiro é ele que movimenta a conta bancéaria da
irmandade e assina por ela. A funcdo extinta de procurador era relacionada com o

controle de patrimonio.

A ex-secretaria comenta:

Mas, acontece que eu nunca presenciei duas chapas. Geralmente € um chapa e
todo mundo concorda porque também ndo tem muita gente querendo assumir esses
cargos porque é de muita responsabilidade. E tudo € sem nenhum, a Irmandade n&o
faz pagamento, ndo tem nenhum 6nus. Entao vocé faz por amor, por devogéo, tem
obrigagcbes, tem que trabalhar, tem que comparecer as reunifes mensais. Tém
reunifes mensais pra discutir detalhes de festa e tudo que vai se fazer alguma coisa
diferente, né ? Como tem alguns meses, nédo digo todos os meses, tem um almogo
sempre pra ajudar a Irmandade pra arrecadar fundo. Como o leildo também ele feito
de prendas e doag¢fes. Entdo todo mundo trabalha sem perspectiva de algum ganho
financeiro. Entendeu? Agora tem os diretores que séo diretores, como no caso do
petitério, que é uma fungdo, eu acho muito trabalhosa. Eles tém que ir a todos os
lugares, principalmente, em agorianos, pessoas que doam e pedir. Vocé sabe que
ndo é muito facil, né!? Vai geralmente pessoas que j& costumam participar,
geralmente pessoas que conhecem a Irmandade

I Mantemos os nomes originais dos participantes da pesquisa devido a importancia da afirmacéo de suas
identidades dentro da comunidade agoriana, expressa em inUmeros momentos deste trabalho.
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1.9.1 Aanuidade

A anuidade é uma contribuicdo anual dos irmdos para a manutencdo da
irmandade. O valor da contribuicdo anual € de dez por cento do salario minimo. O
pagamento da anuidade é realizado geralmente durante a festa, e s6 vale para o ano
corrente. O membro que desejar participar do pelouro, que € o sorteio para levar 0s
objetos sagrados para casa e realizar a reza, s6 poderd participar se estiver com a
sua contribuicdo em dia. Ha& também o caso de irmdos que ndo querem entrar no
sorteio, para ndo terem que se comprometer com a reza em seus domicilios, mas,
mesmo assim, fazem questéo de participar doando no minimo a contribuicéo.

Além das contribuicbes anuais had a arrecadacdo através do petitério. Os
diretores de petitério sdo aqueles que vado a casa dos irmaos ou aos Seus
estabelecimentos para pedir doacfes para a compra da carne. H4 pessoa que nao
sdo irmaos, mas sao doadores e que gostam de ajudar pela devocao ao divino. Ha

um pensamento entre eles que diz: “ajudando o divino o divino ajuda”.

1.10 A Hist6ria do bairro do Encantado

O Encantado é considerado um bairro de classe média e média-baixa
localizado na Zona Norte da cidade do Rio de Janeiro. O nome do bairro teve sua
origem em uma lenda antiga que se espalhou pela regido, apesar de nao ser
conhecida pelos moradores mais novos. Segundo ela, o Rio Faria, que corta a
localidade, era um local misterioso e perigoso, tendo um forte e estranho poder para
tragar qualquer coisa que caisse em suas aguas, principalmente em dias de
temporal. Aquilo que caia no rio nunca mais aparecia. O nome do bairro surge a
partir do episodio tragico do desaparecimento de um charreteiro muito popular no
local. Segundo a lenda, o homem teria sido engolido em dia de tempestade pelas
adguas do Faria com carroca, verduras e até o burro que puxava o transporte. As
pessoas assustadas comecaram a acreditar e dizer que o rio era “encantado”, e
assim a palavra ganhou forca e significado especial tornando-se a alcunha do local.

Os bairros da Piedade, Encantado e Agua Santa sdo contiguos possuem

caracteristicas urbanisticas e de habitos cotidianos muito proximos. Fazendo uma
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retrospectiva na historia destas regides observamos que elas surgem e se
desenvolvem a partir das mesmas condicdes.

A administracdo colonial portuguesa cria a primeira freguesia na cidade do
Rio de Janeiro, chamada de freguesia de S&o Sebastido, a partir de 1569. Na época
a cidade era denominada de provincia do Rio de Janeiro. Com a expansdo do
colonialismo outras freguesias vao sendo criadas para propiciar a administracao das
terras pela coroa portuguesa e pela Igreja Catdlica. As terras que formaram os
bairros da Piedade e do Encantado situam-se entre as antigas freguesias de N. Sra.
da Apresentacdo de Iraja e a de S. Tiago de Inhatima. > No século XVIII, a maioria
das areas do Rio de Janeiro onde atualmente se localizam os bairros suburbanos,
era ocupada por fazendas e engenhos de acucar e aguardente. Nestes locais foram
construidas capelas para uso privativo das “casas grandes” entre as quais se
destacaram: N. Senhora da Conceicdo; N Senhora do Rosario; N. Senhora do
Socorro e N. Senhora da Piedade.

No inicio do séc. XIX, a provincia do Rio de Janeiro ja estava dividida em
mais de 20 freguesias, que posteriormente tornam-se as atuais regides
administrativas municipais da cidade do Rio: Méier, Jacarepagua, Campo Grande,
Inhaima, Madureira, Penha entre outras. A regido onde se encontra localizado o
bairro do Encantado, sofre uma alteracao significativa no final do século XIX, a partir
da construcdo de pequenos prédios que imitavam a arquitetura européia, e que
ajudariam a substituir a fisionomia do escravismo agrario. Em 1873, a Estrada de
Ferro D. Pedro Il, chamada atualmente de Central do Brasil, comeca a se espalhar
cortando chacaras, sitios e vacarias o que intensificou um maior fluxo de pessoas
através da ligacao direta com o centro da cidade.

A maioria das areas onde se localizam os suburbios do Rio de Janeiro
atualmente era ocupada por fazendas e engenhos de cana de acglcar e aguardente,
subordinadas as paroquias catdlicas, no inicio do século XIX. O assentamento dos
trilhos da Estrada de Ferro Central do Brasil dividiu as principais propriedades da
regiao.

Aos poucos, Piedade, que nesta época englobava a area do atual bairro do

Encantado, foi crescendo e assumindo a fisionomia de um bairro suburbano. De um

22Um bairro chamado Piedade: Memérias de um subdrbio carioca. RJ. Ed. Gama Filho, 1991.

“santos, Antdnio Alves Ferreira dos (Monsenhor). Arquidiocese S. Sebastido do Rio de Janeiro — subsidios para
histéria eclesiastica do Rio de Janeiro e do Brasil. Rio de Janeiro, s. e.,1914.
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lado da estrada de ferro ficava a velha Estrada Real, em direcdo a Santa Cruz, zona
oeste da cidade, e que posteriormente tornar-se-ia Avenida Suburbana (atual
Avenida Dom Hélder Camara). Do outro lado da estacdo estd localizada a Rua
Manoel Vitorino, logradouro da Universidade Gama Filho e que termina na Rua
Clarimundo de Melo, limite atual com o bairro do Encantado.

Esta area foi beneficiada inicialmente na gestdo do prefeito Pereira Passos,
que estende seu projeto de modernizacdo a varias areas da cidade. Foram
realizadas obras de construc&o de ruas largas ao longo da Estrada de Ferro Central
do Brasil, originando um sistema viario de ligacdo entre os bairros que nao existia
antes, e era realizado apenas pelo trem ou transportes rudimentares. A construcao
destas novas ruas foi essencial para a implantacao dos bondes.

E importante frisar que os bairros suburbanos eram servidos principalmente
pelo trem, e, aos poucos, foram recebendo outros meios de transporte. As estacdes
do Engenho Novo e Méier foram ligadas pelas novas vias, como também as do
Engenho de Dentro ao Encantado e Piedade. ?* Imigrantes que chegam ao Rio, no
final do século XIX e inicio do século XX - um fluxo tardio de portugueses, acorianos
e italianos - se fixa na regido de Piedade, motivados pela expansao da industria e do
comércio local, que vai sendo acelerada com o desenvolvimento das linhas de
bonde.

O bonde 77, que ligava o bairro do Encantado e Piedade ao Largo do Sao
Francisco, no centro da cidade, fez muita historia nos carnavais da regido, servindo
como uma espécie de “abre-alas” para a populacdo que ia pulando atras dele. Com
o surgimento do sistema das linhas de bonde, os habitos da populacdo foram
mudando e a economia se desenvolvendo com o surgimento de novos bairros ao
longo da linha elétrica. O trajeto do BONDE 77 era longo. Partia do Largo do Séo
Francisco, no centro da cidade, e passava por diversas localidades até chegar ao
largo do Encantado e terminar seu itinerario no rodo, forma como era chamado o
Largo da Piedade. Partindo em direcdo a Praca da Bandeira o bonde seguia pelas
ruas: Mariz e Barros (Tijuca), Sdo Francisco Xavier (Tijuca e Maracana), Vinte e
Quatro de Maio (Engenho Novo), Dias da Cruz (Méier), Adolfo Bergamini (Méier e
Engenho de Dentro), Amaro Cavalcanti (Engenho de Dentro) até o largo do

Encantado. Seguia entdo pelas ruas: Clarimundo de Melo e Assis Carneiro na

*\fer: Brasil (1965).
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Piedade (onde se localiza a fabrica de acucar) fazendo o “rodo” para retornar ao
centro da cidade.

Apesar de tornar-se obsoleto com o surgimento dos Onibus, em 1964, o
bonde foi um agente importantissimo para o progresso da cidade do Rio de Janeiro.
Segundo Rui Barbosa, o bonde até certo ponto foi a “salvacdo” porque permitiu
dilatar a zona urbana e desaglomerar a populacéo do centro da cidade.®

Segundo Nascimento e Silva (1965) a caracterizacdo do suburbano em
detrimento ao urbano da-se em virtude das seguintes caracteristicas: 1) servicos
precarios de agua, esgoto e coleta de lixo periddica; 2) pela descontinuidade
espacial da area construida; 3) pela utilizacdo da Estrada de Ferro Central do Brasil
como principal meio de transporte; 4) pela ocupacao prioritaria destas areas por uma
por uma classe menos favorecida economicamente. Para o autor, 0s bairros que
margeariam a linha férrea e que eram considerados inicialmente como suburbanos,
vao gradativamente sofrendo alteracbes urbanisticas e de infra-estrutura
consideraveis, nao justificando, de um ponto de vista urbanistico e arquitetdnico,
cataloga-los mais como areas totalmente suburbanas. Todavia, do ponto de cultural
e dos habitos cotidianos, os bairros continuariam a manter seu traco suburbano
através da manutencédo de tradicdes e do estilo de vida mais simples, congregando
indiscutivelmente ainda uma parcela consideravel da classe média baixa. Para ele,
esta seria uma maneira para conciliar simultaneamente as caracteristicas urbanas
que os locais vao adquirindo com o tempo sem, entretanto, negar, a importancia da
cultura do transporte ferroviario, que continuaria tendo uma significacdo importante
para a populacdo destes locais. O trem continua sendo uma das marcas

inconfundiveis do universo suburbano.

1.10.1 Dados atuais sobre a regiao

Os dados estatistios do IBGE (2003) indicam uma area territorial de 106,01
hectares e uma populacdo estimada em aproximadamente 15.400 habitantes. O
Encantado € um dos bairros contitutivos da Xlll Regido Administrativa da Cidade do
Rio de Janeiro, chamada de Grande Méier. A regido do Grande Meier compreende:

25Apud. Um bairro chamado Piedade. Memdrias de um suburbio carioca. RJ. Ed. Gama Filho, 1991, p. 13.
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Agua Santa, Piedade, Abolicdo, Engenho de Dentro, Engenho Novo, Cachambi,
Lins de Vasconcelos, Jacare, Meier, Pilares, Rocha, Riacuelo, S&do Francisco Xavier,
Sampaio e Todos os Santos. As principais vias de acesso do bairro sdo as Ruas
Goias e Clarimundo de Melo. Apesar da centralidade do trem na construcdo social
da identidade do bairro, sua estacao foi desativada no inicio da década de setenta. O
bairro possui duas escolas municipais e algumas pequenas escolas particulares.
Seu IDH (indice de Desenvolvimento Humano) ocupa a trigésima quinta posic¢ao,
junto com o bairro de Agua Santa na lista geral de bairros da cidade, sendo a Ultima
posicdo, centésima vigésima sexta, ocupada pelo Complexo do Aleméo. Segundo os
dados do ultimo censo realizado em 2000, a esperanca de vida ao nascer é de 76
anos, enquanto a taxa de alfabetizacdo de adultos é de 97,48%, j4 a renda per
capita da populacao local é de 496,66 em reais.

A Linha Amarela, uma das principais vias expressas da cidade, pode ser
considerada uma referéncia importante, atualmente, para o Encantado, Piedade e
Engenho de Dentro, pois possui uma saida para estes bairros. A via facilitou a
locomogcdo dos moradores para outras regibes da cidade, inclusive aquelas
longinquas, como a Barra da Tijuca e a Baixada Fluminense. Para ter acesso a um
namero maior e mais variado de servicos e outras possibilidades de lazer, educacéo
e saude os moradores precisam se deslocar para os bairros do Méier, Cascadura ou
Madureira (0s mais préximos), ou entdo, para o centro da cidade, Tijuca, Barra da
Tijuca e para a zona sul como: Botafogo, Copacabana, Ipanema e Leblon. Areas da
cidade que concentram grande quantidade de servicos especializados, comércio
variado, shoppings centers e varias possibilidades de lazer, saude e -cultura.
Observamos também durante o trabalho de campo a presenca da Universidade
Gama Filho, localizada no bairro da Piedade, e da Faculdade Sao Judas Tadeu, na
Rua Clarimundo de Melo, proximo ao comec¢o da Rua Cruz e Souza no Encantado.
Préximo a Universidade Gama Filho ha uma grande fabrica de refinamento de
acucar, que é bem antiga no bairro. O perfil de bairro suburbano é sentido no ar a
partir de uma flanada pelas ruas, casas e pessoas, pela sensacédo de que ainda ha
certa proximidade nas relacdes sociais entre os moradores. O inconfundivel som
metélico dos trens na linha férrea ndo deixa davidas. O bairro do Encantado é
formado quase que totalmente por residéncias e pequenos comércios como:
acougues, padarias, pequenos mercadinhos, farmacias, lanchonetes, bares,

biroscas, lojinhas, casas de material de construcéo, casa lotérica e de corrida de
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cavalos. O bairro possui também uma forte vocacao religiosa, com suas inUmeras
igrejas evangélica e centros de umbanda e candomblé. Descobrimos através de
moradores mais antigos do bairro, que na Agua Santa, bairro vizinho, havia um
quilombo muito antigo, e que por este motivo, provavelmente, pode ter ocorrido uma

influéncia das religides afro em decorréncia do passado historico.
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2 O SAGRADO E O DIVINO

2.1 Arezado terco cantado

A categoria rezar no contexto de significados da festa do divino agoriana no
Encantado extrapola o sentido de falar com Deus. Para os nativos, além de ser um
momento de fé, encontro, diversdo, reinvencdo dos costumes e afirmacédo de
identidade significa o proprio percurso do divino até a festa publica. E a demarcacéo
do tempo e do lugar de acontecimentos ciclicos que a cada ano séo reinventados de
forma, em locais e sequéncias diferentes. Acredita-se que o divino estara ali
presente tanto durante a reza, como também enquanto 0s objetos sagrados
estiverem presentes nas casas. Os objetos estariam representando o proprio divino.
Durante este periodo os objetos circulam através das casas de todos os
Imperadores estabelecendo um circuito de trocas. Ha uma intensificacdo no fluxo de
irmaos que circulam pelo espaco da cidade através dos bairros, indo da zona norte a
zona sul. Areza € um momento de multilocalidades que contempla, ndo s6 o espaco
da Irmandade e do bairro onde a mesma se encontra localizada, como também o
trnsito por inUmeros outros locais da cidade.

O sorteio do pelouro € o0 momento onde ha a escolha das familias que
levaram os objetos para casa. Este sorteio define qual o conjunto de objetos e a
semana que cada familia participara no ciclo da reza. A irmandade possui quatro
conjuntos de objetos, trés que circulam e um pérpetuo que fica permanentemente na
irmandade. Assim, € desenhado o caminho pelo qual o divino estara presente ao
longo dos meses, criando a distingdo entre o tempo e 0 espaco profano ou cotidiano
do sagrado , chamado também de “tempo do divino”. (CONTINS, 2003). Este sorteio
é realizado somente entre os irméos registrados na secretaria, que tenham a ficha
de irméo, e que estejam em dia com a contibuicdo anual. Ndo ha a possibilidade de
pessoas ou familias que ndo sejam cadastradas e reconhecidas como membros da
Irmandade participarem do sorteio.

Cada familia sorteada no pelouro leva consigo um conjunto com o0s objetos
devocionais com quatro elementos cada: uma coroa metalica com salva, uma
bandeira vermelha do Espirito Santo com pedestal, um cetro de metal que

acompanha a coroa e um bastdo de madeira também com um pedestal. A coroa que
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€ confeccionada em metal (latdo) € importada dos Acores ou de ourivesarias de
Portugal. Ela vem acompanhada de uma salva, que é um tipo de bandeja metalica
redonda (prato) funcionando como suporte para a mesma®®. Em cada salva vem
gravado o nome da coroa: 12 do Divino, 22 do Divino ou a da Santissima Trindade.A
coroa da santissima trindade e mais estreita que as coroas do espirito santo, mais
parecida com a coroa pérpetua. A bandeira € costurada em um tecido vermelho
sangue, sobre o qual é estampado no centro a insignia do Espirito Santo, em
formato de pomba, um dos simbolos biblicos que representaria a materialidade do
espirito santo. Na ponta do mastro que sustenta a bandeira existe uma pomba
esculpida em metal um pouco menor que uma original. Um cetro metalico, imitando
uma “vara de condao”, que também traz uma pequenina pomba de metal na ponta
também faz parte do conjunto da coroa, e sdo colocadas sempre juntas. O quarto
objeto é de madeira e em formato de um bastdo fino, medindo aproximadamente
uns setenta centimetros de altura, possuindo também uma pomba metalica em
tamanho diminuto na extremidade. Cada objeto com uma simbologia prépria, todas

relacionadas ao divino, mas com fun¢des diferenciadas ao longo do ritual.

Foto 2 - As bandeiras (Fonte: a.p.) Foto 3 — A coroa e o cetro (Fonte: a.p.)

Foto 4 — Os Bastfes: (Fonte a.p.)

®Nas irmandades acorianas localizadas nos Estados Unidos as coroas séo transportadas em almofadas de
veludo que servem como salvas.
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Ha também um pequeno sino em uma caixinha vermelha, que é manipulado
pela dona da casa para marcara sonoramente as etapas do terco. H4 também uma
pasta plastica vermelha com o termo de responsabilidade pela seguranca e
conservacao dos objetos durante a permanéncia dos mesmos fora da Irmandade. E
de inteira responsabilidade do contemplado a verificacdo dos objetos e seu estado
fisico quando estes sao transferidos para o seu dominio.

O sorteado é chamado de Imperador e tem a responsabilidade de cuidar dos
objetos e realizar a reza em sua residéncia. A Devocédo Particular do Encantado
pOSSui em seu acervo quatro conjuntos completos de objetos sagrados, entretanto,
apenas trés fazem a circulacdo anual entre a casa dos Imperadores. Um destes
conjuntos é perpétuo e por isso ndo pode ser retirado da capela, chamada de
Império pelos acorianos. 2’

Como sao sete semanas de reza e trés conjuntos de objetos que precisam
circular nas casas dos irmaos segundo a “tradicdo”, selecionam-se entdo trés
familias para cada semana. Aqueles que sao sorteados para as primeiras semanas
ganham o direito de ficar com os objetos durante todo o ano em suas residéncias,
até a proxima festa, comprometendo-se a rezar o terco uma vez por més ao longo
do ano. Ser sorteado para a primeira semana € algo especial, porque simboliza a
presenca do divino durante todo o ano abencoando a casa. Os Imperadores de
primeira semana ja levam os objetos para casa longo que se encerra a festa com o
sorteio. Na verdade, o pelouro sublinha o carater ciclico dos eventos relacionados
com o divino, que anualmete vao sendo reiniciados e reiventados. O sorteio &
encerrado com um jantar para as familias, no qual é oferecido um caldo verde pela
diretoria da Irmandade.

Apesar da reza acontecer durante todo o ano, uma vez por més, na casa dos
Imperadores de primeira semana, como também, no Império (capela) da Irmandade
do Encantado, sempre na primeira quinta- feira do més ao longo do ano, o ciclo da
reza do terco € iniciado oficialmente no domingo de Pascoa. E o primeiro evento de
calendario que anuncia que a festa estd prestes a comecar. Ele ocorre
sistematicamente durante as sete semanas seguintes até o dia de Pentecostes. A

ltima reza, que fecha o ciclo do terco acoriano, acontece na capela da Irmandade ,

“’Nos Acores, segundo os proprios agorianos com 0s quais conversamos, toda freguesia (bairro) tem um Império
do divino, que é o local da atuagdo dos leigos e da realizacao da festa, distinguindo-se e contrastando com os
templos catdlicos.
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na quinta-feira que antecede o primeiro dia da festa, o domingo da Santissima
Trindade, quando é rezada uma missa solene seguida de procissdo pelas ruas do
bairro.

A reza do terco, por um lado, ritualiza a chegada da festa, e, por outro,
funciona como espaco para o pertencimento e para as trocas entre 0s irmaos e
convidados. Estes encontros constituem uma parte importante da chamada
“tradicdo” agoriana.

Para exemplificar esta dificuldade de definir a categoria “tradicao”,
observemos o depoimento de Dona Rosa, filha de acorianos e ex-secretaria da
Irmandade. Ela informou ter sido criada na “verdadeira tradicdo”, induzindo ao
pensamento de que a tradicdo que é praticada hoje, inclusive por ela, seria diferente
daquela feita pelos antepassados:

Fui criada na tradicdo mesmo! Lembro-me das rezas pro divino na casa de meu pai
que iam até as trés horas da manha. A casa dele era um pequeno sitio que ficava no
Encantado, mas naquela época o bairro era sé verde. Meu pai tinha uma vacaria e
fornecia leite em garrafas, ainda néo existia leite em pacote. Eu era crianga mas me
lembro bem. Naguela época, além de p&o e vinho, que era servido a vontade, meu
pai fazia a sopa acoriana com repolho num caldeirdo de ferro enorme. As pessoas
rezavam, se divertiam e bebiam muito. Os cantadores com seus “desafios”eram
figuras muito importantes para a animacgao da reza. Hoje ndo tem mais isso porque
muitos morreram. Lembro-me que as pessoas ficavam muito euféricas e animadas,
e tudo era em nome do divino. Era uma festa! Acho que naquela época eles faziam
mais perto de como acontece |4 nos Acores, hoje em dia muitas coisas mudaram e
0s jovens ja ndo tem mais tanto interesse por essas coisas.

2.1.2 A preparacao do domicilio

Na residéncia do imperador € erigido um altar na sala principal, em posicéo de
destaque, onde sdo colocadas a coroa na salva e o cetro, que fica apoiado sempre
em diagonal na superficie superior do apoio de cabeca da coroa, entre as partes
vazadas. E possivel observar na parte frontal do altar o sino. Dependendo da familia,
e isso varia bastante, é colocada também sobre o altar a imagem de Nossa Senhora
(em tamanho pequeno). A miniatura da bandeira do divino é obrigatéria. As luzes
coloridas e também as que imitam o fogo do Espirito Santo criam uma atmosfera
especial valorizando os objetos, que sdo sempre delicadamente adornados com

pequenos arranjos de flores brancas ou amarelas. O toque criativo fica por conta da
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dona da reza, que quanto mais caprichar na ornamentacao, iluminacao e arrumacao
mais estara “agradando” o divino.

A bandeira é colocada normalmente do lado esquerdo do altar, sobre o seu
pedestal. Na frente e na parte inferior posiciona-se o bastdo também encaixado em
seu pedestal. Ao longo da semana a bandeira vai recebendo muitas fitas coloridas,
em sua extremidade e proximo a pomba, principalmente, na quinta-feira, um dos
dias mais “disputados” da reza. Essas fitas coloridas simbolizariam a gratiddo por
gracgas alcangadas em nome do divino. Quando a bandeira é devolvida a capela da
irmandade as fitas coloridas de promessa sdo queimadas pela responsavel do
departamento religioso, a Dona Darcy, e durante a festa as bandeiras ja ndo estao

mais com elas.

Foto 5 — A Bandeira com as fitas de promessa (Fonte: a.p.)

Os irmdos e convidados que vdo chegando a casa do imperador procuram
rapidamente se acomodar na sala, buscando uma viséo privilegiada que possibilite
manter o olhar fixo a coroa.

A experiéncia pessoal relacionada ao canto durante a reza foi interessante.
Cantar o terco gerou uma sensacao agradavel, pois pude entrar em contato com
minha prépria voz de forma diferente (ndo usual) tentando acompanhar o ritmo e a

dindmica dada pelo grupo (forte, fraco, grave, agudo). Nao foi muito facil no inicio,
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mas fui percebendo o sentido musical da coisa. Considero que a via musical € uma
boa forma de socializar as diferencas, como também, uma maneira de participacao
efetiva. Ao longo das repeticdes ia sentido uma “reverberacdo interior’, como um
mantra que vai sendo repetido. A inicial inadequacéo relacionada a presenca, a voz,
ao corpo, as sensacdes e aos pensamentos foram cedendo lugar a uma sensacao
mais intima e agradavel. Me senti, de certa forma, “iniciado” no universo ritual
religioso agoriano através da voz. Uma irmé que estava rezando neste dia me disse:

Ay

“ quando vocé reza para Ele, Ele fica mais perto de vocé”.

2.1.3 Como se reza para o divino

Pontualmente, as nove horas da noite, a partir do soar do sino pela méo da
dona da casa, que se posiciona a frente da coroa no altar e de costa para 0s
participantes comeca a reza. Em alguns lugares a reza pode comecar as oito horas
da noite, mas a tradicdo € que o inicio seja as nove horas. Os pedidos de gracas
para o divino sdo colocados dentro da coroa, em pequenos pedacinhos de papel. O
terco acgoriano é cantado através de um sistema responsivo de canto e contracanto,
dividido entre homens e mulheres. Aléem da divisédo das vozes no canto (masculinas
e femininas), as mulheres sempre ficam a frente, mais préximas do altar, ressaltando
o carater feminino da “graga”, enquanto os homens ficam na parte posterior. Quando
ndo ha espaco suficiente para todos dentro do cémodo, a preferéncia de
permanéncia no espaco interno € sempre das mulheres, enquanto os homens
acomodam-se no espaco externo perto da porta.

Ressaltando o carater potencialmente exteriorizado do homem ligado a
natureza e ao trabalho, em contraponto ao carater feminino mais intuitivo e
interiorizado, as mulheres estdo sempre referenciadas pela casa e os homens pela
rua. Segundo Pitt-Rivers (1992) a “honra” estaria situada no universo “masculino”, no
gual os homens operariam prevendo, controlando a natureza, estabelecendo as leis
e ordenando o mundo. O homem estaria para “o lado de fora”. A “honra” seria algo
gue se conquistaria através do trabalho no mundo. Ja a “graca” estaria no universo
“feminino”, no qual as mulheres dominando o lado religioso agiriam como

articuladoras entre os homens e seus santos de devocéo. Elas estariam do lado da
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cultura, ligada ao “lado de dentro”. 28

2.1.4 O esquema da Reza

1° MISTERIO CANTADO

MULHERES

“Pai nosso que estais no céu, santificado seja vosso nome, venha a nés o Vosso
reino, seja feita Vossa vontade, assim na terra como no céu.”

HOMENS

“O P&o nosso de cada dia nos dai hoje e perdoai-nos as nossas ofensas, assim
como nés perdoamos aos que nos tém ofendido. E ndo deixeis cair em tentacao.
Mas livrai-nos do

mal, Amém, Jesus.”

MULHERES (10 X)

“Ave Maria, cheia de graca, o Senhor € convosco, bendita sois vOs entre as
mulheres e bendito o fruto do vosso ventre, Jesus.”

HOMENS (10 X)

“Santa Maria, mae de Deus, rogai por nés, pecadores, agora e na hora de nossa
morte. Amém, Jesus.”

MULHERES

“Gléria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo.”
HOMENS

“Assim como era no principio, agora e sempre”.
HOMENS E MULHERES

“Pelos séculos dos séculos. Amém.”

HOMENS E MULHERES (3X)

“Espirito Santo, Deus, Misericérdia!”

2B\/er th. Pitt-Rivers (1990); Brand&o (1995); Contins; Gongalves (2009)
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Os quatro mistérios subsequentes séo intercalados entre homens e mulheres
nas estrofes. Entre cada mistério se repete:
HOMENS E MULHERES
“Pelos séculos dos séculos. Amém.”
HOMENS E MULHERES (3 X)

“Espirito Santo, O Deus, Misericérdia!”

AO FINAL DO 5° MISTERIO

HOMENS E MULHERES (3 X)

“Maria Santissima, Virgem purissima de vosso divinal parto e Mae de Deus, Valei-
nos!”

HOMENS E MULHERES

“Pelos séculos dos séculos. Amém.”

HOMENS E MULHERES

“Salve Rainha, Mde de Misericordia, vida dogura, esperanca nossa, salve! A Vos
bradamos os degredados filhos de Eva. Por Vés suspiramos, gemendo e chorando
neste vale de lagrimas. Ela, pois, Senhora advogada nossa, esses velhos olhos
misericordiosos a nds volvei, e, depois neste desterro, mostrai-nos Jesus, bendito
fruto do Vosso ventre. O Clemente, O Piedosa, 0 doce sempre Virgem Maria. Rogai
por nés, Santa Mae de deus. Para que sejamos dignos das promessas de Cristo...
das promessas de Cristo. Amém, Jesus, Amém Jesus, Maria, JOsé.”.

HOMENS E MULHERES (3 X)

“Espirito Santo, O Deus, Misericordia!”

HOMENS E MULHERES (3 X)

“Virgem Mé&e de Deus a Mae nossa, alcangai o vosso amado Filho! Misericérdia!”

FIM DO TERCO
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Em uma conversa com uma de nossas informantes, uma acoriana,
descobrimos o significado de uma sutileza que € interpretada corporalmente durante
a reza. Ao fim de cada mistério cantado € implorada a misericordia ao Espirito Santo,
que é uma das frases da reza: “Espirito Santo, Deus, Misericérdia!”; que também é
pedida através de uma pequena inclinacdo com a cabeca para frente em direcao a
coroa. Segundo ela, esse gesto de humildade representaria um clamor extremo ao
divino por protecdo e livramento das grandes catastrofes da natureza que ja
varreram as ilhas do arquipélago acoriano. *°

Ao final das oracgdes o cetro circula por toda a sala entre os participantes, para
que seja primeiro beijado na extremidade sobre a pombinha metalica e depois
encostado na testa por um instante, em uma atitude solene e respeitosa que
representa, segundo eles, o toque do divino.

Rosa contou que algumas pessoas aproveitam para colocar pedidos de
gracas para o divino dentro das coroas que estdo no altar montado na residéncia,

intencionando conseguir alcanca-las apos rezar para o divino na casa da pessoa.

Eu conheco pessoas que dizem pra mim, mas nao dizem o qué pediram, mas eles
falam assim: - Olha Rosa, eu acho que a tua casa, eu ndo sei por qué? e vocés tém
uma fé muito grande e eu ja consegui muitas gragas aqui em frente ao seu altar
pedindo. Eu tenho muita fé aqui na sua casa quando o divino estd aqui. Isso me
envaidece, né? porque o poder ndo é meu é do divino mas eu sou uma espécie de
portadora que ajudei e isso me emociona muito. Inclusive tém muitas pessoas néo
s6 na minha casa, ndo sei se vocé ja observou que botam dento da coroa os
papeizinhos, os pedidozinhos, e ai esses pedidos vao la para a Irmandade. Eu néo
sei la, mas eles devem colocar em um local especial 14 no altar dentro da coroa. Eles
pedem: - Ai eu posso colocar um pedidozinho dentro da coroa? Eles colocam ali
reservados e ninguém vé. Isso ta sendo moda agora.

2 Ha uma bibliografia de escritores nativos que fala sobre mitos importantes para o povo agoriano, e de como
esses mitos refluem em categorias nativas como, por exemplo, “protecdo do divino”, que sdo extremamente
importantes na consolidag&o do sistema de crencas local e na formagéo de uma cultura popular que alinhava um
rol de significados especificos, inclusive das supersti¢cdes difundidas entre a populagdo das ilhas.

Ver: Matos, Artur Teodoro et al. Histéria dos Agores. Angra do Heroismo: Instituto Agoriano de Cultura, 2008.
Junior; Felix José da Costa et al. Memaria Histérica: o horrivel terremoto de 15.06.1841 que assolou a vila da
Praia da Vitoria. Edicdo da Camara Municipal da Praia da Vitéria, 1983.
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2.1.5 A confraternizacdo

ApoOs as oracdes sempre ha o momento de confraternizacdo, sendo que nas
quintas-feiras e no sabado, dias considerados especiais, eles sdo mais animados e a
comida e a bebida mais farta. Em outro espago da casa, como, por exemplo, na
varanda ou em uma area externa acontece a confraternizacdo. A comida
normalmente € servida pela mulher e as bebidas pelo homem. As iguarias
normalmente sdo salgadinhos, docinhos e bolo. O forte da bebida é a cerveja, 0
vinho do divino e o refrigerante. A dona da casa distribui pequenas lembrancinhas
como ter¢cos em miniatura, medalhinhas da Santissima Trindade, pequenos objetos
com o formato de pomba e os “brindeirinhos”, que sdo miniaturas da massa sovada
em formato de pao com uma fitinha vermelha e um alfinete para ser preso a lapela

ou no peito.

Foto 6 — Cesta de brindeirinhos (Fonte:a.p.)




55

Dona Rosa contou um pouco da sua infancia a partir de episédios das rezas

na casa de seu pai, e de como hoje ela vive essa tradicdo em sua casa:

Eu ja disse a vocé que la era mais tradicional. AQui 0 maximo que vem é oitenta no
sdbado. L& tinha mais de cem. Tinha muita moca e muito rapaz. Eram vizinhos -
mais vizinhos e amigos. A Irmandade ja teve um namero maior de irm&os. Hoje em
dia os acgorianos estdo morrendo e, as vezes, nem todos, por exemplo, a minha
familia frequenta, mas néo vai a todas as festas como eu vou, entendeu? Vai uma ou
outra vez, antigamente ndo, o pessoal ia as festas, a todas, a missa, ia na quinta-
feira, ia no domingo, eram dois domingos, era um almoc¢o de “enterro dos 0ssos” na
segunda-feira, ia a tudo. Agora ndo, as vezes, vai na quinta e ai ndo vai no domingo,
entendeu? Eu fagco no sabado porque eu gosto que o pessoal fiqgue aqui pra sair
mais tarde, pra ndo estar com pressa de no dia seguinte trabalhar, mas a “tradi¢cdo” é
quinta-feira.(...) Na casa do meu pai era num caldeirdo muito grande! A sopa ele
mandava chamar duas pessoas da llha Terceira, dois senhores, que faziam essa
sopa. Eles ficavam |4 em casa a semana toda preparando tudo. Basta dizer que
vocé comprava o repolho em jacés, era um ou dois jacas de repolho de tanta
quantidade que era. Agora, hoje em dia, eu ja ndo faco essa sopa, eu fago caldo
verde que pra mim é mais simples, e faco a alcatra fago os dois pratos, entendeu?
Mas gostaria até de fazer essa sopa, mas eu ndo tenho experiéncia.(...)Eles faziam
os “desafios” entre eles. Um falava e outro falava em cima do que o outro falava e
sempre as quintas-feiras, s6 na quinta-feira depois do tergo. Ai rolava muito vinho e
eles bebiam muito e cantavam. Faziam em homenagem ao divino, em homenagem
ao dono da casa e entre eles brincadeiras. A pessoa assistia 0 “desafio” pra ver e
eles, eu ndo sei como, conseguiam fazer de improviso aquilo tudo. Era muito
bonito!(...) E aquela festa ali acabava se tornando a atracdo. Hoje em dia,
infelizmente (...) As pessoas assistiam e gostavam né? Agora ndo tem mais, quer
dizer, muita coisa ja ndo tem, mas era muito bonito, muito bonito mesmo!
Sinceramente. Eu ficava olhando como eles tinham capacidade de improviso, e,
além de ser de improviso eles rimavam, tudo era rimado, aquelas quadras eram
rimadas. Hoje em dia, aqui em casa, aos sabados, que eu fago 0 meu encerramento
eu fago uns sorteios, mas isso ndo tem nada haver com a “tradi¢cdo” do divino. Como
eu disse a vocé muita coisa mudou. Eu faco uns sorteios. Eu fago uma massa
sovada diferente eu acho que vocé ja viu. Eu fago “jacaré”, faco a “coroa” do divino.
Entdo eu faco o seguinte: a pessoa que veio a minha casa durante toda a semana
rezar, independente de promessa ou ndo, ela veio a semana toda, eu sempre
procuro dar um brinde por ela ter vindo a semana toda. Isso € uma coisa minha
porque eu quero agradar. Eu também fago outros brindes e dou por outros motivos,
OuU porque a pessoa conquistou e estd agradecida, ai eu dou alguma coisa. E
também faco um sorteio de todos aqueles que vieram varios dias, veio uma vez, veio
duas, veio trés pra pessoa levar mais um brinde além da rosca. E uma maneira de
agradar aquelas pessoas que vieram a festa. Quando vocé vai a um casamento
vocé sempre leva uma lembrancinha? Eu ndo dou pra todos, mas eu faco um
agrado. Ai fica todo mundo na expectativa do sorteio de quem vai ser prestigiado,
entendeu? Eu procuro incrementar, mas isso € diferente, € uma coisa que eu faco
que agente quer agradar aos convidados, particular.

Penetrar na intimidade das residéncias requer partilhar certos codigos sociais
gue ndo estdo acessiveis somente pelo fato de ser devoto do divino. A classe social
e o0 prestigio dentro da Irmandade sao importantes para alargar a rede de
pertencimento, e consequentemente possibilitar uma maior penetracdo nos diversos
contextos. Se a pessoa nao possuir uma relacdo com um dos donos da casa, ou

com alguém que tenha, provavelmente tera sua entrada interditada, por mais que a
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casa seja considerada, naquele momento, como uma “Igreja” do divino, e, por este
motivo, tendo acesso livre. A entrada sempre esta condicionada ao convite do dono
da casa ou de alguém que faca parte do grupo ou conheca alguém que faca parte
dele.

Participamos da reza em residéncias localizadas em zonas distintas da
cidade. Comparamos quatro momentos do trabalho de campo: em uma residéncia
na zona sul da cidade, no bairro de Botafogo; na parte nobre da zona oeste da
cidade, na Barra da Tijuca; em um bairro dos suburbios da Leopoldina, préximo ao
Complexo de favelas do Aleméo; e no bairro do Maracana, zona norte da cidade.
Constatamos uma diferenca na participacdo nesses quatro lugares. Na zona sul e
zona oeste had um forte controle no acesso das pessoas e ndo observamos a
presenca de vizinhos. J& nos bairros da zona norte ha a presencga de vizinhos e de
pessoas que nao tinham sido exatamente convidadas, mas que ia para rezar. Estas
diferencas apontam para inUmeras maneiras de sociabilidade que podem ser tecidas
através da reza do terco, e que carregam as especificidades de onde ele esta sendo
realizado dentro da cidade.

Na conversa com Dona Rosa, moradora da Barra da Tijuca, é perguntado se
ela convida vizinhos e pessoas que ndo tenham qualquer relacdo com a Irmandade

e ela diz:

Vém, vém, eu convido. Tem o terco e elas vém, mas muitas eu ja levei para
Irmandade. Eu pergunto: - Vocé quer assistir a festa la na Irmandade? Quer ir & na
Igreja, na capela? & em Portugal se chama Império aqui agente fala capela. Tem
missa. Quer ir & procissao? A pessoa responde: - Ah, eu quero ir la sim, quero ver la
a capela. Ai n6s levamos. Mas a maioria que vem aqui na minha casa geralmente
conhece a festa do divino, ja sdo da Irmandade. [...] E que na Barra tem isso, néo
tem vizinho muito chegado. Agora ja la na casa do Silvio Braz enche de vizinhos [...]
E 14 em Pilares. Quanto mais no sublrbio mais a casa enche de vizinhos. Aqui na
Barra o pessoal é mais... voc& V& que ninguém vem na casa do outro. E assim,
depende tudo do local.
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2.1.6 Acirculacdo dos objetos

A reza € iniciada no domingo e terminada no sabado de cada semana. No dia
seguinte (domingo), em hora combinada, o Imperador da semana seguinte vai a
residéncia do Imperador anterior, normalmente junto com algum familiar, para buscar
0S objetos sagrados e leva-los para a sua residéncia. Neste momento, quando um
passa 0s objetos para o0 outro as respectivas familias cantam o Hino do Divino ou o
da Santissima Trindade e batem palma gritando: “viva o divino”. Antigamente,
segundo a tradicdo contada, o branco era exigido na hora da troca dos objetos, ou
seja, tanto as pessoas que entregavam o0s objetos, como aquelas que recebiam
deveriam estar vestidas de branco e usando luvas. Atualmente, o branco so é
utilizado para conduzir os objetos durante a procissdo e ndo mais na troca de
objetos nas residéncias durante as semanas da reza.

A circulacdo dos objetos sagrados coroas, cetros, bastbes e bandeiras
durante as sete semanas de reza do terco pela casa dos irmdos Imperadores possui
uma caracteristica como os rituais de passagem descritos por Van Gennep (1979). A
primeira etapa deste rito de passagem seria a retirada — que é a separacdo dos
objetos sagrados da capela da irmandade. Neste momento eles sdo entregues
ritualmente aos Imperadores sorteados para serem cuidados e protegidos. A
segunda etapa seria a circulagéo - quando o0s objetos, semana a semana, circulam
de casa em casa. Nesta etapa eles estariam em um estado de liminaridade,
possibilitando a esséncia do ritual que seria a troca entre eles e a divindade atraves
da reza. A terceira e Ultima etapa seria a devolucdo - quando 0s objetos séo
devolvidos a Irmandade, momentos antes do inicio da festa. O modelo quase
estrutural de Van Gennep indica que as articulagbes entre sagrado e o profano sé
podem ser entendidas dentro dos contextos onde elas sé&o colocadas em movimento
e, portanto, etnograficamente observadas. Ndo se trataria entdo de considerar o

ritual como algo reificado.
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2.1.7 Orrito de reintegracao

Na ultima semana da reza as diretoras de capela, responsaveis pela parte
religiosa da Irmandade, se dividem na tarefa de reintegracéo dos objetos ao Império.
Enquanto uma segue em carreata até a casa do ultimo Imperador, acompanhada
pelo presidente e os demais membros da diretoria, a outra permanece na Irmandade
preparando a cerimdnia de retorno dos objetos para o Império.

Acompanhamos a carreata no carro do presidente da Irmandade. Saimos do
Encantado e seguimos em direcdo a Barra da Tijuca, zona oeste da cidade. Nosso
trajeto foi pela Linha Amarela até a chegada a Avenida Ayrton Senna, e depois pela
Avenida das Américas, principal avenida do bairro e via de ligacdo mais importante
entre a Barra da Tijuca e a zona sul da cidade. Observamos o belo pér do sol
daquele final de tarde de outono pensando sobre a singularidade do momento que
estava ocorrendo, mesmo cercado por um “mar” de carros que teciam um transito
complicado. Senti uma sensacdo esquisita, na volta, com a presenca dos objetos
dentro do carro, principalmente porque fui ao banco de tras, perto deles. Os
motoristas que estavam redor de nosso carro olhavam de forma curiosa,
considerando as grandes paradas em virtude do extenso engarrafamento.

Na ida, mantivemos pouca conversa até a chegada em um condominio de
luxo da Barra da Tijuca, onde conheci uma das familias mais tradicionais da
Irmandade. O casal anfitrido, filhos de acorianos, fez questao de dizer na presenca
de todos que sempre primaram pela tradicdo, e que para isso foi necesséario sempre
se trabalhar muito para o divino.

A dona da casa havia sofrido um acidente poucas semanas antes da reza,
gue seria quando ela congregaria as trés coroas em sua casa, precisando imobilizar
uma das pernas para se recuperar. No entanto, no dia da cerimdnia em sua casa ela
parecia estar muito bem e atribui tal bem estar ao proprio divino, o grande

responsavel por sua rapida recuperacao.

[...] Ele sabia que eu precisava ficar boa para poder rezar com
as trés coroas aqui em casa.
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O casal conseguiu congregar durante a sétima semana da reza de 2009 os
trés conjuntos de objetos em sua casa, em decorréncia da diminuicdo do niumero de
familias pertencentes a Irmandade dispostas a “meter a mao”, ou seja, a participar
do sorteio dos objetos. Antes eram 21 familias que participavam, todavia, em 2009
havia apenas quatorze familias. Por isso, acaba sendo necesséria a utilizacdo de
outras estratégias para que uma das coroas néo fique de fora do ritual, como, por
exemplo, uma mesma familia assumir a responsabilidade por dois conjuntos de
objetos em semanas alternadas ou até mesmo na mesma semana. Essa escassez
de participacdo pode evidenciar certa decadéncia da chamada tradicdo, a partir do
desinteresse das familias descendentes em assumir essas responsabilidades.
Contudo, segundo o ponto de vista do grupo ativo em manter a tradicdo ha um lado
positivo nesta situacdo, porque “quanto mais se trabalha e se reza para o divino
mais se € abencoado e protegido”. Segundo eles, essa maior concentracdo de

objetos em casa poderia ser interpretada como um “grande presente”.

2.1.7.1 Dinamica de devolucéo dos objetos sagrados

A dindmica do ritual de reintegracao dos objetos € inversa a dinamica da reza.
Neste ritual, primeiro se come e se bebe, para depois se rezar. A dona da casa
conduziu as pessoas para a area externa. Todos os presentes foram distribuidos em
duas grandes mesas: a mesa dos homens e a mesa das mulheres. Nesta local havia
um bar com uma churrasqueira e uma chopeira. Na mesa dos homens estava 0
dono da casa, seu filho, o presidente da irmandade, o tesoureiro, o diretor social, o
de patriménio e um senhor que estava acompanhando a esposa que € devota do
divino. Na mesa das mulheres havia aproximadamente umas 12 pessoas, incluindo
a dona da casa. A anfitrid serviu pessoalmente todos os itens da comida nao
solicitando a ajuda da criada. Foram servidos os salgadinhos variados em pequenas
porcdes, os docinhos (brigadeiros e bem casados) e um bolo de chocolate com coco
denominado de “bolo do divino”. O marido e o filho serviram a cerveja, o vinho e o
refrigerante.

Depois de servido o bolo, todos se dirigiram a sala para a cerimbnia de
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entrega dos objetos. O dono e a dona da casa iniciam agradecendo ao divino e a
todos os presentes pelos momentos inesqueciveis e especiais de terem conseguido
ter as trés coroas em sua residéncia. Depois o presidente da Irmandade proferiu
algumas palavras de agradecimento enfatizando a proximidade do inicio da festa na
irmandade, ndo escondendo o seu temor permanente de que “ndo dé muita gente”
%0 Cantou-se o hino do divino e foi dada uma salva de palmas com um viva para o
espirito santo. Em seguida iniciando-se a desmontagem do altar e a devolug¢do dos
objetos para a diretora de capela presente. Os anfitrides vao retirando as coroas e
os cetros em ordem de montagem: primeiro (12 coroa e cetro do divino), (22 coroa e
cetro do divino) e por fim (a coroa e o cetro da Santissima Trindade). Seguindo-se
das bandeiras, bastdes, sinos e pastas vermelhas.

Os carros chegam de volta a irmandade no Encantado ao som de buzinas, e
o zelador da irmandade, que fica no portdo principal a espera, quando ouve 0 som
da carreata comeca a estourar rojdes. Em seguida, enquanto os objetos sao
retirados dos carros, ele hasteia as bandeiras do divino, dos Agores e do Brasil no
mastro da irmandade. Observamos que os moradores do bairro ficam atentos nas
calcadas acompanhando a chegada da carreata.

A cerimdnia de devolucdo na capela da Irmandade apesar de ser de portas
abertas, acaba sendo mais restrita aos membros da prépria Irmandade. Forma-se
uma alameda de pessoas que comeca na porta da capela e vai até o portdo de fora.
Quando as coroas percorrem 0 corredor nas méaos das irmas que sao escolhidas
pelas diretoras de capela, sdo jogadas pétalas de rosas e é dada uma salva de
palmas para cada coroa reintegrada, juntamente com uma salva de palmas para o
espirito santo. Também € falado alto o nome de cada coroa na hora em que elas
entram na capela. Os objetos sdo conduzidos e depositados de volta ao altar do
Império®* O presidente da uma palavra de boas-vindas e em seguida é realizada a
reza do terco. Esta é a ultima semana do tergo antes da festa, que ocorrera todas as
noites na capela da Irmandade, de domingo até a quinta-feira. Na quinta-feira h4 o

encerramento oficial da reza na capela, seguida de uma degustacdo de pdo com

30Depois descobri que essa preocupacédo é constante e parte do imaginario dos presidentes de Irmandades
acorianas. Uma das grandes preocupagfes deles antes da festa e se “vai dar gente”. O nimero expressivo de
participante é o termdmetro do sucesso da festa, sendo a mesma a oportunidade de aumentar o prestigio diante
de toda a comunidade acoriana ali presente.

*As fitas coloridas chamadas de fitas de milagre, pedido e de doenga sé&o retiradas pela Diretora de Capela, a
Dona Darcy, que providencia a queima das mesmas preparando as bandeiras para a procissado do dia de
Pentecostes.
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carne e vinho, mas somente para 0s irmaos participantes da reza, que é realizada
com a porta da capela fechada. Na verdade, os dois eventos ocorrem a0 mesmo
tempo. Enquanto o presidente distribui mais de seiscentos cartdes no patio da
irmandade, o tergo é cantado no interior da capela, misturando a sua melodia com o
intenso barulho da comunidade do lado de fora. Estes dois eventos constituem os

primeiros acontecimentos oficias da programacdo da festa do divino que esta

Impressa no convite.
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Foto 7 - Dona Rosa Amélia devolvendo os objetos sagrados (Fonte: a.p.)

Foto 8 - Devolucéo de objetos para a irmandade (Fonte:a.p.)
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A circulacédo dos objetos sagrados acorianos seria uma forma de exemplificar
a importancia dos processos rituais para a construcdo dos significados da chamada
tradicdo acoriana. Apesar das inimeras controveérsias a respeito desta tradi¢éo, e de
como ela deve ser realizada, sdo 0s processo rituais revividos ano apdés ano que
demarcam de forma mais precisa a existéncia de uma forma especifica de fazer.
Segundo Malinowski a troca cerimonial dos objetos € o aspecto fundamental do
“sistema de prestacOes totais” dos trobriandeses, estando sua énfase na forma
especial e ritualizada de como se troca. Ninguém deve jamais conservar consigo um
objeto por muito tempo, pois ele precisa da circulacdo para reafirmar a parceria
permanente entre os individuos e estabelecer o sistema de prestacdes e

contraprestacdes do grupo. (1984, p.75)

2.2 AfestanaCasados Agores

A festa do Divino promovida anualmente pela Casa dos Agores marca
oficialmente a abertura do calendério das festas do divino acorianas realizadas pelas
Devocbes Particulares espalhadas pela cidade do Rio de Janeiro, Baixada
Fluminense e Niteréi. Em 2009, a festa foi realizada no dia 24 de maio, domingo
anterior ao inicio das festas nas devog¢fes. Por volta das dez horas da manhd, os
representantes e membros de todas as devog¢Oes acgorianas da cidade comecam a
concentracdo nas dependéncias da Casa dos Acores, trazendo consigo pelo menos

um jogo completo dos objetos devocionais de sua respectiva Irmandade

2.2.1 A procissdo das irmandades acorianas do Rio de Janeiro

O presidente da Casa dos Agores, junto com seus diretores e os presidentes
das Irmandades presentes ou os diretores de capela, organizam a procissao que
saira em direcdo a Igreja Matriz de S&o Francisco Xavier. Nesta missa especial e

comemorativa € realizada uma coroacdo coletiva de criangcas das inumeras
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irmandades presentes. A procissao percorre aproximadamente 200 metros de
distancia até a igreja, e 400 metros na volta para a Casa dos Acores. A procissao
percorre as seguintes ruas do bairro da Tijuca: Dr. Satamini, Sdo Francisco Xavier,
Conde de Bonfim e Haddock Lobo (na altura do Largo da Segunda-Feira). Apesar de
O percurso ser pequeno, mesmo num dia de domingo, ha certo tumulto e
impaciéncia dos motoristas no transito. Ouvem-se muitas buzinas. Nao observamos
a presenca da guarda municipal para auxiliar na organizacédo do trafego por onde o
cortejo passa que ¢ feita pelos homens da prépria irmandade.

Todos os participantes que carregam objetos estdo vestidos de branco e
enluvados. Os representantes das diretorias de todas as irmandades presentes

trajam roupa social.

2.2.1.1 Organizacao da procissao de abertura da festa no Rio de Janeiro

(ALA DE ABERTURA)

Bandeira de Portugal Bandeira do Brasil Bandeira dos Acores

Bandeira da Casa dos Acores

(OBJETOS)

Por ordem de Irmandade

As bandeiras, que sdo ornamentadas com fitas longas em suas extremidades,
sdo puxadas por duas adolescentes mantendo a bandeira aberta. A Coroa na salva
€ carregada por uma crianca vestida de branco. O Cetro € carregado por uma
crianca vestida de branco. Duas criancas carregam a coroa sobre a cabeca da
crianca coroada durante todo o percurso de retorno a Casa dos Acores. Uma crianca

carrega a salva vazia atras da crianca que foi coroada na missa comemorativa.
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(DIRETORIAS)
A ala das diretorias das irmandades e da Casa dos Acores € composta por

familiares, irméaos e convidados trajados de roupa social.

(BANDA DE MUSICA)
A ala da banda de musica é aberta por uma jovem que carrega a bandeira da banda

Irmé&os Pepino sendo seguida imediatamente pelos musicos perfilados.

Segundo Turner o papel do simbolo ritual se esclarece, na maioria das vezes,
guando se equaciona seu significado com o seu uso (2005, p.86). Na sociedade
Ndembu o autor observa o qué os nativos fazem com eles, relacionando-os com
aquilo que eles dizem a respeito. Nos termos do autor isso seria 0 “significado
operacional”. E necesséario ndo sé considerar o simbolo em seu significado
intrinseco, mas considerar a estrutura e a composicdo do grupo que os manipula. J&
o “significado posicional” de um simbolo estaria relacionado com outros simbolos em
uma totalidade, como chama Turner - Gestalt, cujos os elementos ganham seu
significado do sistema como um todo.

J& Sanchis indica que entre as manifestacbes que mais polarizam a
sensibilidade religiosa popular nos paises catdlicos est4 a procissao. Presente de
forma constante nas tradicdes biblicas foi reassumida oficialmente pela Igreja
Catodlica no século IV. Para o autor, a procissdo ndo sO constitui um espaco de
confluéncia e de concordia, mas também de enfrentamento e rivalidade, sendo a
representacao de um campo aberto de uma luta entre hierarquia eclesiastica e povo
cristdo. Fendbmeno tdo antigo quanto a romaria, observada nos decretos do Il
Concilio de Braga (675 d.c), que convidava os bispos a participarem da procissdo a
pé, em vez de serem carregados sobre uma sedia gestatoria®’, junto com as

reliquias do santo, a procissdo representaria dois movimentos importantes: a

2 Uma espécie de cadeira com algas para ser carregada de forma suspensa do chéo.
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projecdo do que é sagrado para fora do santuario, e uma sacralizacdo do espaco. O
objetivo do primeiro movimento seria mostrar publicamente aquilo que estava
separado, distanciado. JA o segundo, seria ligar simbolicamente o trajeto do signo
sagrado aos caminhos da vida cotidiana dos homens. (1983, p.16)

2.2.2 A missa na lgreja de Sao Francisco Xavier

A missa foi celebrada ao meio dia por trés padres: o padre da propria paroquia
de S&o Francisco Xavier, que é chinés e oficiou a liturgia, o padre José Pereira,
portugués e bastante conhecido da comunidade acoriana e que fez a coroacdo das
criancas e o Padre Mércio que veio acompanhando a irmandade de Niterdi e rezou a
bencéo final da missa.

A constituicdo do altar da Igreja de Sdo Francisco Xavier no dia da missa e a
seguinte: No centro do altar sobre um balcdo sdo colocadas todas as coroas e 0s
cetros das irmandades presentes em ordem de entrada da esquerda para a direita; a
direita do altar, em relacdo a quem olha o altar de frente, ficam perfiladas lado a lado
as adolescentes com as bandeiras do divino de cada irmandade presente; a
esquerda do altar, em relagcdo a quem olha o altar de frente, ficam perfilados lado a
lado os membros das diretorias das irmandades presentes. Também a esquerda do
altar proximo as diretorias, ficam posicionadas as bandeiras de Portugal, do Brasil,
dos Acores e da Casa dos Acores. As criancas ficam sentadas atras do balcdo e
agrupadas de trés em trés na ordem em que ocorrera a coroacao. Os padres ficam
sentados a frente das diretorias das irmandades.

2.2.3 O ritual de coroacao

Em virtude do numero mais expressivo de criangas que participam da
coroagdao coletiva, durante a missa de abertura da festa do divino agoriana no Rio de
Janeiro, o ritual torna-se mais rapido com a supressao das falas tradicionais da
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coroacdo. O padre abencoa a crianca e faz com que ela beije o cetro, e depois uma
adolescente de branco e luvas, que ja foi designada antecipadamente, faz a
coroacao na presenca do padre. Apds o termino da missa e durante o retorno para a
Casa dos Acgores, ela vai segurando a coroa sobre a cabeca da crianca durante todo
0 percurso. Ja na missa de coroacdo da irmandade do Encantado este papel é feito
pelos pais, que seguram a coroa sobre a cabeca do filho (a).

Depois da coroagao e antes da bencao final, uma banda sinfénica chamada
Irmaos Pepino toca uma peca musical classica.

Terminada a missa faz-se 0 mesmo movimento para a desarrumacao da
composicao do altar e a arrumacao novamente da composicéo da procissédo, sendo
que, a diferenca agora, € que as criangcas seguem coroadas pelas ruas do bairro até
a Casa dos Acores. Sao auxiliadas pelas duas outras que carregam a coroa durante
todo o tempo sobre suas cabecas. A coroacdo € uma espécie de “rito de passagem”
na vida dessas criancas. Segundo o Sr. Walter, ex-presidente da irmandade do
Encantado, e que foi coroado hd mais de setenta anos, este ritual seria uma das
etapas dos ritos religiosos da formag&o: Batismo, Crisma, Coroacdo e Primeira

Comunhao.

Foto 9 — Saida da procissao da missa na Igreja de Sdo Francisco Xavier (Fonte: a.p.)

ra.p.)
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Foto 11 — Procisséo pelas ruas da Tijuca - Rio de Janeiro (Fonte: a.p.)

2.2.4 Qrritual de abertura da festa do divino acoriana no Rio de Janeiro

Quando a procissdo chega de volta a Casa dos Acores, rapidamente as
bandeiras do divino de todas as irmandades presentes séo colocadas nas varandas
do pavimento superior, que fica de frente para Avenida Melo Matos. Todos os
participantes ficam diante do prédio da instituicdo, espalhados pela rua, para
acompanhar o ritual de entrada das criancas coroadas. E possivel ver que os
moradores dos prédios vizinhos também acompanham o ritual pela janela ou
varanda de seus apartamentos. Apés a entrada e a colocacdo de todas as bandeiras
de todas as irmandades presentes no balalstre da varanda, um dos membros da
diretoria da casa chama através de um microfone o nome de cada irmandade para
que a diretoria e as criancas que foram coroadas entrem sob uma chuva de pétalas
de rosas, uma salva de palmas e um viva para o espirito santo. Isso vai sendo
repetido para todas as irmandades até a ultima. Apds todas as coroas terem entrado
ritualmente € a vez da entrada dos demais participantes que vao em direcdo a
quadra esportiva onde é realizada a ben¢édo da massa sovada e do vinho.

A Casa dos Acores dispbe de uma quadra de esportes coberta onde séo
realizadas estas ceriménias. Ali é arrumada uma grande mesa em formato de U com

bandejas metalicas onde € servida a massa sovada cortada em pequenas fatias.
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S&o colocadas jarras de vinho e garrafas pet de refrigerante. Os copos, que ficam na
beirada da mesa de boca para baixo, formam um desenho em todo o contorno da
mesa. Entre os alimentos sdo colocadas as coroas nas salvas adornadas com uma
fita branca, e os cetros ficam na posicdo de costume, apoiados sobre os espacos
existentes na circunferéncia das coroas. As bandeiras sdo retiradas das varandas e
colocadas entdo na parte posterior da mesa, de forma que os presentes possam
contempla-las quando de frente a mesa. Os presidentes das devoc¢les presentes
com suas respectivas esposas, a consulesa dos Acores, os padres e a direcdo da
Casa dos Acores compdem entdo a mesa para o inicio da cerimdnia. O presidente
da Casa, ap0Os breves palavras de agradecimento e homenagem a memoria dos
falecidos, passa a palavra para o padre portugués realizar a bencao sobre o péo e o
vinho. Apos as palavras do padre canta-se o Hino do Divino. Imediatamente apos
passa-se a degustacdo dos alimentos. Esta € uma ocasido de reencontros e também
oportunidade para que os presidentes das devocOes presentes distribuam os
convites da festa em suas irmandades. A distribuicdo dos convites € uma forma de
dizer “vai 14 ver nossa festa”. A Banda Irmaos Pepino toca durante todo o evento.

Apos este evento € servido um almoco no saldo de festas amplo e confortavel
no andar superior, mas esta parte € so para convidados. Para participar do almoco é
necessario estar integrado na rede de sociabilidade da Casa dos Acores, ou entdo
ser convidado - “vamos subir?” por alguém que faca parte dela.

O salédo de festas € amplo e dispde de servico de ar refrigerado. As mesas
sdo redondas e comportam em torno de quatro a cinco pessoas. A comida é servida
no sistema self-service em uma extensa mesa localizada na parte frontal e de maior
visibilidade do saldo. Todos os presentes conseguem vé-la, mesmo 0s que estao na
parte dos fundos. Pareceu-nos que as mesas da frente, proximas a comida e ao
presidente, é destinada as pessoas de prestigio no universo das festas acorianas®.
Um evento como este pode ser um momento privilegiado para observar as
categorias de participacdo que enquadram as pessoas no universo da festa.

O cardéapio do almoco foi arroz branco, batata cozida e alcatra®. A iguaria

além de ser um prato tradicionalissimo nos Acores é presenca obrigatoria nas mesas

#30bre esse tema das possiveis hierarquiza¢g@es sociais que tramam e determinam os arranjos e 0s
posicionamentos durante almogos e jantares, falaremos mais detalhadamente na se¢do sobre mesa da sopa e
alcatra.

%Sobre a alcatra falaremos detalhadamente na secdo sobre a comida das refeicdes servidas na irmandade.
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de almocos e jantares servidos durante as festas do divino nas irmandades. O prato
é feito com carne de segunda (Acém) embebido no vinho e polvilhado com pimenta
da Jamaica, sendo adormecido no forno por longas horas. Para acompanhar a
iguaria pao francés cortado em pequenas rodelas. A bebida foi vinho portugués e
refrigerante.

Apds o benzimento da comida pelo padre aconteceu um episédio curioso,
mas que reafirmou, mais uma vez, o carater obrigatério relacionado com o aspecto

n 35

da fartura e da prodigalidade como marcas insubstituiveis do “tempo das festas”.

A diretora social da Casa diz:

Podem comer a vontade. Quem quiser repetir € s6 levantar e
vir até aqui pegar. Se, por acaso, passarem mal o padre ja esta
aqui!

2.3 A missade Pentecostes na Irmandade do Encantado

A missa na irmandade é realizada no Domingo de Pentecostes. A missa e a
coroacdo das criancas, atualmente, sdo realizadas em forma campal no péatio
coberto da irmandade. Esses eventos eram realizados na Igreja de Nossa Senhora
da Piedade, a mais préxima da irmandade, localizada na Rua Clarimundo de Melo,
todavia, atualmente, estdo sendo realizados no proprio espaco da irmandade.

O altar é armado no mesmo local onde é realizado o leildo dos vitelos e de
prendas, uma espécie de coreto lateral, mas que permite a quem nele estiver ter a
visdo total do pétio da irmandade. As diretoras de capela e suas colaboradoras, as
irmas que participam do departamento religioso, fazem uma arrumacdo e uma
ornamentacdo especial no local. Elas forram com um revestimento branco o fundo
do coreto, criando uma espécie de cendrio e fazem uma bonita ornamentagdo com
flores. E construido um balc&o dentro do local para servir de pulpito para o padre,
local onde s&@o colocados todos os paramentos para a realizacdo da missa, e
também as coroas que serdo utilizadas para coroar as criancas. As cadeiras para a

missa sao retiradas do saldo de refeicbes, desenhando duas alas principais, que

%Sobre o tema da fartura nas festas acorianas ver. Contins; Gongalves (2009)
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ficam em frente ao altar separadas por um corredor estreito através do qual os
participantes e os objetos chegam ao altar. Ao lado da ala da direta sdo formadas
mais duas alas menores que ficam posicionadas lateralmente ao altar e de frente
para as duas outras alas. Quase toda a area do patio coberto € preenchida pelas
cadeiras. Nas duas alas menores é criada uma separacao entre elas, sendo que a
ala da frente é isolada com uma corda para as criancgas.

A procissdo que abre a missa é armada dentro da capela da irmandade, e sai
em direcdo ao proprio patio.

2.3.1 Esqguema da procissao da irmandade do Encantado

DOIS ESTANDARTES - confeccionados com um tecido vermelho brilhoso com o
simbolo do espirito santo aplicado no centro. Os estandartes tém o formato de uma
bandeirinha gigante, sendo adornados com franjas douradas as suas extremidades
e sustentados por um mastro de madeira, de tamanho meédio, que possui uma
ponteira de metal prateado na extremidade superior. Normalmente, sdo meninas

maiores que carregam esses objetos.

A CRUZ - artefato composto de um bastdo de madeira comprido e que possui uma
cruz em tamanho médio de metal prateado na extremidade superior. Este objeto tem

sido carregado por um menino adolescente.

BASTOES DE MADEIRA - artefato descrito na sec¢éo 2.1. Eles sio dispostos da
esquerda para direita na seguinte ordem: 12 do Divino, 22 do Divino e bastdo da
Santissima Trindade. Esses objetos sempre sdo carregados pelas criangas menores

por serem oS mais leves.

12 BANDEIRA - objeto descrito na secédo 2.1. Carregado somente por meninas

maiores e que tenham altura e forga suficiente para suportar o peso.

CETRO DA 12 COROA - objeto descrito na secao 2.1. Carregado pela crianca que

sera coroada.
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12 COROA - objeto descrito na secdo 2.1. A coroa deve ser carregada na salva pela
menina que conduzird a mesma, apds a coroacao, ao longo de todo o percurso da

procissdo sob a cabeca da crianca coroada.
22 BANDEIRA e 22 COROA - vem imediatamente apés o conjunto de objetos da 12

bandeira e da 12 coroa, jA 0 conjunto de objetos da santissima trindade devem vir
imediatamente apds os objetos da 22 coroa.

Foto 12 — Armacé&o da procissdo da Irmandade do Encantado (Fonte: a.p.)




Foto 13 — Prociss@o no Encantado (Fonte: a.p.)
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Foto 16 — Chegada da procisséo a capela da irmandade (Fonte: a.p.)

As criangcas caminham em procissao até o altar, deixam os objetos e sentam-
se nos lugares que estéo reservados para elas. O presidente da irmandade e sua
esposa conduzem o vinho e a agua até o altar para a homilia. Ja o tesoureiro e sua
esposa chamam os pais das criangas que serdo coroadas a frente do altar, para que
eles estejam juntos com o filho (a). O padre entdo desce do altar, pega a respectiva
coroa que ja esta designada para a criancga, entrega na mao dos pais para que eles
coroem o filho enquanto uma das diretoras de capela passa para a mao do padre o

bastdo da coroa. O padre diz em seguida:

Espirito Santo abencoa esta crianga que hoje, pela primeira vez, sera coroada, fazei-
a crescer no amor a Vés e a todos os homens. Concedei que ela, nos seus pais,
encontre hoje e sempre um exemplo eficaz e apoio firme para viverem como
verdadeiros cristdos, na verdade do Espirito Santo. Amém

Neste momento o celebrante empunha o bastdo em frente a testa da crianca

e diz as seguintes palavras:

Que o Senhor Jesus Cristo esteja ao teu lado para te defender, dentro de ti para te
conservar, diante de ti para te conduzir, atras de ti para te guardar, acima de ti para
te abencoar. Ele que vive e reina pelos séculos dos séculos. Amém

Apds estas palavras o celebrante entrega o cetro a crianga fazendo com que

ela o beije e diz:
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Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Amém

Apoés o ritual de coroacdo a missa € encerrada com o cantico do Hino do
Divino e a realizagdo da eucaristia. Em seguida, a procissdo € armada e sai do patio
da irmandade em direcéo as ruas do bairro com as criancas coroadas. A diferenca
na arrumacdo da procissdo apds a missa, € que as salvas das coroas sao
carregadas por outra crianca, ou entao pelos pais da crianca coroada.

Antigamente, a procissdo saia da irmandade na Rua Cruz e Souza, entrava
na Rua Fagundes Varela, depois na Rua Parana e chegava a Rua Clarimundo de
Melo onde esta localizada a Paroquia de Nossa Senhora da Piedade, antiga Igreja
de S&o Vicente de Paulo. Na Rua Parana tem a Igreja de Santo Antdnio, mas a
missa era feita na Igreja de Nossa Senhora da Piedade. Atualmente, a procissao
circula apenas pelo quarteirdo da irmandade que é formado pelas Ruas Cruz e
Souza, Fagundes Varela, Parana e retornando pela Rua Cruz e Souza para a capela
da irmandade onde os objetos serdao depositados.

Segundo Sandra, uma informante, a entrada de meninos para carregar
objetos na procisséo e a liberagéo da calgca comprida para as meninas representou

uma mudanca na tradicéao ditada pela escassez de pessoas:

[...] s6 as meninas e ndo podiam usar calga comprida, sé vestido. Coroar sé os
irmdos da irmandade. Depois de certo tempo eles foram abrindo médo de muitas
coisas, porque, as vezes, ndo tem menina suficiente para carregar, CoOmo esse ano,
por exemplo, carregou um menino a bandeira. Entendeu? O Estandarte ja vem anos
gue o menino ta podendo carregar. A bandeira teve esse ano um garoto carregando.
Tem mais de seis anos que essas coisas comegaram a acontecer.

2.4 Religiosidade popular e a tradicdo acoriana

No Brasil, uma ampla movimentacdo em torno do folclore e da cultura popular
iniciou-se na década de 1950, reunindo nomes como Cecilia Meireles, Camara
Cascudo, Gilberto Freyre, Artur Ramos, Manuel Diégues Junior, Renato Almeida,
entre tantos outros. Para Cavalcanti, a idéia de tradicional pode ser associada a
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certas qualidades que nossos “olhos modernos” identificariam como positivas, tais
como: a passagem do tempo mais lenta, as relacdes sociais pessoalizadas e face-a-
face onde os mecanismos de controle social se exercem de modo informal e

inimeras formas de comunicacgdo que privilegiariam a oralidade. (2001, p. 72-5)

O sentido da festa popular alterou-se, tornando-se também lugar de memoria, de
construgdo e atualizagdo de um passado que ndo pertence mais apenas a seus
cidaddos, mas mostrou-se capaz de atribuir identidade a setores amplos da
sociedade [...] TradigBes séo historicas, e como tal criadas, desfeitas, retomadas e,
sobretudo, a idéia de tradicdo (e de seu par “moderno”) é, ela mesma, um valor
trocado e transformado em teias de relagBes sociais que precisam ser
contextualizadas para que ndo tomemos, digamos, gato por lebre, e mantenhamos a
lucidez analitica que pode iluminar a compreenséo [...] A cultura popular interpreta as
nocdes de tradicional e moderno dentro de seu proprio universo de relagfes.
Estabelece assim disting8es internas, nunca absolutas ou imutaveis, que buscam
controlar e refletir sobre as mudangas sociais em curso com as quais
inevitavelmente se depara. (CAVALCANTI, 2001, p.76)

J& para o historiador inglés Eric Hobsbawn (2002), a idéia de tradicdo estaria
remetida a uma invencao social criada pelas sociedades.

Por outro lado, para Fernandes (1984), o numero de fendmenos considerados
“populares” e suas variacfes regionais sdo consideraveis. De um lado, estaria a
questdo da representacao a partir da confisséo religiosa, considerando que ninguém
se define como praticante de religido popular. Em geral, as pessoas se
autodenominam por categorias definidas do universo religioso como, por exemplo,
catblico, espirita, evangélico ou umbandista. De outro lado, encontra-se a
problematica contida na propria expresséo popular, que ndo sendo categoria nativa
se torna alheia ao seu objeto, tendendo a surgir como categoria de acusacao ou de
louvacdo. A expressdo popular € usada em sentidos diversos e nem sempre
coincidentes. O termo pode significar aquilo que pertence a maioria das pessoas,
como também um sinénimo de inferioridade ou subalternidade.

E possivel observar através da “economia das trocas”, evidenciada nos
rituais, que o orgulho, a confianca e a gratiddo pelo espirito santo representam o0s
pilares fundamentais da devocéo popular. Estes elementos colaboram decisivamente
na forma como se cria a relagdo com a divindade. O santo para o qual se reza traz

em sua representacdo uma reserva especial de significados para os “divinistas”.

36Expressé\o utilizada pelos participantes para se identificarem como devotos do divino.
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Este ponto € fundamental para criar uma gramatica comum que alinhava a
identidade religiosa dos participantes do grupo, ndo s6 como catolicos, mas,
principalmente como devotos e praticantes de determinado ritual, muitas vezes nao
reconhecido formalmente pelos padres, que tentam normatizar as praticas das
irmandades acorianas.

Hoonaert, (1977) descreve o fenébmeno do chamado -catolicismo luso-
brasileiro, ou como também é interpretado, catolicismo popular, levando em
consideracdo a histéria de formacao da sociedade brasileira. A cultura medieval
portuguesa, que forma o conceito de Igreja no Brasil, estabelecia uma relacéo direta
entre religido e sociedade se desviando da Contra Reforma, realizada no séc. XVII
na Europa, apds o Concilio de Trento. (Burke, 1989) A Igreja Catolica no Brasil
portugués era considerada uma cristandade.

As imagens, os discursos, 0s gestos e 0s simbolos eram profundamente
impregnados de cristianismo cultural, a cultura do simbolismo cristdo, aparecendo
como um catolicismo de pouco padre e muito santo, pouca missa e muita reza, com
um forte carater ludico e festivo tendendo a um padrdo de celebracéo tanto quanto
carnavalesco, todavia sem excluir as dimensdes da paixao e da dor.

(MENEZES, 2004).

Ja Freyre (2006) interpreta a religido catélica na sociedade brasileira colonial,
por exemplo, como um fato social total®’ dramatizado pela singularidade da
religiosidade de familia praticada nas grandes propriedades latifundiarias, o qué
potencializava a articulacdo da devocdo aos santos com as demais esferas da vida
social.

Segundo Fernandes, ap6s a Era Pombalina e a Independéncia do Brasil, o
controle do Estado sobre a Igreja comeca a torna-se acirrado. No século XIX, o
contingente de padres foi quase reduzido ao numero de “padres seculares”, agueles
que ficavam na condicdo de funcionarios publicos. Paralelamente, a Igreja na
Europa vai sendo atingida em consequéncia da Revolugdo Francesa e dos
Movimentos Liberais e Socialistas. No final do século XIX, durante o pontificado de
Pio IX, que coincidiu com a Proclamacdo da Republica no Brasil, inicia-se 0
processo de descolamento entre Igreja e Estado, denominado de Romanizagéo.
Este processo se definia pela tentativa da Igreja Catélica em recuperar o controle

$"\ler: Mauss (2003).
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institucional religioso através de uma postura ortodoxa e reformista. (1982, p.52)

Parte deste processo de reforma esteve centrado em realizar uma mudanca
profunda no chamado - catolicismo popular, principalmente nas irmandades de
devocdo popular aos santos. A direcdo destas instituicbes vai sendo
progressivamente entregue as novas ordens religiosas que chegam ao Brasil, como,
por exemplo, ordens italianas, que adotam uma postura rigida e de disciplinamento
em relacdo aos leigos - lideres ou responsaveis pelo servico religioso das capelas. A
Igreja Catdlica no Brasil passa a receber um apoio maior do Vaticano, que com o
fortalecimento do papado, amplia a valorizacédo da dimensao cosmopolita da Igreja.

Nesta perspectiva, segundo Hoonaert, a histéria das irmandades acgorianas
no Brasil surge como uma complexa acdo dialética entre a expressdo popular
religiosa, e as tentativas de recuperacéo desta expressao por parte da cultura central
e dominante da Igreja Catodlica. (1977, p.385)

Para Brandao, (1981) a festa do divino no Brasil € um fenémeno cultural muito
diversificado, podendo assumir o formato de festa de pardquia, de povo da roca, de
devocdo tipica de classe média urbana como no caso da festa do divino promovida
por acougueiros de origem acoriana no Rio de Janeiro® e festas de padroeiro, como
as realizadas na cidade de Cunha no estado de SP. Para o autor € questionavel que
se encontre no Brasil um conjunto ritual qualquer que se caracterize pela
participacdo exclusiva de classes subalternas, entretanto, os significados rituais
podem estar associados a distingdo entre subalternos e dominantes colaborando
para torna-las um fato social. Todavia, as dimensdes de disputa entre popular e
erudito podem ser observadas em uma reza que se realiza em casa dispensando a
presenca do padre. Por outro lado, a valorizacdo da festa de santo apontaria para
uma perspectiva de dramatizacdo de polaridades que se combinariam de forma
“escandalosa”, sejam elas entre sagrado e profano, divino e diabdlico ou de dor e
prazer. (Fernandes, 1982, p.6)

Eduardo Galvéo,(1976) discute os problemas relativos as disputas entre
leigos e padres em comunidades ribeirinhas da Amazénia. Com a auséncia do
padre, normalmente, por causa do isolamento fisico em decorréncia da floresta e do
rio, as longas festas de santo realizadas pela populagdo local favorecia a
persisténcia das velhas tradicdes, sempre regadas a muita cachaca. J& quando o

#\er: Frade (1981)
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padre estava presente o povo ficava constrangido para “estravazar’o lado profano
das comemoracg0es, e , por isso, manipulavam situacées de forma a fazer com que o
padre fosse logo embora.

Em Fernandes, (1982) observa-se a partir de uma perspectiva de
complementariedade, a complexa relacdo dialética entre o padre e os cavaleiros
durante as romarias do Bom Jesus. A brilhante etnografia do autor mostra a tensao
entre eles, que vai sendo compatibilizada através de um movimento que tende mais
ao equilibrio do que a ruptura e a disputa de poder. O padre cede um pouco para
que os cavaleiros possam cumprir 0 objetivo da sua viagem entrando no santuario.
Para o autor a nocdo de “oposicdo complementar” seria mais apropriada nos
contextos de religiosidade popular, porque permitiria ao pesquisador um panorama
mais sofisticado para o seu estudo. Sob esta perspectiva nogdes polares como
sacerdote e leigo, centro e periferia, rural e urbano, troca e equivaléncia poderiam
ser avaliadas de forma menos impactante, deslocando uma possivel radicalizacéo.
Na verdade, o contexto religioso acaba sendo mantido sob alguma negociacéo entre
uma parte e a outra.

Poderiamos tratar as narrativas de desaparecimento da festa do divino
“perda da tradicdo”, segundo a retérica nativa, ou como teorizado por Goncalves
(2003) através do conceito da retdrica da perda, no entanto, descobrimos neste
estudo narrativas contrarias a esta retdrica, mesmo compreendendo as mudancas
ocorridas ao longo do tempo e que nos foram relatadas pelos entrevistados. A
preocupacao quase obsessiva dos membros das diretorias das irmandades do divino
com a possibilidade da tomada do prédio da irmandade pela Igreja, se confunde com
uma tentativa permanente de convencer os padres que a irmandade € legal do ponto
de vista religioso, necessitando inclusive de sua presenca para rezar a missa e

realizar a coroacdo das criangas.

O ex-presidente , Sr Walter, relata o episédio com o padre espanhol:

Ele ndo queria ir rezar a missa na nossa irmandade de jeito nenhum, inclusive nessa
época ela ndo era nem feita na Irmandade, era feita na Igreja de Sao Vicente de
Paulo que é ali na Clarimundo de Melo. NGs saimos em procisséo, fazia a coroagéo
na Igreja, a missa e voltava em procisséo ja com as criangas coroadas e entrava na
Cruz e Souza e voltava para a Irmandade. Ele disse que ndo conhecia nada disso e
nao ia fazer a nossa missa na Igreja dele, né? Ai ndo fui eu que fui tratar disso,
sempre tem uma senhora que cuida da parte da capela. Ndo gosto de dizer capela,
capela é de defunto. E Império e eu prefiro usar o0 nome que eles usam que é
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Império, né? L4 na nossa Irmandade tem até na parede varios “Impérios” 14 das
Ilhas. Entdo, a senhora veio e me deu essa informacéo e ai eu fui la conversar e
disse a ele: - O que vocé esta pensando da gente? ndés somos catélicos! porqué
essa proibicdo da continuagdo da missa aqui na sua igreja? O padre respondeu: -
Porque eu acho isso muito “papagaiado”, muito enfeito - levando isso para outros
termos. Sabe eu vou lhe trazer aqui - eu ja tinha feito aquele trabalho que eu dei pra
vocé - levei aquilo, levei os tercos e uma série de coisas que pudesse convencer.
Acabamos convencendo e ele aceitou: - eu quero participar com vOcés pra ver.
Entdo o meu programa é esse: 0 senhor vai comecar na sexta-feira, nés abrimos as
sete horas, mas o senhor terd que estar la antes, pro senhor benzer a carne, benzer
0 pao, benzer o vinho, tudo que esta servindo, tem santinho e outras coisas mais. E
ele disse: - tudo bem! Entdo marcamos la e naquele tempo a gente fazia a procissao
de manha, e agora ja esta se fazendo de novo de manha. Entdo essas modificacdes
vao existindo, de acordo com a situagao.
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3 TRABALHANDO PARA O DIVINO

3.1 A categoria promessa

Para Sanchis (1983, p. 83), a categoria promessa contém um aspecto
marcadamente reciproco porque estabelece uma “economia de troca” de dons entre
humano e divindade. Essa relacdo vertical seria expressa através das categorias
dadiva e contra dadiva, estabelecida, simbolicamente, através de uma relacdo
permanente com a divindade. Todo o trabalho realizado para a constituicdo da festa,
seja ele coletivo ou individual inclusive aquele de preparacao, constitui-se como um
permanente circuito de trocas. Para os autores, as a¢les diretas ou indiretas que
contribuam de alguma forma para o éxito das comemoracfes, podem ser

classificadas como “trabalho para o divino”.

Um dos primeiros grupos de seres com 0s quais os homens tiveram que contratar e
que, por definicdo, ali estavam para contratar com eles foi, antes de tudo, o dos
espiritos dos mortos e os deuses. Com efeito, sdo eles os verdadeiros proprietarios
das coisas e dos bens do mundo. Era com eles que era mais necessario trocar e mais
perigoso nao trocar. Inversamente, porém, era com eles que era mais facil e mais
seguro trocar. (MAUSS, 2003)

Por outro lado, para Sanchis (1983), a dimensdo da promessa estaria
relacionada com o vinculo estabelecido entre a condicdo humana real e um
envolucro de santidade que estaria no entorno. Seria uma espécie de “visdo de
mundo” através da qual se cria um modo de comunicacao especial, aproximando-se
do sacrificio; a0 mesmo tempo em que se insere em um modelo de “economia de
troca”. O préprio ato sacrificial estaria motivado pela aquisicdo de beneces como a
seguranca e a protecao. Para o autor, a dimensao da promessa muitas vezes torna-
se um habito e extrapola esses momentos extremos, consistindo-se para muitos em
um investimento que se aglutina na ordem da prépria existéncia. A “economia da
promessa” funcionaria assim como uma efetiva “economia de troca”, conjugando-se

de um lado a dimensé&o do sacrificio, e de outro lado a do ganhos.

Promete-se a um “santo” quando esta em perigo a seguranca
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essencial da existéncia, individual, familiar ou social.”
(SANCHIS, 1983, p.47)

3.2 A categoriatrabalho

Segundo Contins; Gongalves (2009), a festa do divino acoriana é feita para
“agradar” o divino espirito santo, a partir de uma promessa ou quando se pretende
retribuir alguma graca recebida. Todo o processo de realizacdo da festa do divino
esta diretamente ligado ao trabalho, porque paga-se a promessa ou alcanca-se a
graca desejada através dele. “Prometer para o divin0” € uma categoria nativa que
delimita a troca vertical entre, mundano e supramundano. Entretanto, a promessa
necessita ser viabilizada através do trabalho. As atividades de realizagdo das festas
tém uma relagdo intrinseca com as atividades do trabalho secular. Para os autores,
e dificil distinguir exatamente entre o trabalho voltado para o ganho e o trabalho para
0 espirito santo, evolvido com a promessa.>® A categoria trabalho estaria relacionada
a esfera cotidiana do mundo, como também a transcendente ao mundo, podendo ser
interpretada como uma categoria ora econdmica, moral e ou religiosa. E o trabalho
que propicia o0 contato com o divino, na medida em que trabalham para ele. E
também a partir dele que se da a realizacdo pessoal no mundo a partir do sucesso
econdmico.

Contudo, os devotos do divino se distinguem do ethos protestante para o
trabalho, como descrito por Max Weber (2004), na medida em que conjugam o labor
disciplinado do trabalho no mundo com o prazer e 0 excesso. Estas caracteristicas
sado marcantes nos contextos das festas religosas do catolicismo popular, universo
onde sagrado e profano criam uma espécie de acdo dialética sui generis permitindo
uma gama de significados especificos para aqueles que participam destes contextos

religiosos e culturais.

A funcdo de mordomo da festa agoriana, que normalmente € desempenhada
pelo presidente da irmandade, constitui-se como a mais importante e exaustiva
posicdo no universo do “trabalhar para o divino”, agregando inumeras

responsabilidades e decisdes para que o0 sucesso da festa esteja garantido. O Sr.

%9 Categoria nativa que define as atividades diretas ou indiretas para a realizacdo da festa.
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Walter, ex-presidente da Irmandade do Encantado, contou sua experiéncia sobre o
trabalho na irmandade, relembrando episodios de sua historia de vida relacionados a

estes momentos:

Eu ja trabalhei muito para a Irmandade, trabalho desde garoto, por fé e por religido
até. Eu fui criado 14, o Adilson foi criado |4 também. Vocé sabe o que eu fazia
quando era crianga? As bandeirinhas. Tudo o que a gente faz, mas ndo € todo
mundo, [...] faz por devocéo ao Espirito Santo. E como é na Igreja Catdlica que ha
varios setores, varios departamentos que trabalham para a Igreja por devogdo aos
santos.

Ja o Sr. Antbnio Carvalho, atual presidente da Irmandade do Encantado nos

fala do lado prazeroso de trabalhar para o divino:

Eu presido sadbado aqui, na véspera do domingo, fico sdbado o dia todo, seis horas
eu vou pra casa tomar um banho e depois eu ja voltei, durmo de véspera aqui, duas
da manhd eu acordo, trés horas eu acendo o fogo para trabalhar. Quando era a
noite, dava tempo de fazer tudo de manh&, mas ndo moro longe, mas para sair de
casa duas horas da manh& no tempo atual... a familia compreende todo o esforco
aqui. [...] E prazeroso, fazer tudo com amor, com o coracdo, aqui ninguém é
obrigado a nada, tem muito trabalho, mas é trabalhado em devogao ao divino
espirito santo.

Dona Rosa Amélia fala sobre a funcéo de secretaria:

Olha, eles me convidaram e pra mim foi uma surpresa! Eu nem esperava! Mas como
toda a reunido tem um ata, eles fazem questdo de registrar em ata, tudo 14 é
registrado em ata, e como eu sou professora, alias, toda a assembléia que tem 14 eu
sou escolhida pra fazer a ata ou presidir a mesa, alguma coisa assim. Mas agora na
diretoria eu ndo estou, mas quando eu estive na diretoria eu honrei bastante, gostei
da experiéncia, aprendi e pude servir a irmandade. Agora vi que eles sdo realmente,
foi por isso que estou falando, ja falei antes, que eles sdo organizados, eles tém todo
um cadastro dos sécios, das mensalidades, tudo registrado, tudo certinho. [...] Eu
fiquei s6é uma gestao porque depois 0 meu primo de criagdo, quer dizer, meu primo,
irmdo de criacdo, o Sr. Silvio Braz, ele ndo quis mais se candidatar porque estava
cansado, ja tinha doze anos seguidos. Tava assim um pouco “atirado”, meio
explosivo. Ai ele disse: ndo quero mais! Ai eu disse: se vocé nédo vai ficar eu também
n&o vou ficar. [...] Ndo fiquei doze anos n&o. Acho que eu fiquei uns quatro anos e
s6. Dois periodos. Mas eu procurei e passei, eu ensinei a atual secretaria como fazia
e como eram as coisas. Fiz questdo de mostrar a ela e ela segue rigorosamente e
vendo fazendo as coisas direitinhas. [...] Ela também organiza o pelouro. Ela faz a
inscricdo para o pelouro das familias, faz as chaves que nos chamamos, faz o
sorteio que é o pelouro e registra tudo isso. E na hora também que a coroa é... que a
pessoa é contemplada, nas casas correspondéncias mensais, tudo que se passa na
Irmandade a secretaria € que tem que fazer correspondéncia. E faz um jornalzinho -
O Divulgador. Eu fazia também o Divulgador. Entdo tem um jornalzinho que ele ndo
chega a ser mensal, mas ele € um resumo dos acontecimentos e notas sociais
como, as vezes, falecimentos. Entendeu? Eu acho que a secretaria tem uma fungao
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bem “pesadinha” porque ela redige jornal, imprime o jornal, ela coloca o jornal no
correio para os irmaos que ja tem um cadastro, entendeu? [...] colocar gravuras, da
um aspecto que ndo é sd escrever, tem que ilustrar também. Entdo € uma funcgéo
trabalhosa. Eu acho que a secretaria trabalha bem.

Perguntada sobre o recebimento das contribuicbes para a irmandade, se iSso
seria uma atribuicdo da secretéria, a Sr2 diz o seguinte:

N&o. Fazem para o tesoureiro. Mas a secretaria sempre ta ajudando. Eles tém la
uma ficha, mas na hora do pelouro ele s6 entra no pelouro se tiver |4 com a fichinha
dele da mensalidade paga. Ele recebe um recibinho que ele pagou. O recibo quando
vocé faz o pagamento ele é anotado la na ficha de membro. [...] Ndo, é o tesoureiro
que faz. As vezes, o tesoureiro ta ocupado e a secretaria faz. Como ela é secretaria
e escreve tudo, ela ta |4 escrevendo ela faz [...] Mas ali é a tal estodria, as vezes,
durante a festa, porque geralmente os pagamentos sdo feitos durante a festa. A
pessoa esta atendendo alguém ou o presidente precisou chama-la ai ela vai e faz.

3.2.1 A massa sovada

A feitura da massa sovada € realizada na irmandade do Encantado ao longo
das sete semanas da reza do terco nas residéncias. Um grupo de irmaos se
encontra sempre as quartas-feiras, as sete horas da manha, para produzi-la na
padaria da prépria irmandade. A massa sovada pode ter varios formatos: rosca,
jacaré, pombinha, coroa ou fulaire®®. J& os brindeirinhos s&o mintsculos paezinhos
envolvidos em uma fita vermelha, que servem de broche e sao distribuidos durante a
reza e nos dias da festa. Em geral, os formatos de massa mais exéticos, diferentes
da rosca, séo feitos para momentos especiais. Ja os fulaires, em geral, séo feitos por
encomenda e oferecidos como presentes, normalmente durante as rezas.

Na fala do Sr. Anténio Carvalho, presidente da irmandade:
O “carro chefe” desta Irmandade é a massa sovada.

Para ele, parte do sucesso da festa estaria relacionada com a capacidade

produtiva de massa sovada que a irmandade tem, em virtude de possuir uma

40 Espécie de pao oval que leva trés ovos cozidos em cima, tradicionalissimo nos Agores.
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padaria propria com forno industrial elétrico. Atualmente, além de abastecer as
préprias necessidades, a irmandade do Encantado vem fornecendo massa sovada
para mais trés irmandades acorianas da cidade. Este sucesso é atribuido por ele a
trés itens fundamentais: o formo industrial com capacidade de producdo em larga
escala, a batedeira industrial com capacidade para fazer de uma s6 vez 70 kg de
massa e a competéncia e dinamismo do padeiro o Sr. Adilson. E unanime entre os
membros da diretoria do Encantado, que o Sr. Adilson é o que mais trabalha ali.
Normalmente, no periodo da festa, ele se desdobra arduamente entre multiplas
funcdes e responsabilidades, além de acumular o cargo de zelador do prédio.

A massa sovada é oferecida aos doadores durante o peditério. Durante a
festa ela é vendida e doada como brinde durante os ruidosos leildes que compde um
dos divertimentos mais concorridos entre os membros da comunidade agoriana

Apesar da perspectiva otimista do presidente atual o Sr. Walter, ex-presidente,

diz o seguinte:

Ta diminuindo, ta acabando porque eram trés meses de rosca,

mas agora sao so dois.

3.2.2.1 Processo de feitura da massa sovada

A massa sovada leva farinha de trigo, fermento, ovos, leite, aclicar e uma
pitada de sal. O segredo do ponto da massa o padeiro nao revela de forma alguma.
A seguir o equipamento utilizado na feitura:
Batedeira Industrial — equipamento de alta rotacdo e que tem capacidade para
preparar 70 kg de massa de uma s6 vez.
Cocho — objeto largo e fundo confeccionado de madeira onde é colocada a massa
para o primeiro crescimento.
Balanca — utilizada para fazer a pesagem exata da divisdo da massa.
Tabuleiros — confeccionados de madeira e em grande dimensé&o. Eles servem para
0 descanso da massa apos ser fracionada e este € o Ultimo crescimento antes do
cozimento.

Folhas — séo feitas em metal e sdo semelhantes a grandes tabuleiros, servem para
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assar a massa sovada.
Forno Industrial

Luvas especiais - para retirar as folhas de metal do forno.

Séao preparadas roscas de quatrocentos gramas e de seiscentos gramas. O
objetivo da encomenda € que vai definir a quantidade dos tamanhos. Em geral, as
maiores sdo para os doadores e para o leildo, ja as menores, para serem
distribuidas durante as rezas. O processo de feitura da massa se estende até
aproximadamente, as treze e trinta, quando é servido um almogco para 0s
participantes. Além das quartas-feiras, durante as sete semanas de reza, e feita
também na sexta-feira que antecede o primeiro dia de festa - o domingo de
Pentecostes, para preparar a quantidade que sera vendida na festa. Em cada dia de
trabalho séo feitas de 200 a 300 roscas em média, essa quantidade é variavel. O
trabalho € bastante sistematico precisando de varias pessoas para realiza-lo. H4 um
tempo determinado para passar de uma fase a outra, que ndo pode ser excedido,
com prejuizo de se perder toda a massa. A temperatura (clima) também influi na cura
da massa, ou seja, quanto mais quente mais rapido a massa leveda.

A massa fica na batedeira entre quarenta minutos e uma hora e meia,
dependendo da quantidade que se esta produzindo. O padeiro utiliza um pequeno
artificio para saber o momento exato em que a massa esta pronta para ser
trabalhada. Ele coloca uma bolinha de massa em um copo com agua que afunda no
principio do processo. Com o passar do tempo ela vai subindo até chegar a
superficie do copo, momento em que a massa esta no ponto. O tempo de descanso
no cocho é de aproximadamente uma hora, variando com as condi¢fes climaticas.
Entdo a massa é separada em grandes bolotas que sdo pesadas na balanca e
colocadas novamente para descansar nos tabuleiros. Apds seu segundo
crescimento, que € mais rapido, em torno de 20 minutos, a massa é manipulada
para a confeccdo das roscas ou das outros formatos encomendados. Em seguida,
as roscas sdo cuidadosamente colocadas nas folhas onde serdo pinceladas com
gema de ovo para dar brilho. Formam-se lotes de seis a oito folhas por vez, que sao
introduzidas no forno por cerca de 15 a 20 minutos.

Depois do cozimento elas séo retiradas das folhas e ensacadas.
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Foto 17 — Feitura da rosca (Fonte: a.p. ) Foto 18 — Feitura da rosca (Fonte: a.p.)

Foto 19 - Feitura da rosca (Fonte: a.p.) Foto 20 - Pombinha de massa sovada (Fonte: a.p.)

F =

Foto 21 - Feitura da rosca (Fonte: a.p.) Foto 22 — Eu, Sr. Walter e Sr. Anténio Carvalho™* (Fonte: a.p.)

“IEsta foto foi realizada a pedido de um irméo que estava presente na feitura da massa sovada. Ele ficou
preocupado com o registro material de uma prova de mostrasse eu trabalhando também.



87

O cheiro da massa cozida € muito bom, todavia, o0 processo é cansativo e a
padaria muito quente por causa da alta temperatura do forno. No primeiro dia de
observacdo participante senti um grande incomodo por causa do calor e da roupa
inadequada, e também pela sensacdo de que estava ali atrapalhando o trabalho,
principalmente, por que ele é feito em série e com tempo cronometrado. As
expressdes faciais ndo foram as melhores. A desconfianca e a ironia através de
determinados olhares foram presentes. Alguns membros simplesmente ignoraram
completamente a minha presenca. J& na segunda ida me senti mais a vontade, e
tive o auxilio do Manoel, que auxiliou ao longo do processo esclarecendo inUmeras
davidas que iam surgindo. Ele acabou se tornando excelente informante em outros
momentos.

Acabei por meter a “m&o na massa’.*’ Eles me solicitaram carregar as
pesadissimas folhas sujas depois do cozimento da massa sovada. Fiquei exausto,
mas sempre com um sorriso de contentamento nos labios, afinal o trabalho que
estava realizando ali era especial. Talvez tenha ficado mais proxima da dimenséo do
sacrificio, sentindo certa contrariedade interiormente.

Apos o termino das atividades foi servido arroz branco, carne assada,
cenoura, chuchu, batata e ovos cozidos regados ao azeite. Permaneci em siléncio,
talvez como resultado da fome e do cansaco fisico. Antes de ir embora, um dos
participantes, talvez o mais idoso do grupo, jA com seus oitenta anos, mas muito

eficiente e satisfeito em estar ali me falou o seguinte:

Vocé sabe por que nos estamos aqui reunidos com a mesma
finalidade? Por causa do divino. Vocé cré no Divino?

3.2.3 Petitorio

Considera-se um doador, segundo as palavras do diretor social da irmandade
0 Sr. Reginaldo (Naldinho):

42 Expresséao bastante utilizada no ambiente da irmandade quando se refere ao trabalho pesado
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Aquele que doa dinheiro para a compra da carne que sera
distribuida aos pobres ou servida nas mesas.

Segundo ele, antigamente, somente agougueiros, normalmente acorianos,
eram doadores. Todavia, com a desvalorizacdo que este ramo teve com a
globalizacdo da economia e 0 progressivo crescimento das redes de supermercado
gue “engoliram” os comércios de pequeno porte, muitos doadores mudaram de ramo
profissional. Alguns migraram para o setor de agéncias de viagem, outros para o
ramo de oficina mecénica e alguns se tornaram profissionais liberais. Todavia ainda
h& uma parcela de remanescentes que permanecem no ramo das carnes.

Dona Rosa Amélia, ex-secretaria, sinaliza a importancia das doacdes para o
éxito da festa:

O éxito da festa depende do resultado das doag8es. Por isso que eu digo a vocé, eu
acho em minha opinido, que ainda mesmo a gente vendo que o numero de
acorianos é pequeno, mas tem muito doador, muita participagdo. E como nao ha
guase mais acougueiros eles doam uma quantia e eles compram a carne. Vocé Vvé,
eles dao uma quantia muito grande ali de doagédo para os pobres e é tudo através de
doacéo. Quer dizer, € um outro momento que eles fazem além da fé, eles fazem a
confraternizagcdo com as pessoas que precisam e seguem uma “tradicdo” da rainha
Izabel que doava aos pobres. Entdo acho que tudo é baseado em alguma coisa.
Mas eu acho a festa muito trabalhosa, néo parece, mas €, e muito organizada.

Em geral, um doador d4 uma quantia correspondente em dinheiro que oscila
entre 10 a 20 kg de carne de segunda, que pode ser Acém, Costela ou Pa. No
passado as doacdes eram feitas diretamente em carne e ndo em dinheiro. Para a
realizacdo da festa de 2009 foram compradas cerca de quatro toneladas de carne de
segunda, mais frango, bacon, linglica e sangue.

Para o diretor social € importantissimo demarcar bem a categoria de doador.
Ha irmaos (as) que também sdo doadores, independente da taxa de dez por cento
do salario minimo que pagam para a irmandade anualmente. Contudo, nem todos os
doadores sao irmaos (as) associados, mas sdo sempre devotos do divino. Por isso,
€ de extrema importancia que esses doadores sejam agradados ao maximo durante
sua passagem pela festa na irmandade, normalmente, para participar do almogo ou
do jantar na companhia de seus familiares e amigos. Os doadores ficam dispersos

entre os participantes da festa no patio da irmandade e s6 sdo reconhecidos pelos
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diretores de petitorio, ou pelo presidente, que vao imediatamente recebé-los para dar
o cartdo de acesso as refeicoes.

O ato de pedir nunca é feito individualmente, e € sempre realizado pelos
diretores de petitorio. Esses diretores além de possuirem enorme prestigio dentro da
comunidade acoriana, e ndo sO na irmandade do Encantado, dominam uma tradi¢cao
especifica comum entre acougueiros e fundamental para se ter éxito no pedido. Ha
uma espécie de graméatica, com significados peculiares, que identifica a participagdo
deles no universo dos acougues. Quando os pedidores chegam ao estabelecimento
do doador nem sempre o pedido é feito diretamente, mas as suas presencas ja
indicam para o dono do estabelecimento a verdadeira intencdo de estarem ali,
normalmente sempre na mesma época do ano.

Para o Sr. Walter se nao tiver a “tradicao” de pedir ndo se tém éxito:

Ele disse que ndo morre sem ver o filho dele na presidéncia, e € bobagem porque
vai ser um fracasso, ele vai fracassar. Ele ndo é de agougue, ndo tem uma tradicdo
para conhecer os agougueiros para fazer esse petitorio. Vai cair! [...] se a pessoa
quiser dar um traseiro eles aceitam, nés aceitamos. Mas € sempre dianteiro porque
€ a carne mais barata pra gente comprar. Porque antigamente, no tempo do meu pai
la na irmandade, ia com um caminhdo emprestado no frigorifico, ai 0 agougueiro
dizia: corta essa costela, corta esse pedaco aqui. Ndo dava inteiro, dava pedaco,
entdo o meu pai tinha que levar o serrote, a serra, o facdo, o machado e o amolador
para a faca e era muito trabalhoso. Mas eu ja peguei o que fazia parte com ele, o
Godinho, ele ta 14 nessa primeira fotografia. Ele era distribuidor de carne. Ele ia ao
frigorifico e levava a carne para o agougue. Acho que era até o caminh&o dele que o
meu pai usava. Entdo, eu substituindo meu pai eu trabalhei com ele em petitério.
Mas ja no nosso tempo ja comecou a ter que irmos aos agougues e nao no frigorifico
e ja ndo davam a carne, davam “tantos quilos”. Aqui a gente compra num lugar so e
€ uma carga s6 que vem. Antigamente eram varios carros. No meu tempo, a gente
pedia primeiro, ai botava na vista a quantidade, depois tirava o taldozinho para ir
cobrar. Eu e os demais que eram 0 Zé Maria e o Américo iamos cobrar. Quando nés
famos cobrar € que nds levamos a rosca, entendeu? E dava a rosca no dia em que a
gente cobrava. O Antdnio modificou e foi muito boa idéia! Agora vai uma vez s6. O
acougueiro diz: é tanto, ele tira o taldo ali, ele ja paga e ja leva a rosca, e fazem
uma viagem s0. A ndo ser que um ou outro que ndo esta Nno momento No agougue ai
tem que voltar 1a para isso. Com o passar do tempo as coisas vdo mudando né?
Essa “tradicdo” um dia acaba mudando.

3.2.4 O corte da carne

O corte da carne é feito no saldo das refeicbes e é o segundo momento da
programacao oficial da festa. No dia do corte comparecem na irmandade varios
acougueiros irmaos, mas, em 2009, apenas dois assumiram a responsabilidade de
cortar a carne que seria distribuida para os pobres. Os outros irmdos que estavam
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presentes ajudaram na separac¢do dos pedacos, ha colocacdo dos mesmos nas
bolsas plasticas apds o benzimento pelo padre, na manipula¢do das caixas com as
pecas fechadas e na limpeza. Foram cortados cerca de trés mil quilos de carne de
segunda. Toda a carne foi dividida em cerca de mil e cem pedagos, cada um
pesando em torno de um quilo e oitocentos gramas. Os pedacos sédo separados de
cem em cem sobre a grande mesa. Parte da carne cortada € separada para a
preparacdo da comida, que sera servida para os doadores e para 0s irmaos nos dias
da festa. O presidente atual da irmandade disse que antigamente era necessario o
trabalho de mais pessoas no corte, porque a carne vinha em pecas inteiras
diretamente dos frigorificos e era necessario desossa-las. Hoje ela chega

praticamente pronta, embalada em pacotes a vacuo.

Foto 23 — O corte da carne (Fonte: a.p.) Foto 24 - A carne sendo ensacada (Fonte: a.p.)

No momento do corte da carne chegam as baguetes de pdo que também
serdo distribuidas para os pobres. Os pdes sdo trazidos pelo diretor social da
irmandade de uma grande rede de supermercados da cidade, a padaria da
irmandade s6 confecciona a massa sovada. Parte deste pdo é separada e cortada
em rodelas pequenas para a feitura da sopa acoriana. O pdo é um alimento

fundamental e também recebe a bencao do padre.
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3.2.5 Adistribuicdo da carne e pdo

O mito de origem da Festa do Divino marca um caréater essencial do ciclo da
festa que é a distribuicAo de comida aos pobres. Segundo ele, a Rainha Isabel,
casada com o rei de Portugal Dom Diniz de Alemquer, em retribuicdo ao espirito
santo pelas gracas que havia alcancado resolve ndo soO erigir uma capela para a
divindade, como também fazer uma farta distribuicdo de comida aos pobres todos 0s
anos na época do Pentecostes.

A fila para a distribuicdo dos cartbes acontece na quinta-feira que antecede o
primeiro dia da festa, o domingo de Pentecostes. Ela € organizada inicialmente pelas
proprias pessoas que desejam pegar a carne e o0 pao. Os participantes que vao
chegando amarram sacos plasticos na grande do muro da irmandade, cada saco

plastico tem o nome da pessoa escrito.

Foto 25 — Sacos plasticos e o lugar na fila (Fonte: a.p.)

Apenas as primeiras pessoas fazem isso, porque o0 muro acaba e ai as
pessoas precisam realmente ficar na fila. Uma vai guardando o lugar para a outra,
h&4 uma espécie de revezamento. Quando vai se aproximando o horério da
distribuicdo dos cartbes a rua fica lotada, e repentinamente a fila triplica de tamanho.
Ha certo compromisso da diretoria em servir a todos que ficam nessa fila, e por isso
eles trabalham sempre com uma média que ndo costuma variar muito entre 0s anos.
Mesmo assim ha grande ansiedade das pessoas pelo receio de ndo conseguirem

pegar o pedaco de carne e 0 péao.
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Segundo o presidente, foi criado uma espécie de “curral” ** para evitar
problemas na hora da entrada no patio da irmandade. Essa peca metalica tem uma
extensdo que permite organizar a fila com certa distancia do portdo criando um
gargalo. A Guarda Municipal fica posicionada neste gargalo, e se alguém tentar
tumultuar a situacao eles entram em acéo imediatamente para conter os animos. Os
homens mais fortes da irmandade também séo solicitados e fazem uma espécie de
“corredor polonés” na parte de dentro, bem na entrada do portdo, local onde o
presidente fica posicionado distribuindo os cartdes. As pessoas entdo vao entrando
uma a uma e recendo apenas um cartéo.

Neste momento cria-se uma dindmica entre a rua (parte externa) com o patio
(parte interna), tipica para a comunidade local quando chega a festa na irmandade.
Quem recebe o cartdo s6 pode sair do patio apds o término da distribuicdo, quando
a rua fica vazia e estdo todos do lado de dentro. Os portdes ficam trancados e o
patio, que inicialmente estava vazio fica abarrotado de pessoas. Terminando a
distribuicdo dos cartbes, os portdes vao sendo abertos e as pessoas saem em
grande alvoroco de volta para a rua e o patio volta a ficar vazio. Segundo um dos
diretores esse esquema foi criado para evitar confusao e impedir que uma pessoa
pegasse mais de um cartéo

Durante a fila conversamos com algumas pessoas escolhidas de forma
aleatoria. Verificamos que apenas uma das pessoas era realmente devota do divino
espirito santo, os demais eram devotos de Nossa Senhora Aparecida ou de Sao
Jorge. A maioria morava nas imedia¢cdes da irmandade ou no Encantado. Todos
ficaram sabendo da distribuicdo através de algum amigo ou vizinho e desconhecem
outro lugar na cidade que distribua carne. Acham muito bom a carne ser benta,
inclusive como fator motivador para ficarem na fila. Sobre o destino que dardo a
doacédo todos negam que ficardo apenas para si, alegando que repartiram parte da
doacdo com algum parente ou vizinho. Alguns também reconheceram ser um
momento especial, porque aqueles que ndo tém oportunidade de comer carne
periodicamente, pelo menos nessa época do ano, serdo agraciados com essa
dadiva. As receitas para a feitura da carne foram variadas, mas a campea foi a carne
assada com batatas.

Neste mesmo instante em que esta acontecendo este grande alvoro¢o no

a3 Peca de metal utilizada para estreitar a passagem de uma pessoa de cada vez.
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patio, esta sendo rezado o Ultimo terco antes da festa com as portas da capela
fechadas para a comunidade. Os eventos sdo simultaneos. Apds a Ultima reza os
irméos e convidados da irmandade que participaram degustam um pao com carne,
uma espécie de lanche servido dentro do salédo das refei¢des.

A distribuicdo da carne e do pdo ocorre no dia seguinte pela manha - sexta-
feira, apos a bencédo do padre. O paroco chega bem cedo a irmandade, por volta das
seis horas da manha para realizar a bencdo. O clima na rua é mais calmo que na
véspera a noite, quando é feita a distribuicdo dos cartbes. As pessoas vao entrando
uma a uma para pegarem sua sacola de carne e a baguete de pdo. As outras
irmandades acorianas também fazem esta distribuicdo de comida, todavia, no
sébado. A irmandade do Encantado realiza a distribuicdo na sexta-feira, porque no
sabado acontece uma feira livre na rua da irmandade, dificultando o transito das
pessoas.

Todos os anos a diretoria da irmandade separa uma parte dos cartdes para
agraciar os doadores, que redistribuem 0s mesmo para as pessoas que eles julguem
necessitadas. Dona Rosa Amélia enfatizou em sua entrevista o “perigo” de reter o

cartdo de doacao de comida para os pobres:

E antes de comegar a festa. Ai eles distribuem os cartbes. Trés mil, quatro mil, seis
mil. J& aconteceu de distribuirem seis mil quilos de carne. E eles d&o cartdo pra
todo aquele pessoal que esta la. Todo mundo que tem o cartdo leva o seu quilo de
carne. Um quilo, um quilo e pouco e o pdo. Cada cartdo corresponde a um peso
gue pode ser: um quilo, um quilo e meio, um quilo e trezentos. Um peso e um pao.
Entendeu? E caracteristico. Se vocé conseguiu dois cartdes vocé vai levar dois
quilos. Agora o que vocé me perguntou também pelo telefone € se o doador
também ganha uns cartdes para ele distribuir para pessoas que ele queira distribuir,
ndo é para ele. Por exemplo, dependendo da sua doacéo vocé ganha, geralmente,
€ no minimo dez cartdes e ai vocé distribui. No caso, meu marido e eu distribuimos
para pessoas que ndés conhecemos e que sdo pobres. Alids, até para facilitar
também no dia da distribuicdo o meu marido vai cedo, como muita gente faz, pega
dez cartdes, sdo dez pesos, traz e depois da para as pessoas. Para as pessoas, as
vezes, € muito longe, muito distante, né? Porque quando o pessoal é ali da
redondeza é facil. Entdo vocé como doador vocé tem direito, quando vocé ganha a
sua lista vocé recebe os cartdes para a doacdo. (...) a lista ndo tem limite e cada
pessoa doa aquilo que quer. Meu marido, na lista dele pede a pessoas amigas,
pessoas que queiram colaborar. Fora isso ele também da. (...) Tem pessoas que
vem aqui na minha casa rezar o ter¢o. Ja foram la, mas nao sao irmaos. Ai eles
dizem: Puxal mas como é que eles fazem essa festa? Ai eu explico: E assim,
assim, assim. A pessoa querendo doar nés temos uma lista, se vocé quiser doar?!
Ai a pessoa diz: n&o! Eu vou doar sim. As vezes, também a pessoa consegue uma
graca quer doar. Ai assina na lista a quantia e no final, quando acaba esse periodo
de pedir, ele leva a lista e entrega. Mas quando ele ganha a lista, ele ganha a lista
em branco e dez cartdes. (...) Esses dez cartdes (...) Eu me intitulo doadora, porque
eu sou irméd e doadora. Eu tenho uma lista, ai eu ganho essa lista em branco, ai
vocé assina, outra assina, outro assina e no final eu também assino aquela lista que
eu dei. Mas quando eu recebi a lista eu ganhei por eu ser doadora e conseguir
doacdes eu ganho dez cartBes ndo pra mim, mas para eu doar a quem eu quero e
geralmente ndo é para as pessoas que assinam. Porque as pessoas gque assinam
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podem dar dinheiro, e eu vou dar o cartdo para quem ndo pode, para 0s pobres.
Geralmente quem ganha o cartdo, para quem vocé da ele nem sabe que tem a lista.
Porque n&o adianta pedir. Ele ndo pode! [...] A ndo ser que vocé, por exemplo, vocé
assinou uma lista e tem o conhecimento de uma pessoa muito pobre, ai eu posso
dar o cartdo para vocé dar para esta pessoa. O cartdo é para a pessoa pobre. E
inclusive ha uma corrente que diz: vocé nem tente pegar o cartdo e ficar com
aquela carne para vocé porque o divino esté vendo isso. Ndo é isso, vocé ndo esta
fazendo certo. Vocé tem que ser honesto também com tudo. Além da sua devocéo,
vocé tem que ser cumpridor, mas tem que ser cumpridor correto. Nao adianta fazer
pela metade do caminho ndo. Correto, corretissimo! Porque eles acham que
quando vocé faz “qualquer coisa assim” o divino ta vendo e o divino castiga.
Entendeu?

3.3 A questao da “tradicao”

Ao longo desta pesquisa, a categoria tradicdo foi chave porque funcionou em
inlmeros momentos como uma espeécie de fio condutor para a compreensao
etnografica de inimeras questdes relacionadas com a festa acoriana.

A categoria tradicdo ndo é elaborada da mesma forma, do ponto de vista
pratico, nas irmandades agorianas no Rio de Janeiro, havendo variagbes na forma
como ela é feita. Entretanto, esta sempre referida a um conjunto comum de objetos,
alimentos, praticas e comportamentos considerados tradicionais e oriundos da
cultura acoriana.

Os participantes dominam uma gramatica que o0s orienta como cada
preparativo e ritual deve ser feito para ser considerado tradicional, ou 0 mais proximo
possivel da “tradicdo”, na medida em que vao sendo resignificados em seus
contextos de bairro.

Neste sentido, a no¢ao de “tradicdo agoriana” estaria ligada, por exemplo, a
praticas religiosas, a formas de preparacdo de determinados alimentos, a maneira
de manipular objetos, a forma de lidar com animais, ao trabalho, ao lazer, a como se
pede, a como se degusta determinados alimentos e até mesmo como se vive. A
forma como esses aspectos sdo elaborados ou ndo € que vai dar a distincdo para
cada festa de irmandade do divino.

Pelas conversas que tivemos concluimos que cada uma elabora seus rituais
da melhor forma como conseguir. Por exemplo, quem quiser ver a passeata dos
vitelos, deverd ir ao Encantado, porque este ritual foi sendo suprimido da festa das
irmandades do Rio de Janeiro por causa do transito intenso dos bairros em que as
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mesmas estao situadas.

Neste trabalho, buscamos ndo s6 a compreensédo da forma como a “tradi¢cao”
é representada e realizada, a partir da observagdo participante dos diversos rituais
constitutivos da festa do divino no Encantado, mas também através dos diversos
discursos ouvidos ao longo do trabalho de campo. A questdo da perda da “tradi¢cao”
€ sempre presente na retdrica das diretorias das irmandades, na verdade, a sua
principal preocupacdo. Constatamos, no entanto, que as formas tradicionais como se
faz a festa, através da maneira detalhada de realizar o trabalho cria uma
possibilidade para que essa “perda” ndo ocorra, na medida em que novas pessoas
podem ser envolvidas tornando-se devotos, doadores ou apenas participantes. Se o
trabalho for realizado, teoricamente falando, a “tradicdo” permaneceria viva. O fim da
festa estaria na propor¢do do declinio até a inexisténcia do trabalho de irmandade.

O Senhor Walter, ex-presidente, define a “tradicdo” da seguinte forma:

Quando se fala em tradicdo se fala na maneira ritual da reza, né? Essa € uma
tradicdo que é mantida la na irmandade do encantado. A maneira de fazer a massa,
a maneira de fazer a comida que tém trés tipos de pratos que é: a sopa, 0 cozido e a
“alcatra” isso ja € uma tradicdo verdadeira dos Acores. Servem-se ali trés pratos:
primeiro uma sopa & moda agoriana, tudo isso é a moda acoriana. Depois é uma
sopa feita que leva carne, leva frango, lingliica, isso tudo, s6 é servido separado.
Primeiro vem o caldo da sopa com pao, ndo é? E ai eles tomam aquela sopa. Tem
gente que bota até vinho que gosta de botar vinho na sopa. Depois vem o cozido
que é feito da propria sopa que separa depois pra ser servido. E depois vem a
alcatra que é uma carne feita de forma diferente, ndo é feita na sopa é assado
naquelas panelas de barro que vocé deve ter visto 14. Outra coisa que é tradicional,
por exemplo, é o leildo dos vitelos. O leildo é simbdlico e tradicional. Tanto que a
Irmandade que hoje ndo faz mais a passeata, ou ele consegue emprestado um vitelo
ou compra um vitelo pra fazer porque esse leildo, porque da um rendimento bom pra
Irmandade. Porque as pessoas nado levam o vitelo eles oferecem. Dizem que é
promessa oferecer ao divino espirito santo um vitelo. Entdo o qué que ele faz, ele
arremata o vitelo e oferece ao divino. Ele ndo leva o vitelo. Na ultima festa € que
alguém que interessa criar, levar para algum sitio ai arremata o vitelo.

Outro ponto delicado em relagéo as retoricas do fim da festa esta diretamente
relacionado com a questao do petitério, ou do fim dos doadores, considerando que a
festa é feita integralmente com os recursos das doacfes e da tradicdo de pedir nos
acougues da cidade. O petitorio estaria diretamente relacionado a cultura da
profissdo de acougueiro, ramo comercial em total declinio na cidade do Rio de

Janeiro.
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3.4 A profissdo de agcougueiro no Rio de Janeiro

Segundo Evangelho (2008), desde a segunda metade do século XIX até
1930, as atividades dos acorianos imigrantes no Rio de Janeiro eram ligadas a
producdo e ao comércio leiteiro. Com o fim dos estabulos e das vacarias, na década
de 1940, os acorianos foram migrando para a agropecuaria, assumindo funcfes de
cortadores ou comerciantes de carne. Entre 1940 e 1960, a emigragéao de agorianos
para o Brasil, estando a vinda de acorianos para o Rio de Janeiro condicionada ao
trabalho em acougues como acougueiros. Para a autora, foi sendo constituido um
cla profissional de acougueiros no Rio de Janeiro que recrutava quase sempre
funcionarios dos Acores, a grande maioria “terceirenses”.** Nao havia uma exigéncia
de experiéncia ou especializacdo no corte da carne para a aquisicdo do emprego, e
normalmente a relacdo entre patrdo e empregado estava relacionada a lacos
familiares e sociais de origem étnica. O exercicio da profissdo resultou num
empresariado agoriano de pequeno porte, sendo que alguns deles tiveram tanto
sucesso que conseguiriam adquirir varios agougues na cidade do Rio.

Vejamos os bairros da cidade em que eles foram se consolidando: Iraja,
Penha, Ramos, Olaria, Bonsucesso, Inhauma, Séo Cristévao, Encantado, Pilares,
Piedade, Madureira, Jacarepagua, Jacarezinho, Marechal Hermes, Méier, Engenho
Novo, Engenho de Dentro, Abolicdo, Andarai, Grajau, Vila Isabel, Tijuca, Riachuelo,
Estacio, Central, Cidade Nova, Gamboa, Santo Cristo, Catumbi, Centro, Santa
Teresa, Catete, Gloria, Flamengo, Laranjeiras, Gavea, Leblon, Ipanema,
Copacabana, Leme, Urca, Botafogo, Humaita, Campo Grande e Santa Cruz. Na
Baixada Fluminense nos municipios de Mesquita, Nova Iguacu, Duque de Caxias,
Sao Joao de Meriti, Nilopolis e Queimados. Também nas cidades do estado do Rio

de Janeiro como Sao Goncalo, Alcantara, Petropolis e Teresopolis.

“4 Oriundos da Ilha Terceira, uma das nove ilhas gue compde o arquipélago dos Acores.



97

Fotos 26 e 27 — Agougues de agorianos no Rio de Janeiro décadas de 60 e 70
(Fonte: Judite Toste)

A partir da década de 1990, com o lancamento do Plano Real, em 1994, a
variacdo no cambio ocasiona a quebra de inUmeros agougues. O varejo da carne
enfraquecido pela concorréncia dos super e hipermercados entra em profundo
declinio e ndo se recupera mais. Segundo a autora, outro fator importante que
colaborou para a diminuicdo da atividade de agougues no Rio de Janeiro foi a
extincdo da emigracéo acoriana, considerando que grande parte dos descendentes
nascidos no Brasil foram seguindo por profissées com nivel de escolaridade mais
alto.

Para o Sr. Antonio Carvalho, presidente atual da irmandade do Encantado, a
melhor definicdo de “tradicdo”, no contexto em que a festa vem sendo feita no

Encantado é:

A tradicao é a distribuicdo de carne.

J& para o Sr. Walter, ex-presidente da irmandade, o futuro da “tradicdo” € uma

incégnita e dependera de ajustes para que ela prossiga:

Essa tradicdo tem uma tendéncia realmente de parar, de acabar na falta de
acorianos. Ela pode continuar mudando diretoria, mas ndo vai conseguir manter
essa tradicdo dessa quantidade enorme de carne que se da e essa despesa enorme
que gera a realizacdo dos jantares, isso tende a desaparecer, ndo tenha duvida. Na
minha diretoria a gente ja estava sentido isso porque, o nimero de agorianos que
davam carne para Irmandade e para as outras também era uma quantidade enorme!
Com o advento dos mercados que passaram a ter agcougues dentro dos mercados



98

os acougueiros ficaram com dificuldades entendeu? Tanto que agougues pequenos
estdo acabando. Tinha um acougueiro que dava carne pra nés até na minha
comisséo, tanto que existiam varias comissdes de carne e agora s6 tem uma. J4 ta
acabando. Esse tio do Antbnio comegou a sentir isso na queda do petitério no
Encantado. No dia em que o petitdrio acabar mesmo ndo vamos poder fazer mais
essa festa, porque ndo ha dinheiro para isso. Quando o tio dele, a gente se entendia
muito, nds trés, entdo ficAvamos conversando muito sobre idéias, aquela coisa, ele
ja percebia isso. Porque os primeiros irmaos eram remidos (isentos de anuidade) e
colaboravam com outras coisas. Entdo nessa época eu fui ver o seguinte né? a
palavra do Francisco, que era o presidente na época, vamos comentar iSSO na
reunido. Ele repetiu isso para mim e para o Irapuan e, talvez, tenha comentado isso
fora da reunido para outros. Pedi para ele repetir. Se isso € uma coisa que esta se
prevendo para o futuro vamos criar aqui uma manutengdo dos irmaos remidos que
ndo pagam nada e vao passar a pagar uma manuten¢do. Tem muitas unidades que
fazem isso né? E continuar com os contribuintes e encerramos com a remisséo e
ndo entrou mais ninguém remido. Entdo criamos, foi aprovado em assembléia,
proposta minha, criando uma coisa que pudesse substituir o petitorio. Essa coisa ta
aglentando porque a gente ainda ta conseguindo presidente acoriano que quer
trabalhar como o Antdnio, por exemplo, né? O petitério da carne melhorou porque
ele é diretor la da Casa dos Acores e conhece muitos. Esses que eram agougueiros
e ndo sdo mais agougueiros, muitos morreram e muitos se aposentaram. Entdo o
Antdnio veio salvar essa parte.
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4 COMER E BRINCAR

4.1 A categoria fartura na cosmologia do espirito santo

O conceito de sistema culinario apresentado por Contins; Goncalves (2009)
centra-se nos processos de obtencédo, selecdo, preparacao, formas de apresentacao
e maneiras de consumo dos alimentos. Os autores discutem como estes sistemas
tém um papel fundamental nas festas populares religiosas*, seja estruturando ou
articulando inUmeros sistemas classificatorios que dariam um sentido especifico as
praticas dos grupos nativos. Por isso, o sistema culinario da festa do divino
desempenha uma funcao decisiva no processo de mediagdes entre 0s participantes.

A festa é constituida por inUmeros momentos de passagem através dos
alimentos, que distinguem: “tempo cotidiano” ou da escassez e “tempo
extraordinario” ou da fartura. No tempo extraordinario ha intensa generosidade entre
as pessoas e abundancia de alimentos como forma de representacdo da graca
recebida pela divindade. Para Pereira (2009, p. 353), do ponto de vista religioso, o
sucesso de uma festa religiosa poderia ser interpretado como uma concessao
especial da divindade aos seus devotos, uma espécie de milagre divino. JA uma
“boa festa”, do ponto de vista dos participantes, estaria ligada ao aspecto religioso e
social.

Segundo Dona Rosa Amélia, uma de nossas principais informantes, o

excesso € uma caracteristica marcante do povo acoriano:

Eles ddo comida a todo mundo, eles d&o pra todo mundo, nunca aconteceu de faltar,
pelo contrario, sobra. Eles dao pra todo mundo e sempre sobra. Eles fazem pra
sobrar e € um gasto muito grande! Eles sempre fazem pra sobrar porque o
caracteristico do povo agoriano é que eles sdo muito fartos. Tudo sempre sobra.
Deus me livre que aconteca de faltar! Nunca vi em mais de cinquenta anos que eu
freqliento 14, sessenta anos (...) eles sempre foram assim, isso acontece sim porque
eles gostam dessa fartura e acham que para o divino é tudo fartura! Toda festa, pelo
menos que eu tenha conhecimento, seja la nos Agores, seja nos Estados Unidos,
seja em qualquer Irmandade daqui do Rio de Janeiro, até mais pobre, sempre ha
essa fartura. Eles até comentam: Ah o divino ndo vai deixar faltar, nunca deixou! E
impressionante! E muito presente isso! Nunca, nunca faltou. E até no dia seguinte
guando sobra se ndo conseguirem todos comerem eles chamam o pessoal e dao
para o pessoal todo, da comunidade. Ninguém joga fora, chama o pessoal e da.

“ Ver th. Mahias (1991).
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Neste contexto, a categoria “fartura” ndo estaria relacionada apenas ao
aspecto meramente material, da satisfacdo biolégica - a fome. Segundo Goncalves
(2004), a nocdo de paladar em oposicdo a fome, permite uma articulagdo de
principios estruturais através dos quais as relacdes sociais e 0s conceitos de
natureza humana sdo culturalmente organizados. Ja para Sahlins (2004), esta
categoria tem referéncia com toda teia de relacdes sociais e das redes de
reciprocidade que estdo em torno dela e da divindade. E importante que haja um
carater de universalidade na distribuicdo dos alimentos, transcendendo a funcao de
comer ou matar a fome.

E neste tempo da “fartura” que ha um compartilhar especial através do carater
ritual das refeicdes servidas na irmandade, suprindo ndo s6 a dimensao bioldgica,

mas estreitando os lagos sociais entre as pessoas.

4.2 Os alimentos e sua preparacao

Os alimentos sdo comprados com antecedéncia e entregues na irmandade,
exceto os paes, que sdo trazidos diretamente do supermercado na véspera do inicio
da festa. A carne é entregue diretamente do frigorifico e comprada toda de uma so
vez. O presidente faz a separacdo da quantidade de carne que sera distribuida para
a comunidade, como também, daquela que sera preparada para ser servida nas
refeicdes durante a festa.

Ha uma comissdo que preside a cozinha composta por: Sr. Adilson, Dona
Arlete, Dona Alzira e pela Ana. O Sr. Anténio Carvalho juntamente com o Sr. Adilson
sdo aqueles que preparam a comida. O Sr. Anténio dos disse que na véspera do
inicio da festa ele dorme na prépria irmandade, de improviso, mas se sente mais
seguro.

A refeicdo é constituida de trés pratos tradicionais que sédo oferecidos ao

longo do almocgo. S&o eles:
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A SOPA ACORIANA

A sopa é constituida de repolho, pao, cebola, pimentdo, tomate, cheiro verde
e horteld. Os temperos sao cozidos em sacos de pano juntamente com o frango e os
pedacos de carne. O cozimento em sacos € para preservar a estrutura da carne e do
frango. Apds o cozimento o frango e a carne sao retirados dos sacos e colocados
em grandes tabuleiros. Na agua do cozimento das carnes € acrescido o repolho e o
tempero dos sacos de pano que ficam fervendo na grande panela até atingirem o
ponto ideal para serem servidos.

As sopeiras sao previamente preparadas com rodelas de p&o e hortela fresca
e ficam aguardando serem completadas com o caldo da sopa.

Foto 28 — Sopa na fervura (Fonte: a.p.) Foto 29 — Pao e hortela (Fonte: a.p.)

A CARNE COZIDA

A segunda etapa da refeicdo é composta de varios tipos de carne cozida:
frango, carne bovina de segunda, bacon, figado de boi e sangue. Como descrito
anteriormente o frango e a carne bovina sdo cozidas na agua que se transformara
na sopa. Ja o bacon e a linglica sdo cozidos antes da preparacdo da sopa em

panelas separadas. O figado e o0 sangue também séo preparados separadamente.
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Esses alimentos sdo dispostos em grandes tabuleiros dentro da cozinha e depois

sao transferidos para pequenos tabuleiros que serdo servidos as mesas.

Foto 30 — Carne cozida (Fonte: a.p.) Foto 31 — A carne sendo servida (Fonte: a.p.)

i
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A ALCATRA - O PRATO PRINCIPAL

O momento mais aguardado pelos participantes da festa é a degustacdo da
Alcatra. Esta iguaria muito tradicional nos Acores é preparada com carne de
segunda temperada com dois ingredientes chave: o vinho portugués e a pimenta da
Jamaica. A combinacéo destes dois elementos com longas horas de cozimento no

forno dao um toque inconfundivel no sabor do prato.

Foto 32 — A Alcatra saindo do forno (Fonte: a.p.) Foto 33 - A Alcatra sendo servida (Fonte: a.p.)

Segundo Lévi-Strauss (2006), a carne assada ocupa um lugar de honra no
centro das refeicbes. Para ele, atraveés dos estados fisicos de cozido ou de assado

emergem caracteristicas gerais e universais dos alimentos. No processo de coccao



103

da carne ela conserva os seus sucos. Ja no processo do assado ha uma intensa
destruicdo e perda do proprio alimento, por causa da queima direta de suas fibras.
Enquanto o cozido estd no plano da contencdo do desperdicio, o assado é
aristocratico e denota prodigalidade.

Na cosmologia da festa do divino agoriana observa-se uma relagédo com estes
aspectos apontados por Lévi-Strauss. A Alcatra ocuparia o local de maior prestigio
no ranking dos alimentos servidos durante as refeicbes. Representando
simbolicamente a fartura e a prodigalidade, a carne assada ndo s6 agradaria muito
aos convidados, mas essencialmente a divindade, que ficaria muito satisfeita com os
devotos que a prepararam.

Como discute Pereira (2009, p. 325), o processo de preparacdo da carne
bovina em rituais festivos pode ser compreendido a partir de um sistema
denominado de culinario, que permite a passagem do alimento do dominio da
natureza para o dominio da cultura, transformando o gado em refeicdo. De todas as
etapas desenvolvidas pelo autor: do pasto ao curral; do curral a cozinha; da cozinha
a mesa, apenas a Ultima etapa € realizada no espaco da irmandade, considerando
que as carnes chegam praticamente prontas do frigorifico para serem cozidas. No
passado, a carne que era doada para a festa pelos acougueiros necessitava de ser
ainda trabalhada, sendo desossada e dividida a partir de partes inteiras do boi que

vinham direto dos matadouros.

4.2.1 ADinadmica da distribuicdo da comida

Colocam-se as sopeiras e 0 pao francés cortado em rodelas em pequenas
cestinhas plasticas nas mesas das refeicbes. Durante a degustacdo da sopa pode
ser colocado um pouco de vinho dentro do prato, a moda acoriana, e muito pédo para

0] acompanhamento.

ApOs a sopa, os atendentes retiram as sopeiras, os pratos fundos e os
talheres utilizados. Séo trazidos entdo os tabuleiros de carne cozida e pao cortado.
Apoés a degustacao da carne cozida os tabuleiros sdo retirados, mas o0s pratos rasos

permanecem para a degustacdo da Alcatra. Finalmente, o prato principal é servido
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em travessas de louca de tamanho razoavelmente médio. O controle da distribuicdo
da Alcatra é feito pelo presidente ou pelo diretor de saldo (refeitorio).

A seguir a relacdo completa das pessoas envolvidas na preparacao e
distribuicéo das refei¢des:

RESPONSAVEIS PELA PREPARACAO DA COMIDA — O presidente da irmandade
e o Sr. Adilson.

COMISSAO DE COZINHA — Constituida por pessoas da irmandade e da familia do
presidente, que sdo responsaveis pela cozinha e por todos os alimentos que ali
estdo ajudando na preparacgao e na distribuicao.

DIRETOR DE SALAO OU REFEITORIO- responsavel pelo bom andamento do
servico e pela satisfacdo dos convidados, principalmente dos doadores.
ATENDENTES (JALECOS BRANCOS) - pessoas da irmandade, adolescentes
(filhos de irméos) e devotos que vem a irmandade na época da festa para trabalhar
para o divino.

AUXILIARES DE COZINHA - contratadas s6 para os dias da festa especificamente

para lavar a louca.

Foto 34 — Jalecos Brancos (Fonte: a.p.) Foto 35 - Comissédo de cozinha (Fonte: a.p.)

4.3 A gramatica das mesas

A irmandade disp6e de dois salBes de refeicbes. O saldo inferior € o mais
antigo e fica em anexo a cozinha. Neste local, ha dez grandes mesas (mesa 01 a
mesa 10), e em cada uma ha vinte e cinco lugares. No saldo superior, construido

posteriormente pela necessidade do aumento de lugares para as refeicbes, ha
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apenas cinco mesas (mesa 11 a mesa 15), com vinte e cinco lugares em cada uma.
Em cada “mesa” - forma como eles chamam cada rodada de comida - € possivel
servir até 375 pessoas. Quando a festa era a noite, segundo a opinido de alguns
participantes que conversamos durante o almogo, ela era mais animada porque
eram servidas até quatro rodadas de comida. Atualmente, s6 sdo servidas duas. A
primeira rodada é para os doadores, irmaos e convidados. Ja a segunda € para o
pessoal do bairro e para as pessoas que estavam trabalhando na festa. Na opinido
deles, a quinta feira de Chorpus Christi € o dia mais animado das refeicbes,
considerando que com a passeata dos vitelos ha uma grande movimentacdo de
pessoas da comunidade na irmandade.

Como sinalizado por Gongalves (2004), as “mesas” detém um papel
importante para a sociabilidade festiva, pois neste momento ha uma reafirmacgéo do
carater simbolico e de agregacédo social através das refeicdes, contrastando com o
ato individual de comer. Para o autor, o espaco do banquete é um local especial para
0 encontro, para a conversacao e para as brincadeiras coletivas. O papel da mesa
dentro da dinamica ritual das festividades acorianas concentraria as atividades,
delimitando, ndo s6 o espaco das refeicbes, mas atraindo para si a atencdo da
coletividade presente como um momento Unico. Mais do que um local especifico
para comer, a mesa transcenderia seu significado imediato como objeto,

possibilitando uma forma de dialogo entre diferencgas.

[...] na mesa, realmente, e através da comida comum, comungamos uns com 0s
outros num ato festivo e certamente sagrado. Ato que celebra as nossas relagdes
mais que nossas individualidades. (DA MATTA, 1986, p.42)

Todavia, ha uma espécie de gramatica que orienta a arrumacdo dos
participantes nas “mesas”, sugerindo possiveis oposi¢cdes que sdo observadas
através da mesa em que a pessoa esteja situada. A primeira marca € relacionada ao
saldo em que a pessoa se encontra.

Segundo Dona Rosa Amélia, ex-secretéria da irmandade:
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E porque , o pessoal acha, é uma coisa assim: geralmente na primeira mesa s&o 0s
convidados. Ldgico que vocé vai chamar os mais importantes, ndo é? Inclusive os
irmdos vao se sobrarem [..] Principalmente os doadores, principalmente os
doadores de peso. Ou entdo o presidente que vem de outra Irmandade, uma
diretoria, entendeu? ou até acorianos que estejam no momento no Brasil.
Consulado, acoriano que veio ao Brasil pela primeira vez eles véo ter toda essa
mordomia. Agora a segunda mesa também ainda pega um pouco dependendo do
namero de convidados, né? [...] Entdo tem a segunda mesa que também séo
pessoas importantes. Agora a terceira mesa ja fica para o pessoal mais popular,
mais dali da localidade, entendeu? Mas isso ndo € que seja discriminagdo, e € como
numa festa que vocé tem os seus convidados mais preciosos e 0s de casa sao pra
depois, entendeu? E questdo de vocé ser agradavel, retribuir. Poxa! A pessoa da
uma quantia, doa objetos, doa bezerros e vocé tem que atender essa pessoa muito
bem! Agora, geralmente o pessoal da mesa da parte inferior sdo os convidados,
como se diz “mais de peso”. Porque a parte de cima tem que subir aquelas escadas,
ai, geralmente, vocé sabe né? ai se vocé falar a pessoa ja ndo quer subir a escada.
Entdo procura se colocar os convidados de honra em baixo. Mas em relacdo ao
numero de mesa néo, pode ser a dez, pode ser a nove, pode ser a oito. Isso ai ndo
tem nada haver. O que eles fazem questdo é isso. Eles vdo chamar os de “maior
peso” para ir primeiro porque ndo da pra todo mundo ir. Agora tem irmaos que ficam
“assim”, porqué ficam pra segunda ou terceira mesa e nao gostam! mas isso ai todo
mundo tem que entender! Tem que entender porque é uma festa, ndo € um
restaurante.

Foto 36 — “La em baixo” (Fonte: a.p.) Foto 37 — “La em cima” (Fonte: a.p.)

Segundo Pereira (2009, p.359), as mesas objetificariam certas distingdes que
forjam gradacgbes entre o “mundo dos anfitribes” em oposicdo ao “mundo dos
convidados”. O fato de estarem presentes ndao produziria apenas “iguais”, mas
sempre alguns “mais iguais” do que os “outros”.

No contexto da festa agoriana no Encantado as mesas do saldo inferior
estariam mais proximas do “mundo dos anfitribes”, na medida em que a relacdo

desses participantes com a diretoria da irmandade, e, principalmente, com o
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presidente acoriano é mais estreita, seja pelo vinculo da doacéo, do prestigio no
universo da festa acoriana, ou até mesmo, como irmao ou convidado com uma
relacdo proxima. J& os convidados ou irmdos do saldo superior estariam mais no
“mundo dos convidados”, no sentido de serem irm&dos ou até mesmo convidados,
mas estarem enquadrados, pela visdo da diretoria, nos “iguais menos iguais do que
0s outros”. Os cartdes de acesso ao saldo de refeicbes sao distribuidos diretamente
pelo presidente, pelo tesoureiro ou pelo diretor de petitério porque eles conhecem
todos os doadores e membros da comunidade acgoriana presentes durante a festa.
Segundo Dona Rosa Amélia € importante atender bem os doadores porque

sdo as doacdes deles que sustentam a festa:

Al ele também tem peso porque ele fica com um nimero de cartGes grande. Pra ele
atender aqueles que ele foi pedir, entendeu? Ele tem que fazer as honras da casa.
Agora, essa € uma distribuicdo para agradar. Por exemplo, meu marido além de ser
irmdo nés somos doadores, entdo, quase sempre, eu vou a primeira mesa, mas pra
mim tanto faz ir na primeira como na segunda, a comida € a mesma, mas tem
pessoas que ficam “assim” de ndo ir na primeira. Na terceira, realmente j4 € mais o
pessoal mais popular dali. Agora tem gente, por exemplo, a minha sogra, que
faleceu tem um ano, e eu pedia para ir no inferior porque ela andava de cadeira de
rodas. Entdo ela tinha que participar no andar de baixo, entendeu? Agora nao
porque infelizmente ela faleceu tem um ano. Uma vez me deram la pra cima e eu
disse: ndo posso! Eu vou deixar ela comendo sozinha? Ai eles ajeitaram. Eles
acomodam todo mundo, eles querem agradar todo mundo, eles tém uma trabalheira
imensa, nao é facil porque é muita gente, e tudo é assim a vontade, de graga, vocé
come como vocé quer, voce tira ali, entendeu? E geralmente a comida é boa. Agora
€ muita coisa até chegar o dia da festa, é muito trabalho!

Como nos esclareceu também o Sr. Antdnio Carvalho, o presidente da irmandade, ha

0 caso dos doadores que colaboram, mas nao participam da festa:

Nés fazemos em torno de cento e cinquenta visitas. Elas ndo sao feitas durante o
ano inteiro, sao feitas, nds temos o domingo de Pascoa, na primeira semana, ai vocé
vai contar sete semanas e ai vai dar a nossa festa. Entédo ai tem a primeira semana,
e a gente sai pra rua, sete pessoas. O certo € comegar com a visita quando comeca
a primeira reza, entdo a gente sai um dia por um bairro, a gente vai a Teresopolis, a
gente vai a Caxias, Nova Iguacu, a gente vai onde tem um acoriano, a gente
praticamente visita o Rio de janeiro. Muitas vezes eles colaboram mas néo
participam, muitos ndo vém. Quem visitava eram 0S outros agorianos, mas como
foram acabando, o que é que eu fiz? Eu tenho as preferéncias que eu tenho, todos
eles cadastrados num computador, eu vou fazendo a ficha deles e deixo cadastrado.
Entdo eles, eram agougueiros, e todos os ramos do agougue foram acabando, entéo
pra ndo perder o doador, eu fiz o trabalho para onde ele mora. Eu tenho o endereco
da casa deles e eu visito, nessa visita a gente entrega o convite para chamar eles e
com esse convite visita eles, e a gente faz a massa sovada, a gente sai com o carro
cheio de roscas feitas com massa sovada, quem da pouca doacéo a gente da duas
roscas, e se da um nimero muito alto a gente d4 dez ou quinze roscas, tudo de
acordo, geralmente duas todos eles levam, as vezes duas ndo da. A gente leva a
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doacgéo em dinheiro ou cheque.

Ele afirma que ha uma distincdo em relacdo ao proposito das rodadas de
comida nos dois dias da festa, mas que de forma alguma, é o de segregar as

pessoas dificultando que elas tenham contato. Ele nos explica o seguinte:

Veja bem, filhos, brasileiros, genro, ndo existe separagcdo entre brasileiros ou
acorianos, € porque domingo é para os doadores e irmaos, quinta-feira é s para os
doadores, para aqueles que ajudam a Irmandade. Ndo quer dizer que os doadores
ndo possam trazer aqui as pessoas, entende? Quantas pessoas ele quiser.Existe um
controle, por exemplo, da mesa dez até a mesa quatro. geralmente essas mesas
sdo todas minhas, e assim quem faz “la em cima” faz 0 mesmo trabalho que eu faco
“aqui em baixo”. Serve a sopa aqui a todos, depois vai “pra cima”. Serve a carne
aqui “em baixo” e depois “la em cima”, porque ndo temos condicdo de atender os
dois saldes juntos entdo, enquanto uns comem 0s outros séo servidos.

Durante as refeicdes o clima é bastante agradavel e ruidoso, as pessoas
comem e falam bastante. Os diretores de saldo também ficam responsaveis pela rifa
de prendas, que normalmente sédo eletrodomésticos simples, panelas de presséo,

instrumentos musicais e roscas da massa sovada.

Fotos 38 e 39 — Rifas durante a refeicdo (Fonte: a.p.)

Ao passo em que ha uma hierarquia definida dentro da irmandade, marcada
principalmente através do trabalho e das relagdes propiciadas por ele, ha também
um clima de camaradagem entre todos, prevalecendo sempre a retdrica de que tudo

que se faz ali é em agradecimento e em nome da divindade, ndo havendo um

merecimento préprio no trabalho realizado na irmandade.
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4.4 A brincadeiracom o boi

4.4.1. As narrativas miticas em torno do boi

Jean Pierre Vernant (2001) aponta trés lugares nos quais se pode encontrar
aquilo que se chama de crer: nos ritos, nas imagens e nos mitos. Para Cavalcanti
(2006), a partir da segunda metade do século XX no Brasil, os estudos sobre
brincadeiras com boi cristalizaram-se em uma espécie de narrativa canbnica — o
enredo de um suposto “auto” ®. Para a autora, esta forma de narrativa seria,
sobretudo, a crenca dos pesquisadores na prépria narrativa das estorias, a partir de
uma espécie de “arcaismo” presente nos estudos de folclore e da antropologia da
cultura popular . O folguedo do boi consistiria entdo na encenacdo deste “auto”, a

partir de uma espécie de roteiro semelhante.

O motivo principal do auto é a posse de um boi famoso, pelas suas qualidades e
valentia, que o amo ou fazendeiro deu de presente a sua filha e confiou aos
cuidados do vaqueiro. Mde Catirina desejou comer aquele famoso boi, pois estava
gravida e com entojos. Pai Francisco, seu marido, ndo teve duvidas em tentar mata-
lo para satisfagdo de sua mulher. Desaparecido o boi, o vaqueiro chefe é chamado
para dar conta do que lhe fora confiado e este descobre que Pai Francisco havia
atirado no boi. Pai Francisco resiste a prisdo e os vaqueiros confessam sua fraqueza
em trazé-lo preso. Assim, é chamado o tuxaua de uma tribo de indios. Pai Francisco
€ preso pelos silvicolas e somente serd dispensado do castigo, que bem merece
pelo seu crime, se ressuscitar o boi. Aterrado, ele chama o ‘doto’, e o ‘padre’ em pura
perda, apesar dos esforcos de ambos. E lembrado entdo o pajé da taba. Este,
depois de muitos exorcismos, dangas com maracas e baforadas de cigarro envolto
em tauari logra faz o milagre de fazer reviver o animal. O acontecimento é festejado
com extrema alegria, e o bando, sempre cantando, da a despedida. = (BORDALLO
DA SILVA, 1981, p.51)

Por outro lado, Cavalcanti (2006), a partir da obra “La Tarasque” de Louis

Dumont (1951)*, sinaliza que a compreensdo destas brincadeiras deve ser por

“5Ver sobre o tema da brincadeira com boi: Ferreira (1944); Borba Filho (1966); Queiroz (1967); Salles (1970);
Monteiro (1972); Lima (1982); Azevedo Neto (1983); Cascudo (1984); Meyer (1991); Carvalho (1995); Marques
(1999).

“"\Ver a andlise de Belmont (1986).

“8 A autora fala a respeito do prefacio da reedi¢édo de 1987 da obra de Dumont, no sentido de que a Tarasque
integraria uma unidade bem maior do que a proépria brincadeira denominada de “cristianismo mediterraneo”.
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meio: da descricdo etnografica do rito, das representacdes, das lendas, e das
narrativas locais.

Neste sentido, surgem dois problemas para a compreensdo antropolégica da
brincadeira se sua interpretacdo for centrada apenas as narrativas miticas. O
primeiro problema foi levantado por Jakobson e Bogatyrev (1973), apontando para
que a idéia de enredo seja enganosa, na medida em que, ao propor uma
correspondéncia direta entre texto e agao desvalorizaria 0 processo criativo de
invengao popular do rito.

O segundo problema, indicado por Belmont (1986), seria que a suposi¢cao da
existéncia de um auto-originario estaria relacionada com uma dimenséao ilusoria.
Cavalcanti sinaliza que embora parte dos pesquisadores e participantes da
brincadeira parega crer no auto, ele raramente acontece nos circuitos populares da
brincadeira, onde € possivel se deparar constantemente com a sua falta. *

Por isso, a utilizacdo do uso flexivel e etnografico dos conceitos de mito, rito e
figuracio em tais contextos € importante, sendo 0s mesmos eficientes na
compreensao de niveis variados da realidade social a partir da brincadeira. Como
indica Lévi-Strauss (1967), os diferentes planos de existéncia dos fatos: narrativas,
acOes e figuracdes articulam-se através de mecanismos mentais, as vezes, de
natureza semelhante, sendo, portanto, necessario, distingui-los para compara-los,

analisa-los e integra-los.

4.4.2 O auto e o boi prometido ao Espirito Santo

Segundo Costa (1998), ha inumeras estorias insélitas que reforcam mitos em
torno da figura do bezerro encantado, que é prometido para o espirito santo e
oferecido a ele durante a festa do divino. Essas estorias miticas remetem a um plano
da imaginacdo daquilo que se acredita. Segundo a autora, sdo inuUmeras as

caracteristicas que definem as varias circunstancias nas quais o bezerro aparece

“° A proposta do texto de Cavalcanti (2006), a partir da relativizagio deste “arcaismo” presente na bibliografia do
tema da “brincadeira do boi”, seria indagar a respeito da presenga de processos miticos nestas brincadeiras
populares, a partir de uma abordagem estruturalista. Ver. Lévi-Strauss (1967); (1971); (1976); (1993); Leach
(1969); Da Matta (1973); (1979).
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como protagonista do milagre. Estas situacfes sédo coincidentes quando apresentam

o animal como um ser privilegiado na relacdo com o sagrado.

ESTORIA 1 :

Foi no tempo dos vulcBes, diz que fez um vulcdo muito grande, aquele que tratam
por lugar do “Queimado”. Diz que ardeu aquilo tudo a volta, e tinha um bezerro que
era para o Senhor Espirito Santo, para fazerem uma festa [...] diz que ardeu tudo a
volta e onde estava o bezerrinho ficou intacto.

ESTORIA 2 :

Ha volta de vinte e tal anos, eu estava huma casa que tinha o Senhor Espirito Santo.
E foram buscar um bezerro muito bravo, vinha a correr muito e a fazer muita folia e
depois entrou numa rua que tinha nessa casa e levaram-no pelo corredor abaixo e
chegou a porta da sala, abriram a porta e o bezerro entrou ali quietinho, e as
pessoas dobraram-lhe os joelhos diante do altar que tinha o Senhor Espirito Santo, e
fizeram-lhe uma cruz na cabeca com o cetro e ele ali quietinho pela porta fora.

ESTORIA 3:
Havia também aqui ha anos um homenzinho que nunca mais quis criar juntamente
com as suas vaquinhas um bezerro do Espirito Santo. Veio como que uma doenca
que Ihe matou as vaquinhas todas e s6 sobrou o bezerrinho vivo e muito saudavel.

Costa apresenta também a classificacdo das situa¢cdes mais comuns nas
estorias de milagres com o boi. Nestas estérias, é possivel observar uma reificacao
em torno da figura do boi vivo ou daquele que fugiu ou sumiu, mas que ressurge
sempre na época da festa. Mesmo havendo o sacrificio posterior ao seu
reaparecimento, no ano seguinte ele aparece novamente, para que o ciclo ritual ndo
seja interrompido. H& um processo continuo de “ressuscitar” o boi que foi morto no
ano anterior.

Na irmandade do Encantado a brincadeira do boi envolve um vitelo,
normalmente o animal sagrado que é oferecido ao espirito santo. Todos 0s anos, 0
vitelo “encantado” (re) aparece na irmandade simbolizando o recome¢o e a
renovacdo da fé através da promessa e da oferta ao santo. Por outro lado, ha a
dimensao do castigo. Aqueles que impedem o fluxo do processo ritual, ou tentam
subverter a concretizacdo do mito, impedindo, no caso da festa do espirito santo, a
consolidagdo da promessa - a troca da dadiva e da contra dadiva entre devoto e
divindade, podera, segundo os participantes da festa, receber o castigo pela

interrupcao do ciclo do santo.
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[...] ali estavam para contratar com eles foi, antes de tudo, o dos espiritos dos mortos
e os deuses [...], séo eles os verdadeiros proprietarios das coisas e dos bens do
mundo. Era com eles que era mais necessario trocar e mais perigoso nao trocar.
(MAUSS, 2003)

4.4.3 Entre a narrativa e o rito

Segundo Cavalcanti (2006), o conjunto de relacdes e inversdes anuncia o

tema central dos mitos relacionados com o boi:

Vida do boi, bezerro ou vitelo encantado
Elemento de seguranca da troca coletiva
Representacdo da riqueza social e da dadiva
Riqueza vital e reprodutiva

Poténcia Masculina

Confianca

Morte do boi, bezerro ou vitelo encantado
Representacdo da ameaca da riqueza social
Pobreza

Inveja

Traicao

Fecundidade feminina

A morte e a ressurrei¢ao do boi, do bezerro ou do vitelo estariam relacionadas
a propria abertura da narrativa mitica para outros niveis de realidade, em um “novo”
tempo e espaco. No caso das festas do divino uma interpretacdo possivel a
“ressurreicao” anual do vitelo encantado, como representacdo da fartura e da
prodigalidade, estaria associada a categoria mitica de “vida do boi”. No “tempo
extraordinario” quando ocorre a festa, a passeata dos animais nas ruas do bairro e

as refeicbes com carne bovina para os participantes, haveria fisica e simbolicamente
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o ressurgimento do animal, como um “sinal” da bencdo da divindade a propria
fartura.

J& a categoria “morte do boi” estaria mais associada ao “tempo secular”,
aquele destinado ao intervalo e a espera do recomeco do ritual no ano seguinte.
Este tempo pode ser marcado pela ameaca, pela escassez e pela necessidade
constante da protecdo da divindade, que é “amarrada” através de uma promessa
que deverd ser paga no tempo da prodigalidade, sob ameaca de uma interrup¢éo do
fluxo de dadivas.

Para Cavalcanti (2006), um patio, uma rua, uma arena, um tablado ou um
terreiro torna-se 0 momento em que a temporalidade enclausurada da narrativa
mitica desagua no rito durante a festa. O boi é apenas o mediador dessa operagéo
simbdlica. A “ressurreicao” do boi metaforiza a festa e sua razdo de ser. O boi que
ressuscita é rito e, com ele, o drama mitico abre-se para novos codigos de sentido,
inventados e vivenciados através da festa e da sua ampla potencialidade para a

comensalidade e para a sociabilidade.

Um boi é uma promessa feita ao santo. (Lanna, 1995, p.27)

4.5 A passeata dos vitelos no Encantado

O “boi”, como diz os moradores do bairro, ou passeata dos vitelos, como
chama os irméos da irmandade do Encantado, refere-se ao mesmo rito. O “boi” tem
uma grande repercussdo entre a comunidade do bairro. E um momento esperado
por todos. Para os moradores, principalmente para as criancas, participar da
passeata dos vitelos é uma grande brincadeira de correr atras do animal e correr do
animal.

Atualmente, o Encantando é a Unica irmandade acoriana do Rio de Janeiro
que faz este ritual, e, por isto, hd uma distincdo da “tradicao” revivida pelos membros
da irmandade em comparacdo com as outras irmandades acorianas da cidade.
Quem quiser ver e brincar de “boi” é s6 ir ao Encantado. O presidente da irmandade
do Encantado fala sobre este momento da festa e de como ele vem distinguindo a
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irmandade em relacao as outras:

S6 a nossa irmandade atualmente faz. Faziam trés: a Irmandade de Olinda que era
muito bonita, fazia a Irmandade da Engenhoca - geralmente eles faziam em um dia
gue eu ndo podia comparecer, pois era 0 dia em gue eu corto a carne aqui - a nossa
€ a Unica que atualmente est4 juntando mais gente; por qué ? por causa dos vitelos
e por causa do improviso dos cantores da capela. Entdo eles vinham porque tinham
saudades das cantigas da terra deles, e tem aquela coisa gostosa. A nossa passeata
dos vitelos ndo é igual a de Santa Catarina - a “farra” - nés ndo sacrificamos o vitelo.
A gente também ndo maltrata o animal, a gente ndo corta a pata do animal, ndo sei
de onde é que trouxeram isso. A Tourada dos Agores ndo é “farra”, € uma tourada, é
um, vamos dizer, um esfor¢co. Um touro bravo preso com uma corda prendendo o
pescogo, e o touro € solto na rua, mas ha quatro homens no meio e quatro homens
na ponta, e ele é controlado para que se saltar eles puxem ele. Mas na rua quem
estiver chamando ele e ele pegar é porque a pessoa quer ficar ali, ndo tem nada a
ver com a “Farra do Boi". E uma tradicdo das pessoas dos Acores e a gente ta
tentando manter, e é por isso que a gente esta fazendo enfeitar o vitelo com varias
flores, coloca um breu no pélo do animal e coloca umas fitas ali, coloca um
chocalhozinho no pescoco, é bonito, é lindo. Eu vim para o Brasil justamente num
dia desses, num dia de sexta-feira, € aquela coisa que até hoje eu ndo consigo
esquecer.

45.1 As etapas - o curral nos dias que antecedem a festa

Desde o dia anterior € possivel ver o transito de pessoas para observar 0s
animais em seu confinamento no pequeno curral da Irmandade. Os animais
comecam a chegar na quinta-feira, a tarde, dia em que havera a distribuicdo dos
cartdes para a distribuicdo da carne. As criancas das comunidades pobres do bairro
ficam euforicas, entram inidmeras vezes no patio da irmandade para ficarem
observando o pequeno curral ao lado do galinheiro, local onde os vitelos ficam
confinados antes da passeata. Além do galinheiro, é possivel ver também coelhos,
porcos e cabritos

O curral estaria mais proximo a nocado de natureza, em oposicdo a no¢ao de
cultura, sendo o local da satisfagdo imediata das necessidades biolégicas dos
animais. A partir do curral h4 o inicio da “narrativa mitica” em torno da figura do

vitelo, quando o animal é trazido para dentro do plano da cultura.
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4.5.2 Patio — liminaridade entre natureza e cultura

O momento que antecede a brincadeira na rua € a concentracdo no patio da
irmandade. Semelhante a um desfile ou a uma procissao, as pessoas se concentram
no patio externo para observarem o0s preparativos. Os animais que saem do curral
sdo amarrados no patio interno para serem enfeitados.

A comunidade do bairro que se concentra do lado de fora e na rua da
irmandade faz muito alvoroco e gritaria, a medida que os animais comecam a
irromper em surtos de agressividade relutando para ndo serem adornados. O clima
torna-se ainda mais efervescente a medida que vai chegando proximo do momento
da abertura do portdo. E possivel ouvir o pessoal da irmandade instigando mais

ainda a situacéao dizendo:

Oh Antbnio! Solta o bezerro!
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Foto 42 — A espera da abertura do portéo (Fonte: a.p.)
T i'-"'v,'_:\ -‘%

o

No patio os vitelos comecam a ser cuidadosamente adornados pela Dona
Silvia, responsavel pela roupa dos animais. Ela confecciona os trajes em sua propria
residéncia e utiliza inimeros materiais chamativos para compor um visual bastante
colorido. O colorido sempre esta presente no universo da cultura popular.

»n 50 em

A indumentaria propicia o deslocamento do “campo de significados
torno do animal, que ora opera a partir da natureza, ora através da cultura. A
contemplacdo do adorno estabelece velozmente outro “campo de significados” em
torno do boi, preparando-o para a brincadeira. A experiéncia visual com estes novos
signos é fundamental para a construcédo da experiéncia da brincadeira com o boi.

Os bois mais bravos sao levados pelos homens mais fortes, sendo estes o0s

gue demonstram ter mais habilidade pelo dominio de uma técnica manual com as

A expressao “campo de significados” diz respeito ao campo semiolégico de constru¢édo do signo e do
significado. Na antropologia interpretativa de Geertz (1978) este “campo de significados” € indissociavel da
propria nocao de cultura, por ambos estarem constitutivamente imbricados.
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cordas, conjugando ora forca e ora agilidade. Ja os animais menores sao levados

pelas criancas, que guiam 0s animais com certo ar de espanto e curiosidade.

45.3 Abrincadeira na rua

A passeata dos vitelos surge no contexto do bairro, através da (re)
apropriacdo do espaco publico, permitindo que no “tempo das festas” a rua ganhe
um sentido diferente da sua funcdo como caminho ou local para o encontro de
pessoas”’. No momento da brincadeira todo o esquema cotidiano é invertido, ou
seja, a funcdo da rua € alterada possibilitando a instauragcdo de um tempo de
desagregacao e liminaridade. (TURNER, 1974) O transito para. As pessoas abrem
espaco para que 0s animais e as pessoas avancem.

Nas palavras de Sr. Antbnio Carvalho o0 momento dos vitelos € uma coisa
incrivel:

E uma coisa incrivel, pra vocé ver, vocé vai chegar aqui, agora de manha é incrivel.
Era a noite, se fosse a noite a passeata seria as quatro horas da tarde, vocé chega
aqui duas horas da tarde, vocé vé ali fora, enche de gente que é uma loucura, vocé
vai chegar aqui as nove horas e vai ver, dez horas, dez e pouca, onze horas, vocé
vai ver que esta cheio de criangas, e eles acompanham, eu ndo acompanho, ndo
gosto de acompanhar porque eu posso ficar nervoso. Ai eu nem vou, posso
atrapalhar a festa. Mas o que vai de gente pra acompanhar € uma coisa incrivel, eu
nunca vi, a cada dia, e ndo ha quem ndo venha.

Quando o portdo da irmandade é aberto, permitindo a saida dos animais em
direcdo a rua o clima é de total euforia. Os moradores do bairro que ndo saem para
rua acompanham o ritual de suas janelas, sacadas e portdes. As ruas do bairro que
fazem parte do circuito da passeata param. Neste momento, as criancas comecam a
correr em dire¢cdo aos animais. Os homens que manuseiam as cordas de seguranca
gue amarram os vitelos fazem grande forga para conté-los. A mudanca repentina de
ambiente, juntamente com o0 excesso de barulho provocado pelos gritos das

pessoas, assusta os bichos que disparam a correr pelas ruas.

*’Nos bairros suburbanos é comum o encontro de pessoas na rua, principalmente nos finais de semana ou no
fim da tarde durante a semana. Durante o trabalho de campo no Encantado observei que por la ainda ha o habito
de se colocar a cadeira na calgada.
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Foto 45. Apds a abertura do portdo (Fonte: a.p.) Foto 46. Inicio da brincadeira (Fonte: a.p.)
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Foto 47. ViteI(_)__nas_ Erq_e_\i(Fﬁ)nte: a_.pi o

Foto 49. Vitelo prometido ap6s a passeata (Fonte: a.p.)

Diferentemente da procissdo dos objetos sagrados pelas ruas do bairro, no
domingo de Pentecostes, quando a ocupacao da rua é feita de forma organizada, na
quinta-feira de Chorpus Christi, quando € realizada a passeata dos vitelos a forma
de ocupacao da rua é oposta, havendo uma intensa desorganizacdo e aglomeracao
das pessoas em funcdo da trajetéria desordenada e rapida dos animais. As

categorias “la na frente” e “la atras” sdo utilizadas comumente pelos participantes
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para se referirem as pessoas gue ja hdo estdo mais em seus raios de visdo, ou que
ficaram extremamente distantes devido a movimentacdo inesperada dos vitelos.
Neste momento o bairro vive a “tradicdo” de forma muito peculiar, aproximando-se

fortemente da irmandade através da brincadeira.

4.6 A cerimbniado vitelo

Quando a passeata retorna para a irmandade da-se inicio a cerimdnia do vitelo.
Um dos vitelos passeados, normalmente, o mais tranquilo, € introduzido dentro da
capela da irmandade e deitado no ch&o de frente para o altar, enquanto todas as
diretorias de outras irmandades acgorianas presentes sdo chamadas para ficarem
diante do vitelo enfeitado.

Os cantadores, que sao musicos improvisadores, se posicionam na parte de tras
da capela para dar inicio a cerimbnia. ApGs breves palavras do presidente da
irmandade, os cantadores comecam a fazer os “improvisos”, que sao pequenas
rimas acompanhadas com o violdo. Eles cantam em um sistema de canto e
contracanto, respondendo de improviso ao tema que o outro comegou. Em geral,
sdo saudacdes ao espirito santo, aos Acores e a todos 0s que estdo ali presentes.

Apés o termino da cantoria o cetro da coroa da santissima trindade, que é
colocado em uma mesa pequena forrada por uma toalha branca posicionada em
frente ao vitelo, é passado para as maos dos presentes, que encostam o objeto no
animal e depois na sua prépria testa, simbolizando o toque do espirito santo.

Segundo a tradicao religiosa acoriana o espirito santo se manifesta ao longo da
festa de diversas maneiras. Através do ritual da ceriménia do vitelo ha uma (re)
significacdo da figura do boi, que passa a representar a propria divindade naquele
momento. O espirito santo estaria entdo, simbolicamente, manifestado no corpo do
boi, e o contato com o corpo do animal através do cetro seria fundamental para o

recebimento da dadiva do supramundano.
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Foto 50 — Vitelo entrando na capela (Fonte: a.p.)

Foto 51 — As diretorias acorianas visitantes (Fonte: a.p.)
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5 CONCLUSAO

Este trabalho teve como objetivo suscitar questdes que ajudem a ampliar o
debate sobre religiosidade e cultura popular em contextos urbanos. Buscamos ao
longo dos capitulos, apresentar e discutir, a partir dos dados produzidos através da
pesquisa etnografica, elementos que consideramos relevantes dentro do universo da
festa do divino agoriana.

A partir de HOONAERT (1977) poderiamos concluir que a historia das
irmandades acorianas no Brasil consolida-se como uma complexa acdo dialética
entre a expressao popular religiosa e as tentativas de recuperacao desta expressao
por parte da cultura central e dominante da Igreja Catdlica. Todavia, utilizando a
perspectiva apontada por Fernandes (1984) foi possivel compreender através da
complexa teia dos rituais religiosos acorianos, estudada através do trabalho de
campo, que had uma tendéncia a compatibilizacdo das tensdes exegeticas em torno
do catolicismo, dramatizada sempre entre lideres das irmandades e os padres. Essa
compatibilidade, talvez, seja viabilizada pela identidade comum como catdlicos.
Sendo esse debate importante para mostrar, que apesar da diferenca entre pratica e
representacao, a festa do divino acoriana torna-se boa para pensar que a identidade
como devoto catdlico é chave para a vivéncia da religido em contextos variados nas
grandes cidades.

A questdo da perda da “tradicdo” € obsessiva no pensamento dos dirigentes
das irmandades. Constatamos, no entanto, que a forma tradicional como se faz a
festa, através da maneira detalhada de realizar o “trabalhar para o divino”, cria uma
possibilidade para que essa “perda” ndo ocorra, na medida em que novas pessoas
sdo envolvidas tornando-se devotos, doadores ou apenas participantes. Como
apresentado, o fim da festa estaria condicionado a falta de pessoas que estivessem
dispostas a trabalhar na irmandade, considerando também a progressiva escassez
de descendentes interessados em dar continuidade ao trabalho de seus familiares.

Como apontado pelos acorianos com 0s quais conversamos e descendentes,
a “tradicdo” relacionada aos acougues estaria ficando cada vez mais remota, em
funcdo da diminuicdo do numero de estabelecimentos na cidade. Neste sentido, a
questdo de “como ser acoriano no Rio de Janeiro”, a partir de novas profissoes,
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levando-se em consideracdo que o self acoriano no Rio de Janeiro sempre esteve
relacionado com o ethos do trabalho através da profissdo de acougueiro; como
essas novas profissdes conseguiriam ser relacionadas com as “tradigdes” agorianas
e a centralidade na doacéo de carne para a realizagéo da festa.

Por outro lado, as inumeras possibilidades de lazer e pertenca que
competiriam com a “tradicdo” acoriana em contextos de grandes cidades nao
indicam, necessariamente, uma perda da “tradicdo”, mas a hipotese de novas
alternativas de vivé-la, agora nao mais de forma exclusiva. A festa do divino estaria
nesta disputa do popular dentro da cidade, permitindo aos seus participantes uma
possibilidade de escolha. Por outro lado, é irrefutavel a consideracdo de que foi o
“patrimbnio cultural” dos acgorianos, caracterizado pelas tradicbes de familia
representadas e realizadas através da festa, que permitiu o surgimento de mais uma
cultura de bairro no Encantado, evidenciada, por exemplo, através da brincadeira do
boi que se tornou permanente.

Velho (1994) analisa a problematica da “fragmentagdo” caracteristica da
sociedade moderna, no sentido, de compreender que ela estaria relacionada com as
inumeras referéncias de grupos e atitudes. A metrépole surge como um espacgo
privilegiado para o desenvolvimento da idéia de fragmentacdo, considerando-se o
alto nivel de novas formas de sociabilidade. Para o autor uma das marcas da vida

social moderna estaria na tensdo entre as esferas e principios estruturais.

o individualismo moderno, metropolitano, ndo exclui, por conseguinte a vivéncia e o
englobamento por unidades abrangentes e experiéncias comunitarias. Permite e
sustenta maiores possibilidades de transito e circulagdo (VELHO,1987, p. 27)

Simmel (1987), por outro lado, demonstra como a vida metropolitana

repercute na forma como os individuos constroem as suas subjetividades. O

movimento permanente de incorporacdo e diferenciacdo de “estilos de vida” * e
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“visbes de mundo” °° sdo marcados em contraponto as small towns. (PRADO, 1995).

*’para Schutz a categoria “estilo de vida” poderia ser definida como um c6digo de orientagdo e interpretagao
para as a¢des individuais dos atores. In: A fenomenologia e as rela¢des sociais. Rio de Janeiro: Zahar, 1979.

**para Geertz (1978, p.143-4) a categoria “visdo de mundo” representaria aspectos cognitivos existenciais de
uma dada cultura. A “visdo de mundo” de um povo € o quadro que ele elabora das coisas como elas sdo na
simples realidade, seu conceito da natureza, de si mesmo e da sociedade.
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Neste sentido, como apontado por Magnani (2003), a vida urbana oferece
possibilidades aos individuos de se construirem de forma variada, lancando mao de

inUmeras redes de pertencimento e de variados sistemas de troca urbanos.

[...] ndo dispde de uma identidade fixa, essencial ou permanente [...] as identidades
se definem como uma ‘celebragdo mével’' formada e transformada continuamente
em relacdo as formas como somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam. ( HALL, 1997, p.13)

Em funcdo destas questbes, a categoria “oposicdo complementar”
(FERNANDES, 1982) foi chave para auxiliar na compreensdo de uma possivel
compatibilizacdo de coisas que, a priori, pareciam incompativeis (tradicdo rural e
vida urbana). Da crenca de que fendmenos culturais populares n&o sobreviveriam na
metropole. A nogéo de “oposicdo complementar”, para tratar fendmenos e situacdes
do universo do “popular’, pode ser mais apropriada do que interpretacbes
polarizadas, na medida em que considera a possibilidade de convivéncia simultanea
de concepgles distintas em relagdo a uma determinada questdo. A mesma “pés-
modernidade” que foi um terreno fértil para fragmentacdes do ponto de vista cultural,
social e intelectual, também permite compatibilizacbes a partir de novas redes de
significados da experiéncia social.

Neste contexto, poderiamos entdo falar que a festa do divino acoriana no Rio
de Janeiro competiria com inimeras possibilidades de lazer®*, experiéncias culturais
e religiosas dentro da cidade. Para Magnani (2003) a cidade surge neste novo
contexto, com uma oferta de possibilidades e alternativas, facilitadas pelas redes de
pertencimento, sistemas de troca, media¢gdes e permutas continuas. Ja para Duarte,
(2005, p.141) ao menos trés dimensdes sao importantes para a analise do fenbmeno
religioso nas grandes cidades: 1) compreender a religido como identidade ou
pertencimento; 2) a religiosidade como adesdo, experiéncia ou crenca; 3)
compreender a énfase no ethos religioso como disposi¢géo ética ou comportamental

associada a um universo religioso. Isso nao implicaria em dizer que a “tradicdo”

**Sobre a categoria Lazer ver Magnani (1996) ; (1998)
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acoriana em contextos de grandes cidades, vivenciadas em bairros suburbanos,
estaria fadada a desaparecer, mas a hipotese de novas alternativas de vivé-la.
Como, por exemplo, nas palavras do Sr. Antdnio Toste, presidente da
irmandade que afirmou ser a “tradicao” a distribuicdo de carne para os pobres, é
uma forma de expressar o significado do que pode ser entendido como tradicional e
religioso. Ja do ponto de vista dos moradores do Encantado e também dos
freqlentadores, que ndo sédo descendentes de acorianos, esta perspectiva poderia
estar mais circunscrita ao lazer e a possibilidade de participagéo da fartura. Todavia,
de forma descompromissada do ponto de vista institucional, ndo tendo obrigacbes
formais com a irmandade. Parece haver entdo uma ambigiidade, que ora oscila na
tradicdo da promessa e do trabalho como maneira de representar a “tradicdo” e a
devocao, ora a “tradicdo” sendo a possibilidade se fartar de comida e extravasar as

regras cotidianas atraves da brincadeira na rua.
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