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RESUMO

SOUZA, Carlos Henrique Pereira de. Entre a capela e a catedral: tensdes e reinvengoes da
identidade religiosa na experiéncia do protestantismo historico atual. 2013. 236 f. Dissertagdo
(Mestrado em Ciéncias Sociais) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2013.

O trabalho analisa as transformagfes ocorridas nas igrejas protestantes histéricas no
campo religioso atual. A partir da analise de um estudo de caso feito em uma igreja historica
no Rio de Janeiro, a pesquisa busca compreender que elementos podem ser identificados na
experiéncia religiosa desta comunidade, que indicam transformacgdes em sua identidade
religiosa. A reflexdo parte de uma discussdo sobre a propria nocdo de pentecostalizacdo, que
no contexto do campo religioso evangélico, tem sido utilizada como elemento que simboliza
a disputa de identidade entre os grupos ligados ao protestantismo histérico e os movimentos
pentecostais. O texto faz uma andlise sobre as tensfes existentes entre grupos tradicionais,
ligados ao que foi chamado aqui de intelectualidade protestante, que faz uso do termo como
categoria acusatoria, ou seja, a pentecostalizacdo para estes setores seria uma espécie de
degeneracdo da tradicdo das igrejas histdricas. A pesquisa visa repensar essa categoria que
aparece no campo religioso, discutindo aspectos tedricos sobre a acusacdo aos pentecostais e
sua influéncia no campo como uma religiosidade magia que é enfrentada pela religiosidade
intelectualizada presente na tradicdo histérica do protestantismo. A nocdo de
pentecostalizacdo utilizada na pesquisa aponta que para além dessa dicotomia magia
(pentecostais) e religido (historicos), estdo ocorrendo mudangas importantes na identidade
religiosa evangélica, onde as igrejas historicas estdo dialogando e resignificando elementos
da matriz pentecostal com o objetivo de resignficar essas praticas a fim de dialogar com as
mudancas ocorridas no campo evangélico atual, principalmente diante do crescimento do
movimento pentecostal.

Palavras-chave: Protestantismo histérico. Pentecostalismo. Pentecostalizacéo.



ABSTRACT

SOUZA, Carlos Henrique Pereira de. Between the capel and the cathedral: tensions and
reinventions of religious identity the experience of current historical protestantism. 2013.
236 f. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) - Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2013.

The paper analyzes the changes occurring in the mainline Protestant churches
religious field current. From the analysis of a case study in a historic church in Rio de
Janeiro, the research seeks to understand which elements can be identified in the religious
experience of this community, which indicate trannformagdes in their religious identity. The
reflection part of a discussion of the notion of Pentecostalization, Which in the context of the
religious evangelical, has been used as an element that symbolizes the struggle between
identity groups linked to historical Protestantism and Pentecostal movements. The text makes
an analysis on the tensions between traditional groups, linked to what was here called
Protestant intelligentsia, which makes use of the term as accusatory category, ie
Pentecostalization for these sectors would be akind of degeneration of the tradition of the
historic churches. The research aims to rethink this category that appears in the religious
field, discussing the theoretical aspects of the charge to the Pentecostals and their influence
on the field as a religious magic that is faced by religion in this intellectualized historical
tradition of Protestantism. The notion of Pentecostalization used in this research indicates that
beyond this dichotomy magic (Pentecostal) and religion (historical), there are important
changes in the evangelical religious identity, where the historic churches are talking and
redefining the matrix elements for the purpose of Pentecostal resignficar these practices to
diaolgar with the changes in the evangelical field day, especially given the growth of the
Pentecostal movement.

Keywords: Historic protestantism. Pentecostalism. Pentecostalization
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INTRODUCAO

E interessante como algumas imagens sdo capazes de retornar ao presente. Era uma
igreja historica em um bairro do suburbio. Durante os cultos o pastor falava ao ptblico sobre
o “privilégio” ainda hoje, participar de um culto com coral e liturgia. O coral cantava um hino
antes da homilia. A musica trazia sempre uma mensagem relacionada ao texto biblico,
preparando o clima para o sermdo. Elementos como coral, homilia e liturgia eram motivo de
satisfacdo daquele pastor. Indicavam que a igreja ainda mantinha viva a sua tradi¢do historica.
Era “uma das poucas igrejas do bairro que mantinham a heranga reformada”, comparando
com outras igrejas que estavam mudando. Que mudangas eram estas? O que estava dizendo

com isso? Esta imagem ilustra algumas questdes desta pesquisa.

O que levava este pastor a se orgulhar e destacar com algo extraordinario sobre os
aspectos litargicos da sua igreja? E sobre estas e outras perguntas que esta pesquisa foi
desenvolvida. Considerando as transformagdes ocorridas no protestantismo historico atual e o
avanco do pentecostalismo, esta dissertacdo traz a seguinte questdo: Estaria o protestantismo
historico brasileiro passando por um processo de ““pentecostalizacdo” ? Como este fendmeno

tem sido tematizado?

A partir destas perguntas o presente estudo tem como objetivo analisar as
transformagdes ocorridas no protestantismo historico brasileiro através das transformagdes da
identidade no campo religioso atual. A proposta ¢ refletir de que forma o tema da
“pentecostalizacdo™ traz implicagdes na discussdo sobre as identidades religiosas dos
evangélicos atuais e especificamente, da identidade atual do protestantismo histdrico e sua
relagdo com o movimento pentecostal. Com isso tambem sera necessario refletir sobre os
conflitos de poder e identidade em torno do uso da expressao ““pentecostalizacdo”, como ela

¢ abordada neste estudo.

Sendo assim, ¢ importante apresentar como o uso desta expressdo se reflete campo
religioso. Inicialmente ela tem sido identificada como um fend6meno ocorrido com as igrejas
historicas na década de 1960. Alguns autores académicos ligados ao campo religioso
identificaram a origem da “‘pentecostalizacdo” com o surgimento das igrejas “historicas
renovadas”. Conforme classificagdo feita por pesquisa do ISER (Instituto Superior de Estudos
de Religido), essas igrejas surgiram com a ruptura de grupos carismaticos nascidos no interior

das denominacdes historicas (FERNANDES et. al., 1998; CAMPOS, 2011). Estas rupturas
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ocorriam a partir da disputa entre os grupos carismaticos em conflitos com a identidade
histérica, causando a expulsdo ou saida de grupos que fundavam novas igrejas com o nome
renovadas”. Este seria o processo indicando que estas igrejas ja traziam indicios de uma
“pentecostalizagdo” em curso. Como o relato da entrevista com professor e pastor Luiz
el . , . .
Longuini * (2011). Segundo o entrevistado este ¢ um processo que vem ocorrendo nas igrejas
histéricas, e que tem se manifestado desde as rupturas dos anos 1960 com as “renovadas”.
Assim, grupos tradicionais estariam aderindo a praticas da experiéncia pentecostal, como

ministérios de louvor, cultos de cura e libertacdo assim como manifestacoes de éxtase.

Contudo, outro fendmeno esta ocorrendo trazendo novas perspectivas. Recentemente a
ideia de pentecostalizacdo vem ganhando novos contornos e apontando transformagdes nas

3 estdo utilizando a expressio

igrejas historicas. Alguns artigos * e eventos académicos
pentecostalizacdo para afirmar que as igrejas historicas estdo aderindo aos elementos da
identidade pentecostal. Ao contrario das rupturas causadas pelas “renovadas”, agora sao as
igrejas historicas que estdo se renovando. Alguns autores destacam a pentecostalizacdo como
um processo que ocorre na forma de “num gradiente”, onde o fenomeno varia de acordo com
a “denominacdo, a congregagaosendo ou o proprio individuo” (SMIRDELE, 2011, p. 78). Em
artigo® recente, Valdermar Figueredo (2012) destacou que as igrejas historicas estio passando

por um processo de transformacdo que tambem foi identificado como pentecostalizacdo. Este

fendmeno estaria provocando a incorporacao de elementos do pentecostalismo nestas igrejas.

' Teblogo e pastor presbiteriano, Doutor em Ciéncias da Religido (UMESP) e autor do livro O novo rosto da
missdo: Os movimentos ecuménico e evangelical no protestantismo latino americano.Vigosa: Editorial Ultimato,
2002.

? Outros eventos e publicagdes recentes estdo apontando o uso da expressdo pentecosatlizagio. Em artigo recente
apresentado na Associagdo Brasileira de Historia das Religides , Valter Borges dos Santos (2011) analisa o
processo de pentecostalizacdo que refletiu sobre a origem da pentecostalizagdo do protestantismo brasileiro a
partir de grupos que adotaram praticas pastorais e liturgias pentecostais na Igreja Metodista, onde sua analise
identifica no uso da “glossolalia” como fendmeno central no processo de pentecostalizagdo, que segundo o autor
afirma ““esta na pauta da discussdo, portanto, urge verificar o que ¢ esse fendmeno. Nessa pentecostaliza¢ao o
‘falar n’outras linguas’ ¢ a caracteristica central do movimento. Afinal de contas, o que ¢ a glossolalia?”’ (DOS
SANTOS, 2011, p. 5).

3 Participando do 7* Congresso Internacional e Interdisiciplinar da Rede Europeia de Pesquisa em
Pentecostalismo Global (GloPent), em fevereiro de 2013, o tedlogo e professor da Faculdades EST, Rudolf von
Sinner, comentando sobre o pentecostalismo, afirmou que ocorre uma “pentecostalizagdo” na Amérca Latina que
atinge as igrejas histdricas. O enderego eletrdnico sobre o evento é:
http://www.est.edu.br/noticias/visualiza/igrejas-historicas-protagonizam-movimento-de-pentecostalizacao
[acesso em Abril de 2013].

* Texto publicado na revista on-line “Cristianismo hoje”. O endereco eletrnico é: www.cristianismohoje.com.br
[acessado em dezembro de 2012].
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Seus cultos e celebracdes passam a contar com elementos e praticas antes identificadas como
restritas ao movimento pentecostal. Outro destaque ¢ que este fenomeno ¢ visto como uma
forma de degeneracdo da identidade destas igrejas, que para as “elites cultas” (FIGUEREDO,
2012) do protestantismo representa a “degenera¢do” de sua “tradicdo reformada”. Neste
sentido pode estar revelando ndo apenas a mudanca no perfil das igrejas, como a disputa de
grupos protestantes historicos que por meio das liderancas e intelectuais concorrem pela
identidade no campo religioso, defendendo o que consideram a sua “heranga reformada”. Para
estes grupos a pentecostalizagdo representa a influéncia da crenga pentecostal no refor¢o de
concepgdes magicas do mundo nas igrejas histéricas. Isto ocorreria em consequéncia da
predominancia de concepgdes encantadas fortemente presentes no “ambiente pentecostal”
(SMIRDELE, 2011, p. 89) o que explica o fendmeno ocorrido nas igrejas historicas. Como
estas mudancas podem afetar as relagdes sociais e a disputa de identidade no campo religioso?
Que implicagdes este processo pode trazer para pensar a identidade do protestantismo

historico no campo religioso atual?

Um dos problemas colocados aqui ¢ o conflito causado pelo preconceito destes
segmentos intelectuais do protestantismo historico diante da “perda” de sua identidade
reformada. Estes intelectuais acusam a pentecostalizacdo como sendo uma degeneracao do
protestantismo historico (FIGUEREDO, 2012). Neste sentido, esta visdo estaria colocando os
historicos como portadores de um “sistema ético por execeléncia” e as praticas pentecostais
como “ritualismos magicos” (BIRMAN, 1997, p. 62). Sendo assim, para pensar este
fendmeno ¢ importante considerar a disputa entre intelectuais protestantes e a religiosidade
pentecostal, trazendo como um dos aportes tedricos a disputa em torno do capital simbolico
de intelectuais e sacerdotes como detentores da religido institucional e os “hereges”, como
sendo representados pela religiosidade pentecostal. Nesta logica estes estariam trazendo as
“impurezas” para dentro do protestantismo historico (BOURDIEU, 1992). Aqui se considera
que esta disputa ocorre em um contexto social onde os pentecostais, devido a énfase no
discurso sobre a “batalha espiritual”, acabam sofrendo acusagdo de religido magica,
mostrando uma visdo pejorativa promovida pela religido institucionalizada que busca nao ser

identificada com este tipo de religiosidade (MARIZ, 1995, 1997; BIRMAN, 1997).

Algumas consideracdes tedricas sobre religido no mundo contemporaneo

Inicialmente ¢ preciso compreender o fendmeno da pentecostalizagdo a partir do
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campo religioso atual. Este tem sido marcado pela ampliacdo da pluralidade religiosa
(MARIZ, 1999, p. 33), pelo processo de desinstitucionalizacdo e a transi¢ao de uma “religiao
de origem para a religido da escolha” (PIERUCCI, 2006, p. 20-21). A relacdo entre a “religido
de escolha” aqui pode ser exemplificada na énfase dada a conversdo individual (“decisdao
pessoal por Jesus”) que se tornou caracteristca entre os evangélicos, principalmente
pentecostais. Este tipo de crenca possivelmente pode estar relacionada ao perfil religioso
atual, em que “ser evangélico” é mais importante do que pertenecer a uma denominagio. E
possivel pensar em uma crise da identidade das igrejas historicas como consequéncia da
universalizacdo da identidade dos evangélicos, ou seja, de uma religido universal de salvacao
individual? Alguns estudos recentes apontam que a efusdo de religiosidades e as mudancas na
identidade do campo religioso indicam a formac¢do de uma “macro-identidade evangélica”
(MARIZ & GRACINO JUNIOR, s/d) °. Algumas entrevistas analisadas feitas neste estudo

irdo indicar este aspecto nas igrejas historicas.

Questdes como estas conduz a reflexao sobre a mobilidade ¢ os fluxos identitarios do
campo religioso atual, assim como o papel das institui¢des religiosas diante dos movimentos
que emergem em seu interior. Seria “essa tal” pentecostalizacdo como forma de degeneragdo
do protestantismo historico? Ou ¢ possivel identificar neste processo uma mudanca na
identidade dos evangélicos em geral, que esta se refletindo nas transformagdes ocorridas nas

igrejas protestantes tradicionais?

Algumas andlises consideram que as rupturas com as tradi¢des religiosas tem relagdo
com o atual transito de identidades e as mudangas ocorridas no campo religioso. Estas
mudangas seriam decorrentes do colapso das metanarrativas contemporaneas. Para Hervieu-
Léger (2008), este colapso traz a experiéncia de individuos que se comportam como
“peregrinos” em busca de novas praticas religiosas, a fim de garantir a “seguranga espiritual”
diante das incertezas contemporaneas. Desta forma a religiosidade ndo ocupa mais um espago
sedimentado em tradi¢des. Ela reinventa tradi¢des a partir do processo de resignificacdo das
identidades nas escolhas dos “convertidos”, que aderem a diferentes crengas livremente. Por
ser transitoria, ela € capaz de agregar elementos de diferentes tradigdes religiosas refletindo a
fluidez dos lagos identitarios na contemporaneidade. Neste sentido a experiéncia religiosa no

mundo atual seria constituida a partir da “bricolagem de crengas” (HERVIEU-LEGER, 2008,

> Artigo ainda nio publicado.
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p. 41), uma religiosidade que nao estd mais ancorada na tradi¢do, mas sim na experiéncia
pessoal e afetiva. Esta experiéncia levou a uma religiosidade que arrasta consigo elementos de

distintas tradigdes religiosas.

Esta pulverizacao da crenga religiosa constitui uma ameaga para a tradi¢ao historica do
protestantismo. E este quadro estaria se refletindo a rejeicdo e o preconceito com os
neopentecostais, tanto dos historicos quanto das pentecostais classicas °. Com isso, é possivel
que um outro lado da pentecostalizacdo das igrejas historicas possa estar revelando a busca
no campo religioso por um referencial ético da tradigdo protestante historica (credos,
confissdes, discurso ética, intelectualidade teoldgica). Por sua vez, as igrejas historicas
estariam aderindo a elementos do pentecostalismo para dialogar com estes grupos de fiéis,
aliando sua tradic¢ao historica com elementos presentes da religiosidade pentecostal. Este ¢ um
cenario possivel. Sobretudo, considerando a identificacao entre os historicos e pentecostais
classicos devido a sua postura mais ascética, enquanto os neopentecostais sao acusados de
terem uma menor preocupagao ética e moral em detrimento da fruicdo do mundo (MARIZ &
MACHADO, 2005, p. 5). Haveria assim uma identificagdo entre neopentecostais e a cultura
contemporanea que se reveste na forma de mercantilizagdo da fé, o que traz a acusacdo de
religiosidade magica e profanadora da ‘“heranca reformada”. No entanto, alguns autores
destacam que esta visdo revela um preconceito que ndo reflete a realidade destes grupos.
Outras andlises apontam que os neopentecostais possuem elementos éticos alinhados com a
cultua contemporanea, que tem como caracteristica a fruigdo do mundo (MARIZ &
MACHADO, 2005). Destacar esses aspectos ¢ importante tendo em vista que o uso do termo
pentecostalizacdo pode indicar uma visdo pejorativa na perspectiva da intelectualidade
protestante e a disputa pela sua identidade. Os recentes escandalos envolvendo igrejas

neopentecostais podem ser um dado que reforga esta postura.

Estes sdo alguns apontamentos iniciais que podem ajudar a pensar melhor o
fenomeno. E preciso o repensar a idéia de que o protestantismo histérico ¢ o Uinico que
representa a tradi¢do reformada onde a pentecostalizacdo estaria atuando como um “solvente”

desta tradigdo (PIERUCCI, 2006). Sendo assim, estaria o protestantismo historico se

% Nao apenas uma disputa pela identidade religiosa entre protestantes historicos, pentecostais classicos e 0s
neopentecostais, mas como também, ha a possibilidade de que os conflitos envolvendo personalidades do mundo
evangélico no espaco publico possam estar agravando esta rea¢ao na forma de uma blindagem identitaria,
através de diversos manifestos de grupos protestantes que insistem e nao serem identificados com estas
personalidades.
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dissolvendo diante do avango dos movimentos pentecostais? E possivel pensar na
possibilidade de uma nova forma de religiosidade “transversal” (BOBSIN, 2002) presente no

campo religioso evangélico?

A proposta ¢ trazer outro olhar sobre o protestantismo atual em tempos de
globalizagdo e pluralidade religiosa. Se por um lado a experiéncia religiosa se tornou
individualizada, por outro ¢ preciso questionar se essa religiosidade se resume a uma
bricolagem de crengas e da diluicdo das instituigdes religiosas. Estas continuam presentes
apesar da individualizacdo da pratica religiosa. Além disso ¢ preciso considerar tambem a
presenca atual do dogmatismo e fundamentalismo religioso. Essa ampliacdo das formas de
religiosidade contribuiu, por um lado, para o surgimento de novas formas de sincretismos
religiosos e propostas de macroecumenismo € por outro, para o crescimento do
fundamentalismo e da intolerancia religiosa (MARIZ, 1999, p. 33). Sendo assim, ¢ preciso
compreender o protestantismo historico a partir de sua formagdo social e identificar suas
caracteristicas principais, a fim de compreender as permanéncias e rupturas que estdo

ocorrendo no campo religioso atual.

Caracteristicas gerais das igrejas historicas no Brasil: O que é o protestantismo
historico brasileiro?

O que chamamos aqui de protestantismo historico se refere as igrejas oriundas das
missdes protestantes vindas para o Brasil no final do século XIX 7, tais como Batistas,
Metodistas, Presbiterianos, Congregacionais, Luteranos, Anglicanos. Este tipo de
protestantismo se instalou no pais em contraposicdo a hegemonia catdlica do império
portugués. Ele enfrentou em seu passado dificuldades colocadas a partir do confronto entre
seu pensamento liberal do protestantismo de missdo com a cultura religiosa brasileira marcada
pelo catolicismo ibérico (BONINO, 2003) na primeira metado do século XIX. No final deste
mesmo século as missdes tomaram novos rumos, onde ocorre a implantagdo das igrejas

protestantes.

7 A segunda metade do século XIX foi marcada por diversas transformagdes que sdo significativas para a
compreensdo deste fenomeno. David Gueiros Vieira (1980) destaca o protesrtantismo missionario do século
XIX no contexto da expansao capitalista e o apice da modernidade mundo. Os missiondrios tinham uma espécie
de “missdo civilizatoria”, onde a pratica de propagacdo do evangelho estava inserida em um contexto maior, o de
levar os “valores cristdos” ao mundo catolico. Era a mentalidade européia da modernidade industrial, do
imperialismo e do positivismo, simbolizando o progresso enquanto o catolicismo ibérico representava o “atraso”
simbolizados pela escraviddo e pela monarquia lusitana (ALVES, 1979).
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Segundo Emile Leonard (1981), o protestantismo brasileiro foi marcado em sua
formagdo social pela negagao da cultura ibérica. As dificuldades em se estabelecer no Brasil
se deram pela incapacidade intelectual da sociedade no tempo do Império de compreender a
sua dindmica cultural. A realidade cultural brasileira era bem distante e pouco se identificava
com protestantismo. O autor coloca em questdo o confronto entre a cultura letrada e ascética
(WEBER, 2004) na mediacdo biblica diante do analfabetismo e das crengas populares.
Instaurou-se o conflito entre a cultura letrada protestante em uma sociedade de analfabetos.
Ocorria assim o choque entre a festividade “supersticiosa” do catolicismo com a religido
intelectualizada dos missionarios. Os primeiros protestantes encontraram dificuldades em
estabelecer pontos de contato com a cultura nativa. Havia uma concepc¢ao por parte dos
protestantes missionarios no século XIX de que a sociedade era marcada por “praticas
litrgicas, os ritos, as cerimdnias, a pompa, os intermediarios (santos) identificam a Igreja
Catdlica com uma religido pagd com forte dependéncia da mitologia. Nao ¢ cristd, uma vez
que se afastou do Evangelho” (MENDONCA, 1984, p. 82). O catolicismo representava um
Brasil do passado enquanto o protestantismo trazia o a modernidade. No entanto, o

protestantismo da modernidade passou por mudangas.

Além destes elementos, ¢ importante destacar a influéncia dos movimentos avivalistas
ocorridos nos Estados Unidos no século XIX (MENDONCA, 1984; 2002). O aspecto
principal desta influéncia foi a énfase na emocao e conversdo pessoal trazida pelo movimento
pietista. Iniciando em 1675 com Phillip Jacob Spener, autor da obra Pia desideria (“Os
desejos piedosos™) apds a Reforma do século X VI, surge criticando a institucionalizacdo da
Igreja alema. Pregando o estudo da Biblia em pequenos grupos nos lares e a &nfase no
sacerdocio universal através da participacdo dos leigos no esfor¢o de buscar a renovagao do
cristianismo a partir da pratica piedosa e de uma teologia mais devotada a renovagao interior
do homem. O movimento influenciou a piedade religiosa de homens como John Wesley,
assim como as missdes de William Carey (1761-1834), David Livingstone (1813-1873) e
Albert Schweitzer (1874-1965) ambos missionarios na Africa. A caracteristica das missdes foi
legar ao protestantismo a marca da experiéncia pietista, 0 que representou um revigoramento

do protestantismo nos avivamentos surgidos na América no final do século XIX.

O misticismo protestante que neste trabalho assume as feicdes do que chamamos
pietismo romantico tem, pois, as seguintes caracteristicas: ¢ um movimento, ou
presenga, no interior das igrejas, mas que corre a margem dos seus sistemas de
poder, isto é, dogmas e confissdes, e que cultiva romanticamente a convic¢do no
auto-aperfeicoamento humano por intermédio da devogao disciplinada da leitura da
Biblia ¢ meditagdo nela. O componente central do misticismo protestante é a
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liberdade do cristao — livre exame e busca pessoal de Deus em Jesus Cristo — e tem
como conseqiiéncia a criagdo € manutencdo de uma ética pessoal e social.
(MENDONCA, 2008, p. 84)

A sua principal énfase era na evangelizacdo, conversao pessoal, leitura literal da Biblia
e uma religiosidade emotiva, marca dos Grandes Avivamentos ocorridos ao longo do século
XIX, imaginario social presente nas missdes da América Latina. A missdo protestante tinha
um forte apelo conversionista, baseado na experiéncia da “decisdo pessoal por Jesus” ¢ a
mediacao pela leitura da Biblia, aspecto central da tradi¢ao do protestantismo historico. Era
uma experiéncia que combinava como forma de busca pela salvacdo praticas misticas,
marcadas por “possessdo” do individuo e pela experiéncia do sagrado a partir da ascese e na
busca pelo aperfeicoamento das virtudes (WEBER, 1974, p. 336). Este era o espirito presente
no projeto civilizatorio protestante, representado na época pelos Estados Unidos e sua
doutrina do Destino Manifesto no contexto da expansao econdmica do capitalismo no século
XIX na América Latina 8. Era o protestantismo e sua proposta de modernizagdo da sociedade

contrariando o catolicismo representante do passado rural-escravocrata do Império.

Contudo, o protestantismo que se consolidou no Brasil mostrou elementos
conservadores. Segundo Rubem Alves (1985), o protestantismo foi marcado pelo
fundamentalismo moral e doutrindrio que ele definiu como o “Protestantismo da Reta
Doutrina” (P.R.D.). Este tipo de experiéncia protestante trazia a énfase na moral pietista e na
austeridade puritana da negacdo dos “prazeres do mundo”. Esse aspecto foi notado na
experiéncia das igrejas historicas nos anos 1960, com seu fundamentalismo que levou a
persegui¢do dos movimentos sociais influenciados pela Teologia da Libertacdo ¢ do

movimento ecuménico presentes em seus quadros.

Hipoteses

A partir de tais elementos ¢ possivel pensar que a pentecostalizacdo pode estar
relacionada a diferentes processos. Um deles ¢ a individualizacdo da sociedade atual que

provoca nas institui¢des historicas a adesdo aos elementos da matriz pentecostal, garantindo

8 Os missionarios ingleses como o capeldo James Cooley Fletcher (1823-1901) representaram em sua trajetoria
essa relagdo entre a missdo protestante e a missao civilizatéria na América Latina. Exemplo claro pode ser
percebido quando da sua vinda para o Brasil, o fato de ele ter sido recebido em um escritério de comerciantes
ingleses, onde ele viria ser capeldo dos marinheiros britdnicos. (VIEIRA, 1980, p. 62-65).
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assim sua inser¢ao no campo religioso. A flexibilidade dos lagos tradicionais das igrejas
histéricas mostra um indicativo de que sua religiosidade esta sofrendo interferéncias das
dindmicas sociais externas. Com isso ha uma maior flexibilidade no perfil dos cultos, como
sua modificacdo litirgica e a mudanga na tematica das pregagdes para atender as diferentes
demandas. Por outro lado estas igrejas estdo resignificando as praticas pentecostais a partir de
sua tradicdo e ao mesmo tempo criando uma forma de distingdo em relagdo aos grupos
neopentecostais, estes associados a religiosidade do mercado, enquanto as historicas teriam
incorporado elementos pentecostais mantendo seu referencial institucional. Assim elas estdo
buscando dialogar com o cendrio religioso para atender a aos fi¢is que chegam. A chegada
destes novos grupos pode estar promovendo uma resignificacdo da tradigdo metodista a luz

dos elementos pentecostais presente na cena religiosa.

Outra caracteristica pode ser vista na influéncia ocorrida do cenario evangélico pela
“explosao gospel”, principalmente a partir dos anos 1990 (CUNHA, 2004). As mudangas na
influéncia da musica gospel e sua assimilagdo enquanto elemento simbolico trazendo essa
religiosidade mais emotiva, indicam a abertura de espaco para manifestagdes carismaticas. O
avanco da industria gospel cresceu refletindo no culto da Catedral por meio das musicas que

passam a dividir o espaco com os hinos tradicionais.

Objetivo da pesquisa

Considerando estes aspectos, este estudo pretende refletir sobre as transformagdes
ocorridas no protestantismo historico atual em um contexto marcado pelo avango dos
movimentos pentecostais ¢ o transito religioso. Assim a pesquisa tem como objetivo
identificar quais elementos estdo representando ou nao, a ‘‘pentecostalizacdo” do

protestantismo histérico no Brasil.

Um bom exemplo para pensar esse fenomeno ¢ o caso das mudangas ocorridas na
Catedral Metodista do Catete no final da década de 1990, com a introducdo de cultos com
caracteristicas pentecostais e que inicialmente estariam aludindo a uma ““pentecostaliza¢do™ ,
refletindo no cenario metodista a questdo colocada as igrejas historicas com o avanco do
movimento pentecostal. Com isso serdo analisados os elementos que atravessam a experiéncia
do culto refletindo sobre o perfil assumido pela igreja no campo religioso. Esta abordagem

sera feita a partir de uma teoria social que repense a dicotomia magia/religido,
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, .

institui¢ao/desinstitucionalizacdo, como ¢ vista na andlise dos intelectuais protestantes. O
objetivo ¢ fazer uma leitura a buscando uma andlise de médio alcance, considerando a
coexisténcia de diferentes praticas religiosas, que vao de experiéncias mais encantadas que
atravessam a religiosidade intelectualizada constituindo um campo que por sua vez mostra
acomodagdes e rupturas identitarias inseridas na logica burocratica da igreja (BOURDIEU,

1992).

Com isso alguns objetivos especificos podem ser destacados como:

a) Identificar na expressdo pentecostalizagdo uma categoria de acusagdo
utilizada pelas liderangas e intelectuais ligados aos movimentos sociais € ao
protestantimos historico. Desconstruir a no¢do de que a pentecostalizacio
seria uma forma de degeneracao da identidade reformada.

b) Perceber a adesdo da religiosidade pentecostal como forma de disputa no
mercado religioso. Identificar de que forma acontece a adesao de elementos
pentecostais € o como isso reflete as mudangas do campo religioso.

C) Compreender estas mudangas ndo como uma forma de degeneracao mas
sim, de estar em didlogo com estes elementos culturais. Caracterizar a
reinvencao/didlogo com o campo religioso sem incorrer na
pentecostalizagdo ~ como  processo  degenerativo, mas  uma
reinvengao/didlogo em que os elementos do pentecostalismo estariam cada
vez mais presentes no campo religioso — musicas, midia, livros, cultura,

politica — e como estes elementos sdo resignificados na tradi¢do metodista.

Metodologia utilizada na pesquisa

Com isso a pesquisa de campo na Catedral tem como objetivo analisar estas
mudanagas, identificando na pratica religiosa desta comunidade elementos de ruptura,
tradi¢do e reinvencdo da experiéncia religiosa. Diante da complexidade do tema, esta pesquisa
buscou focar em uma analise do cotidiano atual de uma igreja histérica. Por isso a proposta
de uma pesquisa de campo que constitui um estudo de caso sobre a Catedral Metodista do
Catete, no Rio de Janeiro, possibilitou uma leitura deste fendmeno, dando a oportunidade de

perceber quais as nuances das transformagdes ocorridas.
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A opgao pela Igreja Metodista do Catete se deu por alguns motivos especificos.
Primeiramente por se tratar de uma igreja historica centenaria ¢ um dos marcos iniciais do
metodismo missionario no Brasil. Sabe-se que os missionarios metodistas ao chegarem ao
Brasil tentam fixar-se no Rio de Janeiro a partir de 1835. A Catedral foi a primeira igreja

metodista brasileira fundada em 1876, por John James Ranson, no Rio de Janeiro.

Esta igreja ¢ conhecida entre os metodistas como a Catedral e ¢ onde se celebram e
realizam cultos e eventos sociais importantes da Regional Administrativa no Sudeste,
chamada de 1°. Regido Eclesiastica dirigida atualmente pelo Bispo Paulo Lockman. Os bispos

formam o colégio episcopal, responsavel pela igreja nacional.

A pesquisa foi realizada com um trabalho de campo durante o periodo de Junho a
Dezembro de 2012, com a observagado participativa dos quatro cultos dominicais, além do
culto de quinta-feira, chamado de “culto de libertagdo”. Os cultos tinham variagdes que
passavam da liturgia tradicional aos cultos com extensos momentos musicais, os chamados
“momentos de louvor”. Além disso, a pesquisa contou com a participagdo de outras atividades
fora dos cultos, como um fim de semana em que participei do encontro de jovens em um

Retiro no més de Outubro e assistindo algumas classes de Escola Dominical.

A pesquisa contou com dez entrevistas que foram realizadas com alguns membros da
igreja no periodo em campo. A escolha dos entrevistados foi feita em alguns casos, a partir da
identificagdo ocorrida ao longo do percurso de campo, e em alguns casos com indicagdes das
proprias pessoas. Procurei entrevistas pessoas de diferentes grupos sociais, tentando dentro do
possivel abranger os mais jovens tanto em idade, quanto em tempo de igreja, assim como

pessoas mais idosas e aquelas com mais tempo de Catedral.

Outra metodologia utilizada foi aplicagdo de questionarios a 121 pessoas. Tentou-se
ter dados que pudesse permitir uma analise mais quantitativa no entanto sabendo que a
amostra nao tem representatividade estatistica. Os questionarios foram aplicados no dia 6 de
Janeiro. O projeto inicial contava com uma entrevista com o Bispo Lockmann da 1°. RE.
Porém, um evento ocorrido durante o percurso dificultou o contato com o bispo e com a igreja
por algum tempo. O fato foi que durante a pesquisa ocorreu a remog¢ao do pastor titular e de
seu auxiliar, que foram transferidos para outras igrejas. A noticia criou um clima de tensao na
comunidade, pois os pastores eram bem carismaticos — sim, tanto no sentido da experiéncia

carismatica e/ou pentecostal quanto também por terem grande aceitagdo na comunidade. Este
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processo, creio, talvez tenha refletido na dificuldade que tive de entrevistar o bispo. Apesar
das varias idas a sede regional (em prédio anexo ao Instituto Bennett), ndo consegui agendar
uma entrevista com ele. Assim como dificultou o encontro com o pastor titular, que apesar de
ter sempre mostrado boa vontade em colaborar passou por alguns contratempos que
retardaram um pouco nossa conversa, ocorrida apds o campo em Janeiro de 2013 assim como
a aplicacao dos questionarios. Atualmente o pastor titular se encontra na igreja Metodista de
Iguaba. O seu auxiliar, transferido para a metodista de Copacabana, parece atualmente ter

iniciado um projeto pessoal, chamado “Igreja Betesda”.

Estrutura da pesquisa

A dissertagdo se estruturou da seguinte forma. O primeiro capitulo discutird o conceito
de pentecostalizacdo identificando no uso desta expressdo uma categoria de acusagdo. Sera
feita uma discussdo sobre a relacdo entre magia e religido refletindo sobre a tensdo entre a
religiosidade pentecostal e as concepgoes intelectuais. Com isso serd identificado o aspecto da
acusacdo da pentecostalizagdo como processo degenerativo na visdo dos intelectuais

protestantes.

No segundo capitulo serd feita realizar uma abordagem mais histérica, buscando
identificar os percursos percorridos tanto pelo protestantismo histérico quanto a chegada do
pentecostalismo no Brasil e suas possiveis aproximagdes no tempo e no espago. Serd feita a
analise historica da Catedral inserida no contexto das transformacdes ocorridas na propria
Igreja Metodista do Brasil, que passou por um processo marcado pela influéncia do
engajamento social do pensamento ecuménico, a repressdo deste movimento € o surgimento
dos grupos carismaticos desde os anos 1960, até a adesdo da Catedral aos cultos renovados no

final da década de 1990.

A seguir virdo os dados da pesquis ade campo que serdo analisados no terceiro
capitulo. Em primeiro lugar sera feita uma analise dos dados quantitativos, onde sera tracado
um perfil social dos cultos. No momento serdo analisandos os dados das entrevistas com
membros da comunidade. Tambem serdo descritas a experiéncia de observagao participativa

dos cultos registradas a partir do trabalho etnografico. A observagdo dos cultos trouxe muitos
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dados como sermdes, letras de musicas e as oragdes realizadas nos cultos, assim como datas

comemorativas, que serdo utilizandos para tracar um perfil litirgico destes
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1. O PROTESTANTISMO HISTORICO E A IDEIA DE
“PENTECOSTALIZACAO”.

Neste primeiro capitulo refletirei sobre a ideia de pentecostalizagdo do protestantismo
histérico no Brasil. A “expressao” surgiu no meio protestante-evangélico e tem sido utilizada
por alguns intelectuais protestantes e nao-protestantes. A proposta ¢ problematizar essa
expressao e perceber suas repercussdes nos debates ideoldgicos e teoldgicos. Serd visto como
0 uso dessa expressdo pelos intelectuais protestantes traz implicagdes sobre a propria
identidade protestante historica, ja que na visdo deste grupo, a pentecostalizacao seria uma

ruptura com a tradi¢do da Reforma que eles prezaram.

E importante destacar que a pentecostalizagdo aqui ndo se refere ao processo resultante
das rupturas que deram origem as igrejas renovadas. Conforme pesquisa O Novo Nascimento,
estas igrejas surgiram a partir de cismas entre os grupos carismaticos nas igrejas historicas, e
se tornaram numerosas a partir dos anos 1960 (FERNANDES et. al., 1998, p. 19). Segundo
Paul Freston (1996), estas rupturas tiveram como causa o conflito entre a tradi¢do intelectual
do protestantismo historico e a religiosidade mistica influenciada pelo movimento pentecostal.
Sobre esta questdo destacou David Martin apud Paul Freston (1996) que estas rupturas podem
ser entendidas ndo somente como uma cisio entre carismaticos e historicos, mas tambem uma
forma de “adaptagdo do fendmeno pentecostal a outros grupos sociais” (MARTIN apud
FRESTON, 1996, p. 202). Estes fenomenos indicam que o movimento pentecostal se
expandiu ndo apenas numericamente, como tambem para outras camadas sociaise e
inflenciando o protestantismo historico e o colocando diante de um impasse: Renovar-se ou
desaparecer. A partir disso esta pesquisa busca mostrar que um novo fendmeno tem ocorrido

nestas igrejas.

Em artigo publicado na revista Cristianismo Hoje, Valdemar Figueredo (2012), pastor
batista e académico, usou o termo pentecostalizacdo para descrever um fenomeno que tem
atingido o campo religioso evangélico. Neste artigo ele argumenta que o movimento
pentecostal estaria influenciando mudangas na religiosidade das igrejas historicas. Este
avanco do pentecostalismo traz preocupacao aos setores intelectuais das igrejas historicas, que

consideram essa influéncia como uma forma de degeneragao da tradigdo reformada.

A influéncia do pentecostalismo sobre as igrejas histdricas pode ser identificada na

mudanga ocorrida em seus cultos assim como a adesdo de elementos da religiosidade
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pentecostal, através dos dons do Espirito Santo e o aspecto mistico na experiéncia religiosa de
seus fiéis. Esse processo pode causar conflitos com alguns setores, especialmente com os
grupos intelectuais protestantes diante da resisténcia aos grupos pentecostais. Assim,
encontra-se a tensdo entre a inteligéncia protestante e a religiosidade cotidiana das igrejas
historicas, aonde os fiéis cada vez mais se identificam com os elementos da matriz
pentecostal. Estaria ocorrendo aquilo que Richard Niebuhr (1992) observou na histéria do
protestantismo no século XIX no conflito entre os grupos intelectuais e a religiosidade
popular (NIEBURH, 1992) ? Esta distin¢ao se torna importante para compreender as disputas
em torno da identidade protestante e os agentes envolvidos nela, impedindo o risco de usar o
termo “pentecostalizagdo” como categoria de acusacao. O uso desta expressao pode indicar a
preocupacdo de liderangas e intelectuais protestantes que identificam na “pentecostalizag¢do ”
uma ameaca a sua identidade, visto que esta expressdao nao faz parte do vocabulario cotidiano
dos fiéis. Sendo assim, ¢ importante compreender o que ¢ definido como protestantismo

historico e como sua identidade pode constituir um objeto de disputa no campo religioso.

Segundo Waldo César (1973), o protestantismo se tornou objeto de pesquisa como
conseqiiéncia da visibilidade social alcangada pelo pentecostalismo. Sendo um inteletcual
ligado ao a tradi¢do protestante, organizou uma periodizacdo dos estudos feitos sobre o
protestantismo que pode ser dividido em trés momentos: O primeiro de 1930 a 1940, onde as
analises deixaram seu carater confessional dando lugar a pesquisa histdrica; o segundo, de
1940 a 1955, com o aparecimento das primeiras pesquisas das ciéncias sociais; o terceiro, de
1955 a 1964, quando ocorre o aprofundamento do estudo da relacdo igreja-sociedade. Nesse
ultimo periodo teriam comecgado a aparecer estudos sobre o pentecostalismo como vertente

denominacional do protestantismo historico.

Como Waldo César termina seu estudo em 1964, daremos prosseguimento ao seu
trabalho acrescentando mais dois periodos. Apds 1964, inicia-se uma fase pds-golpe
militar que se reflete diretamente sobre toda a produgdo académica e sobre as igrejas
protestantes. Esse periodo fica marcado como a quarta fase, que vai de 1964 a 1970.
A quinta fase dos estudos sobre o protestantismo acontece em parte numa analise do
periodo anterior e com énfase nos estudos sobre 0 movimento pentecostal e sobre a
teologia da libertagdo ¢ o ecumenismo por ela despertado. Essa fase vai de 1970 a
1990. Em 1990 iniciamos a fase atual, ou 6a fase da produg@o de estudos sobre o
protestantismo brasileiro, com especial énfase no estudo dos movimentos
neopentecostais. (RIBEIRO, 2007, p. 119)

O interesse pelo pentecostalismo apds 1970 pode estar relacionado com a preocupacao
destes intelectuais em legitimar sua identidade historica diante do movimento pentecostal. E o

que este capitulo estard discutindo. Para isso sera feita a analise de trés visdes sobre o
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protestantismo histérico, mostrando como ele ¢ representado através das obras de Emile
Leonard (1981), Rubem Alves (1985) e Antonio Gouvéa Mendonga (1984; 1992). A primeira
destas obras mostrou como o protestantismo historico encontrou dificuldades de dialogar com
a cultura religiosa, diante da impossibilidade de conciliar sua tradi¢do intelectual com a
religiosidade popular. J4 Rubem Alves traz uma critica ao conservadorismo protestante. A
partir do conceito de “protestantismo de reta doutrina” (ALVES, 1985). A terceira analise ¢ a
de Antonio Gouvéa Mendonga, que identificou no protestantismo brasileiro o distanciamento
da tradicdo reformada do século XVI, sob as influencias dos avivamentos religiosos ocorridos
nos Estados Unidos, tornando a experiéncia protestante uma fusdo entre a ascese puritana e a
mistica pietista como sdo definidos por Weber (1974). Estas trés leituras caracterizam a
analise académica de intelectuais ligados ao protestantismo histdrico, que contribuiram para a
construcdo de uma imagem das igrejas historicas distinguindo-as da religiosidade dos

movimentos pentecostais.

1.2. Religido e magia: A tensdo entre a religiosidade pentecostal e as concepgdes

teologico-intelectuais sobre o campo religioso.

A visdo do pentecostalismo como o “refigio das massas” (D’EPINAY, 1970) marcou
o imagindario dos intelectuais protestantes a partir dos anos 80. Um dos elementos que levaram
a rejeicao da religiosidade pentecostal ¢ a atribuicdo mdagica as suas praticas religiosas que
nesta perspectiva funcionariam como forma de solug@o para os problemas. A ideia de que o
pentecostalismo tem a funcdo de “cura das almas” esteve presente neste periodo na andlise
dos intelectuais protestantes (BITTENCOURT FILHO, 1991, p. 11). Diante desta visdo, os
pentecostais aparecem como portadores de uma religiosidade mégica e em com isso seriam
movimentos religiosos incapazes de promover transformacdo social. Assim surgiu o
confronto com a intelectualidade protestante e os pentecostais devido a sua énfase “nas
praticas magicas como ‘curas pela f&’ e pelo uso intensivo dos meios de comunicagdo mais
avancados (‘tele-evangelismo’)” (LOWY, 2000, p. 185). Este imaginério opera a partir da

logica da distingao entre a religido intelectualizada e religido magica.

E possivel perceber que a distingdo entre magia e religido conforme feita por Emile
Durkheim (2003) esta presente na critica dos protestantes histdricos. Para Dukheim (2003), a

énfase na solugdo de problemas por meios magicos promove uma religiosidade individualista.
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O mago estabelece uma relagao de clientela com o fiel o que impede o surgimento de uma
fraternidade religiosa. Mesmo que a magia apresente elementos rituais e até certo grau de
institucionalizacdo, a sua pratica produz uma religido individualizada. Com isso os elementos
magicos do pentecostalismo seriam uma ameaga profanadora da heranca reformada do
protestantismo histoérico, o que legitimaria a distingdo feita pelos historicos aos pentecostais

entre a religisidade intelectual e a religiosidade magica e mercadologica.

Nao existe igreja magica. Entre o magico e os individuos que o consultam, como
também entre esses individuos, ndo ha vinculos duraveis que facam deles os
membros de um mesmo corpo moral, comparavel aquele formado pelos fiéis de um
mesmo deus, pelos praticantes de um mesmo culto. O magico tem uma clientela, ndo
uma igreja, e seus clientes podem perfeitamente ndo manter entre si nenhum
relacionamento, ao ponto de se ignorarem uns aos outros; mesmo as relacdes que
estabelecem com o magico sdo, em geral, acidentais e passageiras; sdo em tudo
semelhantes as de um doente com seu médico. (DURKHEIM, 2003, p. 29).

No entanto, sabe-se que ndo se pode considerar o cristianismo como um fendmeno
religioso univoco. A perspectiva de uma identidade protestante historica é contraditoria com a
ideia de que em seu interior, o cristianismo acolheu diferentes formas de praticas religiosas,
sendo marcado ao longo de sua formagao historica por constantes processos de transformagao.
Diferentes doutrinas e correntes de pensamento, assim como praticas incorporadas de diversos
contextos culturais fazem parte desse mosaico que ¢ denominado religido cristd. E essa
diversidade cultural até hoje traz ameagas de rupturas e provoca reacdes de defesa da
identidade religiosa. Porém, o cristianismo ¢ uma religido que comecou como “uma doutrina
de artesdos jornaleiros itinerantes” (WEBER, 1974, p. 311) e ao longo do tempo assumiu
muitas formas. A histéria mostra que desde a antiguidade havia tensdes em seu interior
envolvendo disputas para estabelecer uma ortodoxia. Foi assim com os Concilios Ecuménicos
em torno do debate sobre os primeiros dogmas cristdos como os embates sobre a divindade de
Cristo, assim como a assumpg¢ao ¢ maternidade divina de Maria (MEUNIER, 2005). Tambem
na idade moderna as Reformas Protestantes colocaram em questdo diferentes interesses que
além dos reformadores, contava com religiosidades marginalizadas como as revoltas
camponesas. Durante os séculos XVII e XIX, passou por novas transformacdes com os
puritanos, pietistas e as diferentes confissdes surgidas com o denominacionalismo americano
(NIEBUHR, 1992). Este movimento de tensdo entre a unidade doutrinaria e as diferentes
experiéncias cristas giram em torno do esforco de purificar a pratica religiosa presente em seu
processo de institucionalizacdo. Sendo assim, a “racionaliza¢cdo da vida religiosa” (WEBER
apud BENDIX, 1986, p. 93) fez com que a “ofensa magica” passasse a ser compreendida

como o “pecado” que se apresenta como “causa basica de todas as desgracas” (WEBER,
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1974, p. 316).

O processo de racionalizacdo descrito por Weber, mostrou que na passagem da
religido magica para a religido ética, o cristianismo sublimou a orgia e o éxtase religioso,
atribuindo um significado “metafisico a esses atos especificamente religiosos” tornando a
magia em sacramento (WEBER, 1974, p. 321). A diferenca ¢ que para Weber, tanto magia
quanto a religido sdo elementos que adotam racionalidades distintas. Em seu pensamento,
Weber ndo diferenciou magia de religido, pois ambas estdo inseridas no processo de
racionalizacdo. A distin¢ao feita em sua analise aponta a pratica da religiosidade mégica como
uma experiéncia que disputa o campo religioso com a religiosidade do sacerdote, que estd
ligada aos templos e doutrinas (MARIZ, 2011, p. 81). Tanto a experiéncia magica quanto a
religiosidade institucionalizada sdo idealmente distintas, no entanto, no campo religioso

acabam se manifestando de forma interdependente na pratica cotidiana.

E importante observar que o processo de racionalizagdo ocorrido no cristianismo
reflete a necessidade de eliminar os movimentos que ndo fazem parte daquilo que os
especialistas da religido e intelectuais definiram como elemento normativo. Sendo assim, a
discussdo sobre a tensdo entre a religiosidade maégica e a religiosidade intelectualizada
contribui para a compreensdo do processo de “pentecostalizacdo ” das igrejas historicas. Para
os intelectuais protestantes, este fenomeno representa a ameaga da ordem institucional, ou em
outras palavras, a degeneracdo institucional do seu corpo de doutrinas e praticas definidas
pela sua heranca reformada. Neste sentido, a distingdo entre magia e religido ¢ adotada pelos
intelectuais e ¢ utilizada como categoria de acusagdo. A heranga reformada funciona como um
capital simbdlico na disputa pelo poder no campo religioso (BOURDIEU, 1992). A acusagao
aos pentecostais revela a preocupagao dos intelectuais em legitimar sua visao sobre o que €
ser protestante. As praticas magicas dos pentecostais acabam sendo o elemento usado para

uma distin¢ao entre as identidades pentecostais e historicas.

A partir das matrizes weberianas e durkheimianas, Bourdieu (1992) afirma que os
interesses magicos se distinguem da religido pelo seu carater pratico e imediato. Porém, no
campo religioso, tanto as praticas magicas quanto os dogmas e rituais interagem a partir do
interesse dos diferentes agentes religiosos o que possibilita compreender o campo religioso ¢ a
complexidade de suas relagoes (BOURDIEU, 1992). Desta forma ¢ preciso destacar que as
relagdes presentes no campo religioso sdo complexas. A medida que as religides se

institucionalizam, criam um campo que envolve relagdes distintas em diferentes formas de
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agenciamento. Sendo assim, ¢ possivel identificar no campo religioso tanto os interesses
magicos em tensdo com os interesses de legitimagdo dos sacerdotes. Com isso se faz
necessario compreender o campo religioso em suas “diferentes instdncias em sua relacdo” que
ndo podem ser reduzidas ao simples embate entre religido magica e religido intelectualizada
(BOURDIEU, 1992, p. 81). As esferas da agdo religiosa ndo se dao somente na figura do
individuo carismatico, mas tambem envolvem diferentes formas de interacdo dos agentes
religiosos. Conforme Bourdieu (1992) afirma, a ideia de intera¢do das agdes religiosas ndo
estd clara em Weber, mas analisando melhor a sua teoria, ele consegue perceber a importancia
dada aos agentes religiosos, enfatizando este aspecto da interagdo entre eles. Esta analise
ajuda a compreender a questdo da pentecostalizagdo como um processo envolvendo
diferentes formas de agenciamento a partir dos interesses e significados relacionados aos
diferentes agentes no campo religioso. Esta perspectiva amplia a compreensdo do processo de
institucionalizagdo do campo religioso e ajuda a compreender melhor como os diferentes
agentes se relacionam. Visto desta forma, o campo religioso ¢ formado por tensdes multiplas
entre a burocracia religiosa que despreza a religiosidade irracional, assim como as instituigdes
buscam instrumentalizar e domesticar as praticas magicas, revelando tensdes e acomodagdes

que atravessam a formagao do campo religioso.

Nao se deve, entdo, colocar em oposigdo a invengado individual e o habito coletivo.
Constancia e rotina podem ser obra de individuos, inovagdo e revolu¢dao podem ser
obra de grupos, de subgrupos, de seitas, de individuos agindo por e para os grupos.
E, para acabar de vez com a representacdo do carisma como uma propriedade ligada
a natureza de um individuo singular, seria necessario, ainda, determinar, em cada
caso particular, as caracteristicas sociologicamente pertinentes de uma biografia
particular.. (BOURDIEU, 1992, p. 93-94)

Neste sentido, a analise do fenomeno religioso feita por David Lehmann (2012),
destaca o papel da religido popular como a experiéncia que se mantém ao longo do tempo nas
tradi¢des religiosas. O autor parte do principio que a religido ¢ o modo pelo qual “invocamos,
mobilizamos e nos relacionamos com o sobrenatural” (LEHMANN, 2012, p. 219). A sua
analise destaca a importancia dos intercambios com o sobrenatural e da interdependéncia entre
religido popular e institucionalizada para o entendimento de habitos religiosos, onde sua inten¢ao
¢ destacar o aspecto cognitivo da religido e sua importancia para compreender as transformagdes
do campo religioso. Para ele, tanto a cura de doengas ou a busca pelo equilibrio
emocional/existencial fazem parte do mesmo fendmeno que se manifesta de diferentes formas
no mundo atual. Existem elementos da religiosidade popular que atravessam e permanecem
presentes ao longo da tradicdo religiosa, e se modificam ao longo do tempo, seja na busca

pela cura e ou no caso das formas mais intelectualizadas. O interessante ¢ observar que
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mesmo as praticas magicas operam em relagdo com a instituicdo em busca de legitimidade.
Neste sentido o mago também seria um tipo de experiéncia religiosa ‘“carismaticamente
qualificada” (WEBER, 2009, p. 280). A magia acaba encontrando formas institucionais de
legitimar sua pratica, onde o rito apresenta tanto as experiéncias magicas quanto as praticas
institucionais que acabam nele sendo legitimandas. A leitura de Lehmann (2012) questiona a
dicotomia entre religido magica e religido institucional, em que a religido popular se mantém
viva no interior das tradi¢cdes e emerge em busca da necessidade de legitimagdo coletiva. Ela
ndo ¢ apenas vivida de forma privada ou cotidiana criando formas de afirmacdo coletiva

através da mediagdo por especialistas que dao credibilidade as suas praticas.

A religido popular tem, na verdade, caracteristicas que se mantém comuns em
diferentes culturas e ao longo do tempo, pelo seu profundo envolvimento com a cura
ou com a prevengdo de doengas; com a previsdo e o rechaco de boatos e intrigas;
com a adivinhagao e controle do futuro; assim como com o conceito de vida apos a
morte € com os modos com os quais os sobreviventes lidam com a perda de seus
familiares. (LEHMANN, 2012, p. 219).

O compreende o fendmeno religioso a partir da relagdo entre magia e religido como
parte de um nucleo comum da experiéncia religiosa. Com isso a religiosidade popular ¢é
portadora do “ritual envolvendo troca com um agente sobrenatural” onde “hd sempre um
intermediario: um médium ou uma instituicdo como a Igreja” (LEHMANN, 2012, p. 221). O
ritual ¢ o momento em que o carisma encontra legitimidade para o grupo, através de
intercadmbios que ocorrem nos momentos coletivos como a celebracdo do culto. Sendo assim,
o pentecostal ndo pode alegar ter recebido o Espirito Santo num lugar privado ou em segredo,
da mesma forma como uma visdo da Virgem Maria ndo tem nenhum valor se nao for
reconhecida, ou um exorcismo, por exemplo, que necessita ser testemunhado para ter

legitimidade.

Se por um lado o pentecostalismo pode estar atravessado por experiéncias religiosas
encantadas/magicas (cura, prevencdo, visdes e €xtase sagrado) isto ndo quer dizer que tais
elementos sdo ameagas ou significar a auséncia de instituicdo. Tendo em vista que estas
praticas atualmente se encontram em algumas igrejas histdricas, é preciso pensar a

2

“pentecostalizagdo ”, ndo enquanto forma de degeneragdao ou desinstitucionalizagao destas
igrejas, mas como um fendmeno que revela mudangas no campo evangélico atual. E possivel
que as igrejas historicas apresentem em seu interior diferentes praticas que constituem o
nicleo comum da experiéncia religiosa. Neste caso, a religiosidade pentecostal pode estar

encontrando espaco dentro da esfera institucional e por sua vez sendo instrumentalizada pela
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institui¢do que tenta controlar os elementos magicos resignificando-os em sua tradicao, como
na adequacao das musicas a liturgia, criando celebragdes para atender grupos espefcificos
através da adesdo de praticas como cultos de cura e libertagdo que estdo deixando de ser
exclusividade da identidade pentecostal. Ocorre assim um processo em que estdo imbricadas
as praticas populares dos movimentos pentecostais ¢ a busca pela legitimidade institucional
das igrejas historicas. Como observou Paul Freston (1996), existem tendéncias que apontam a

pentecostalizagdo das igrejas historicas °.

Se as trocas geridas em rituais oficiais, envolvendo nog¢des tais como
transubstanciagdo ¢ o conceito da Trindade sdo extremamente obscuros para os
individuos, a religido popular compensa amplamente. Faz-se dificil vender a
promessa da salvagdo a individuos, mas os ritos que estdo ligados a ela (ou seja, a
sagrada comunhdo, o batismo, as festas, a reza do rosario etc.) e as atividades
comunitarias como a manuteng@o dos prédios da igreja e a assisténcia as suas muitas
atividades e trabalhos de caridade tanto criam mecanismos multiplos de identidade
comum entre os fiéis como também premiam contribui¢des de tempo e energia com
status, respeito e, na verdade, o prazer e orgulho de colaborar com uma grande e
prestigiosa institui¢ao. (LEHMANN, 2012, p. 225)

Estas consideragdes ajudam a perceber o quanto o campo religioso ¢ complexo. Assim
como ocorre no catolicismo brasileiro e como tem ocorrido no meio protestante, ¢ possivel
encontrar nas igrejas histdricas atuais uma diversidade de crengas e praticas comuns entre 0s
fiéis de diferentes denominagdes. Esta complexidade ¢ um fendmeno que para alguns autores
(PACE, 1997; STEIL, 2001; PIERUCCI, 2006) constitui a marca da modernidade, onde
diferentes formas de expressdo religiosa, institucionais e ndo-institucionais, tradicionais e
renovadas “convivem no contexto de um pluralismo que parece ndo colocar limites a

diversidade” (STEIL, 2001, p. 117).

1.2.1 A “pentecostalizacdo” e a danga das identidades: O transito das identidades

entre igrejas historicas, pentecostais e neopentecostais no atual campo evangélico.

A ideia de problematizar a “pentecostalizacdo ™ das igrejas historicas leva a refletir

sobre as mudangas na propria identidade evangélica em geral, apontando para um possivel,

? Assim como a historicizagio do movimento pentecostal. As igrejas acabam criando diferentes mecanismos que
possibilitam a diversidade de interagdes e agenciamentos dos individuos em com diferentes formas de expressao
religiosa (FRESTON, 1996, p. 206). Esta defini¢do de certo modo parte de uma perspectiva que vé uma linha
evolutiva entre as diferentes tradi¢des do protestantismo no Brasil, colocando uma certa carga hierarquica entre
as igrejas historicas e as pentecostais e neopentecostais, onde as analises ficam em torno da gradacgdo e da
proximidade em relagdo a sua origem.
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mas nao definitivamente, esfacelamento das identidades das igrejas histéricas e pentecostais.

Alguns relatos recentes de lideres protestantes mostram que este fenomeno vem ocorrendo no

meio das igrejas do protestantismo historico. Andlises feitas pelos intelectuais protestantes

, . . . . .10 .
como ¢ o caso da entrevista feita com Luiz Longuini , professor de teologia e pastor

presbiteriano, apresentam o seguinte quadro:

Tive um grande professor, Socidlogo da Religido, professor Antonio Gouveia de
Mendonga, que dizia de maneira muito clara: o Protestantismo Historico vai acabar.
O que vai permanecer €, sdo as Igrejas Neo-pentecostais e o Pentecostalismo como
forma religiosa. Preste atengdo, essa frase dele, nés conversamos muitas vezes e tal,
ndo quer dizer que a Igreja Histérica va acabar, va deixar de existir a Igreja
Presbiteriana, a Metodista... ndo, nada disso. O que vai acontecer ¢ que a
religiosidade do Protestantismo Historico se tornara, se tornara uma religiosidade
carismatica ou pentecostal. E é o que nos estamos vendo hoje."'

Ele tambem destaca que a influéncia do movimento pentecostal tem atingido as

denominagdes historicas.

Nesse primeiro momento, de 60 a 70. O que aconteceu? Houve uma divisdo. Todas
as Igrejas passaram por divisdes. Entdo vocé teve na Igreja Independente, que foi a
primeira, comegou no Parana, etc e tal. Vocé teve um racha, uma divisdo. Surgiu a
Igreja Presbiteriana Renovada. Na Igreja Batista vocé teve a mesma coisa. A partir
do movimento em Belo Horizonte com Eneias Tonine e a partir dai uma Igreja
Batista Renovada e uma outra Convengdo, a Convenc¢do Nacional. E isso foi
acontecendo com todas as Igrejas Historicas. Muito tardiamente isso aconteceu na
Igreja Evangélica de Confissdo Luterana, que € coisa agora da década de 90, dentro
do movimento carismatico bastante disfarcado com o nome de Encontro. '?

Mesmo confissdes como a Igreja Luterana, caracterizada como ‘protestantismo de
9

migracdo” (MENDONCA, 2002, p. 27), estdo atualmente aderindo ao pentecostalismo.

Recentemente' o professor e pastor Jodo Valenca, de tradicdo presbiteriana, durante conversa

sobre esta questdo, afirmou que na Regido Sul do Brasil existem igrejas luteranas que estao

substituindo os hinos tradicionais por louvor gospel, que segundo ele “estdo cantando até

. o~ 14 . . . .
Lagoinha”. Em outra ocasido ", o pastor presbiteriano Marcos Medeiros relatou que a Igreja

' Entrevista realizada em agosto de 2011.

" [dem.

2 Idem.

13 Esta conversa aconteceu em um congresso no final de 2012 através da participagio em mesa sobre Religido e
Religiosidades na América, organizada pela professora Maria Tereza Toribio e pelo professor Jodo Valenga, no
IIT Congresso Internacional das Américas, na UERJ em outubro de 2012.

' Relato concedido pelo Reverendo Marcos Medeiros, pastor auxiliar da Igreja Presbiteriana Unida da Penha,

RJ. Em Janeiro de 2013.
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Presbiteriana Unida (IPU), em algumas comunidades estdo aderindo a elementos da
religiosidade pentecostal dentre de suas liturgias tradicionais. O pastor contou que em visita a
uma Igreja Presbiteriana do Jardim das Oliveiras (SP) '°, observou haviam ocorrido mudangas
no perfil de seus cultos. A igreja manteve a liturgia tradicional pela manhd e modificou o
culto noturno, inserindo musica gospel contemporanea (o “louvor”’) com banda e um estilo
mais informal. O culto vespertino conta hoje com a participagdo de um grupo musical “de
louvor” e a celebracdo ndo possui liturgia impressa passando a ter maior énfase na oralidade.
Basicamente a celebragdo se resume ao louvor e a pregagdo. Segundo ele, esta mudanca
trouxe o crescimento numérico da igreja, principalmente no culto da noite, muito freqiientado
pelos jovens que segundo ele sao estimulados por essas mudancas. Um dado importante ¢ que
essa igreja ¢ uma comunidade localizada em um bairro nobre da cidade, o que leva a pensar
que o movimento pentecostal estd atingindo igrejas histéricas e outros segmentos da

sociedade.

Estaria entdo colocado um dilema para as denominacdes historicas: Para continuar
existindo o “protestantismo histdrico ird assimilar os principais eixos teoldgicos e liturgicos
do pentecostalismo, selecionando de acordo com a sua tradicdo os tragcos que mais se
aproximem de sua ‘performance’ tradicional” (CAMPOS, 2011, p. 527)? Alguns intelectuais
parecem concordar com essa situagdo, atribuindo a ela a causa das mudancas ocorridas no

perfil do culto destas igrejas.

Onde é que isso se manifesta? De maneira muito forte, a primeira manifestagdo
disso, nos cultos, na liturgia. Entdo, dificilmente vocé vé uma Igreja Historica hoje
que tem uma liturgia mais de acordo com os parametros historicos. Nem sei se
deveria ter. Estou falando s6 por uma constatacdo. Entdo hoje o culto o que € que

¢? E o louvor, ¢é o louvorzao, ¢ o ministério profético, ¢ o louvor profético.16
A analise de campo feita na Catedral Metodista do Catete tem mostrado um processo
semelhante. Os dados apontaram um quadro onde existem pessoas que afirmam crer nos dons
do Espirito Santo, assim como o falar em linguas (glossolalia) e cultos que trazem o nome de
“libertagdo” ou “avivamento” como ¢ comum no meio pentecostal. Estes cultos possuem
propositos especificos como “cura”, “libertacdo” e a “corrente das sete semanas”. Contudo,

mesmo tendo incorporado estas modificagdes, a igreja ndo rompeu com a sua tradicdo,

mantendo elementos da sua identidade histérica como os cultos com liturgia tradicional e a

' Segundo seu relato, essa visita foi feita durante um encontro da igreja em 2010.

' Entrevista realizada em 3 de agosto de 2011.
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nao-ruptura.

Estes relatos apontam que as identidades religiosas do mundo evangélico estdo
sofrendo modificagdes. As classificagdes que definem o campo evangélico em protestantes de
imigracao (luteranos, anglicanos, reformados), de missao (batistas, metodistas, presbiterianos,
congregacionais) e pentecostais classicos (Assembléia de Deus, Congregacao Cristd) e as
neopentecostais “agéncias de cura divina”® (MENDONCA & VELASQUEZ, 1992), ou
“pentecostalismo auténomo” (BITTENCOURT FILHO, 1994) podem estar sendo
influenciadas pela religiosidade carismatica presente no movimento pentecostal. O que este

fendmeno pode estar indicando? Estaria o protestantismo historico fadado a desaparecer?

E pouco provavel que ndo. No entanto, é possivel pensar que as identidades do campo
evangélico estdo se modificando, indicando o surgimento de uma ‘“macro-identidade
evangélica” (MARIZ & GRACINO JUNIOR, 2012), que tem sido identificada por alguns
autores que analisam a insercdo dos evangélicos na vida publica, a partir de eventos
envolvendo a participacdo de diferentes denominagdes como “Marcha para Jesus” assim
como na atuacdo politica da bancada evangélica, fendmenos que ndo enfatizam as
delimitacoes denominacionais ¢ nem confessionais entre tradicionais, reformados,
pentecostais ou neopentecostais (MARIZ & GRACINO JUNIOR, 2012, p- 4 17 Contudo,
essa unidade em torno do “ser evangélico” ndo significa a invalidagdo das classifica¢des e tao
pouco desconsiderar o papel das instituicdes. Porém, ¢ importante destacar que essa “macro-
identidade evangélica” traz implicagdes para os intelectuais protestantes tendo em vista que as
igrejas historicas que acabam sendo identificadas apenas como evangélicas, o que representa
um desprestigio a sua tradi¢ao histérica que passa a ser identificada com a pentecostal. Estes
elementos possibilitam refletir sobre a influencia do pentecostalismo no culto das igrejas
histéricas, mostrando que a religiosidade pentecostal estd ganhando forca nos setores

historicos, revelando assim sua capacidade de transmutacdo para outros contextos sociais.

1.2.2 A invencdo da tradicdo reformada e acusacdo dos movimentos pentecostais:
O protestantismo histérico no Brasil e sua heranca reformada diante da perspectiva

modernizadora da nogdo de cultura como elementos diferenciadores entre historicos e

17 Artigo ndo publicado.
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pentecostais.

Como foi visto, o protestantismo brasileiro atual passa por transformagdes em que as
identidades religiosas vao aderindo a elementos que apontam para uma nova religiosidade
evangélica. Contudo, essa macro-identidade evangélica ndo significa o desaparecimento das
institui¢des, mas sim uma menor énfase na distingdo denominacional. Os fiéis se identificam
com elementos comuns da tradicdo evangélica, como a crenca na salvacio pessoal por Jesus,

a Biblia como objeto sagrado e a énfase na atuagao do Espirito Santo e seus dons.

A disseminacdo da mentalidade pentecostal entre as varias denominagdes eclodiu os
limites negociados tradicionalmente. As fronteiras anteriormente cruzadas, por causa
do pietismo, avivalismo e puritanismo dos missionarios de varias denominagdes de
procedéncia americana, ndo conseguiram estabelecer barreiras. Esses limites
entraram em decomposi¢do diante de um rolo compressor que na sua passagem a
tudo nivela. Com isso foi surgindo uma "religiosidade protestante minima", popular,
com fronteiras fluidas, remarcadas ao sabor das necessidades socio-psicologicas dos
pobres, excluidos e "sobrantes" da vida moderna e pés-moderna. (CAMPOS, 2011,
p. 515)

Assim temos uma pluralidade de liturgias distintas para cada perfil religioso
coexistindo nesta macro-identidade evangélica. Uma questdo que precisa ser levada em conta
¢ que essa pulverizagdo ou “protestantismo minimo” (CAMPOS, 2011) ndo implica no
desaparecimento institucional. O fendmeno revela que a tradigao crista traz consigo processos
de dissidéncias que sempre viveram em tensdo com a intelectualidade institucional. Esta
tensao entre rupturas e acomodacdes de praticas e tradi¢des tem sido uma caracteristica do

protestantismo desde sua origem.

Os valdenses assimilaram o calvinismo; os lolardos fundiram-se com a corrente ndo-
conformista inglesa; os irmdos moravios comegaram como uma tendéncia dentro do
hussitismo. Trés das mais representativas formas de cristianismo radical no inicio da
Europa moderna tiveram origens medievais: o anabatismo, o milenarismo camponés
e o antinomianismo dos espiritos libertos da disciplina pela sua consciéncia de
superioridade espiritual. (FERNANDEZ-ARMESTO & WILSON, 1997, p. 19).

Em conjunto com a diversidade de movimentos sociais manifestos nos diferentes
cristianismos, havia muitas formas litirgicas, como a histéria mostra desde a época medieval,
através do contato com as culturas germanicas que influenciou as celebragdes cristds com
“graus de énfase colocados em diversos elementos da historia da salvacdo — ndo s6 variava de
um lugar para o outro; tambem evoluia constantemente” (FERNANDEZ-ARMESTO &
WILSON, 1997, p. 25). O cristianismo traz disputas internas que como conseqiiéncia, acabam
gerando disputas em torno do estabelecimento da sua ortodoxia, eliminando tudo aquilo que ¢

considerado degeneracdo da tradi¢do. Este fendmeno pode estar ocorrendo com os
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movimentos pentecostais a partir do instante em que sdo estigmatizados como religido magica
e encantada, enquanto o protestantismo historico seria a legitima tradicdo protestante na
América Latina. Por isso ¢ importante delimitar a origem historica dos movimentos
pentecostais e do protestantismo histérico, buscando a especificidade de cada fenomeno assim

como suas aproximacgoes e distanciamentos.

Quem primeiro identificou as caracteristicas do pentecostalismo foi Walter
Hollenwegner (1996). Dentre elas o autor destacou a énfase na tradi¢do oral (heranca da
cultura negra de Willian Seymour, 1870-1922), como as dancas, manifestagdes corporais
durante os canticos das celebragdes além do éxtase religioso. A caracteristica da identidade
pentecostal ¢ a crenga no batismo com o Espirito Santo e a glossolalia. Por sua vez a
categoria neopentecostais '® foi criada pelos cientistas sociais brasileiros para designar as
igrejas que nao tinham vinculos com as igrejas historicas (MARIZ, 1995, p. 39). Os
neopentecostais se destacam pela sua €nfase na trilogia cura prosperidade e libertagdo e como
igrejas que aderiram ao modelo de marketing, com um discurso de empreendedor (CAMPOS,
1999; CUNHA, 2007). O termo neopentecostal traz em si um processo de distingdo entre os
protestantes e 0s pentecostais classicos, que visam estabelecer uma fronteira com a
religiosidade popular presente no neopentecostalismo, pois este traz muito mais elementos da

matriz religiosa brasileira.

O conceito comecou a ser utilizado no Brasil a partir dos anos 1990 para identificar
justamente estas igrejas “magicas” e “encantadas”, distantes dos costumes tradicionais tanto
do protestantismo historico quanto das pentecostais mais tradicionais. A sua énfase no éxtase
religioso e na valorizagdo da expressdo corporal, assim como a perspectiva de uma
religiosidade que busca a afirma¢do da vida neste mundo em que as béngaos adquiridas se
concretizam em sucesso material, sdo as causas do conflito de identidades entre os grupos
evangélicos. Este tipo de interpretacdo pejorativa do neopentecostalismo acaba
comprometendo a andlise do fendomeno atualmente como mostra a preocupagdo dos grupos
intelectuais. Dentre os motivos destas preocupagdes, estaria o uso de meios magicos como
forma de obter a solugdo de problemas e a auséncia de valores €ticos dessa religiosidade mais

pratica e voltada para questdes deste mundo.

' Em algumas anélises o neopentecostalismo é definido como desdobramento do pentecostalismo, pois a [URD
surgiu de uma igreja pentecostal (Nova Vida) o que a desvincula de lacos com a tradicdo histérica (MARIANO,
1999, p. 51-53).
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Porém, alguns estudos trazem perspectivas que apontam para uma compreensao de
que o neopentecostalismo ndo sofre de uma auséncia de ética ou principios. Existem analises
que identificam uma ética que estd voltada para o mundo moderno, tendo em vista que a
“teologia da prosperidade defende que Deus déa satde, longa vida, muitos filhos e riqueza
material aqueles que cumprem seus mandamentos” (MARIZ, 2005, p. 10). Atualmente as
ciéncias sociais romperam com esta perspectiva produzida sob a influéncia da visdo dos
intelectuais protestantes, de que os movimentos pentecostais ndo possibilitam formas de
agenciamento dos seus fiéis. Pesquisadores apontam que os movimentos pentecostais sao

capazes de promover rupturas importantes na sociedade.

Em sintese, o que afirmo é que a ruptura pentecostal responde a mensagem
contraditoria enviada pela propria metropole aos habitantes das periferias e favelas,
insistindo em um caminho de desinvestimento completo no modelo relacional e,
com isso, de renovagdo do cristianismo. O catolicismo tradicional e as religides afro-
brasileiras, por seu imbricamento com o modelo relacional, sdo incapazes de
produzir esta ruptura. [...] Meu argumento ¢ que o pentecostalismo tende a
reorganizar todo um modo usual de circulagdo de pessoas e simbolos na metrépole,
justamente porque reordena os termos tradicionais de mediacdo entre homens e
deuses. (MAFRA, 2009, pp. 79-81)

Sendo assim, € preciso questionar quem chama os pentecostais de pentecostais € quem
afirma a historicidade da tradig¢do reformada do protestantismo historico? Como se definiu no
campo religioso o que ¢ ser protestante no Brasil? A questdo em torno do preconceito dos
intelectuais protestantes com os neopentecostais passa pelo conflito entre cultura popular e
erudita. A nocao de descoberta-invencao da “cultura popular” pela modernidade implicou na
necessidade de enquadramento dos movimentos sociais surgida com a modernidade (CHAUT,
1989, p.26). Neste sentido os movimentos populares e sua religiosidade sdo uma ameacga que
deve ser controlada. Segundo observou Peter Burke (1998), o protestantismo na Europa
moderna foi marcado pela preocupagao de purificar a experiéncia religiosa. Tambem Niebuhr
(1992), analisando a origem social das denominagdes protestantes, tanto na Europa quanto
nos EUA, destacou a ruptura e exclusdo visto nos dissidentes como “um movimento (...)
constituido principalmente pelas classes deserdadas: camponeses, artesdos e assalariados
urbanos” (NIEBUHR, 1992, p. 32) em confronto com a religiosidade intelectual dos

protestantes.

Pensar em “pentecostalizacdo ” faz refletir sobre a tensdo entre a religiosidade
intelectual e a experiéncia da religiosidade popular. A preocupacdo de que as igrejas
protestantes historicas estdo deixando sua tradi¢do e aderindo ao pentecostalismo revela

também outra questdo, a de saber quem esta preocupado com a tradi¢do historica das igrejas
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como essa identidade se reflete no cotidiano dos fiéis. Sendo assim, a questdo deve ser
pensada a luz da suspeita de “quem esta tematizando, em relacdo a que situacdo historica
mundial” (SAHLINS, 1997: 45). A nogdo de que o protestantismo historico no Brasil ¢ o
portador da heranga reformada remete a perspectivas modernizadoras da nogao de cultura, que
legitima as diferencas entre historicos e pentecostais. O discurso dos intelectuais protestantes
sobre os pentecostais, assim como da produgdo académica feita a partir dessa influéncia,
reflete um modo “intelectual de controle” tornando a cultura algo objetivado (SAHLINS,
1997). Com isso € preciso pontuar o risco de abordar o protestantismo historico a partir da
nog¢ao de “heranga” ou “pureza reformada” e os movimentos pentecostais como dissidéncias
desencadeadoras de um processo degenerativo das institui¢des. Esta pesquisa sugere que as
experiéncias religiosas mais populares, de cunho carismatico estariam imbricadas nas
instituicdes religiosas, onde as praticas encantadas das camadas populares chegam aos
espacos institucionais resignificando-os para legitimar a sua experiéncia religiosa. Por sua
vez, as instituigcdes religiosas para conquistar seus adeptos acabam aderindo o lado magico da
religiosidade. Tanto o discurso mitico quanto o religioso estdo sempre sendo negociados e
agenciados pelos diferentes grupos sociais e seus interesses no campo (BOURDIEU, 1992, p.
32). E importante considerar aqui a dialética entre o popular e erudito, onde de um lado esta a
religiosidade pentecostal e do outro as igrejas histéricas, € esta tensdo atravessa a experiéncia

religiosa e as varias formas de significagdo do mundo presentes no campo religioso.

A religido como a conhecemos abrange “uma variedade de sistemas cognitivos e
afetivos, alguns com distintas historias evolutivas, e outros sem qualquer historia
evolutiva. Daqueles com uma histdria evolutiva, algumas partes t€ém uma historia de
adaptacdo plausivel, enquanto outros sdo provaveis subprodutos”. A linha entre as
caracteristicas com uma fun¢do de adaptacdo “original” e outras que sdo
“exaptagdes”, subprodutos, ¢ um pouco tedrica, mas para 0s nossos propdsitos o que
importa assinalar € que elas vieram para formar uma caracteristica comum
subjacente a religido popular, que estd no amago de toda religido, apesar da
diversidade de formas institucionais que ela foi adquirindo ao longo do tempo e do
espago. (LEHMANN, 2012, p. 220)

Neste sentido tanto a magia quanto a religido racionalizada passam pelos registros
cognitivos e afetivos, trazendo a constante transformacdo institucional que surge a partir da
religiosidade popular e que pode ser ou ndo assumida pela institui¢ao religiosa. Nao ha assim,
uma forma hierarquica ou evolutiva entre magia e religido, pois em se tratando da experiéncia
religiosa, nos dois casos as praticas podem ou ndo causar rupturas institucionais ou ainda
estarem presentes na institui¢do. Desta forma, no interior das tradigdes religiosas ocorrem
praticas que passam pela experiéncia cotidiana, e que muitas vezes percorrem um caminho

ndo perceptivel aos olhos da instituigdo. No caso da religiosidade popular, a qual o
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pentecostalismo estaria mais proxima, estaria mais identificada com a necessidade de
respostas para problemas mais ordinarios como a cura de doengas e adivinhacdo que acabam
aderindo a um tipo de “sistema” que legitimam sua confianca (LEHMANN, 2012, p. 220), o
que leva a buscar a legitimidade institucional. Sdo duas formas de experiéncia religiosa que
estdo imbricadas no mesmo processo onde a tradi¢do intelectual do protestantismo confronta-

se com a religiosidade popular do pentecostalismo brasileiro.

Essas religides oferecem a esperanga aos desesperancados de diferentes maneiras e
em uma escala muito, muito maior do que os xamas e os cultos de possessdo. Em
vez de uma cura para suas dores de estdomago ou de vinganga a seus inimigos, elas
oferecem felicidade ilimitada e prosperidade para geragdo apds geragdo, e pela
eternidade. E como alguém ganha essa recompensa? Nao ao fazer doagdes cada vez
maiores, nem aumentando os riscos em reciprocidade, mas apenas por obedecer aos
mandamentos e seguir as leis. Ndo somente nenhuma dessas afirmagdes ¢é feita para
beneficiar a fonte sobrenatural dessa autoridade, mas, mesmo os beneficios para os
fieis e os seguidores sdo apenas para um futuro distante — para as futuras geragdes na

A%

“terra que eu dei a vocé” quando o “vocé” ja estiver morto hd muito tempo (como
Moisés) ou, uma vez que Jesus e Sdo Paulo fizeram as suas revolugdes, em um lugar
completamente desconhecido — a vida apds a morte, quando seremos salvos.
(LEHMANN, 2012, p. 223).

O atual cenario evangélico ¢ marcado por uma religiosidade que revela o anseio
moderno pela solugdo nao apenas de problemas imediatos, assim como de questdes
existenciais. As demandas vao de praticas de cura divina, cultos com énfase no louvor e na
efusdo emocional. Este ¢ o cendrio comtemporaneo marcado por deslocamentos identitarios e
novas perspectivas que apontam para uma fusdo de praticas pentecostais ¢ os elementos da
tradicdo historica. Estaria este fendmeno constituindo “uma religiosidade flutuante (...) de
religides, copias ofuscadas das grandiosas construgdes simbolicas oferecidas pelos sistemas
religiosos dignos desse nome” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 23)? Aqui cabe uma disting3o.
Enquanto bricolagem poés-moderna envolve diferentes matrizes religiosas, no caso do
Brasiltemos um imbricamento de praticas diferentes que continuam inseridas dentro do
mesmo universo de valores: a macro-identidade evangélica. Considerando que estas rupturas
e conflitos estdo atravessados no campo religioso, coloca-se o desafio de compreender algo

irregular, que aparentemente ndo esta “bem encaixado” no atual cendrio evangélico brasileiro.

1.3 “Hoje a gente é somente evangélico, crente!”: A reacdo da inteligéncia

protestante brasileira e a “pentecostalizacdo” como processo de degeneracao.

2

Até agora foi visto a perspectiva dos intelectuais sobre uma “pentecostalizacio
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colocou os pentecostais como um fendmeno “degenerativo” do protestantismo historico no
Brasil. Como comentou pesquisador e bispo metodista Paulo Ayres Mattos, em artigo recente,
mostrando sua preocupacdo diante das mudangas ocorridas no campo religioso com o avango

dos pentecostais.

Por um lado ndo hd como negar a legitimidade da experiéncia pentecostal quer nas
igrejas pentecostais cldssicas, quer nos movimentos de renovacao e carismatico; por
outro lado, ndo ha como negar a grande confusdo teologica que existe especialmente
nos arraiais carismaticos e neopentecostais. No limiar do século XXI, no contexto
pos-moderno do nosso capitalismo tardio, creio que a tendéncia ¢ a teologia
neopentecostal impor sua hegemonia sobre o mundo evangélico brasileiro. A era do
denominacionalismo acabou. Hoje as denominagdes brasileiras, evangélicas e
pentecostais cldssicas, ndo passam de estruturas burocraticas, de discutivel poder
institucional, muito longe do crente comum, para quem ndo faz qualquer sentido ser
metodista, batista, presbiteriano, assembleiano, wesleyano, ou 14 o que for! Hoje a

gente ¢ somente evangélico, crente! (MATOS, 2004, p. 1)
Ao afirmar que “a era do denominacionalismo acabou” , o argumento do bispo sinaliza
a sua preocupacao com a situagdo atual do metodismo e seu futuro enquanto institui¢do. Ao
mesmo tempo aponta para a diminui¢cdo da énfase no denominacionalismo e o surgimento de
uma identidade comum evangélica que pode ser vista na identidade definida pelo termo
“crente”. Esta visdo dos intelectuais tambem aponta para uma perspectiva em que a igreja
historica ndo foi capaz de sobreviver ao sincretismo religioso de nossa sociedade, e hoje estes
“crentes comuns” rejeitam a tradicdo denominacional resultando um cenario onde todos sao
somente “‘evangélicos” e “crentes”, indicando uma fruicdo da identidade causada pelo
enfraquecimento confessional. Esta ideia ¢ bem proxima do argumento de Pierrucci (2006)
sobre as transformacgdes ocorridas no campo religioso brasileiro causada pela énfase da

conversao individual entre os evangélicos brasileiros.

Toda a teoria sociologica, da mais classica a mais contemporanea, esta ai para nos
entregar a chave da explicagdo dessa notdria vantagem comparativa de que goza o
protestantismo de modo especialissimo: o protestantismo é por exceléncia, e
radicalmente, uma religido de conversdo individual. Para ele, conta menos como
validacdo da fé professada a heranga religiosa ou “linhagem na fé” do que o ingresso
voluntario como “born again” numa congregagdo de “renascidos”. O que vale ¢ a
inscricdo pessoal num meio s6 de crentes. A formulagdo mais radical desse principio
deu no conceito puritano da believers’ Church. (PIERUCCI, 2006, p. 120)

No que se refere a conversdo e crescimento os dados do Censo do IBGE de 2010 e
trazem numeros que chamaram atengdo. Entre 2000 e 2010 os “evangélicos de missdo”
(igrejas de origem historica) passaram de 6.939.765 em 2000 para 7.686.827 em 2010,
enquanto os de “origem pentecostal” subiram de 17.617.307 para 25.370.484, o que significa

um avanco muito grande dos pentecostais em relacdo as igrejas historicas. No caso particular



41

da Igreja Metodista do Brasil, que na ultima década apresentou uma pequena queda passando
de 340.963 para 340.938. Estes dados sao importantes, pois em relagdo ao avango numérico
dos movimentos pentecostais diante dos protestantes historicos, a Igreja Metodista e sua perda
numérica podem ser um argumento para entender as mudancas pela qual ela estd passando.
Atualmente a Catedral com os diferentes cultos pode indicar a necessidade da igreja de

repensar seu perfil institucional. Seria este o caso de mudar com o objetivo de sobreviver?

Em artigo sobre as relagdes entre pentecostais e protestantes histéricos, Leonildo
Campos (2011) destacou algumas mudangas no campo religioso evangélico. Segundo o autor,
0 novo cenario religioso evangélico se configura a partir do aumento da diversidade e do
pluralismo religioso que pode trazer implicagdes com a pulverizagdo religiosa e o

enfraquecimento das fronteiras tradicionais entre catdlicos, protestantes e pentecostais.

Historicamente, essas mudangas sdo identificadas a partir da década de 1950. Os
“pentecostais autdbnomos” (BITTENCOURT, 1991), ou “neopentecostais” (ORO, 1992) ja
eram alvos de criticas feitas por orgdos para-eclesidsticos como o Centro Ecuménico de
Documentagdo (CEDI), que nos anos 1990 publicou um dossié sobre os neopentecostais. A
publicacdo reuniu textos e uma série de reportagens envolvendo escandalos e mostrando as
praticas pentecostais como algo exoético, definido-os como o “remédio amargo” para a
incapacidade do protestantismo historico em dar conta do processo de modernizagdo

brasileira.

Em todas as denominagdes pertencentes ao protestantismo historico programavam-
se campanhas de "oragdo e jejum" para que um "avivamento" acontecesse € 0s
membros das igrejas voltassem a "evangelizar". Os pregadores convidados eram
avivalistas de fama internacional. Mas, passado o primeiro impacto, as tensdes
ressurgiam, pois os adesistas ao '"avivamento" questionavam abertamente a
instituicdo eclesidstica e a sua rigidez, em nome de um evangelismo "espiritual" e
"trans-denominacional". (CAMPOS, 2011, p. 513)

Em outro trecho deste artigo, o autor aponta o aspecto “degenerativo” da influéncia
dos avivamentos ocorridos nas igrejas historicas. E possivel identificar o ideario dos
intelectuais que colocam a dificuldade do protestantismo de missao de dialogar com a cultura
brasileira (LEONARD, 1981; ALVES, 1982; MENDONCA, 1984). Neste sentido, o
pentecostalismo traria em sua estrutura elementos que o capacitariam a atender melhor as
demandas sociais e o protestantismo historico estaria fadado ao desaparecimento. E o caso do
argumento de Rubem Alves em seu texto “Dogmatismo e Tolerancia” (ALVES, 1982) ao

afirmar que o protestantismo no Brasil perdeu a “vitalidade da Reforma” com sua capacidade
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de renovagdo (ALVES, 1982, p. 86).

Concordamos com Rubem Alves (1982, p. 131) ao sugerir que [no nosso continente]
‘o protestantismo envelheceu muito antes de fecunda-lo com aquilo que de mais
criador possuia. Envelheceu prematuramente. Ainda menino ficou senil’. Em outras
palavras, o avivalismo no formato pentecostal estaria se tornando um sucedaneo do
protestantismo classico. Com a vantagem de estar assimilando com mais sucesso a
cultura popular brasileira. (CAMPOS, 2011: 514)

A incapacidade do protestantismo historico ¢ vista como a causa do sucesso da
teologia da prosperidade que transformou os evangélicos em “massa de manobra dos projetos
de dominag¢do” (BITTENCOURT FILHO, 1991, p. 13). Estas criticas apontam o preconceito
que ¢ fruto do contexto politico que foram formadas na sombra da influéncia da Teologia da
Libertacdo ¢ do movimento ecuménico a partir da década 1950. E preciso repensar se estes
pressupostos ndo colocam a ciéncia e a visdo racional da realidade em uma disposi¢do
hierarquica, que ignora outras formas de agenciamento social que sdo possiveis tambem na
esfera da acdo religiosa, onde “o sistema evangélico de significados” oferece formas de
agenciamento utilizadas aos fiéis (SMILDE, 2012: 77). Com isso ¢ possivel identificar que a
visdo sobre os movimentos pentecostais € a nocdo de pentecostalizagdo sdo fruto desta

inteligéncia protestante brasileira.

1.3.1 A inteligéncia protestante brasileira: Area impuramente académica?

A quem interessa a definicao da identidade protestante histdrica no Brasil? Considerar
esta questdo ¢ essencial para a pesquisa. Ao se afirmarem enquanto “historicos”, estes setores
estariam delineando uma identidade cultural que os distinguem dos pentecostais e justifica a

resisténcia em relacdo as suas praticas religiosas.

Se considerarmos as pesquisas sobre o protestantismo historico brasileiro, é possivel
perceber a disputa pelo capital simbdlico (BOURDIEU, 1992), onde o uso do conceito ndo se
refere apenas a uma distin¢do institucional, mas a um conflito identitdrio em torno do uso da
categoria protestantes historicos como “herdeiros da reforma”. Essa disputa leva pastores e
liderancgas a preocupacdo com o destino do protestantismo no Brasil. Existem exemplos como

o do Reverendo Derval Dasilio, pastor da Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (IPU). Em seu
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site °, o pastor e professor *° tém publicado artigos sobre temas liturgicos e questdes politicas
envolvendo a participacao de evangélicos. No trecho a seguir o autor usa categorias acusando

0s grupos pentecostais.

As igrejas novas evangélicas que estdo surgindo ignoram essa mensagem. Pregam a
religido da prosperidade (ou a teologia da ganancia), influenciam as demais,
histdricas ou recentes. Retomam a figura do “ungido de Deus” bem remunerado.
Representa-os Silas Malafaia, da Assembléia de Deus — mais de 12 milhdes de fieis
no Brasil (Veja, 03.jun.2012) —, que paga a seus pastores salarios de 4 a 20 mil reais,
conforme a producdo em arrecadagdo de dizimos e ofertas). O padre Marcelo, que
movimenta milhdes, no Movimento Carismatico, acompanha-o de perto, com
contratos milionarios na Tv (e todo mundo danga..., enquanto compram seus ter¢os
bizantinos, reliquias, livros e CDs, produzidos por empresa familiar, em milhdes de
copias). E o retorno da figura do profeta pago, do sacerdote, que existia no Antigo
Testamento. '

Assim como este existem outros relatos que trazem manifestacdes mostrando o
esfor¢o de alguns grupos ligados ao protestantismo histérico que ndo se identificam com os
artistas e pastores evangélicos € com a musica gospel. Como ¢ o caso da revista “Cristianismo

» 22 com artigos escritos por liderangas com presenca no meio académico, trazendo uma

Hoje
visdo critica e teoldgica sobre mundo evangélico através de temas que refletem sobre assuntos
como musica na igreja, espiritualidade, dizimo e a relagdo da igreja com a politca e a

sociedade.

Grupos como estes se apresentam como resistentes a religiosidade pentecostal, se
mostrando como uma alternativa além do cenario evangélico ameagado pela
pentecostalizagdo . Como mostrou a reportagem de capa da revista Epoca em agosto de 2010,
com o titulo “Os novos evangélicos”, trazendo relatos de grupos que criticam os movimentos

pentecostais. No subtitulo a frase “um movimento de fiéis critica o consumismo, a corrup¢ao

1 O endereco eletronico é: http://dasilio.wordpress.com/2012/10/09/consideracoes-sobre-o-dizimo-e-a-teologia-
da-ganancia/

*% O autor foi ordenado pastor na Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), da mesma geragdo de Rubem Alves e
outros intelectuais protestantes, participou ativamente na fundag¢ao da FENIP (Federag@o Nacional de Igrejas
Presbiterianas) na década de 1970 no movimento contra a repressdo eclesiastica da IPB. A FENIP mais tarde se
tornou a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil, onde atualmente o pastor Derval atua como professor de teologia e
filosofia do Centro de Formagao Teoldgica Richar Shaull, em Vitoria, Espirito Santo. Além de artigos em blogs
e revistas, recentemente publicou uma biografia sobre o Reverendo Jaimes Wright, missionario presbiteriano que
atuou no projeto de apoio aos desaparecidos politicos junto com o Cardeal Arns.

21O endereco eletronico é: http://dasilio.wordpress.com/2012/10/09/consideracoes-sobre-o-dizimo-e-a-teologia-
da-ganancia/

20 enderego eletronico é: http://www.cristianismohoje.com.br/interna.php?id_conteudo=795&subcanal=43
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e os dogmas da igreja — e propde uma nova reforma protestante” (EPOCA, 2010), que destaca
as justificativas destes grupos que apds longo tempo em igrejas se decepcionaram com a
mercantilizacdo do campo religioso. A reportagem tambem reforca o aspecto de que estas
pessoas que buscam caminhos alternativos possuem em geral o nivel universitario, o que
mostra o lado intelectual do meio evangélico ganhando notoriedade na midia. O titulo “nova
reforma protestante” leva a pergunta: Estariam esses grupos fazendo uma reinvengdo da
tradicdo reformada a partir da negagdo da cultura evangélica pentecostal? O que esta critica

pode indicar?

Uma das possibilidades ¢ que eles constituem um grupo resistente aos pentecostais,
formados por tedlogos e pastores com formacdo académica. Tambem fazem parte de uma
geracgdo influenciada pela teologia da libertagdo e pelo movimento ecuménico nas décadas de
60 e 70. Estas liderancas do protestantismo vivem uma tensao com os evangélicos midiaticos
e do mercado gospel, onde se declaram contrarios ao discurso religioso predominante no
mundo evangélico. H4 uma rede de relacdes que pode ser vista nestes enderecos virtuais
formada por setores protestantes que discordam do discurso predominante no meio evangélico
atual”. Principalmente quando o assunto é a musica e a questio da teologia da prosperidade,

elementos que segundo eles estariam causando a ruptura com a tradi¢ao reformada.

A partir deste quadro que traz a relagdo entre intelectuais protestantes e as pesquisas
sobre religido, pode-se dizer que este ¢ um “campo de estudos contaminado” (PIERUCCI,
1997)? Assim argumentou Pierucci (1997) sobre o envolvimento de pesquisadores com o
universo religioso desde o surgimento da sociologia da religido no Brasil. A formag¢do de
intelectuais protestantes estaria influenciando e comprometendo a objetividade das pesquisas.
Em outra perspectiva, Marcelo Camurga (2001) afirma que tal preocupagao constitui uma
forma de “patrulhamento cientifico” (CAMURCA, 2001: 72) e que nao deve ser apenas visto
no campo de estudos da religido. H4 problemas no envolvimento da subjetividade do
pesquisador em outras areas de pesquisa que também h4 o risco de ameaca da objetividade.
Exemplos podem ser vistos como o caso de feministas que pesquisam questoes de género,
assim como militantes que em geral sdo engajados em temas de pesquisa referentes as suas
areas de atuacdo. Sendo assim, o caso dos intelectuais ndo serve para definir ou ndo a

impureza do campo, pois tambem os pentecostais possuem intelectuais com presenca no meio

# Endereco eletronico em: http://pirilampos-pintassilgos.blogspot.com.br/2009/04/normal-0-21-false-
false-false.html?spref=fb
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académico mostrando que esta caracteristica nao ¢ exclusividade do protestantismo historico.
Contudo, em relagdo as criticas feitas pelos intelectuais protestantes sobre os movimentos

2

pentecostais trazem o fendOmeno da “pentecostalizacdo ” como algo que indica a crise da
tradicdo reformada, principalmente em relagdo aos seus elementos identitarios, como a
celebragdo e a desvinculagdo com aspectos liturgicos que estdo descaracterizando a tradi¢ao
reformada. Esta ruptura ocorre principalmente na adesdo a um estilo musical conhecido como

“louvor gospel” nos cultos das igrejas.

Para o protestante tradicional, o culto ‘gospel’ ¢ irreconhecivel. Ha severas
evidéncias de profunda transformagdo no protestantismo brasileiro, mais sensivel as
coisas novas do que o catolicismo por causa da fraqueza institucional que lhe ¢
caracteristica. Toda reforma religiosa ocorre pelo enfraquecimento ou ruptura de
poder em que o carisma, incorporando as necessidades de mudangas exigidas por
situagdes sociais novas, desloca momentaneamente o sistema de poder legal, ou
institucional, para um sistema ndo racional que, por sua vez, retoma o caminho de
volta a institucionalizagdo. Assim aprendemos com Weber. (MENDONCA, 2003, p.
159).

Com isso ¢ possivel identificar uma atitude preconceituosa sobre destes grupos
cunhando uma visdo pautada em estereotipos que ilustram uma religiosidade ancorada na
magia, ¢ na religido como produto de consumo através do mercado religioso. O que esta
implicito neste processo sendo uma visdo da “pentecostalizacdo ” como uma espécie de
“invasdes béarbaras” dos pentecostais nas igrejas historicas revelando-se assim como

ameaca? Esta questdo ¢ central ao tema da pesquisa.

1.3.2 As primeiras impressoes: A influéncia do movimento pentecostal na Igreja

Metodista no Rio de Janeiro.

A escolha da Catedral Metodista do Catete se deu pelas mudangas ocorridas em seu
aspecto litargico. Entre elas, a que chamou aten¢do nesta pesquisa foi a presenca de cultos
“tematicos”, como tradicionalmente acontece nas igrejas do pentecostalismo de segunda onda
(FRESTON, 1996), como indicam as observagdes feitas em campo sobre na Catedral do
Catete e seus diferentes estilos de culto que véo do tradicional ao pentecostal. E interessante
destacar que estas mudangas trazem transformagdes mais profundas, que remetem a outros

momentos da trajetdria do metodismo carioca como sera visto a seguir.

A chegada a este objeto de estudo faz parte de uma trajetoria. Ela remonta antes

mesmo ao ingresso mestrado do Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais da UERJ.
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Ao retomar experiéncias passadas com a tradi¢do metodista, ¢ interessante pensar que ele
sempre ¢ re-significado a partir do presente. E este sentido muitas vezes leva ao o risco de sua
utilizacdo como forma de legitimar escolhas atuais. H4 casos em que o “passado social
formalizado” ¢ claramente mais rigido, uma vez que fixa o padrio para o presente

(HOBSBAWM, 1998, p. 23).

Este passado remete ao ingresso na faculdade de Teologia no Instituto Metodista
Bennett em 2006, onde ja com a formagdo em Histéria e o interesse em estudar o
protestantismo no Brasil, a procura pela faculdade foi motivada por um interesse pessoal pela
teologia, de conhecer e dialogar com os autores e ter contato com leituras sobre o

protestantismo histérico que eram poucas na area de Historia.

A escolha do Instituto Metodista Bennett se justificava pela referéncia académica do
curso, que ndo visava apenas a formagdo de pastores. No entanto, o primeiro dia de aula
trouxe algumas surpresas que hoje, no processo de elaboracdo desta dissertacdo revela que ja
havia a tensdo entre os diferentes grupos carismaticos e intelectuais protestantes no cenario do

metodismo carioca.

O fato surpreendente foi que esperava encontrar um ambiente académico com
liberdade para pensar de forma critica o um tipo de protestantismo que Rubem Alves (1985)
chamou de “protestantismo da reta doutrina”. Mas ao invés de encontrar um espaco para
pensar fora das “grades institucionais”, outro espirito estava presente, diferente do “principio
protestante”, que segundo Paul Tillich (1992) era o “protesto divino e humano contra
qualquer reivindicagdo absoluta feita por realidades relativas, incluindo mesmo qualquer
igreja protestante” (TILLICH, 1992, p. 183), argumento conhecido da intelectualidade
protestante usado para criticar o conservadorismo presente nas igrejas. Era este o espirito que
conduzia a ida ao Bennett. Mas outros “espiritos” estavam presentes, principalmente no meio
de alguns jovens seminaristas metodistas: Era o espirito do avivamento, que alguns como este
pesquisador, ndo nos identificAvamos. Este espirito era a sintese da moral pietista associado a
tendéncias conservadoras em relagdo as questdes de ordem moral e um esforco em dar
explicagdes espiritualizadas para as questdes cotidianas. Era esta a visdo que marcou o

primeiro contato.

Ao passo que os professores abordavam questdes teoldgicas que balancavam com os

dogmas e crengas previamente presentes na cosmovisdo dos seminaristas, alguns reagiam,
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[3

reclamando do “intelectualismo teoldgico” dos professores (que em sua maior parte eram
pastores metodistas) como um risco para a “fé¢ e a certeza nas coisas de Deus”. Era comum
nas aulas o debate e o cuidado de alguns professores, quando tocavam em questdes a partir de
outros referenciais (Filosofia, Sociologia, Psicologia) surgirem reagdes dos alunos que nao
abandonavam sua cosmovisdo religiosa. O caso que chamou atencdo foi de um colega

metodista, no primeiro dia de aula, dizendo que Deus o havia tirado de um “lugar de trevas” e

o trouxe para a “luz”, o que o levou a “entregar sua vida ao Senhor e servi-lo”.

O fato ¢ que, segundo alguns colegas de turma, havia um conflito entre a faculdade de
teologia e a visdo pastoral da 1°. Regido Eclesiastica no Rio de Janeiro **. Conflito inclusive
que reflete a atual situagdo da faculdade de Teologia Bennett, na época um dos poucos cursos
teologicos que ganhou reconhecimento do MEC e hoje, parece que voltou a ser um seminario

com a ameacga de fechamento da faculdade.

No fim de 2009, ja era possivel perceber a distingdo de alguns grupos dentro do
metodismo no Rio de Janeiro: De um lado os que defendiam o ecumenismo e o engajamento
politico e do outro os adeptos estilo da experiéncia religiosa pentecostal. Alguns professores
até se referiam aos adeptos deste movimento como “os que estdo na visdo”, onde a “visdo” se
referia a campanha missiondria da Igreja Metodista devido a énfase no crescimento numérico
0 que ¢ justamente a preocupacdo dos setores intelectuais, diante do risco de que o
crescimento institucional promova uma degeneracao da sua identidade historica aderindo ao
mercado religioso. Uma das frentes deste projeto segundo eles seria o que se aproxima aqui

2

de “pentecostalizagdo ”, através da adesdo de elementos da matriz religiosa pentecostal.
Estava assim, diante do conflito entre a religiosidade das igrejas locais que traziam influencias

pentecostais e a experiéncia religiosa intelectualizada do mundo teoldgico académico.

Havia no Bennett uma tradicdo de pastores e professores que militaram em sua
juventude nos movimentos sociais ¢ aderiam ao discurso da Teologia da Libertagdo, o que
confrontava com a chegada cada vez maior de seminaristas vindos de igrejas metodistas e
outras comunidades pentecostais. Este conflito entre religido de cunho mais popular e pratica

com uma experiéncia mais intelectual da fé no curso de teologia do Bennett serve atualmente

** Este aspecto da mudanga na visdo institucional da Igreja Metodista sera abordado no segundo capitulo. A
mudanga em geral se refere aos documentos ¢ a filosofia institucional que passou a apoiar os movimentos
carismaticos da igreja, instituindo um discurso que tentava conciliar a pratica social e a influéncia do movimento
carismatico, o que desagradava aos grupos ecuménicos e intelectuais do meio metodista, como professores e
pastores mais engajados nos movimentos sociais como ONG’s e pastorais da propria igreja.
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como referencial para pensar a relagdo entre o0 movimento pentecostal e a tradigdo historica do
protestantismo, assim como revela que os conflitos que serdao analisados na Catedral possuem

uma amplitude que esta para além desta comunidade.

O contato com a Catedral Metodista do Catete, ndo apenas pela proximidade do
Bennett, mas por ser uma das igrejas de referéncia do metodismo na cidade, fez ressurgir
algumas indagagdes que impressionaram no periodo enquanto estudante de teologia. E
possivel pensar que atualmente a Catedral passa por um dilema da religiosidade no mundo
contemporaneo e a ameaca das “velhas certezas” das instituigdes com a transformagdo dos
valores que foram construidos ao longo das geragdes passadas (BERGER, 2001). Neste caso,
na igreja do Catete estaria ocorrendo uma forma de agenciamento institucional das diferentes
formas de experiéncia religiosa que vao das praticas populares de matriz mais pentecostal
coincidindo com a presenca de um a esfera mais intelectual, de pessoas mais proximas da
tradigio metodista presente nesta igreja que ¢ um marco da tradicdo metodista brasileira. E
importante assim identificar quais visdes sobre o protestantismo histdrico se consolidaram e
como podem influenciar a andlise do campo religioso evangélico atual. Serd visto como o
protestantismo historico se consolidou como elemento simbdlico na disputa pela identidade

protestante diante do avango do movimento pentecostal.

1.4 Os “tipos protestantes historicos do Brasil”: Visdes sobre o protestantismo
brasileiro e sua repercussdo sobre a leitura do movimento pentecostal e da

“pentecostalizacdo” das igrejas historicas.

A historia do protestantismo no Brasil desde o século XIX, assim como as igrejas de
missdo em geral (MENDONCA, 1984), foi marcada pela negagdo da identidade catolica. Ou
seja, os protestantes sempre tiveram que lutar pela afirma¢ao de sua identidade confessional,
logo, pelos elementos culturais do protestantismo de missdo como a ética ascética do
puritanismo inglés e do pietismo (WEBER, 2005; VIEIRA, 1980). Seu esfor¢o inicial foi
demarcar espaco diante de uma nagdo escravista sob o dominio hegemdnico do catolicismo.
Os missionarios protestantes encontravam dificuldades no primeiro momento, ¢ o periodo de
sua chegada até¢ a instalagdo das primeiras igrejas pode ser descrito como um periodo de
disputas politicas e um choque cultural por parte desses estrangeiros (MAFRA, 2001). O

protestantismo brasileiro teve sua identidade formada a partir da ideologia missiondria norte-
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americana no final do século XIX, marcada pelo imaginario ‘“civilizador” do destino

manifesto (MENDONCA, 1981; RAMALHO, 1976; VIEIRA, 1980).

Observando a producdo sobre o protestantismo brasileiro podemos destacar
abordagens que vao de produgdes interessadas em defender a confessionalidade das
denominagdes, até os estudos recentes das ciéncias sociais, relacionando o estudo do
protestantismo com temas como mercado religioso, religido e politica entre outros. Contudo,
sdo poucos os trabalhos académicos sobre o protestantismo histérico atual. Existe uma
producao feita por intelectuais protestantes, alguns deles pastores que cursaram Programas de
Pos-Graducdo em Ciéncias da Religido e Teologia, em geral em instituigdes catolicas ou
protestantes. Apesar de serem trabalhos académicos, ¢ preciso ressaltar que estas pesquisas
assumem um papel simbolico dentro do campo religioso >, por serem estudos feitos por

intelectuais que possuem ligacdo com a Igreja Metodista.

Ribeiro (2007) faz um balango do protestantismo como objeto de estudo. A autora
destaca que o periodo até 1950 o nimero de trabalhos produzidos sobre o protestantismo até
1950 eram de 13 publicagdes e chegam a 457 trabalhos na década de 1980-1990. Mas se
observarmos melhor os ntimeros da produg@o por época, considerando o contexto, veremos
que até a década de 1930 *°, as pesquisas eram feitas por académicos ligados a igreja ou
algum organismo ecuménico. Por outro lado, o artigo ndo distingue que estes estudos na
década de 1980-1990 sdao pesquisas sobre pentecostalismo e neopentecostalismo. O
protestantismo histérico enquanto objeto de estudo teve algumas referéncias que podem ser
destacadas através de trabalhos como o de Emilio Willems (1967), Jether Pereira Ramalho
(1976), Emile Leonard (1981), Rubem Alves (1985) e Anténio Gouvea Mendonga (1995).

Existiram outros trabalhos, como o importante estudo de David Gueiros Vieira (1980) sobre o

% Como ¢ o caso das pesquisas realizadas pelo Programa de Pos-graduagdo em Ciéncias da Religido da UMESP,
a tese de doutorado de CHAVES, Odilon Massolar, Avivamento e o compromisso social metodista na Inglaterra,
no século XVIII: Uma busca de subsidios para a identidade do metodismo brasileiro no 3° milénio, Sdo
Bernardo do Campo, Sdo Paulo: UMESP, 2002, [tese de doutorado], que aborda a questdo da identidade
metodista brasileira a partir da analise dos movimentos de avivamento biblico na Inglaterra € 0 compromisso
social metodista e busca subsidios para pensar a identidade metodista no presente. Tambem o de Claudio de
Oliveira, “Teologia social do metodismo Brasileiro: Analise dos pressupostos histdricos e teoldgicos do
Documento Credo Social”; Claudio Garcia, “Evangelizacdo: Desafios em tempos de mudangas — Analise
pastoral da evangelizagdo nos anos 80 na Igreja Metodista”; Marcelo Ricardo Luz , “Anélise da pratica social do
movimento carismatico na Igreja Metodista no Rio de Janeiro nas décadas de 80 e 90, a luz da Teologia Pratica”.

*% Com excegio dos estudos feitos por Emilio Willems (1936-1949), “Aculturacéo dos Alemées no Brasil -
Estudo Antropolégico dos Imigrantes Alemaes e seus Descendentes no Brasil™, sobre os luteranos no sul, e
também de Roger Bastide (1937 a 1954), ““Religides Africanas no Brasil” e “Brasil, Terra de Contrastes”
(RIBEIRO, 2007)
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protestantismo e a questdo religiosa no Brasil, fruto de sua tese de doutorado na USP, uma
pesquisa feita em varios arquivos nacionais ¢ no exterior. Também a obra de do metodista
Alexander Duncan Reily *’ (1984) chamada “Historia documental do protestantismo no
Brasil”, sobre o histérico a partir de documentos “oficiais” e doutrinarios das igrejas
historicas, mas traz ainda uma abordagem que privilegia as distingdes denominacionais entre
as igrejas historicas. Segundo o pastor e professor da Faculdade de Teologia da Igreja

Metodista, Reily contribuiu para o conhecimento da heranca metodista entre os pastores

brasileiros (SOUZA, 2004, p. 106).

As pesquisas académicas sobre o protestantismo histdrico comegam a surgir mesmo a
partir dos anos 1990 **, com o crescimento dos Programas de Pés-Graduagdo e as linhas de
pesquisa sobre estudos de religido. Uma caracteristica importante que se deve destacar destas
pesquisas € que os autores citados, com exce¢do de Mendonga, fazem raras referéncias aos
movimentos pentecostais em suas obras. Um fato que pode esclarecer este aspecto ¢ que a
década de 1950 e 1960 foi marcada por uma aproximagdo entre o protestantismo historico
com os movimentos sociais, sob a influéncia do ecumenismo e das organizagdes para-
eclesiasticas, como o “Conselho Latino Americano de Igrejas” (CLAI) e “Igreja e Sociedade
para a América Latina” (ISAL), que pregavam o engajamento social ¢ a necessidade de
posicionamento da igreja diante dos dilemas da sociedade. Este engajamento politico foi
promovido por intelectuais protestantes analisaram o movimento pentecostal a partir desta
reinven¢do da tradi¢do reformada a luz do movimento ecuménico e da teologia da libertagdo.
Estes grupos recebiam a influéncia da teologia européia e estavam ligados aos debates sobre a

teologia latino-americana (da Liberta¢do) que preconizavam o engajamento social e politico

¥ Nascido no Estado do Mississipi, nos Estados Unidos da América do Norte, onde também se bacharelou. Aos
24 anos, chegou ao Brasil como missionario da Igreja Metodista, um ano apds ter obtido o grau de mestre em
Teologia (1947). Atuou em diversas areas da Igreja, pastoreou comunidades e ocupou o cargo de Secretario
Geral de Missdes e Evangelizagdo. O missionario e pastor Reily era preocupado em cultivar a “heranga
metodista”. Em 1965, ingressou na Emory University, em Atlanta, Georgia, para cursar o doutorado que veio em
1972. De volta ao Brasil, ja em 1967, exerceu a docéncia teoldgica, inicialmente no Instituto Metodista e em
1969, integrou o corpo docente da Faculdade de Teologia, nas catedras de historia da Igreja, historia do
metodismo e ecumenismo. Também foi professor no Programa Ecuménico de P6s-Graduagido em Ciéncias da
Religido, da Universidade Metodista de Sdo Paulo (Umesp). (SOUZA, 2004).

2 Cf. A revista Estudos Avangados da USP (2004), a publicou uma coletinea de artigos de diversos autores, sob
o titulo “Dossié Religides no Brasil”. Ver também em 2005, a Revista USP com o tema “Religiosidade no
Brasil”, ambas com artigos acerca de denominagdes protestantes tradicionais. Recentemente a Revista de
Historia da Biblioteca Nacional, que circula no publico geral, publicou um volume abordando o tema
“Evanggélicos: a fé que seduz o Brasil”. Dentre os temas das matérias, figuram alguns elementos que chamaram
aten¢do durante a pesquisa, como “a industria gospel”, os “megatemplos” e a questdo do “neopentecostalismo e
a individualidade moderna”. Cf http://www.iea.usp.br/revista/sumarios/suma52.html
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da igreja (LOWY, 2000, p. 178-179). Este contexto trouxe a tensdo entre o protestantismo
intelectualizado e a religiosidade popular, assim como na critica ecuménica ao
fundamentalismo das igrejas protestantes historicas. Os estudos sobre o protestantismo
historico mostraram desde seu inicio a necessidade de legitimar a tradi¢do protestante como
uma tradi¢do libertaria e ecuménica em sua esséncia, mostrando assim uma reinvencao da
tradicdo reformada a luz do contexto socio-politico da época. Parece que essa ideia de uma
“pureza” da “tradi¢do reformada” no meio das denominagdes histéricas encontra afinidade

com os grupos mais intelectualizados.

E neste periodo que surgem os estudos mais académicos sobre o protestantismo no
Brasil. No que se refere ao protestantismo historico, ¢ destaque a obra de Emile Leonard
(1981 [2002]) intitulada O protestantismo brasileiro: Estudo de eclesiologia e histéria social,
publicado inicialmente na forma de artigos nos anos 1951-1952 na Revista de Historia da
USP. Outro importante texto ¢ o de Rubem Alves, Protestantismo e Repressdo (1979),
reeditado recentemente como Religido e Repressdo (2005). Por fim, a obra de Antonio
Gouvea Mendonga, O celeste porvir: A inser¢cdo do protestantismo no Brasil (1984), fruto de
seu doutorado em sociologia na USP e em conjunto com Précoro Velasquez Filho, o livro
Introducdo ao Protestantismo Brasileiro (1990), uma coletdnea de artigos dedicados ao
protestantismo historico. Estes trabalhos romperam com a narrativa confessional centralizado
na historia das denominagdes, trazendo maior rigor académico e sao obras lidas tanto no meio

académico teologico quanto nas Ciéncias Sociais.

Diante deste cendrio esta o pentecostalismo que surge nos dados do Censo de 1991,
que passou a distinguir as igrejas “tradicionais” com adventistas, batistas, luteranos,
metodistas e presbiterianos, e “pentecostais” com Assembléia de Deus, Congregagao Crista
do Brasil, Deus ¢ Amor, Igreja do Evangelho Quadrangular e [IURD. De acordo com o Censo,
houve uma agregacdo no periodo de 1940-1991 em torno da categoria “evangélicas”, e a
distingdo com o uso do termo pentecostais que comegou a partir do periodo de 1980-1991
(DECOL, 1999: 122). Nao ¢ o objetivo da pesquisa um inventario do que foi dito sobre o
protestantismo historico no Brasil. A proposta ¢ abordar trés autores e suas respectivas
interpretacdes sobre o protestantismo historico tendo em vista a sua relevancia para as atuais
analises sobre a “pentecostalizacdo ” das denominacdes historicas e de como estas visdes
predominam influenciando o olhar sobre os movimentos pentecostais como processo de

descaracterizacdo da identidade do protestantismo histérico no Brasil.
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1.4.1 Emile G. Leonard e 0 “protestantismo brasileiro”.

Um dos pioneiros nas pesquisas académicas sobre o protestantismo historico é Emile
Leonard e seu trabalho ““O Protestantismo Brasileiro: Um estudo de eclesiologia e historia
social” ? (LEONARD, 1981), publicado pela ASTE (Associac¢do de Seminérios Teologicos
Evangélicos). O texto traz um estudo de histéria social trabalhando com diversas fontes
historicas. O autor ¢ um historiado francés que na época foi convidado por Fernand Braudel
para lecionar na USP. Seu estudo sobre o protestantismo no Brasil teve como objetivo
compreender a crise do protestantismo historico na época. Sua pesquisa tem uma preocupagao
em usar fontes e documentos, fugindo da historia confessional até entao presente. O autor faz
uma analise que ndo se restringe a historia confessional das igrejas e aborda os varios

movimentos distintos dentro do protestantismo historico.

Sua andlise destaca a dificuldade de didlogo entre os primeiros missionarios € a
incompatibilidade da fé protestante com a cultura brasileira. Ele identifica as tensdes
existentes entre o protestantismo tradicional das denominagdes historicas com a cultura
religiosa brasileira, e considera os movimentos pentecostais colocando o desafio ao

protestantismo brasileiro de

solucionar os problemas apresentados pela existéncia, nos meios proletarios, de
movimentos espirituais como o das Congregagdes Cristds. Se ndo quiser ou nao
julgar necessario ocupar-se deles, eles correrdo o risco de cair na extravagancia e
depois na indiferenga religiosa. Ou entdo, através de seus proprios transfugas e por
meio de uma simpatia amistosa, exercera sua a¢do ensinando-os a dar a primasia a
Biblia. E entdo, os velhos problemas das velhas igrejas ndo mais importardo, pois
todo um novo povo vira ao seu encontro (LEONARD, 1981, p. 354).

E possivel perceber na obra de Leonard a énfase na tradicio historica do
protestantismo de missdo e sua incapacidade de dialogar com a religiosidade brasileira. O
quadro que ele ilustra sobre as condi¢des do protestantismo historico colocou o impasse entre
superar as barreiras culturais ou perecer. Seus exemplos trazem narrativas como o caso de um
pastor na década de 1940, andando pelo interior do pais relatando a pobreza e distanciamento
cultural da populagdo como causa da dificuldade de expansdo do protestantismo letrado. O
relato expde o analfabetismo e a falta de at¢ mesmo a auséncia de habitos higiénicos como
impedimento da acdo dos missionarios. Em contrapartida ao trabalho destes, o autor destaca a

facilidade das formas populares de cristianismo que foram surgindo na passagem do século

* Além deste trabalho, publicou outros dois textos, um em francés “L’Eglise Presbyterienne du Brésil et sus
Expériences Ecclésiastiques” (1949) e “L’Illuminisme dans un Protestantisme de Constitution Recente” (1953).
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XIX para o XX, comparando aos pentecostais dos anos 1950, destacando o aspecto encantado
— a “inspira¢ao” dos pregadores - ¢ a linguagem dos programas de radio e sua comunicacao
direta com os grupos populares diante da dificuldade do acesso a leitura da Biblia. Seria esse
um aspecto da religiosidade encantada como produto da inferioridade cultural? Alguns
trechos mostram esse aprego protestante pela cultura letrada em contraste com a tradigdo oral

presente nos meios populares e sua religiosidade.

Conta um pastor que interrogava uma mulher, cujo marido revelara grande interesse
em aprender a ler. Ele 1€ sempre a sua Biblia com o mesmo ardor? — Sua Biblia? Ah!
Nao. Agora que seu curso de Biblia ja estd terminado, ¢ ele 1€, apenas politica e os
jornais de esporte. Num mundo que aprende a ler, mas que 1é cada vez menos, a
Biblia corre o risco de perder seu terreno. Porque tanto trabalho, se basta girar o
botdo do radio? Certamente o radio transmite cultos e sermdes, mas que sdo a
palavra humana, e, embora fundados sobre a Revelagdo Escrita, tendem a substitui-
la. Gira-se o botdo do radio, atendendo-se a necessidade do ouvinte. Os cristdos
muito modernos e de nossos dias que sdo membros do Rearmamento Moral, falam
em dar uma telefonada a Deus e receber dele uma resposta direta, tornando a Biblia
desnecessaria. O radio substitui o livro pela comunicagdo direta do pensamento
humano; néo ¢é natural que o Espirito substitua a Biblia, pela comunicagdo direta do
Pensamento divino? (LEONARD, 1981, p. 338).

Alguns autores destacam este aspecto do protestante e sua dificuldade de tornar a
mensagem acessivel ao contexto cultural brasileiro (VIEIRA, 1981; MAFRA, 2001). A tensao
entre a religiosidade popular em confronto com o imaginario civilizatorio das igrejas de
missdo no século ¢ uma caracteristica notada desde a chegada do protestantismo no século
XIX. A questdo do batismo, por exemplo, que coloca o missionario Ashbel G. Simonton
diante da situagdo de ter que rebatizar os fiéis que apds a conversdo. Para Simonton, o
batismo era um sacramento Unico e os catdlicos eram considerados cristdos, portanto nao

. . 30 - . .
necessitavam de um novo batismo . No entanto 0s novos conversos nao aceitavam o batismo
catolico o que aponta necessidade de ruptura com a cultura catdlica caracteristica do

protestantismo de missdo que se instalou no Brasil (MAFRA, 2001: 17).

Antes mesmo do surgimento do movimento pentecostal na primeira década do século

XX, conflitos como estes ocorriam entre o protestantismo dos missionarios e as “concessdes”

30 Esta questdio sobre o batismo est4 inserida no contexto da Conferéncia Missionario de Edimburgo (1910) e nos
embates entre as missdes européias e norte-americanas em relagao a conversdo dos catolicos. Para os primeiros,
0 a América Latina ndo necessitava de evangelizacdo tendo em vista a presenga catdlica e o projeto missionario
deveria ser para os “povos ndo cristdos”. A relagdo com o catolicismo tinha ja suas raizes na influéncia
ecuménica de Edimburgo. Este posicionamento era considerado liberal e ndo aceito pelas missdes norte-
americanas, principalmente pelas Sociedades Missionarias influenciadas pelo protestantismo sulista juntamente
com os missionarios ja existentes no Brasil. Estes tinham como principio de que os “milhdes de latino-
americanos, nominalmente cristdos, mas ignorantes da Palavra de Deus e do Evangelho” (LONGUINI, 2002, p.
88), e assim visavam estabelecer uma relag@o entre a missio e a “civilizagdo” através do evangelismo
educacional. Este assunto serd melhor aprofundado no segundo capitulo.
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e “ajustes” feitas pelos missionarios no Brasil. Exemplos como o de Miguel Vieira Ferreira
quando na Travessa do Ouvidor, em um culto dominical em 1879, foi tomado por uma
“revelacdo” que o levou a “um estado de quietude por mais de meia hora” (MAFRA, 2001:
21). Diante de tal fato, o Reverendo Blackford aceitou a convic¢do daquele membro optando

amenizar a relacao entre os membros e a sua denominagao.

A questdo trazida por Leonard (1984) sobre o confronto entre a tradicdo protestante
letrada (so la scriptura) diante da aboligdo dos elementos magicos em detrimento da
importancia da experiéncia religiosa centralizada na leitura biblica leva a refletir sobre a visao
do protestantismo sobre os movimentos populares como formas degeneradas de experiéncia
religiosa. A importancia da leitura no protestantismo histérico ainda ¢ um elemento
importante hoje, como pode ser visto na fala do reverendo Bernardo Alves durante os cultos na
Catedral do Catete. O pastor titular da Catedral recorrentemente alerta aos fiéis sobre a
importancia do uso da Biblia, pois devido ao uso do projetor, era comum ndo levarem seus
exemplares aos cultos. Esta caracteristica aponta rastros deste imaginario do protestantismo
historico causando crises e rupturas com as outras formas de religiosidade popular. Diante do
uso do datashow projetando imagens das leituras durante os cultos, o pastor dizia: “Traga sua
Biblia para a igreja! E importante manusear o texto. Vocé precisa se desintoxicar do

projetor!” ",

O protestantismo como descrito por Leonard vivia a tensao entre o projeto missionario
do século XIX e a religiosidade popular. Sua obra apresenta uma visdo hierarquizada, onde o
protestantismo historico € visto como portador da modernidade diante da religiosidade magica

e emotiva dos fiéis brasileiros.

A Biblia exigia a meditacdo de um individuo isolado. Uma civiliza¢do degenerada,
hedonista e mecanica nao favorece a meditagdo, o individualismo ¢ a soliddo. A uma
religido que os exigia e desenvolvia, ela tende a opor a do influxo recebido em
comum, sem esforco, e no agradavel sentimento da comunhdo da massa. Aqui
também o ‘Espirito’ vence — pode ser invocado onde ele sopra. O conjunto de todas
essas circunstancias cria, no Brasil, um clima cada vez mais favoravel ao iluminismo
religioso. Assim, este nos parece ser o verdadeiro problema do protestantismo nesse
pais, e ndo nos demais — liberalismo, ecumenismo, fundamentalismo — nos quais se
procura interessa-lo porque os protestantismos — estrangeiros os suscitaram. Alias,
estes também enfrentaram o iluminismo, em tempos mais ou menos longinquos,
quando se tratava dos ‘profetas espirituais’, anabatistas e outros, do século XVI, do
‘quakerismo’ do século XVII da ‘inspiragdo’ camisarda do século XVIII (...)
Resolveram o problema”. aproveitando-se de suas experiéncias misticas e
reconduzindo-os a Biblia. (LEONARD, 1981, p. 338)

3! Diario de campo, agosto de 2012.
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Segundo o autor, esse contexto permitiu o surgimento de uma religiosidade popular no
meio protestante e que teria assim facilitado a introdu¢do do pentecostalismo no século
seguinte. O protestantismo historico na passagem do século XIX para o XX entrava em
choque com a cultura popular. A igreja trazida pelos missiondrios “amigos do progresso”
(VIEIRA, 1980; p. 83) na primeira fase das missdes veio em conjunto com as relacdes
comerciais entre os Estados Unidos e o Brasil (1850). Tinha como pano de fundo a
propagacdo da fé protestante em conjunto com o pensamento liberal (liberalismo politico e
econdmico) através das escolas e pulpitos protestantes (RAMALHO, 1976). Este elemento
causava conflitos com a cultura marcada pelo catolicismo ibérico, pela religiosidade africana
dos escravos e pela religiosidade popular dos meios rurais. Diante deste contexto social
Leonard (2002) identificou o surgimento de movimentos chamados por ele de “iluministas”
) que eram fruto da emocionalidade religiosa brasileira no meio protestante. Eram
experiéncias que podem ser reconhecidas como a primeira tentativa de se criar um
protestantismo com caracteristicas locais. O surgimento de manifestagdes emotivas e de
éxtase nos cultos protestantes causou estranhamento por parte dos missiondrios. Estes ndo
estavam preparados para compreender as praticas misticas dos novos convertidos. Como o
caso da ruptura causa pelo presbitero Miguel Vieira Ferreira. Surgindo dentro de uma igreja
histérica (presbiteriana), Miguel iniciou praticas emotivas desencadeando a primeira ruptura
do protestantismo historico: A fundagio da Igreja Evangélica Brasileira em 1879. E possivel
que este tenha sido o primeiro movimento de reinvencdo da tradi¢cdo protestante no solo da

cultura brasileira.

Eric Hobsbawm afirma que ‘na medida em que ha referéncia a um passado historico,
as tradi¢des ‘inventadas’ caracterizam-se por estabelecer com ele uma continuidade
bastante artificial’ (1997, p. 10). A Igreja Presbiteriana foi um dos primeiros
protestantismos a se estabelecer no Brasil num periodo que viu o pais transitar do
Império para a Reputiblica. Logo nas primeiras décadas de trabalho missiondrio entre
Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Minas Gerais, as liderancas dessa igreja tiveram que
encarar interpretacdes heterodoxas de algumas de suas principais tradigoes. O
conflito levou ao éxodo de um grupo de familias identificadas com as convicgdes
religiosas de Miguel Vieira Ferreira, presbitero dessa igreja, que acabou fundando
uma nova tradi¢do religiosa. A nova igreja foi nomeada Igreja Evangélica Brasileira
e iniciou as suas atividades em setembro de 1879. (BARRERA RIVERA, 2005, p.
79).

Miguel Vieira vinha de uma familia com boas condigdes econdmicas. Seu pai era

militar e lecionou no Colégio Pedro II. Tinha boa formagao académica e em 1881 ja era pastor

32 0 termo iluministas se refere praticas religiosas onde o individuo recebia diretamente de Deus a iluminagio,
como acontecia com o as religides espiritas, na época com os cultos kardecistas.
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presbiteriano, onde teve ascensdo metedrica. Ao mesmo tempo, sentia forte desejo de
autonomia do seu pensamento diante da igreja, onde comegou a pregar e falar sobre a Biblia e
ensinar a “revelacdo vinda direta de Deus, sem passar pela media¢do exclusiva da Biblia”
(BARRERA BARRERA RIVERA, 2005; p. 84). Esta crenca de que o fiel recebia diretamente
de Deus considerada por Leonard como iluminagdo. Alguns autores (VIEIRA, 1980;
BARRERA BARRERA RIVERA, 2005) destacam que era uma pratica comum no
kardecismo, e que teria influenciado a experiéncia de Miguel que freqiientou o espiritismo

durante um tempo antes da conversao.

Miguel, entretanto, continuou a estudar o espiritismo e, finalmente, em fevereiro de
1874 decidiu experimentar uma sessdo espirita dele mesmo. A 22 do mesmo més,
compareceu a Igreja Prebiteriana, onde entrou em transe espirita durante os servigos
religiosos, depois do que disse estar convencido de que a Biblia era ‘a palavra de
Deus inspirada ¢ verdadeira, e que Cristo era o Divino Salvador’. Também deu a
entender que desejava filiar-se 4 igreja. Entretanto, por diversos dias depois disso
‘parecia inteiramente persuadido de que tinha visdes e recebia instrugdes divinas ou
espiritualisticas e comunicagdes proféticas’. Apds diversas semanas de luta,
Blackford convenceu Vieira Ferreira a abandonar o seu misticismo [...] Em 11 de
novembro de 1880, foi eliminado da comunh@o da Igreja Presbiteriana por sustentar
que estava recebendo mensagens de Deus [...]. (VIEIRA, 1980, p. 155)

Vieira trazia consigo uma diversificada experiéncia de vida. Era entusiasta republicano
e desejoso do progresso social do pais, fundando trabalhos sociais como a “Escola do Povo”,
uma instituicdo educacional de caridade. Passou pelo catolicismo, recebera boa instrugao, teve
contato com o espiritismo e depois se converteu ao protestantismo onde rompeu apds uma
experiéncia de éxtase. Sua conversdo e experiéncia religiosa o levaram a romper com o0s

presbiterianos.

Durante os cinco anos que Ferreira permaneceu na IEB, entre 1874 e 1879, a sua
vida religiosa esteve marcada pela experiéncia da conversdo. O seu labor
evangelizador no Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sdo Paulo estava marcado por essa
experiéncia primeira. A fé de Ferreira se articulava em torno da sua mistica
conversdo fi cando a Biblia em lugar de segunda importincia. (BARRERA
RIVERA, 2005, p. 89).

A experiéncia de MFV revela tracos carismaticos que causaram rupturas a partir da
experiéncia carismatica dentro de uma denominagdo historica. Sua experiéncia mesclava
intelectualidade e uma visdo milenarista, pregando uma religiosidade simples e com maior
énfase na experiéncia das “ilumina¢des” e na consciéncia individual. Tais indicios apontam
que essa espiritualidade de Miguel Vieira, apesar de ter sido um homem letrado, pode ser
atribuida a sua passagem pelo kardecismo e o distanciamento da visdo tradicional do
protestantismo de missdo (VIEIRA, 1981). Atualmente a Igreja Evangélica Brasileira,

fundada por ele, criou uma espécie de devogao a sua figura, onde é chamado de “Grande
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Principe Miguel” (BARRERA RIVERA, 2005, p. 90). Assim como o de Miguel existiram
outros casos como o de um convertido chamado Marcos Batista a quem Léonard (2002) cita
se referindo como o “preto”. Em 1948, quarenta anos apds Miguel ter rompido com o
protestantismo histdrico, este homem rompeu com a Igreja Batista, criticando seu liberalismo
teologico e a auséncia de ordem sobre “usos e costumes” (enfeites, cabelos, unhas e vestes das
senhoras da igreja) e fundou uma igreja chamada apenas de “Igreja do Nosso Senhor Jesus

Cristo” (LEONARD, 2002, p. 353).

A histéria do protestantismo de Emile Léonard buscou compreender os primeiros
pontos de crise a partir destas rupturas, revelando sua preocupagcdo com o rumo do
protestantismo diante dos movimentos espiritualistas (“iluministas”) enfatizando a dificuldade
de se implantar no Brasil uma religiosidade que ndo se restrinja “as manifestagdes do Espirito,
num conhecimento insuficiente da Revelacao, da Biblia e, através dela, do Salvador e de Sua
Cruz” (LEONARD, 1981, p. 351). O acontecia entre a pregacao dos missionarios € a
religiosidade catdlica assim como outros tipos de experiéncias misticas, como o caso do
kardecismo. O protestantismo descrito desta forma resistia a qualquer elemento mistico da

cultura religiosa.

O cenério no inicio do século XX j& era propicio para o surgimento de uma
religiosidade protestante em didlogo com a mistica popular. O protestantismo de missao
vivenciava um processo de efervescéncia mistica diante do seu distanciamento cultural da

populacao (ROLIM, 1985).

Nao se pode chamar propriamente de pentecostal a tentativa, no século passado, de
se criar no seio das massas populares uma religiosidade espontinea diretamente
ligada ao texto biblico. Empreenderam-na dois brasileiros, um o ex-padre, letrado e
culto, Jos¢é Manuel da Conceigdo, que veio a se tornar mais tarde pastor
presbiteriano; o outro, também letrado ¢ que se fez pregador leigo no
presbiterianismo, Miguel Vieira Ferreira. Se ndo chegaram a suscitar uma
religiosidade embasada na crenga do Espirito Santo, descobriram no entanto, na
alma do povo simples, ressondncia a leitura da Biblia e um potencial de
comunicagdo intima e direta com Deus. O carater de estreita intimidade entre o fiel e
Deus, através da inspiracdo, era a porta aberta ao iluminismo religioso. (ROLIM,
1985, p. 67).

Niebuhr (1992) destacou uma caracteristica central para entender a dindmica da
experiéncia religiosa do protestantismo. Ele identificou através de uma andlise sociologica e
pastoral os conflitos que levaram o protestantismo ao distanciamento da identidade reformada
e o processo de racionalizacdo ocorrido na institucionalizacdo das igrejas apés movimento

reformador. A partir do momento em que assumiram um discurso religioso intelectualizado
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foram se distanciado das camadas populares.

O presbiterianismo vivia distante da vida religiosa do povo comum com seu
intelectualismo e sua ética peculiar. Que tinham a ver a Confissdo de Westminster e
os discursos eruditos dos tedlogos formados na universidade com a piedade dos
artesdos e dos pequenos proprietarios rurais (...) A terminologia abstrata das
confissdes e sermoes presbiterianos era ndo sé ininteligivel, mas irrelevante.
(NIEBUHR, 1992, p. 34)

Mesmo se compararmos os movimentos reformadores do século XVI, j4 havia esta
separacdo, entre um protestantismo ligado a um grupo de intelectuais e as revoltas populares
no fim da idade média. Os tedlogos estavam preocupados com questdes como a “Eucaristia”,
“Trindade”, a “Justificacao pela F¢”, “Eleicao”, enquanto as classes camponesas continuavam
na carestia material. O movimento liderado por Thomaz Miintzer junto aos anabatistas do
século XVI criticava a fé de Lutero, aliada aos principes e distantes do povo (BLOCH, 1973).
Estas experiéncias de rupturas s3o causadas quando surge um profeta iluminado pela
revelacdo divina, onde sua mensagem traz um carisma que rompe com a institui¢ao

estabelecida criando uma nova moral e um novo grupo.

Resultado concreto da vivéncia extremamente pessoal de graca celestial e forga
herdica semelhante aquela dos deuses e significa renuncia ao compromisso com toda
ordem externa em favor da glorificacdo exclusiva do espirito profético e herdico. Por
isso comporta-se de maneira revolucionaria, invertendo todos os valores e rompendo
soberanamente com todas as normas tradicionais ou racionais. (WEBER, 2004, p.
325-326).

Fendmenos como o de Miintzer apontam experiéncias religiosas que trazem elementos
misticos, como sonhos e outras formas de comunicagdo direta com Deus, assim como
questdes em torno da negagao do batismo infantil — a questao da consciéncia e da decisao do
individuo que entram em choque com as ordens intelectuais e institucionais do
protestantismo. Podemos dizer que o protestantismo desde sua origem no século XVI foi
marcado por cisdes. Mesmo no primeiro século da Era Crista, havia diversos segmentos do
judaismo sobrevivente no Império Romano, assim como nos diversos grupos distintos, uns
mais misticos, outros mais ortodoxos, que constituiam um mosaico do judaismo no tempo de
Jesus. Estas divisdes ocorreram também no século I, quando os diferentes grupos de
seguidores disputavam entre si a narrativa da historia da paixdo (CROSSAN, 2004: 75). Com
o protestantismo no Brasil ndo foi muito diferente e com isso, € preciso repensar essa questao
de que ha uma degeneracdo do protestantismo historico e o surgimento de uma fé mais
popular, “espiritualizada”, constituindo-se uma ameaga doutrindria e eclesiologica para as

confissoes historicas no Brasil.
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1.4.2 Rubem Alves e 0 “protestantismo da reta doutrina” (P.R.D.).

Com Rubem Alves e seu “Protestantismo e Repressao” (1979), temos uma analise
weberiana que faz uso de tipos ideais para compreender a mentalidade do protestantismo
histérico. Ele utiliza a categoria “protestantismo da reta doutrina” (P.R.D.) e coloca em
questdo o dogmatismo presente na tradigdo protestante de sua época. Segundo Leonildo
Campos (2008) a andlise precisa ser entendida no contexto das perseguicdes politicas e
eclesiasticas do regime militar e da influéncia do movimento ecuménico ¢ de uma igreja

protestante engajada nos movimentos sociais.

O livro representa um esfor¢co de compreender como a ética puritana do protestantismo
assumiu ares tdo conservadores e inquisitoriais durante o periodo. Alguns autores chegaram a
chamar esse processo de “inquisi¢io sem fogueiras” (ARAUJO, 1985), pois como Rubem
Alves tambem sofreram perseguicdes por suas criticas ao fundamentalismo da igreja. Partindo
da fenomenologia, filosofia, sociologia e psicanalise, ele contrapde o protestantismo da reta

doutrina com as idéias que levaram a Reforma do século XVI.

Durante a Idade Média - e posteriormente — a realidade era interpretada como uma
vasta Cadeia do Ser. O Cosmos era parte integrante do Ser que, iniciando-se me
Deus, abrangia até a mais pequenina pedra. Esta concepg¢do proporcionou, durante
séculos, as bases da ordem estabelecida porque atribuia certa inevitabilidade natural
a ordem estabelecida e excluia a possibilidade de uma reconstrug¢do planificada da
ordem social. (...) O Calvinismo tendia a destruir esta nogdo totalizante da realidade
cosmica e social. Para o calvinista, a realidade fundamental era a a¢do dindmica de
um Deus que estava refazendo o mundo. (...) Como, para ele, era comum derrubar
reinos e igrejas, a obediéncia que lhe era devida quebrou o velho feitigo. Possibilitou
que os homens percebessem o poder soberano presente tanto naqueles que se
rebelavam contra a ordem estabelecida como naqueles que a defendiam, e, abriu
assim o caminho para eventuais acGes orientadas no sentido de derrubar
governos injustos. (ALVES, 1985, p. 25)

Segundo Rubem Alves (1985), o protestantismo da reta doutrina estava ligado ao
patriarcalismo da cultura brasileira. A sua critica é feita a partir da tradicdo protestante
ecuménica > e sua leitura do protestantismo historico tem como objetivo retomar o “principio
protestante”, onde traz influéncias teoldgicas utilizando o conceito do tedlogo Paul Tillich,

. . g . 34
cujo pensamento foi influente nos semindrios protestantes da época °. Este aspecto da

33 Em outro texto seu, de 1982, ele insiste em dizer “Sou protestante...” justificando seu engajamento politico e
critico contra a instituicdo. (ALVES, 1982, p. 9).

3 No mesmo contexto da Teologia da Libertagio, era comum na formagdo destes pastores livros Karl Manhein,
Tillich, Marx, além dos conhecidos tedlogos da morte de Deus, com sua teologia secularizada, representados por
Bonhoeffer e Harvey Cox. O proprio Rubem Alves afirma neste trecho de uma conversa do Prof Richard Shaull
que influenciou uma geragdo de seminaristas antes da ditadura ter influenciado a perseguicdo e sua saida da
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reinvengdo da identidade reformada como justificativa do engajamento social pode ser visto
em depoimentos como o de Jovelino Ramos, seminarista na época, quando afirma que
“tinhamos ido ao Semindrio para receber e acumular conhecimento (...) Seminarista bom era
seminarista de boa memoria capaz de papagaiar e repetir textos e livros” (SHAULL, 1985, p.
27). O proprio Alves afirma que quando chegou ao seminario “era calouro e estava cheio de
certezas” (SHAULL, 1985, p. 20), falando da mentalidade fundamentalista que reinava nas
igrejas historicas. A influéncia do movimento ecuménico e do clima revoluciondrio modificou
a visdo desses jovens que eram o nucleo das futuras liderancas ecuménicas e intelectuais das
igrejas historicas nas décadas seguintes. A sua visdo relata um protestantismo que havia
perdido seu aspecto revoluciondrio a aponta para uma reconstrucao da identidade reformada
no contexto da critica ao regime militar e ao conservadorismo teoldgico reinante nas igrejas
histéricas. E possivel dizer que havia uma resignificacio politica da identidade reformada
como critica a ditadura militar. O protestantismo havia perdido sua heran¢a reformada, que
era a liberdade da consciéncia e a capacidade de protestar contra as injusticas do mundo. Era a
disputa entre o “protestantismo da libertacdo” e o “protestantismo conservador” (LOWY,
2000; p. 176). A ideia da liberdade de consciéncia da Reforma ressurge no imaginario politico
destes protestantes como elemento importante. Seu discurso era baseado na subjetividade da
experiéncia religiosa trazida pela reforma, onde o protestante poderia ir contra tudo, menos
“contra sua propria consciéncia”, que estava presa aos valores da justica e da igualdade
cristds. Este argumento teoldgico era deslocado para o campo politico onde o discurso servia
de base para contestar a rigidez das institui¢des que na época apoiavam o regime politico
vigente. A teologia servia como forma de legitimar a identidade politica daqueles jovens
seminaristas perseguidos, onde a identidade do “verdadeiro discurso reformado” tinha como
objetivo o protesto contra a repressdo politica sofrida por aqueles jovens seminaristas que
formariam os quadros do pensamento protestante. Esta énfase na liberdade de consciéncia e
na critica pode ser a génese da visdo sobre os movimentos pentecostais como religido de

classes incultas, o remédio amargo do protestantismo no Brasil.

O protestantismo se entende como o espirito da liberdade, da democracia, da

Igreja no Brasil. Cf. “Ai, minha nossa! Agora tinhamos de ler uma infinidade de livros de gente viva - Karl
Barth, Emil Brunner, Rudolhp Bultmann, C.H. Dodd, D. T. Niles, Reinold Niebuhr, Miguez Bonino, Gutierrez
Marin, além das obras do martir Bonhoeffer, dos livros de Kafka e de uma multidao de ensaios de te6logos
catolicos. Além de ler, agora tinhamos de digerir, analisar, compreender, questionar ¢ escrever ensaios sem
repetir os autores. ‘Nao estou interessado na sua versdo de Jacques Maritain. Interessa-me saber como vocé
descreve a relevancia do Maritain para a situagao concreta das pessoas que vivem e trabalham em
Campinas.(...)” (ALVES, 1985, p. 27)
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modernidade e do progresso. O Catolicismo, por oposi¢do, é o espirito que teme a
liberdade e que, como conseqiiéncia, se inclina sempre para solugdes totalitarias e se
opde a modernidade. Num passado ja vencido pela luz do evangelho jaz, morto, um
negro periodo dominado pela supersti¢do, intolerancia, ignorancia e escraviddo da
consciéncia, a mercé de uma Igreja totalitaria, época sombria e triste, iluminada
apenas pelas fogueiras da Inquisi¢@o. Tal era ainda subsiste hoje entre nds, como um
morto entre vivos — fossil de um tempo soterrado pelo passado: a Igreja Catolica. Se
perguntarmos a historia: “De que lado estas? Qual o teu destino?” Ela respondera:
“O Catolicismo ¢ o passado de onde venho. O Protestantismo € o futuro para onde
caminho. (ALVES, 1979; p. 38).

Segundo Michel Lowy (2000), Rubem Alves representou uma geracdo de jovens
seminaristas que foram influenciados pelo “protestantismo da libertacao” (2000, p. 178).
Eram alunos do professor e missiondrio americano Richard Shaull no Seminario de
Campinas. Este trazia a experiéncia de um missionario americano que tinha passado pela crise
dos anos 1920e foi marcado pela militincia no movimento ecuménico ¢ do pensamento
teologico europeu. Estudou sociologia, se tornou pastor e foi ser missionario em favelas da
América Latina. A partir desta experiéncia ele mudou sua visdo sobre a religido e seu papel na
sociedade. Assumiu o engajamento social da igreja e influenciou aqueles jovens estudantes
com uma teologia contextualizada com as questdes politicas e sociais. Alinhados com a
teologia da libertagdo, alguns grupos no interior do protestantismo histérico se filiaram aos
movimentos sociais na resisténcia ao regime militar da época, influenciando uma geracao

inteira de pastores e liderangas protestantes em diversas denominagdes.

Estas liderancas representam dentro do contexto protestante — até hoje — um
movimento de intelectuais inseridos nas igrejas historicas que resistem aos movimentos
pentecostais. E possivel identificar entre estes grupos, musicos e compositores da década de
1970 e 1980 que atualmente rejeitam a midia evangélica, aonde através de declaragdes
publicas declarando seu ndo pertencimento ao movimento gospel atual. E o caso do musico
Jodo Alexandre que recentemente escreveu uma carta explicando seu posicionamento. Em um
texto publicado em 28 de agosto de 2012 dizia no titulo: “Nao faco mais parte,
definitivamente, do movimento gospel”, pedindo para ndo ser identificado como “musico
gospel”.

Simplesmente me chamem de Jodo Alexandre, musico (e olha la!)! O termo
‘Gospel’ tem uma conota¢do mercadoldgica baseada na fama, na grana e na idolatria
de artistas, bandas, gravadoras, formatos musicais, mensagens positivistas, entre

outras distorgdes que variam conforme a conveniéncia dos tempos ¢ dos ‘bolsos’ dos
brasileiros, cristios ou nio! 35

3% Enderego eletronioco é: http://www.pavablog.com/2012/08/28/joao-alexandre-nao-faco-mais-parte-
definitivamente-do-movimento-gospel/
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A musica ¢ identificada por estes grupos como elemento de ruptura com a tradigdo
protestante vivenciada por estes setores. Assim, as perspectivas militantes e criticas do
movimento ecuménico sdo elementos que ainda permanecem na visdo sobre o campo
religioso evangélico, onde a énfase nos “dons do Espirito” e sua linguagem espiritualizada
ecoam para os grupos intelectuais como uma forma de religiosidade alienante que retirou do

protestantismo seu espirito critico e contestador.

1.4.3 Antdnio Gouvéa Mendonca e o protestantismo pietista no Brasil.

Em ultima instancia ndo se pode deixar de considerar a contribui¢do de Antonio
Gouvea Mendonga sobre a analise do protestantismo historico no Brasil. O pastor e professor,
mesmo alguns meses antes do seu falecimento, esteve engajado em seu ultimo projeto, a
segunda edicdo de uma coletanea com artigos escritos ao longo da sua carreira. Comegaria
destacando o titulo desta publicacdo que traz a trajetéria de sua carreira: “Protestantes,
pentecostais € ecuménicos” (MENDONCA, 2008). O seu interesse inicial foi o
protestantismo histdrico, ao qual conhecia como pastor presbiteriano e como pesquisador. O
ecumenismo, devido a sua militdncia nos 6rgdos eclesidsticos € nos movimentos sociais. O
terceiro, o pentecostalismo, que por ultimo aparece em seus textos diante da inevitavel
importancia, talvez porque o autor ja tenha antevisto sua importancia para compreender o

protestantismo historico e o protestantismo em geral no Brasil.

Inicialmente, uma das coisas que chama aten¢ao em suas analises ¢ de ter identificado
que o protestantismo brasileiro ndo foi o herdeiro direto da reforma protestante. Ele sofreu
influencias dos movimentos avivalistas norte-americanos, deixando de lado a “teologia
reformada” (crenca na soberania divina e a total dependéncia de Deus) para uma “teologia do
pacto”, onde o ser humano passou a ter maior participacdo nas suas escolhas religiosas
(MENDONCA, 1984). Estas mudangas foram identificadas como consequéncias da
influencia do pietismo e puritanismo trazidos pelos missionarios do século XIX. Assim ele
identificou a fusdo entre a experiéncia ascética e o misticismo protestante como elemento
definidor da identidade protestante brasileira. Estaria o autor indicando nesta transi¢do
teologica as conseqiiéncias de uma degeneracdo ou inexisténcia da tradicdo reformada no
protestantismo historico brasileiro? As causas do afastamento da questdo social assim como a

religiosidade conservadora em termos morais estavam presentes nas transformagdes ocorridas
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em sua historia.

O protestantismo que analisamos nunca articulou, espontaneamente, uma €tica
social. O seu problema ¢ outro. Preocupa-se com a salvagdo da alma. Por isto a
questdo da transformagdo do mundo sempre lhe pareceu um desvio perigoso. A sua
ética ¢ individual a ndo social. Ela indica as marcas do comportamento do crente,
adequadas a sua condicdo de salvo; descreve os tragos do carater perfeito: delimita
as fronteiras além das quais o individuo ndo deve ir, sob pena de disciplina
eclesiastica e da perdi¢do eterna. (MENDONCA, 2007, p. 2)

Em palestra no final da década de 1980 ele inicia sua trajetoria onde criou categorias
definindo os diferentes ramos do protestantismo historico. Sua classificacdo era baseada em
tragos da configuragdo institucional, estebelecendo assim categorias como o protestantismo de
migracao, protestantismo de missdo a partir da origem dos ramos confessionais: Anglicanos,
Luteranos e Reformados. Nesta analise os metodistas estdo inseridos no ramo Anglicano em
decorréncia de sua origem historica. Os pentecostais eram divididos em ‘“pentecostais
classicos”, com a Assembléia de Deus, Congregacdo Cristd, e as neopentecostais como a

IURD chamadas de “agéncias de cura divina” (MENDONCA, 2002, p. 18).

Emerson Giumbeli (2000) observou que neste periodo, a classificagdo utilizada por
Mendonga tinha como referéncia o tipo de teologia pregada. Ele dividiu o protestantismo em
dois grupos de origem. Havia as igrejas calvinistas com a teologia mais proxima da reforma,
com énfase nas doutrinas calvinistas da soberania de Deus, predestinacdo e eleicdo. As
outras estariam ligadas ao arminianismo, com énfase na religiosidade emocional e na decisao
pessoal por Jesus. Esta religiosidade seria a mais presente no protestantismo brasileiro, em
tragos como a énfase na iniciativa da salvagdo que recai na responsabilidade individual.
Segundo Mendonga (1984), esta seria uma chave de interpretacdo para compreender as
transformagdes ocorridas no protestantismo histérico. Em sua obra “O celeste porvir...”
(MENDONCA, 1984) o autor afirma que a teologia protestante sofreu uma modificagdo
profunda em seu pensamento a partir das missdes norte-americanas. Decorrentes dos
avivamentos norte-americanos, elas teriam deixado sua énfase na ideia de um Deus totalmente
soberano e que governa o mundo acima das vontades humanas (predestinacdo), passando a
dar maior énfase na decisdo das pessoas sobre a salvagdo. E esta a teologia presente no
movimento metodista com sua €nfase na experiéncia da conversdo pessoal, marcada pela
emocionalidade. Neste sentido, o proprio ramo reformado calvinista teria sido influenciado no
Brasil durante as missdes por esta teologia, sendo hoje as igrejas presbiterianas mais
arminianas do que calvinistas (MENDONCA, 2002, p. 21). Sendo assim, o que teria restado

de identidade reformada nas igrejas histdricas seriam apenas os elementos estéticos, como o
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perfil litargico dos cultos, o uso da hinologia tradicional e elementos como velas e o uso das

vestes litargicas, pois sua teologia ja teria se afastado da heranca reformada.

Estes simbolos foram apropriados pelos protestantes progressistas, que em geral eram
ligados ao movimento ecuménico daquela época nos anos 1950 e retomados como simbolos
da tradi¢do reformada da igreja. E possivel pensar que ao retomar essa identidade litirgica
estes grupos teriam um trago distintivo da cultura gospel, elemento simbdlico presente através
das musicas e da auséncia destes simbolos nos cultos das igrejas assim como na cosmovisao
religiosa do meio evangélico. Atualmente estas musicas e suas mensagens ja circulam em
meios ndo-evangélicos, indo além como pode ser identificado nos casos que ocorrem de
artistas como Belo e Péricles, famosos nos circulos populares, fazendo versdes em ritmo de
pagode de “louvores”. Em sua obra ele destacou que, no entanto, esta “tradi¢do reformada”
estava um pouco distante da realidade das igrejas historicas no Brasil, justificando assim, a

origem pentecostal e o distanciamento das igrejas historicas de sua tradicao.

Sob o ponto de vista rigorosamente historico, a ortodoxia calvinista pertencem as
igrejas presbiterianas e congregacionais, estas procedentes das igrejas livres da In-
glaterra, e a parte ndo-ortodoxa, ou arminiana (livre-arbitrio), as metodistas. Aqui se
complica um pouco porque as igrejas batistas, que cedo assumiram a ortodoxia
calvinista ao fazer parte do movimento puritano, no sul dos Estados Unidos
assumiram o arminianismo metodista. Os episcopais, nos Estados Unidos, braco da
Igreja da Inglaterra, chegaram ao Brasil nos ultimos anos do século XIX e, aos
poucos, foram incorporando os anglicanos que os precederam, isto €, os ingleses
favorecidos pelo Tratado de Alianga e Amizade e Comércio ¢ Navegagdo (1810)
celebrados entre Brasil e Inglaterra. (MENDONCA, 2007, p. 162)

Para o autor a mais importante contribui¢do do puritanismo foi adaptar o dogma
reformado as necessidades de uma religido publica e pessoal (MENDONCA, 1995, p. 41),
onde a pregacdo passa a ocupar o lugar central nas celebragdes. Este aspecto influenciou
intelectualmente o protestantismo, exigindo assim um preparo académico maior por parte dos
lideres religiosos. Preparo académico ndo somente para os magistrados, mas também os fiéis
que deveriam ter uma habilidade intelectual para assimilar os sermdes e as doutrinas pregadas

pela religido.

A classificacdo proposta por Mendonga (2002) estabeleceu contraposi¢des entre o
lado litargico e teologico das denominacdes historicas e o carater popular dos movimentos
neopentecostais através da adesdo a uma teologia que enfatiza a decisdo humana, énfase na
cura e exorcismo. Segundo Giumbelli (2000), essa seria uma distincdo predominantemente

negativa, que ¢ seguida por Bittencourt Fillho no programa de assessoria pastoral do CEDI
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(GIUMBELLI, 2000, p. 93). Em todo o tempo os autores estdo analisando as institui¢des a
partir de um maior ou menor grau de racionalizac¢do e pela sua longa tradicao historica. Desta
forma, as igrejas que aderiram ao modelo que ndo tem como base a esta ortodoxia protestante,
“ao aceitarem uma série de mediagdes entre os individuos e Deus, recorrem a elementos que
sdo absolutamente estranhos, quando nao proibidos, no protestantismo” (GIUMBELLI, 2000,

p. 94).

Concluindo esta parte, podemos afirmar que para analisar as mudangas ocorridas no
protestantismo historico atual ¢ importante considerar quais os atores envolvidos e as
motivagdes que circulam no campo religioso evangélico. Os protestantes historicos foram
marcados por um periodo de insercdo dificultosa na sociedade, passado por este processo e
em seguida gerado alguns quadros importantes nas disputas politicas ocorridas a partir dos
anos 1950. Mas o cendrio religioso muda a partir deste periodo. Os pentecostais cresceram e
se ramificaram em suas praticas religiosas, ¢ cada vez mais ocupam o espaco publico, como a

politica (FRESTON, 1993) e questdes de género (MACHADO, 1994).

A origem dos pentecostais no Brasil revela um outro caminho, que corre paralelo e de
forma assimétrica ao protestantismo historico. Surgido nas bases dos movimentos populares,
ganhando representatividade na segunda metade do século XX, hoje reinem simbolicamente
boa parte do aparato religioso presente no cenario evangélico ao qual os historicos estiao
inseridos. Pensar em uma “pentecostalizacdo ” do protestantismo histérico demanda uma
tarefa de desconstrucdo dos sentidos atribuidos a este termo e quais as disputas envolvidas
neste processo. A proxima etapa sera analisar de perto a trajetéria do movimento metodista e

como estes elementos de uma religido popular estiveram presentes em sua formacao social.
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2. A TRAJETORIA HISTORICA DO MOVIMENTO METODISTA:
EMOCIONALISMO, RELIGIOSIDADE POPULAR E A GENEALOGIA DO
PROTESTANTISMO DE MISSAO.

Historicamente o movimento metodista surgiu na Inglaterra no periodo de 1725-1739
com os irmaos John e Calos Wesley em um contexto marcado pelo iluminismo e pelo
. . , . 36 . ~ ..
liberalismo teoldgico °. Estes processos de modernizagdo do pensamento religioso foram
“combatidos pelo despertar da religido em suas formas mais intransigentes, irracionais e
emocionalmente compulsivas” (HOBSBAWM, 1977, p. 251). Conforme relatado por John
Wesley em sua experiéncia de conversdo mostrando a influencia emotiva tipica da sua
experiéncia pietista com 0s irmaos moravios.
Esta noite fui com muita ma vontade a uma sociedade na rua Aldersgate, onde alguém estava
lendo o prefacio de Lutero a Epistola aos Romanos. Por volta das oito e quarenta e cinco,
enquanto ele estava descrevendo a mudanga que Deus opera no coragdo mediante a fé em
Cristo, senti um estranho ardor em meu coragdo. Senti que confiava em Cristo, somente em

Cristo, para a minha salvagdo; e me foi dada a seguranga que ele havia pago os meus pecados
e me havia salvo da lei do pecado e da morte (MENDONCA, 1984:41).

O relato fala de uma experiéncia religiosa presente nos movimentos de efervescéncia
que podem ocorrer no interior das institui¢des religiosas (MARIZ, 2013) *’. Sio movimentos
que surgem diante de insatisfagcdes populares, e por estar a margem da institui¢do, tidos como

“irracionais” e “compulsivos” guiados por agdes levadas pela emogdo. De forma semelhante

36 Os tedlogos liberais faziam criticas dos dogmas da religido cristd, a partir do dialogo entre a teologia ¢ a
filosofia iluminista, buscando alinhas o pensamento cientifico com o discurso teoldgico. Entre eles podemos
citar Feuerbach, de quem Nietschze se inspirou na sua critica ao cristianismo. A busca pelo Jesus Historico no
século XIX, pela teologia Iberal, fazia a distingdo entre o Jesus da Biblia (mito) e o Jesus que viveu na Palestina
como homem que queria reformar a religido. Estes autores se inserem no que Mendonga (2002) chamou de
“modernismo teoldgico”, que comegaram a produzir estudos teoldgicos utilizando métodos cientificos buscando
legitimar a teologia diante do pensamento cientifico. Assim, surgiam reflexdes que tentavam conciliar a narrativa
da criag@o Biblica com a teoria darwinista. Surgia o a historia comparada que aceitava a influéncia cultural dos
povos vizinhos nos textos do Antigo Testamento, o uso do método histdrico-critico e a pesquisa sobre as
diferentes fontes originarias dos textos sagrados, e ainda criticas a divindade de Cristo nas pesquisas sobre o
Jesus historico. Dentre estes pensadores destacam-se Adolf von Harnack, Albert Schweitzer e Rudolf Bultmann
(MENDONCA, 2002, 2008). Todos eles eram considerados tedlogos liberais ¢ provocaram reagdes de grupos
conservadores originando ainda no século XIX, o fundamentalismo norte-americano. Eram movimentos
religiosos conservadores que contra atacavam os liberais afirmando a literaridade da Biblia, a inspiracdo divina
dos documentos eclesiasticos (Confissdes, Catecismos). Estes eram tedlogos da Universidade de Princeton, que
buscam resgatar a experiéncia religiosa deste espirito iluminista que penetrou no pensamento teoldgico, de onde
surgiu o Fundamentalismo que publicaram varias obras defendendo a religido, dentre elas a obra de 12 volumes
chamada de The Fundamentals, uma espécie de dogmatica sobre a fé cristda (DREHER, 2006).

37 Cf. “Instituigdes tradicionais e movimentos emergentes” (MARIZ, 2013) Artigo ndo publicado. Cf. “A
crescente globalizagdo, o questionamento das tradi¢des culturais e também valorizagdo da autonomia individual,
sdo fendmenos inter-relacionados que tém sido identificados como explicagdo para essa multiplicagcdo de
movimentos religiosos e enfraquecimento das institui¢des tradicionais. Com efeito, ao longo da histéria
movimentos religiosos sempre surgiram questionando e confrontando a autoridade das institui¢des tradicionais”.
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ocorriam na Inglaterra na época de Wesley com o movimento metodista e resisténcia contra a

ordem estabelecida pelo Estado e a Igreja Anglicana.

O expansionismo missionario ¢ fruto do ressurgimento da religiosidade protestante
ocorrida na Inglaterra, com os primeiros metodistas liderados por Wesley ¢ que
deram origem na passagem do século XVIII para o XIX as diversas sociedades
missionarias. O metodismo passou por um processo de transi¢do. No comego foi
propulsor de rupturas politicas dos camponeses ¢ operarios contra a hierarquia e as
elites. Era a religiosidade explosiva onde o proprio Wesley foi no inicio contra a
institui¢do. Com o tempo, 0 movimento ganhou outros contornos e se expandiu (...)
O despertar religioso fez muito em prol das seitas protestantes. O ‘salvacionismo
pessoal’ de John Wesley e seus metodistas intensamente irracionalistas e emotivos
deu impeto para o renascimento e expansdo da dissidéncia protestante, pelo menos
na Gra-Bretanha. (HOBSBAWM, 1977: 249).

Esses grupos populares eclodiram com maior impeto nos ambientes mais
tradicionais, em comunidades aldeds e pequenas cidades, onde passaram a ser vistos como

ccseitas” 38

que se propagavam na Gra-Bretanha em lugares onde predominava um ambiente
social mais tradicional, das comunidades aldeds e pequenas cidades. Essa perspectiva
histérica ajuda a compreender como foi o surgimento destes movimentos no interior das
instituigdes religiosas. Contudo, ela aponta na religiosidade popular o lado da experiéncia
irracional e magica de forma degenerativa, ao qual tentamos discordar a partir de uma nova

forma de compreender este movimento social.

Assim como o cristianismo surge de um grupo trabalhadores do meio urbano
(WEBER, 1974), o movimento metodista tem sua origem nos meios populares da Inglaterra.
Seu nascimento se deu nas duras condigdes de vida com o avango da industrializagdo e pela
rejei¢ao da religiosidade por parte dos novos movimentos como o socialismo nos movimentos
sociais. Eric Hobsbawm (1977) buscou identificar no inicio do movimento operdrio uma
espécie de “mito fundador” da religido popular como a origem do socialismo, que
inicialmente assumiu a forma de nova religido com seus “santos” (Sao Simido) assim como o
positivismo de Auguste Comte e sua religido da humanidade. A questdo ¢ que esta perspectiva
da religido parte de uma visdo evolucionista onde ocorreria a superacdo da mesma através dos
processos de emancipagdo e conscientiza¢do social, contribuindo para uma visdo académica

sobre a religiosidade popular colocando-a na condig¢ao de etapa a ser superada.

¥ O conceito de “seita” segue a defini¢do de Ernst Troeltsch (1992). As seitas segundo o autor referem-se a
grupos pequenos que buscam a salvagao individual, que se da por meio de um processo interior € numa conduta
de vida guiada pelas certezas do seu grupo que geralmente rompem com a Igreja. A Igreja representa um tipo de
religiosidade universalista, mediada por dogmas e sacramentos. Os sectarios normalmente se véem como criticos
em relagdo a Igreja (DA MATTA, 2008).
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2.1 Entre a racionalidade e a emocdo: O metodismo e a transicdo da

racionalidade para o emocionalismo no protestantismo moderno.

O movimento metodista surge como “religido de deserdados” (NIEBURH, 1992),
com sua experiéncia religiosa em meio aos pobres das cidades industriais inglesas, com seus
cultos fervorosos, onde a “auséncia de seguranca era compensada pelo fervor da
congregacao” (HOBSBAWM, 1977, p. 165). Eram grupos que praticavam uma religiosidade
sem uma preocupacdo teologica e marcada pela emocionalidade. Suas congregagdes
realizavam cultos com cantos em coro e praticas democraticas que permitiam testemunhos das
mulheres que participavam frequentando juntamente os comités com os homens. Porém, se
por um lado a comunhao destes grupos oferecia uma protecdo a inseguranca social, algumas
criticas afirma que em alguns casos ela se afastava das questdes politicas e das lutas
operarias, o que se torna um ponto critico para os analistas religiosos politicamente engajados
(HOBSBAWM, 1977). No entanto, a formagdo social do metodismo revela um fendmeno
religioso complexo, mostrando que ele foi mais do que uma religido das classes populares,
pois sua histdria envolveu disputas de diferentes grupos sociais e trouxe caracteristicas que

influenciaram o protestantismo a partir do século XIX.

Segundo Heitzenrater (1996), o metodismo foi iniciado pelos irmaos John e Carlos
Wesley, fruto da influéncia de seus pais e sua religiosidade piedosa independente da religiao
oficial, a Igreja Anglicana, considerada burocratica e distante do cotidiano dos fiéis. A origem
envolve trés momentos decisivos. O primeiro quando John Wesley ¢ enviado para Oxford,
onde fez seus estudos teologicos e chegou ao grau de mestre, sendo ordenado como ministro
da igreja. Na universidade ele entra em confronto com o que chamou de “confortavel
lassiddo” vivida no local. Sob a influéncia dos moravianos e do pietismo *°, Wesley teve
contato com textos como o “Imitacdo de Cristo” de Thomas de Kempis , o que o levou a se

convencer de que a “verdadeira religido estava no coragdo” (HEITZENRATER, 1996, p. 36).

3% O pietismo, assim como o puritanismo inglés, surgiu no século XVII como um movimento de intensificagio
da fé no luteranismo, na segunda metade do século XVII. Liderado por Phillip Jacob Spener (1635-1705) e A. H.
Francke (1663-1705). Spener escreveu “Pia Desideria” (1675), obra que acabou dando origem ao termo
pietismo. Contra o dogmatismo intelectualista dos te6logos ¢ a ortodoxia da Igreja Oficial, o pietismo valorizava
uma religiosidade pratica de carater intimo e fervoroso. Mais que a teologia, importava a piedade cristd: uma
“conduta de vida centrada na experiéncia de fé, sentida mais do que pensada, aliada a mais rigorosa conduta
moral” (WEBER, 2000: 287). Com o pietismo houve o conflito existente entre as tradi¢des calvinistas e
luteranas. E na figura do virtuose religioso (WEBER, 2005: 109), tendo como caracteristicas a fé individualizada
no esforco de busca da santificacdo pessoal e de manter-se fiel ao seguimento da doutrina sacralizada nas
diversas confissoes que surgem neste contexto. Este tipo de religiosidade é bem exemplificada na figura do
Peregrino de John Bunyan, literatura bem conhecida no meio evangélico brasileiro.
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Essa experiéncia do coragdo levava a busca pela santidade, o que era contraditorio a teologia
reformada (calvinista) que pregava a certeza da salvacao pela ¢, e a predestinacdo. Tambem
era uma resposta ao racionalismo crescente no século XIX que influenciava o meio teoldgico
e eclesial. Os metodistas comecavam a enfatizar a responsabilidade humana no processo de
salvacdo através da busca pela santidade. Wesley absorve a influéncia pietista criando as
Sociedades Metodistas, inspiradas nos pequenos grupos de oragdo e leitura biblica (collegia
pietatis). Apds essa experiéncia com o pietismo, ja ordenado e trabalhando em algumas
paroquias, Wesley ¢ enviado para a Geodrgia como missiondrio. Este foi o segundo surgimento
do metodismo, com criacdo de Sociedades na colonia e a conversao de novos metodistas. Ao
retornar para a Inglaterra, criou Sociedades em Oxford e em seguida em Londres, onde teria

ocorrido o terceiro surgimento do metodismo (HEITZENRATER, 1996, p. 73).

Os metodistas na Inglaterra permaneceram com sua teologia arminiana e ligados a
uma hierarquia sacerdotal anglicana através de Wesley, que ndo rompeu com a “Igreja Mae”,
como serd visto adiante. Aqui cabe destacar a distincdo entre a religiosidade popular e a
religido institucionalizada quando metodistas migram para as colonias inglesas na América do
Norte e se afastam de sua origem. Na Inglaterra estavam inseridos no contexto do
desenvolvimento do iluminismo britanico, marcado pela efervescéncia da Filosofia Natural e
da Fisica Newtoniana (SOARES, 2007). Este contexto religioso trazia a presenga de varios
grupos, e entre eles, um movimento intelectualizado e critico da igreja oficial, com uma
teologia que se viu buscando uma religido mais racional diante do obscurantismo anglicano.
O movimento metodista com Wesley ¢ fruto desse contexto em Oxford, onde por meio das
“sociedades metodistas”, grupos no interior da Igreja Anglicana, buscou aprofundar o
avivamento religioso da igreja. Estes grupos assim como Wesley nunca romperam com a
Igreja Oficial, chegando a ter um grau de institucionalizagdo dentro da propria Igreja

Anglicana (HEITZENHATER, 1996).

Uma caracteristica importante que o metodismo de Wesley traz e que nos ajuda a
compreender sua relacdo histérica com a religiosidade do metodismo atual, assim como do
pentecostalismo e neopentecostalismo: A influéncia do arminianismo e a ruptura com a
predestinacdo calvinista, assim como a énfase na capacidade de decidir individualmente pela
salvacdo. O arminianismo representou uma novidade em termos de pratica religiosa, pois
entrava em confronto com os presbiterianos (calvinistas). Foi este inclusive o motivo de

grandes tensOes entre Wesley e George Whitefield, seu colaborador na condu¢ao dos
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avivamentos ingleses. Whitefield era calvinista e acreditava na predestinagdo, enquanto
Wesley teve forte influencia do pietismo *°, movimento que buscou dentre outras coisas,
resgatar a participagdo dos leigos retomando a doutrina do sacerddcio universal dos crentes
além da experiéncia pietista que atribuia ao coracdo o “centro da sensibilidade religiosa”
(HEITZENHATER, 1996: 19). Wesley em sua busca pela “santidade real” incorporou o

perfeccionismo dos pietistas, o moralismo dos puritanos e a devogao dos misticos.

Assim o movimento se expandiu de forma itinerante, partindo de Oxford, Gedrgia e
Londres, promovendo os avivamentos que tiveram como caracteristicas as grandes pregacoes,
experiéncias de conversdo e manifestagdes de vitalidade espiritual que iam da crescente
piedade individual até o entusiasmo emocional de grupos inteiros. Este é o tipo de
religiosidade tipicamente metodista que marcou a experiéncia que os distinguia dos outros
grupos, onde “os deserdados queriam uma fé que pudesse ser experimentada e expressada

emocionalmente e que oferecesse promessas de melhoria social” (NIEBUHR, 1992: 34).

Essa tradicdo deu origem ao que Reily (2003) definiu como “A era metodista”,
presente no protestantismo através dos refugiados que migraram para a Nova Inglaterra no
século XVIII. O movimento se espalhou com a crise social do Oeste americano através dos
grandes despertamentos (revivals). E importante observar o que Niebuhr (1992) destaca sobre
as igrejas do Leste, que por serem tradicionais, ndo ligavam para o Oeste ¢ suas questdes
sociais. Os presbiterianos e congregacionais estavam mais preocupados com o preparo
teologico e intelectual e pouca aproximagdo com as questdes como a escraviddo. Em um novo
contexto se repete o fendmeno social que coloca em tensdo a religido da elite (mais
intelectualizada e “refinada”) e a experié€ncia religiosa das classes populares, voltada para o
aspecto emocional, baseada na experiéncia da religido através das musicas, oragdes intensas e
manifestagdes carismaticas. O preconceito com a religiosidade popular atravessa a historia do

protestantismo.

0 Sobre a as transformagdes ocorridas na histéria da teologia protestante quando o calvinismo tradicional
(predestinacionista), influenciado pelos avivamentos na Europa, chega aos EUA e sofre uma mudanga no seu
dogma principal, onde a predestina¢ao da lugar a experiéncia individual e ao esforco ascético na busca pela
salvagdo. Cf. MENDONCA, A., O celeste porvir: a insergdo do protestantismo no Brasil, pp. 17-73,
HEITZENRATER, R., Wesley e o povo chamado metodista, pp. 97-134 o capitulo sobre os reavivamentos de
1739 a 1744 na Inglaterra e o surgimento do movimento metodista. O autor faz uma abordagem que
contextualiza a figura de Wesley no contexto historico dos movimentos carismaticos no seio do anglicanismo.
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Segundo David Martin apud Mendonca (1984, p. 234), os canticos tiveram uma
funcdo expressiva na ponte entre a religido e a cultura popular nas fronteiras americanas. Os
“chorus” (coros) foram inspirados em musicas populares, enquanto as igrejas tradicionais
mantinham a musica classica. Os “chorus” faziam parte dos grandes movimentos de

despertamento religioso no meio dos ingleses e americanos (MENDONCA, 1984, p. 235).

A ortodoxia calvinista prevalecia no despertamento da fronteira da Nova Inglaterra
enquanto o arminianismo metodista prevalecia na costa. No Kentucky e no
Tennessee, o arminianismo metodista e o presbiterianismo arminianizado opunham-
se a doutrina ortodoxa da sociedade estabelecidade. Os batistas arminianos da Nova
Inglaterra tornaram-se calvinistas quando emigraram para o sudoeste. A religido de
fronteira ou religido da sociedade estabelecida podia nutrir-se, ao que parece, de
tipos rivais de doutrina. Na atmosfera igualitaria do Oeste, a doutrina que ensinava
que ndo havia eleitos naturalmente surtira efeito, exceto no que diz respeito ao
ensino de que o bruto, filho analfabeto doa fronteira, podia perfeitamente ser um
vaso divinamente escolhido como o educado cavalheiro da respeitavel sociedade.
(NIEBUHR, 1992, p. 92)

E a partir das dificuldades impostas por uma religido da elite que teve origem essa
experiéncia religiosa simples e pratica da vida nas fronteiras. Esse ¢ o contexto de origem dos
Grandes Avivamentos *' religiosos na Nova Inglaterra, com sua pregagdo espontinea ¢ critica

a religido intelectualizada do metodismo inglés.

No entanto, antes que o metodismo viesse a ser Igreja de fronteira, precisou
abandonar parte de sua heranga de filho do anglicanismo e do autoritario Wesley.
Quando se estabeleceu na América como Igreja independente, o novo papel que
assumiu parecia requerer a adogdo das formas eclesiasticas predominantes na Igreja
Episcopal. O uso do Livro de Oragéo foi uma delas. ‘Por algum tempo os pregadores
(da Igreja Metodista) geralmente liam as oragdes no Dia do Senhor’, disse um antigo
historiador do metodismo americano, ‘e em alguns casos os pregadores liam parte da
Oragdo Matutina as quartas e sextas-feiras; porém, alguns habituados a orar
extemporaneamente relutavam em adotar este novo modo, preferindo orar melhor
com os olhos fechados do que com os olhos abertos. (NIEBUHR, 1992, p. 109)

Conforme o trecho acima, o metodismo inglés tornou-se refratario da religiosidade
popular, devido a preocupacdo de seu fundador de ndo se desligar de tradicdo anglicana,

levando suas influéncias na organizacdo e conducao das Sociedades Metodistas até o final.

1 Os avivamentos (revivals) tem inicio com John Wesley na Inglaterra (1703-1791). Influenciado pelo contato
com os moravianos e conheceu a doutrina da bisca pela santificacdo tipicas do pietismo moraviano. Segundo
Mendonga (1984), o avivamento teve como caracteristica a pregagdo da “livre graga de Deus em Cristo, salvagdo
livre pela fé no Salvador mediante o convite de Deus ao arrependimento da f&” (MENDONCA, 1984, p. 40).
Neste movimento ha também o uso da musica como canal de divulgacdo da mensagem, promovendo a comogao
religiosa pela emogdo, o que levava as pessoas ao envolvimento emocional na experiéncia religiosa. Outro dado
importante € a énfase de Wesley no papel do individuo durante o processo de arrependimento e conversdo, onde
ele alarga a brecha entre o calvinismo e o arminianismo, onde a justificagdo somente pela fé, elemento central
para os reformadores, passou a dividir espago com a necessidade de busca pela santificagdo, ponto que era
influencia da teologia arminiana que era contra o calvinismo (HEITZENRATER, 1996).
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Havia nos Estados Unidos um conflito entre o método das sociedades britanicas de Wesley e
o espirito livre dos metodistas americanos, alinhados com o imaginario social do self made
man das fronteiras no Oeste. Os metodistas americanos encontraram nos avivamentos a forma
de recriar sua experiéncia religiosa e sua identidade. Estes tinham sido liderados por
Whitefield, o que trouxe algumas tensdes com Wesley na Inglaterra, principalmente quando
os metodistas da colonia comecaram a aderir ao movimento revolucionario americano. Este
processo de transi¢do ocorrido no movimento metodista se deu quando John Wesley enviou
missionarios leigos aos Estados Unidos. E preciso lembrar que apés ter se formado em
Oxford, ele aceita passar um periodo como missiondrio na Gedrgia. Motivado, tentou
implantar o metodismo criando Sociedades na América e evangelizando os indigenas. Porém,
sua experiéncia nao deu os resultados esperados, tendo em vista os costumes da religiosidade
livre das fronteiras com o ascetismo do método das sociedades de Wesley. Ele retorna e em
1735 viaja para Bristol onde expande o metodismo na Inglaterra (HEITZENRATER, 1996, p.
70).

Sendo assim, o primeiro avivamento comegou no inicio do século XVIII, periodo em
que Wesley esteve na Geoérgia, na década de 1730 e continua até¢ a Guerra de Independéncia.
O Segundo Avivamento foi o mais importante pois influenciou as missdes protestantes,
ocorrido no final do século XIX e se expandiu através dos acampamentos ** (MENDONCA,

1984; CAMPOS, 2005).

Enquanto Wesley estava preocupado com a unidade do movimento e a ndo ruptura com a
Igreja Anglicana, o metodismo avangava com liberdade na América através das ondas de
avivamentos ocorridas na passagem do século XVIII para o XIX. Além disso, Wesley era

contra a independéncia da coldnia **, pois considerava a autonomia religiosa dos metodistas

2 Os “acampamentos” (camp meetings) eram formas de cooperagdo entre as denominagdes visando a
evangelizacdo em massa. Pregadores batistas, presbiterianos e metodistas se revezavam em cultos abertos ao
publico. Esta pratica traz a influéncia de Wesley e a intinerancia dos metodistas, que pregavam livremente fora
dos espagos cultcos de suas paroquias, andando pelas vilas e locais de trabalho dos operarios ¢ camponeses.
Nestas reunides ocorriam conversdes promovidas pelas pregagdes fervorosas e emotivas, com apelos pela
aceita¢do da mensagem, aos moldes dos pentecostais no Brasil e algumas igrejas historicas que seguem a
teologia arminiana. Como é comum nas Assembléias de Deus a pergunta “vocé ja recebeu Jesus no seu coragao”.
As caracteristicas destes cultos sdo bem semelhantes aos cultos pentecostais brasileiros, conforme a descrig@o a
seguir. Cf. “Hinos eram cantados, oragoes oferecidas, simbolos do céu e do inferno usados, pecados condenados
e justiga retratada, eram hinos, ora¢des, simbolos, pecados e virtudes da fronteira e ndo de qualquer grupo
especial” (NIEBUHR, 1992, p. 113).

*# Para alguns autores Wesley misturava aspectos do pietismo e do iluminismo, associando a disciplina metodica
das Sociedades Metodistas com a espiritualidade e emocionalidade, o que se configurava em sua postura anti-
clerical, apesar de nunca ter rompido com o anglicanismo, era conscio de que a Igreja ndo atendia aos anseios
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na América e seu apoio a causa da revolu¢ao uma forma de insubmissao a Igreja Anglicana.
movimento iniciado por Wesley sobreviveu dentro do anglicanismo com as Sociedades
Metodistas. Wesley seguia a Igreja e seus documentos oficiais, mantendo o desejo de

reformé-la através do movimento metodista. (HEITZENRATER, 1996).

Segundo Mendonga (1984), nos Estados Unidos os avivamentos tiveram duas fases. O
inicio surgiu ao Norte, na primeira metade do século XVIII liderados por congregacionais,
anglicanos e presbiterianos (Jonathan Edwards, George Whitefield, Gilbert Tennent). Adotava
uma teologia calvinista reformada (énfase na soberania de Deus), preocupada com a pregacao
e os fundamentos teoldgicos da fé, liderado por congregacionais da Nova Inglaterra e os
presbiterianos das colonias centrais. O segundo foi liderado por metodistas e batistas nas
fronteiras. Os metodistas americanos se espalharam com mais facilidade neste terreno pelo
seu estilo de pregagdo mais simples e emotiva. O Segundo Avivamento ocorre apds a
Revolucdo Americana (1771-1774) tendo sido mais intenso e duradouro. Representou o
triunfo da teologia arminiana com énfase na salvagdo como decisdo humana, além de ser mais
emocional, onde os pregadores faziam grandes performances com os hinos (“chorus”)
comovendo as massas dos acampamentos. Este Segundo Avivamento impulsionou as
sociedades missionarias americanas, resultando no envolvimento dos metodistas e batistas nas

missdes do século XIX.

Assim, quando os evangelistas americanos inventaram os camp meeting no fim do
século XVIII, o qual anos mais tarde foi trazido para a Inglaterra por um deles, os
wesleyanos se apartaram suspeitosos daquelas demonstracdes macicas de éxtase
religioso em que enorme multiddes foram tomadas por uma histeria coletiva e se
convertiam em massa ¢ tambem — como diziam os cinicos — se entregavam a formas
tdo pouco religiosas de dar escape as emog¢des. (HOBSBAWM, 1977, p. 170)

Os acampamentos eram eventos onde pregadores realizavam cultos para grandes
multidoes. O movimento seguia o estilo de culto iniciado pelas Sociedades Metodistas na
Inglaterra durante o avivamento promovido por Wesley. As pessoas se aglomeravam em um
local para ouvir as pregagdes, embaladas por hinos e forte apelo emocional, incluindo com

manifestagdes de €xtase religioso que muitas vezes eram recriminadas pelos clérigos

das classes populares. Por outro lado, era conservador (Tory) o que pode ser visto na resisténcia a revolugdo
americana (NASCIMENTO, 2003, p. 90-91). A disciplina metodista (o método) era influencia do iluminismo
associada a espiritualidade. Em termos weberianos, podemos dizer que Wesley tinha uma espiritualidade que
mesclava elementos misticos e ascéticos. Conforme Weber (1974), estes dois tipos ideais ndo sdo possuem
necessariamente um contraste. O mistico pode ter seu lado ascético quando busca através de um método alcangar
a santidade divina. Por sua vez, o asceta pode ter sua for¢a que rejeita o mundo, se no caso a ascese o leva a
negar e isolar-se dos valores da sociedade. Segundo Weber “em ambos os casos, o contraste pode desaparecer, e
pode ocorrer uma certa combinagdo de ambas as formas de busca de salvacdo” (WEBER, 1974, p. 374).
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anglicanos. Um dos primeiros grandes avivamentos ocorreram no acampamento em Bristol,
na Inglaterra, promovido por George Whitefield, companheiro de Wesley na organizagdo das
Sociedades Metodistas. Wesley acreditava mais nas reunides em pequenos grupos, Como eram
feitas pelas Sociedades, onde poderia aplicar o “método” de busca pela santificagdo, cantando
hinos, através de oragdes e a mensagem. No entanto, ele participou e pregou nos

acampamento (HEITZENRATER, 2006, p. 99-101).

Com o tempo logo se organizou a Igreja Metodista Episcopal nos EUA, que chegou a
ter aproximadamente 15 mil membros (REILY, 2003: 99). Apesar do crescimento, Wesley se
preocupava com os rumos do metodismo. A sua preocupacdo era quanto ao abandono do
método das Sociedades a ser seguido nos avivamentos, o que o levou a escrever e sistematizar
as doutrinas da santificacdo metodista. Publicou jornais e livros com oragdes, sermdes e
regras a serem seguidas para unificar ¢ metodizar a busca pela santidade (HEITZENHATER,
1996: 182). As noticias chegadas dos Estados Unidos sobre os movimentos religiosos que
seguiam com sua efervescéncia, se expandindo nas fronteiras americanas a revelia do controle
dos clérigos ordenados pela Igreja Anglicana (oficiais) ndo o agradava muito. Na passagem
do século XVII e inicio do século XVIII, era comum os pregadores leigos americanos

lamentarem o declinio da espiritualidade e conclamarem os seus fiéis a orar pelo avivamento.

O Segundo Avivamento produziu efeitos mais amplos ¢ duradouros que o primeiro,
tais como o surgimento das “sociedades voluntarias”, organizagdes permanentes que visavam
evangelizar e reformar os Estados Unidos. Cabe ressaltar que a experiéncia metodista nos
Estados Unidos teve uma grande repercussdo nas demais denominagdes. Os metodistas
aproveitaram os acampamentos por se identificavam com a religiosidade livre, onde ocorriam
os cultos com conversdes, “cantos” coletivos e manifestagdes emocionais (MENDONCA,
1984; NIEBUHR, 1992). Este tipo de religiosidade foi afastando outras denominagdes, como
batistas e presbiterianos, devido a sua religiosidade ascética similar ao tipo ideal weberiano
(WEBER, 1975, 2005), enquanto nos campos havia um teor mais emocional. Da mesma
forma, o sistema itinerante dos pastores metodistas favorecia a proximidade com as massas
populares, com clérigos instruidos apenas nas doutrinas bésicas e na Biblia, assim como a
propria politica metodista que permitia a existéncia de reunides com grupos de doze pessoas e
lideres leigos. Assim, os metodistas assumiram a direcdo dos acampamentos (juntamente com
os Batistas e os Discipulos de Cristo) diante do afastamento dos presbiterianos e

congregacionais, estes assustados com sua religiosidade mais popular e emotiva,
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evidenciando as experiéncias com o Espirito Santo dos pregadores leigos itinerantes e a

religiosidade simples das fronteiras.

2.2. O movimento metodista e a religiosidade das missdes protestantes: Conflitos

entre o0 engajamento social e o surgimento do conservadorismo.

O movimento metodista com sua religiosidade influenciou protestantismo de missdo e
operou a transi¢ado do pensamento protestante, amenizando a questdo da predestinacdo e
enfatizando a iniciativa do fiel e sua participagdo no processo de salvagdo, assim como as
manifestagdes emocionais e a referéncia maior do Espirito em detrimento das doutrinas
confessionais (REILY, 1981, p. 215). O metodismo americano se tornou mais emocional e se

expandiu no meio das fronteiras.

Outro aspecto importante a ser destacado € a questdo social que se tornou um problema no
protestantismo americano sulista, refletindo no metodismo e, por sua vez, no imaginario das
missOes protestantes no Brasil. As missdes mantiveram o lado piedoso da experiéncia
religiosa, contudo, omitindo-se em relagdo as questdes sociais, como a escravidao no final do
século XIX. Comecam a surgir conflitos entre as igrejas mistas que congregavam negros e
brancos, onde estes tinham sofriam restri¢des de cunho racial, como entrar pela porta lateral e

sentar em bancos separados.

O debate racial predominou entre as diferentes denominagdes. Inicialmente os
metodistas eram contra a escraviddo. Porém, apos a Guerra-Civil e a aboli¢do, algumas
igrejas, entre elas a Igreja Metodistas Episcopal do Sul, passaram a amenizar o debate sobre o
racismo, em alguns casos, apoiando o discurso de que os negros deveriam ser evangelizados
para se tornarem menos insubmissos. Esta logica visava atrair os fazendeiros escravistas que
temiam o discurso cristdo mais humanista do movimento metodista. Viviam ainda temerosos
das rebelides escravas no Atlantico, como o caso do Haiti (1848) que alcangou repercussao
internacional. Temerosos, os setores mais conservadores irdo se concentrar no Sul dos
Estados Unidos, apoiando a escraviddo o uma religiosidade menos engajada socialmente e
mais preocupada com a busca pela santidade e o fundamentalismo biblico. Este tipo de
pensamento conversionista, onde a conversdo ¢ resultado de em um processo de reforma e
evolucdo moral, nasce desta ruptura e configurou no final do século XIX o imaginario das

sociedades missiondrias que partiam “civilizar” a Africa, Asia e América do Sul. Era o
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imaginario do Destino Manifesto que trouxe para os tropicos os costumes € a Visdo
conservadora do protestantismo da América do Norte. Logo a Igreja Metodista Episcopal do
Norte enviou missionarios que em seguida foram incorporados pela Igreja do Sul que assume
a missdo. Segundo Mendonga (2002, p. 102), com o fim da Guerra de Secessdo os sulistas se
espalharam pelo mundo. Neste contexto, a Igreja Metodista Episcopal do Sul envia
missionarios que inicia trabalhos em Sao Paulo e Rio de Janeiro. Assim, ocorreu nas missoes
a associacdo da mentalidade conservadora a religiosidade dos avivamentos que pregava a
rejeicdo religiosa do mundo a partir de um isolamento sobre as questdes sociais. Os
protestantes negros, por sua vez, influenciaram a cisdo com a Igreja Metodista Episcopal do
Sul, surgindo a Igreja Metodista Episcopal Negra. Este processo ¢ importante, pois criou uma
nova distingdo entre as igrejas. As igrejas negras eram mais emocionais, pois “os negros, a
semelhanca dos deserdados, necessitavam de uma religido emocional” onde ‘“coragdo
deprimido pelo trabalho suspira ndo sé pela orientagdo moral, mas pela alegria e &xtase”
(NIEBUHR, 1992, p. 162), enquanto, a igreja dos brancos era mais conservadora em questdes

sociais.

Com o fim da Guerra Civil Americana e o crescimento das denominagdes tem inicio o
movimento missionario do século XIX. As missdes tiveram dois momentos. O primeiro foi no
inicio do século XIX, com o protestantismo de migra¢do. Os missionarios eram enviados
pelas missdes americanas e inglesas para a capelania dos protestantes que vinham a partir de
1810, com a abertura dos portos (VIEIRA, 1981). A mediagdo os missionarios viviam sob a
¢gide do Destino Manifesto, onde a o objetivo delas era levar a civilizagdo e o progresso a
partir da expansao missiondria na América Latina (MENDONCA, 1984). Um dos pioneiros
das missdes metodistas no século XIX foi Daniel P. Kidder. De origem metodista, realizou
duas grandes viagens no litoral brasileiro na primeira metade do século XIX. Seus relatos

foram publicados no Brasil e exemplificam o imaginario do metodismo que veio nas missoes.

A casa era limpa e confortavel, e, sobre a mesinha da sala de visita, viam-se dois ou
trés livros. Um deles pareceu-nos ser uma tradugdo portuguesa da Biblia, editada
pela British Foreing Bible Society. O fato de se encontrar tal livro em lugar como
esse revestia-se de singularidade e interesse. Manifestamos logo curiosidade pelo
volume (...). (KIDDER, 1980, p. 80)

Relatos como esse mostram o universo da missdo protestante. Eram empresas que
financiavam a publica¢do de Biblias ¢ panfletos (como a historia do livro O Peregrino de
John Bunyan, muito lido pelos evangélicos) para serem distribuidos aqui. Também a

observacdao de detalhes como a moralidade, a ordem da casa, a estrutura familiar ¢ a
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observancia do envolvimento dos brasileiros em varias cidades com vicios e a degeneragao
social que tinha como causa o catolicismo. A missdo protestante tinha como projeto salvar
essas pessoas. Esta salvacdo era baseada em uma ruptura que os relatos dos primeiros
missiondrios mostravam o desejo civilizatorio destas missdes (MAFRA, 2001, p. 9). Ao final
do século XIX, ja havia uma estrutura missionaria, com a chegada de dirigentes de diversas
denominagdes e a implantacao de igrejas, tendo em vista a abertura ao culto ja no final com a
crise do Império. Este protestantismo em linhas gerais era profundamente enraizado na
doutrina da ética acética puritana e na moral pietista (WEBER, 2005). Este imagindrio migrou
para o Brasil no Segundo Reinado durante o periodo de 1836 a 1841, quando se estabeleceu a
missdo metodista no pais. A carta do missiondrio E. Pitts, escrita no Rio de Janeiro falando
sobre 0 envio de mais missiondrios revela um pouco a cosmovisao destes missionarios € como

eles viam a nossa sociedade no século XIX.

Deve ser enviado para este lugar um homem de vivo zelo, da paciéncia de Jo, e de
verdadeira filosofia cristd. Um pregador que coloque todos os seus cuidados no
Senhor Jesus, e que pregue com o Espirito Santo mandado do céu € o que querem
aqui. Mas um malabarista metafisico, com uma compreensdo artificial da santidade
do coragfo, sera tdo indcuo como um frio raio de lua sobre a montanha de gelo
(REILY, 2003, p. 101).

O discurso do missiondrio revela o pensamento que predominou nas missdes do século
XIX, que pode ser definido como um projeto civilizador (VIEIRA, 1980; MENDONCA,
1984) que traria através da expansdo da fé elementos que iriam reformar a sociedade catolica
“decaida”. Os problemas entre o Norte e o Sul agravaram e implicaram na dificuldade do
envio de novos missionarios. Com a cisdo da Igreja nos EUA, surgiu a Igreja Metodista
Episcopal do Sul que enviou finalmente, em 1876, o primeiro missionario € um dos futuros
pastores da Catedral Metodista, o Reverendo John Hames Ransom. J no final do século XIX
e inicio do XX, com a Conferéncia de Edimburgo (1910) e em seguida a do Panama (1916),
deram origem ao Conselho Internacional de Missdo, embrido do que sera mais tarde o
Conselho Mundial de Igrejas (RIBEIRO, 2011, p. 134). Na passagem para o século XX
ocorre um conflito entre a visdo ecuménica presente nas missdes € o denominacionalismo
americano conforme destacou Niebuhr (1992). Este fendmeno influenciou a vinda de missoes

e com isso o segmento conservador do protestantismo norte-americano para o Brasil.

Outro grupo importante, completamente esquecido no sistema de classificagdo, € o
composto pelos chamados “confederados™ norte-americanos que se estabeleceram
principalmente em Santa Barbara (SP) logo ap6s a Guerra Civil. Esses imigrantes,
principalmente procedentes do Sul dos Estados Unidos, eram compostos por
protestantes de praticamente todas as denominac¢des norte-americanas. Fundaram a
cidade de Americana e construiram sua igreja comum. Embora eles mesmos nao
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objetivassem a propagagdo de sua fé religiosa, de modo indireto contribuiram para
isso, principalmente porque provocaram a vinda de pastores para atendé-los que
acabaram, alguns, por exercer atividade missionaria entre brasileiros. Entre eles,
presbiterianos do Sul dos Estados Unidos que se estabeleceram em Campinas (SP),
metodistas que ampliaram suas atividades para além dos limites do “territério
confederado” e batistas que acabaram fundando sua primeira igreja em Salvador
(BA) recebendo como primeiro membro um ex-padre brasileiro. (MENDONCA,
2005, p. 53).

As Sociedades Missionérias nos Estados Unidos ** passaram a questionar as decisdes
de Edimburgo, que viam na missdo a proposta de promover obras sociais ¢ ajudar os paises
pobres da América Latina, Africa e Asia, enquanto que nas missdes americanas predominava
o imaginario dos avivamentos, com sua énfase emocional, na conversdo pessoal e na negagao
do catolicismo ibérico (MENDONCA, 1984, 2005, 2008). Figurou no seio do protestantismo
mundial a tensdo entre o liberalismo e ecumenismo de alguns setores missiondrios, que
enfatizavam a necessidade da a¢ao social das igrejas e a unidade enquanto outros grupos, mais
conservadores, pregavam o denominacionalismo e o anti-catolicismo (MENDONCA, 2005, p.

57).

2.3 O pentecostalismo: Origem e principais caracteristicas.

O movimento pentecostal surgiu como desdobramento do Segundo Avivamento nos
Estados Unidos, no final do século XIX. Surgiu a partir da ruptura de Charles Parham (1900-
1901) em uma Igreja Metodista, e tinha como objetivo defender a necessidade de um novo
avivamento religioso: A necessidade de uma béngao especial, o batismo com o Espirito Santo
por meio da glosslalia, além da conversdo e da santificacdo. Alguns autores destacam que esta

experiéncia religiosa traz caracteristicas que sdo herangas da tradicdo metodista. Seus

* Conforme Zwinglio Dias (1998, p. 135), houve uma cisdo no movimento missionario em torno da
evangelizacdo na América Latina. A Conferéncia de Edimburgo (1910), ndo convidou os paises da América
Latina pois ja consideravam estes paises como evangelizados pela Igreja Catdlica. O objetivo de Edimburgo era
levar o cristianismo aos povos “ndo-cristdos”. As missdes norte-americanas ficaram insatisfeitas e convocaram
uma nova comissdo, com a Conferéncia do Panama (1916), onde participaram as missdes presentes na América
Latina. Aqui surge a distingdo entre 0 movimento ecuménico ¢ os chamados evangelicais. Dos signatarios de
Edimburgo surgiram movimentos que discutiam a relagdo Igreja e Sociedade, cf. “Ao término da guerra, estas
igrejas passaram a preocupar-se em contribuir para o restabelecimento de uma paz justa e duravel, e em formular
uma resposta crista a situagdo econdmica, social e moral do pds-guerra. O resultado foi que noventa delegados
de quinze paises se reuniram em Genebra em 1920 sob a diregdo do arcebispo luterano de Uppsala (Suécia),
Nathan Soderblom, apoiado, dentre outros, pelo metodista norteamericanoJohn R. Mott, para organizarem uma
conferéncia mundial sobre estas questdes. Trata-se da "Conferéncia sobre Cristianismo Pratico", que deu origem
ao Movimento de "Vida e A¢do" que se realizou em Estocolmo (Suécia) em 1925 pregando uma fé pratica,
engajamento social que pode ser visto em documentos como” (DIAS, 1998, p.137).
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fundadores entraram em conflito com a organizagdo institucional da igreja, quando surgiu o
Instituto Biblico em Topeka (Kansas). Sua base era a experiéncia pessoal com Jesus, pregava
a unidade da igreja no batismo com o Espirito Santo e o dom de falar em linguas estrangeiras
como finalidade de expandir a prega¢do evangélica pelo mundo. No mesmo contexto,
William Joseph Seymour (1870-1922), negro e vitima do racismo, tem a experiéncia com o
Espirito Santo e inicia-se assim o avivamento da Rua Azuza, conhecido como o movimento
missionario da Rua Azuza em Los Angeles. Este foi considerado o inicio do movimento
pentecostal que veio para a América Latina na década de 1910 e 1920. Estes movimentos
traziam caracteristicas ecuménicas (CUNHA, 2011), pois promoviam o esfor¢o conjunto de
diferentes denominacdes em torno da missdo, que surgia como resposta ao declinio do fervor
missionario dos avivamentos. Reprovavam a divisdo das igrejas e pregavam o batismo do
Espirito Santo como uma nova forma de resgatar a unidade da igreja e assim, a pureza do

cristianismo e sua expansao propagada pela pregacao em outras linguas.

Parham funda a Escola Biblica Betel, em Kansas (Texas) para disseminar sua
compreensdo baseada na leitura dos Atos dos Apostolos, capitulo 2. Suas ideias
foram também difundidas por meio do periddico quinzenal que passou a publicar,
Apostolic Faith (Fé Apostolica), trabalhando conceitos que mais tarde se tornariam
doutrinas basicas do movimento pentecostal: conversdo pessoal e santificagdo (her-
dadas do Metodismo), pre-milenismo (herdado dos movimentos avivalistas) e o
batismo com o Espirito Santo por meio do falar em linguas estranhas (ARAUJO,
2007, p.541-543). Foi um dos alunos da Escola Biblica de Parham, William
Seymour, o responsavel pela explosdo do movimento para além do espago regional
em Texas (CAMPOS, 2005). Tendo sua cadeira colocada no corredor da sala de
aula, por ser negro, Seymour foi alimentado pela teologia aprendida em Kansas e, ao
sair de 14, funda uma pequena comunidade em Los Angeles, em 1906, transformada
no movimento conhecido como Azuza Street Mission do Movimento da Fé
Apostodlica. (CUNHA, 2011, p. 37)

Em sua origem, o movimento pentecostal tinha como objetivo romper com o
denominacionalismo americano ¢ com as barreiras raciais que dividiam as igrejas, assim a
pregacdo de uma experiéncia religiosa mais simples e popular. Segundo Magali Cunha

(2011), o pentecostalismo tinha em sua origem uma for¢a ecuménica.

Nao sdo poucos os estudiosos do Pentecostalismo que identificam uma dimensdo
ecuménica na origem do movimento na Rua Azuza. O avivamento experimentado
em Los Angeles era marcado pela quebra de barreiras: de 1906 a 1908, a Street
Azuza Mission reuniu pessoas de diferentes cores, grupos étnicos, culturas e
nacionalidades, juntas em celebragdo ctltica. Um participante testemunhou que ali
“a divisdo de cor foi lavada no sangue”. (CUNHA, 2011, p.39)

A virada do século foi marcada por “multiplos focos da explosdo planetaria do
pentecostalismo” e foi “cronologicamente a ultima das grandes reformas internas do

protestantismo” (D’EPINAY, 1970: 48-49). O movimento popular do metodismo dos
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avivamentos permanece no protestantismo. O movimento se expandiu como no Chile, que
surge a partir de dissidéncias da Igreja Metodista chilena (1909 a 1910), marcados por uma
religiosidade com énfase no emocionalismo, visdes e revelagdes assim como manifestagdes
do Espirito Santo, levando os fiéis ao conflito com as autoridades da igreja. Pregavam o
batismo com o Espirito e a doutrina da santificagdo wesleyana a partir da recep¢ao do Espirito
Santo. Sua prética religiosa era a evangelizacdo orientada para a conversao pessoal, batismo
no Espirito Santo (falar em linguas estranhas), onde a igreja ¢ unida na comunidade
carismatica de cura e crenga em um mundo espiritual. Este conflito se deu até 1932 quando

surgiu a Igreja Metodista Pentecostal no Chile (SEPULVEDA, 1996, p. 53).

Para Epinay (1970), o metodismo chileno havia perdido o ethos fundante do qual fazia
parte, de uma religiosidade alinhada com as demandas sociais das massas populares, passando
a ser uma religido respeitada e freqiientada pelas elites da sociedade. Aqui € possivel perceber
a relagdo entre o discurso sociologico do autor com o discurso religioso, que implica na
relacdo entre intelectuais protestantes e a pesquisa sobre religido e sua preocupacdo com o
metodismo chileno. No entanto, Niebuhr (1992), apesar de ser tedlogo, ja havia identificado
no movimento protestante americano, essa constante tensdo entre a religiosidade mais
popular, marcada pela experiéncia afetiva e emocional das comunidades que surgiam dentro
da igreja-mae, esta por sua vez, intelectualizada o que a tornava distante da experiéncia das

camadas populares.

O movimento pentecostal se distingue dentro do protestantismo do inicio do século
XX, por um elemento que se tornou sua marca principal: A énfase na doutrina do batismo
com o Espirito Santo. O pentecostalismo acentuou alguns elementos ja presentes na
experiéncia dos avivamentos, como a glossolalia ¢ as revelagdes, e sedimentaram doutrinas
como o “batismo no Espirito Santo”. A religido emocional e itinerante, desprendida de credos
rigidos e mais afeita a experiéncia pessoal da responsabilidade individual e da escolha pela
salvacdo, a busca da santidade e da vida guiada pelo Espirito ndo foram novidades do
pentecostalismo. Estes elementos eram encontrados na doutrina wesleyana da “inteira
santificacdo” (KLAIBER & MARQUARDT, 1999). Contudo, o movimento iniciado destaca
o0 aspecto ecuménico do pentecostalismo (BUNDY, 1999; CUNHA, 2011), com a experiéncia
dos avivamentos, onde os acampamentos ja apresentavam uma certa unido entre as

denominagdes nos Estados Unidos em torno do espirito comum presente no movimento, de
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busca pela santidade, o emocionalismo e as experiéncias de €éxtase religioso. Neste fendmeno

jé se evidenciava a matriz social do futuro movimento pentecostal.

Sendo assim, vimos que na passagem do século XIX para o XX, as missoes
protestantes eram ecuménicas. O pentecostalismo moderno surge a partir desse contexto, pois
todos estavam unidos em “um s6 espirito” para evangelizar, crendo que através da conversao
iriam causar as transformagoes sociais necessarias (VIEIRA, 1980). Com a Conferéncia de
Edimburgo e a discussdo que colocava em duvida a necessidade de evangelizar os catdlicos,
dividiram-se os fundamentalistas, evangelicais e ecuménicos (LONGUINI, 2002; DREHER,
2006). Até entdo, as missdes protestantes eram carismaticas, traziam a heranga do metodismo
dos avivamentos em conjunto com um projeto de reforma social a partir da pratica do
evangelismo. Com a conferéncia de Edimburgo (1910), esse projeto unificado das missdes
acabou causando divisdes, ¢ a mentalidade que marcou o protestantismo das missdes foi o

fundamentalismo protestante.

2.4 O pentecostalismo no Brasil.

No Brasil existiram tensdes no seio das igrejas de missdo que remetem ao conflito
entre “religido da elite” e a “religido popular”. Rolim (1985) afirma que estes movimentos ndo
podem ser considerados como pentecostais. No entanto, eles eram carregados por uma
religiosidade mistica, causando choque com a tradi¢do intelectual do protestantismo de
missdo. Como os conflitos de Jos¢ Manoel da Conceigdo, mais tarde pastor presbiteriano, e
Miguel Vieira Ferreira (Fundador da Igreja Evangélica Brasileira), pois ambos pregavam uma
religiosidade embasada na crenga do Espirito Santo, em que a experiéncia religiosa acontecia
em uma comunica¢do mais direta com Deus, que seria uma porta aberta para o “iluminismo
religioso”, uma forma de revelacdo divina dada individualmente ao fiel (ROLIM, 1985, p.
67). Paul Freston denominou estes grupos como precursores do pentecostalismo, chamando-
os de “protestantismo mistico” (FRESTON, 1993, p. 67). O pentecostalismo brasileiro surge a
partir do movimento pentecostal moderno, oriundo da experiéncia do avivamento da Igreja
Metodista da Rua Asuza em 1906, caracterizada pela inclusdo social dos negros na
experiéncia do batismo com o Espirito Santo, dons como a glossolalia e de cura, engajada
socialmente como os pentecostais dos bairros pobres de Chicago como mostram as igrejas

batistas e na musica negra americana. Isso explica o envolvimento das Assembléias de Deus
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americanas ao Conselho Mundial de Igrejas e ao ecumenismo (BUNDY, 1999). Em linha
oposta surge o movimento pentecostal dos brancos, com todos os dons pentecostais, porém
sem o engajamento na questdo social, como o racismo. Era uma religiosidade mais voltada

para questdes espirituais se afastando da ética mundana.

Sendo assim, o pentecostalismo no Brasil tem sua origem no inicio do século XX, com
a Assembléia de Deus em Belém do Parda (1911) e com a Congregagdo Cristd do Brasil
(1909). Lugi Francescon, imigrante italiano teve contato com o movimento pentecostal
americano e veio para o Sao Paulo, no bairro do Bras. Este local foi o palco onde observamos
os mesmos conflitos ocorridos no movimento metodista das fronteiras, onde a religiosidade
pentecostal surgida no meio das igrejas tradicionais comegou a gerar tensdes, atraindo as
classes populares e gerando insatisfacao das elites. Ja os irmdos Vingren, missionarios suicos,
passaram pela experiéncia pentecostal americana e a trouxeram para o Brasil, sendo acolhidos
pelos batistas onde promoviam vigilias e longas horas de oragao (MAFRA, 2007). Este grupo
veio marcado pela experiéncia pentecostal dos brancos americanos que faziam a distin¢ao
entre a pratica religiosa e o envolvimento com questdes sociais (ROLIM, 1985, p. 41).
Traziam o apelo a conversao, cultos longos (vigilias) que duravam toda a noite, glossolalia e
rejei¢ao religiosa do mundo através de uma ética pietista orientada pela observancia moral da

“busca pela santidade”.

Neste breve relato de uma trajetoria historica de longa duragdo, o mais importante nao
foi descrever com profundidade cada processo histérico, mas perceber que o protestantismo
moderno foi marcado por esta tensdo entre uma religido mais preocupada com a reflexdo
intelectual e a religido popular, esta, voltada para a experi€éncia emocional, que marca esses
conflitos ocorridos tanto no movimento metodista das fronteiras e semelhantemente o
movimento pentecostal no Brasil. E interessante destacar que o movimento pentecostal surge
no contexto de enrijecimento da experiéncia religiosa do Segundo Avivamento e em meio ao
protestantismo de missdo na América Latina. O confronto entre a religiosidade dos
missionarios estrangeiros e as expressoes religiosas populares revelava um terreno fértil para
a entrada da experiéncia pentecostal. Esta religiosidade popular trazia a énfase na “iluminagdo
interior”, ou seja, uma experiéncia religiosa mais centrada na experiéncia pessoal que
possibilitavam a crenga de que o fiel poderia se comunicar direto com Deus (CAMPOS, 1996,
p. 71), diminuindo a dependéncia da instituigdo como mediadora da experiéncia religiosa.

Esta caracteristica causou alguns conflitos com as missdes protestantes € ja prenunciavam o a
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abertura para o crescimento pentecostal no Brasil. Sendo assim, podemos identificar que o
protestantismo em sua formacdo social foi marcado por movimentos insurgentes que
colocaram em tensdo os movimentos populares e a tradicdo historica ao longo de sua

trajetoria.

2.5 As similaridades entre o movimento metodista e o pentecostalismo: O ethos
fundador da religiosidade evangélica brasileira a partir do movimento metodista e

pentecostal.

Nesta parte sera feita uma analise comparada entre o surgimento do metodismo e o
pentecostalismo, frisando as semelhangas culturais e historicas envolvidas na origem destes
dois fendmenos religiosos. Sera mostrado que tanto no metodismo inglés quanto no
pentecostalismo brasileiro, existem elementos como a énfase na conversdo pessoal,
experiéncia emocional e a busca pelo aperfeigoamento moral (busca pela santidade), sdao
originarios de uma mesma trajetdria cultural surgida no protestantismo ao longo do século
XIX e XX. Estarei retomando algumas afirmagdes ja feitas, em que neste topico serdo
importantes para a analise que tem como objetivo identificar elementos comuns entre a

tradi¢do metodista e o pentecostalismo.

A histéria da formagdo social do metodismo tem origem na cultura anglo-saxdnica.
Ela traz elementos que vieram a constituir tanto a cultura religiosa do EUA, assim como
possui tracos semelhantes ao movimento pentecostal surgido no inicio do século XX.
Segundo David Martin (1990), o metodismo foi um movimento de segunda onda® do
protestantismo, enquanto o pentecostalismo seria a terceira onda. O autor faz uma genealogia
do protestantismo e do pentecostalismo, identificando na sua formagao social elementos que

aproximam estes dois movimentos religiosos.

Para David Martin (1990), o metodismo rompeu com o dossel sagrado da cultura
anglicana, assim como o pentecostalismo fez em relacdo 4 cultura catélica na América Latina.
Os metodistas ingleses romperam com a hierarquia anglicana e formaram um movimento

marginal dentro de uma relagdo social fechada entre a Igreja e o Estado. Isto se deve em fato

* 0O autor traz a ideia das tres ondas do Protestantismo que sio o pietismo, o metodismo e o pentecostalismo
(MARTIN, 1990). Esta classificac¢ao inspirou Freston (1993) a falar de trés ondas para o pentecostalismo no
Brasil.
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pela formagao do movimento, baseado nos leigos e com forte apelo emocional centralizado na
experiéncia comunitaria de pequenos grupos. Os metodistas encarnavam a contracultura
anglo-saxa, pois “eles tinham pouca educacdo, recebiam pouca ou nenhuma remuneracao,
falavam a lingua verndcula e pregavam com o coracdo. Exatamente esta ¢ a arvore de
pentecostalismo hoje” (MARTIN, 1990, p. 41) *°. Paul Freston chegou a afirmar que o
metodismo foi o “pentecostalismo da Revolugdo Industrial” (FRESTON, 1993, p. 54). Estas
caracteristicas religiosas levaram a didspora protestante, onde o movimento metodista
encontrou nos EUA o espago para essa experiéncia religiosa que contribuiu com a formagao
da identidade nacional. O metodismo americano era um protestantismo arminiano, sua énfase
estava na autonomia da consciéncia e da liberdade de escolha, o que marcou profundamente
como um elemento cultural da nacdo. As mudangas ocorridas em sua passagem pelos Estados
Unidos e a experiéncia dos avivamentos, trazem uma certa identificacio com o futuro

movimento pentecostal.

Ha centenas de descri¢des de encontros Metodistas que soam como as descrigdes de
trabalhos pentecostais hoje. Joseph Barker, descrevendo um revival em Sheffield em
torno de 1835, se refere a excitagdo selvagem, gritos, can¢des dissonantes, e ‘gritos
de gléria’, e também para as pessoas caindo no chio ou saltando sobre as formas.
Tais servicos duravam por horas, assim como os seus sucessores pentecostais. E
geraram reagdes semelhantes de hostilidade e violéncia ocasional. (MARTIN, 1990,
p- 28)

No cenario religioso dos avivamentos nos Estados Unidos, encontramos ja algumas
praticas que podem ser identificadas até hoje no movimento pentecostal. Eram comuns as
“dangas no espirito”, a “histeria divina” e os “risos” nos acampamentos americanos do século
XIX (MARTIN, 1990, p. 28). Estes elementos que traziam esta religiosidade emotiva e
profundamente enraizada na experiéncia de éxtase religioso delimitaram as fronteiras entre
um protestantismo intelectualizado e a religiosidade das classes populares norte-americanas.
Este periodo dos avivamentos marcou a cisdo entre as duas esferas da experiéncia religiosa,
onde o entusiasmo dos avivamentos entrou em confronto com o metodismo inglés onde
Wesley, o fundador do movimento ficou conhecido como o “organizador, administrador e
legislador extremamente enérgico e perspicaz. Ele conseguiu combinar nas propor¢des
corretas democracia e disciplina, doutrina e emotividade” onde “o metodismo foi regido quase
que ditatorialmente por Wesley” (THOMPSON, 1968, p. 41 ap. FRY, 1982: 29). Este

processo pode estar relacionado com o declinio da magia na Inglaterra industrial, que

* Tradugdo livre do trecho a seguir: “They had little education, received little if any pay, spoke in thu
vernacular, and preacher from the heart. Exactly this is tree of pentecostalismo today” p. 41
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influenciou a mudanca de mentalidade, ¢ levou o movimento metodista a se consolidar
enquanto uma religido regida por “leis morais rigidas condicionam a salvagdo, negagao dos
prazeres mundanos” (FRY, 1982: 32). O metodismo se aliou ao Estado na Inglaterra para

conter o fervor revolucionario.

Peter Fry (1982), comparando pentecostais e metodista em Sao Paulo identificou como
elemento comum entre os dois movimentos, a énfase na disponibilidade da graga para todos, a
esperancga milenarista assim como a intensa busca pela santidade biblica, tragos fundamentais
que se retomarmos as historias do pietismo, terdo semelhancas entre eles como movimentos
da mesma matriz religiosa. A busca pela santidade ¢ um elemento comum entre metodistas e
pentecostais, e ainda hoje ¢ uma caracteristica da religiosidade evangélica brasileira. A
distingdo que podemos observar ¢ que tanto Martin (1990) quanto Peter Fry (1982),
observaram que o metodismo possui uma inclinacdo menor para os elementos mais radicais
do pentecostalismo como a cura e o falar em linguas. Contudo, metodismo e o
pentecostalismo se aproximam pela “rigorosa disciplina moral como o caminho para a
salvacdo num mundo futuro e ambos preocupam-se com a organizagdo em larga escala e com
a hierarquia”. (FRY, 1982, p. 22-23). Mas ainda sim, cabe destacar que o metodismo ja
apresentava em seu comeco a “repreensao do Diabo e seus asseclas, e também dispensado

remédios caseiros para os doentes” T (MARTIN, 1990, p. 28).

Outro elemento de aproximagdo entre o0 movimento metodista e o pentecostalismo ¢ a
busca pela santidade e a salvacdo universal pela graca. Uma ultima relagdo ndo menos
importante ¢ comparada por Fry (1982), que observa nos metodistas da década de 1970, certa
semelhanca entre os dois grupos, onde “os pentecostais de Sao Paulo, como os ingleses
metodistas, sdo separados dos ndo crentes em conseqiiéncia de seus dramdticos tabus contra a
bebida, a televisao, o futebol e outros. Tambem gozam da reputacdo de trabalho duro e
honestidade” (FRY, 1982, p. 35). H4 uma relagdo com os metodistas do Sul dos EUA, de
onde sairam os missionarios, pois esta regido foi onde se desenvolveu o movimento de
santidade que provocou o avivamento norte-americano. Este processo configurou no século
XIX um abrandamento das fronteiras denominacionais, pois 0s acampamentos onde

aconteciam as reunides de busca pela santidade e as experiéncias de éxtase dos avivamentos

*"Tradugio livre do trecho a seguir: Elements in pentecostalism less evident in methodism are exorcism, divine
healing an speaking in thongues, though the early Methodist certainly rebuked the Devil and his minions, and
also dispensed homely remedies to the sick. P.28
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eram freqiientados por fiéis de denominacdes batistas e metodistas. E possivel pensar a partir
destas analises que o protestantismo brasileiro foi marcado por experiéncias que apontam para
certa univocidade de crengas que, apesar das fronteiras denominacionais, circulam através da
experiéncia religiosa dos fi¢is. Diriamos que se trata de uma experiéncia que estd na matriz

religiosa dos evangélicos no Brasil.

E importante observar ainda que na América Latina, a influencia dos metodistas sera
sentida no surgimento de um protestantismo autdctone, que encontrou afinidade entre essa
religiosidade mais popular, heranca dos avivamentos com a religiosidade latino-americana em
confronto com os ideiais missiondrios que muitas vezes se concentravam na forte
institucionalizacdo através de suas escolas e projetos assistencialistas, pregando o modo de
vida puritano e liberal. As igrejas que surgem como movimentos pentecostais nascem a partir

deste contexto, como foi o caso do pentecostalismo no Chile (EPINAY, 1970).

2.6 Catedral do Catete e 0 metodismo no Brasil entre a tradicdo e a renovagao

carismatica: Tensdes entre a religiosidade intelectual e a experiéncia religiosa popular.

A Catedral do Catete foi um dos palcos da consolidagdo do movimento metodista no
Brasil. Os missionarios Daniel Kidder e Justin Spauding, a partir de sua chegada em 1837
marcaram o periodo em que o metodismo trazia o imagindrio civilizatério das missdes
protestantes do século XIX. Através da difusdo da Biblia e dos principios da ética puritana,
seu objetivo era salvar os brasileiros do catolicismo romano. Em decorréncia dos conflitos
ocorridos nos Estados Unidos, a primeira missao metodista terminou em 1842, liderada por
Spauding, tendo sido reiniciada em 1846 pela Igreja Metodista Episcopal do Sul (IMES), por
ministros sulistas marcados pela corrente fundamentalista do metodismo americano (REILY,
2003: 105). Em 1867 a obra missionario foi retomada com o trabalho de Junius Eastham
Newman, que fundou um trabalho em Sao Paulo. Para o Rio de Janeiro a IMES enviou o
missiondrio John James Ransom que veio estabelecer o trabalho dos na cidade. Segundo
informacdes histéricas do sr. A., historiador oficial da Catedral, a historia da Catedral

comegou neste periodo de implantagdo missiondria no Brasil.

O terreno onde se situa a Capela e o Templo foi adquirido em 15 de outubro de 1881
pelo Rev. John James Ransom, missiondrio da Igreja Metodista Episcopal do Sul
dos Estados Unidos, por 12:000$000(12 contos de reis) ao Banco Alemio
representado por Klingelhoefer. O terreno era um desmembramento da chacara n° 2
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da Viscondessa de Sao Salvador. A obra da Capela foi realizada durante o ano de
1882. A planta de arquitetura é retangular com o altar em “abside”, tém o estilo
chalé, portas e janelas ogivais, paredes externas em pedras e fachada de entrada em
alvenaria de tijolos aparentes com frontdo ornado de lambrequins. O piso era em
tabuas corridas e ficava a um metro acima do terreno original, como prote¢do das
cheias e transbordamentos do rio Carioca que corria a céu aberto pela rua Conde de
Baependi. Quatro anos depois, o terreno foi aterrado eliminando-se a escada de
entrada existente. Nessa ocasido ainda ndo havia cimento no Brasil e a argamassa
utilizada para as alvenarias de pedra e tijolo, eram composta de argila, conchas
moidas e 6leo de baleia. Em setembro de 1882 foi inaugurada pelos pastores Rev.
Ransom e o Rev. J. L. Kennedy. **

Ao longo dos anos o templo foi sofrendo algumas modificacdes, onde da Capela

Historica passou ao templo maior, atual Catedral, feita em estilo rustico com tragos do

neogotico inglés.

Em 1913 foi retirada do piso de madeira, aterro do pordo (Im), novo piso em
ceramica sobre base de concreto, e colocagao de forro de gesso no teto. Em 1976 foi
feita a construgdo de uma laje em jirau 1,12m acima do piso, unificando as duas
portas internas de acesso ao templo em uma ampla passagem com escada central.
Nova escada para o saldo social no subsolo do templo. Substituicdo de pecas de
madeira do telhado deterioradas, substituicdo de telhas e calhas pluviais, e retirada
do teto de gesso que foi substituido por lambri de madeira. Em 1998 houve a
retirada dos lambrequins deteriorados, do frontdo da fachada e pintura geral. Em
2009 tivemos a reinauguragdo no més de setembro com forrag@o do piso e instalagdo
de novos bancos.”

O fato de ser um marco histérico levou ao tombamento liderado por um grupo de

membros da igreja, preocupados com futuras modificagdes ou demoli¢do da Capela. Com o

auxilio do deputado José Miguel, do antigo partido ARENA, da Assembléia Legislativa do

Estado do Rio de Janeiro, deram inicio ao processo para o tombamento que foi aprovado em

janeiro de 1978 e enviado ao governador do Estado, Almte. Floriano Peixoto de Faria Lima,

para as devidas providéncias. O tombamento ocorreu pelo INEPAC (Instituo de Estudos do

Patrimonio Artistico e Cultural), em 21 de setembro de 1978, ato que foi publicado no Diério

Oficial (RJ) em 26/09/78.

Até os anos 1930, a IMB passava pelo processo de autonomia da igreja em relagdo a

igreja mae nos Estados Unidos (IMES). Comegam a surgir as primeiras rupturas ameagando a

unidade da igreja, como o caso da Irmandade Metodista Ortodoxa (1934-1935), rompimento

* Relato concedido por A., historiador oficial da Catedral e responsavel pela preservagio da meméria da Igreja

em Dezembro de 2012.

* Idem.



88

causado por questdes teologicas *°. Logo em seguida, no periodo de 1946-1948, em Sio
Paulo, Villa Mazzei, surge a Igreja Metodista do Avivamento Biblico, movimento criado por
um grupo de seminaristas da faculdade de teologia em Rudge Ramos (UMESP). Estes alunos
eram “jovens insatisfeitos com a vida espiritual” e estavam em busca de retomar “a
experiéncia da santificagdo” de Wesley, base historica do metodismo 3 Em 1967, tiveram a
crise maior com a ruptura de grupos carismaticos quando surgiu a Igreja Metodista
Wesleyana, adepta do movimento pentecostal chamado de “carismaticos” entre os metodistas.
Nesta época ja havia se instaurado na Igreja Metodista do Brasil a crise entre os que eram

alinhados com as questdes politicas da época, o ecumenismo e os carismaticos (CHAVES,

2002, p. 44).

Apds a Segunda Guerra Mundial, o protestantismo historico brasileiro comegou a se
aproximar das questdes sociais. Estas mudangas estdo relacionadas com o processo de
formacdo da identidade das Igrejas e por outro lado, & mudanca do pensamento teologico apds
a guerra. A teologia protestante neste periodo foi marcada pelo fendmeno da secularizagao,
onde pensadores como os tedlogos Dietrich Bonhoeffer que pregava um “cristianismo sem
religido”, Thomas J. Altizer e a “teologia da morte de Deus” e ainda Harvey Cox com sua
teologia secularizante. Uma grande influencia teologica neste periodo foi do tedlogo
metodista alemao Jiirgen Moltmann e sua “teologia da esperanga”, no mesmo contexto em

que Gustavo Gutierrez traz a luz sua “teologia da libertagao”.

> 0 conflito teve seu estopim em 1934, quando um jovem seminarista candidato ao pastorado, pregando em uma
igreja metodista em Cataguases, MG, se referiu ao diabo como a “personificacdo do mal” (CHAVES, 2002, p.
49). o discurso do jovem seminarista incomodou as liderangas locais e um presbitero da comissdo que avaliava o
candidato, dizendo que o seu discurso trazia marcas do liberalismo teologico, questdo que ja tinha precedentes
em relac@o aos seminaristas da Faculdade de Teologia. Esse liberalismo representava justamente ao discurso
intelectualizado e critico da faculdade, influenciados na época pela teologia europeia como ja foi dito no capitulo
primeiro, sobre a influencia dos tedlogos europeus nas escolas de teologia brasileira. O seminarista em questdo
foi reprovado e isso gerou tensdes entre o bispo ¢ a Comissao que o avaliava, resultando na cisdo de um grupo
insatisfeito com a postura do bispo.

*! Este grupo surgiu ja tendo influencia dos movimentos carismaticos. Os relatos historicos contam que o pastor
Benedito de Paula Bittencourt, na época pastoreando a igreja de Vila Mazzei (SP), estava insatisfeito com o
“comodismo ¢ indiferenca sobre os ensinamentos da Biblia. A vaidade, o conformismo com o mundanismo
aumentou esse descontentamento”. Nas reunides da igreja o pastor conta que ele e sua esposa Elisa se sentiram
“exprimidos por algo que nunca haviamos visto e que representava para nos algo estranho, especialmente o
modo de orar aos gritos € com gemidos prolongados (...) ”. Havia uma Igreja dentro da prépria igreja, pois cerca
de 30 pessoas tinham suas proprias reunides onde buscavam a santificagdo e o batismo do Espirito. Ficaram
conhecidos com o “grupo do clamor” (CHAVES, 2002, p.51).
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O Conselho Mundial de Igrejas (CMI) em 1961 avangou em dire¢do ao ecumenismo
ao admitir a participacdo de ortodoxos e pentecostais, assim como as igrejas historicas
reformadas. O CMI é um desdobramento da criagdo do Conselho Internacional de Missao
(1921) e representou um avango do movimento ecuménico tendo como contexto historico a
necessidade de que as igrejas protestantes se assumissem uma posi¢ao critica em relacdo a
crise societaria trazida com a Segunda Guerra Mundial. Este posicionamento politico do CMI
significou 0 maior engajamento social de alguns setores do protestantismo brasileiro,
incentivando o surgimento de algumas frentes de trabalho como o surgimento de organismos
e a participacdo ecuménica em “Comissoes Teoldgicas Mistas e diretorias de organismos
como a Comissao Pastoral da Terra (CPT), o Conselho Indigenista Missionario (Cimi),
especialmente no modelo presente na estrutura ecuménica dos conselhos continentais, como o
Conselho Latino-Americano de Igrejas (CLAI)” (RIBEIRO, 2011, p. 137). Ao mesmo tempo,
no ano seguinte o Concilio Vaticano II (1962), estabelece os parametros do ecumenismo
catolico incorporando os protestantes como “irmaos” através da bula Unitatis Gaudium et
Spes (alegria e esperanga). Junto ao CMI, a Teologia da Libertagdo viria a influenciar uma
geracdo inteira de protestantes historicos no Brasil, provocando assim a reagdo dos grupos
conservadores e carismaticos destas igrejas (LOWY, 1999). E contraponto a estes
movimentos, nesta mesma década era empreendida a partir de 1965, as campanhas de Billy
Graham , no Maracana, com seu discurso enfatizando a conversdo pessoal a Jesus como uma
grande campanhas evangelisticas, trazendo um colorido oposto ao discurso da transformacao
social dos setores ecuménicos . Esta conjuntura iria agravar as tensdes dentro da Igreja
Metodista em relagdo ao discurso intelectual dos grupos progressistas, influenciados pelo
pensamento ecuménico e a teologia libertacdo com o grupo carismatico, identificado com o

discurso do tele-evangelismo, da conversao pessoal ¢ do ndo engajamento das causas sociais.

152

Neste periodo, surge a presenga do missionario americano Richard Shaull °, que

influenciou uma geracao de pastores e tedlogos que se engajaram em promover uma mudanga

>2 Foi um sociélogo e pastor presbiteriano nos Estados Unidos, que trabalhou como missionario na Colombia na
década de 1940, onde teve a primeira experiéncia com os pobres, o que segundo ele mudou seu pensamento
teoldgico e pastoral (SHAULL, 1985 apud ALVES, 1985). Apos isso, retornou aos EUA e fez seu doutorado.
Chegou ao Brasil em 1952 e ficou conhecido como como “tedlogo da revolugdo”. Este epiteto se deu pelo seu
engajamento politico entre os jovens seminaristas e sua atuacdo militante no movimento ecuménico, € por suas
publicagdes nos anos 1950 e 1960: O cristianismo ¢ a revolugdo social (1953), Encounter with revolution (1955),
The new revolutionary mood in Latin America. (1962), proceso revolucionario (1963), Hacia una perspectiva
cristiana de la revolucion social (1965), El cambio revolucionario en una perspectiva teologica (1966) e The
revolutionary challenge to church and theology (1966) (HUFF JUNIOR, 2012, p.57). Richard Shaull pode ser
considerado uma das “pontes” que estabeleceu o contato entre a teologia liberal e uma geracao de seminaristas
protestantes como Rubem Alves e outros. Esteve no Union Theological Seminary, NY, na década de 1950,
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no pensamento da igreja, até entdo, fechada em questdes denominacionais. Estas mudancas
promoveram eventos como a participacao de alguns brasileiros na 2* Assembléia do Conselho
Mundial de Igrejas, reunida em Evanston, EUA, em agosto de 1954. O reverendo Richard
Shaull era presbiteriano, mas sua influencia teve um alcance maior na juventude protestante
deste periodo, tendo em vista a for¢a do movimento ecuménico naquele instante. Logo estas
transformagdes ocorridas levariam aos embates entre os setores conservadores do
protestantismo histdrico iniciando uma verdadeira “caga as bruxas” com a perseguicdo de

muitos pastores e seminaristas.

A Igreja Metodista tinha como objetivos na época, estabelecer as liderangas brasileiras
a frente da instituicdo, e o trabalho da “Junta Geral de Acdo Social”, enfatizando a pratica do
“Credo Social”, um dos documentos oficiais da igreja que pregava a fé e o engajamento social
(REILY, 2003: 190). Havia uma politica na igreja que seguia o pensamento ecuménico. Um
exemplo pode ser citado em 1967, quando Dom Hélder Camara foi convidado para participar
como paraninfo da turma da Faculdade de Teologia em Sdo Bernardo do Campo, Sao Paulo.
Até 1968, a Igreja seguia o ritmo das transformagdes do momento, quando em decorréncia do
contexto politico comegou a fechar-se em si mesma. A Igreja passou a assumir um discurso
conservador tomando atitudes como o fechamento da Faculdade de Teologia no final de 1968.
A partir de 1971 ocorreram mudangas que tornaram a Igreja mais regionalista e desconfiada

da formacao teoldgica vinda da Faculdade de Teologia.

Segundo Odilon Chaves > (2002), o metodismo néo estava conseguindo acompanhar

as mudancas ocorridas ja desde a década de 1950. A religiosidade pentecostal trouxe

realizando estudos sobre marxismo e a fé crista, onde teve contato direto com autores que buscavam uma
alternativa teologica para a igreja, como Reinhold Niebuhr (irmdo de Richard Niebuhr), e Paul Lehmann que
trazia influencias de Karl Barth e Dietrich Bonhoeffer, todos tedlogos considerados “liberais” nas igrejas e
seminarios brasileiros (Id., p. 60). E importante lembrar que Shaull alguns setores ecuménicos das igrejas eram
tambem criticos do comunismo soviético. O que ndo ficou esclarecido na época é que eles visavam uma
transformagdo social que viria pela pratica da fé reformada, ou seja, Shaull dizia que o cristianismo em si, ja era
uma forga revolucionaria, ndo necessitando de nenhum governo ou sistema econdmico (SHAULL apud ALVES,
1985).

330 autor é um pastor metodista da Primeira Regido Eclesiastica (RJ). Foi professor e coordenador do curso de
Teologia do Instituto Metodista Bennett até 2008 e exerce fungdes pastorais juntamente com o trabalho
académico. Sua tese de doutorado foi realizada no Instituto Ecuménico de Pés-Graduagdo em Rudge Ramos, SP
(UMESP) no programa de Ciéncias da Religido, concluida em 2002, discute sobre a identidade do metodismo
brasileiro no terceiro milénio. Duas expressoes utilizadas no titulo que sdo “Avivamento ¢ compromisso social”,
fazendo uma analise das correntes carismaticas e ecuménicas no metodismo e buscando identificar na historia do
metodismo inglés a presenca do engajamento social de Wesley e a sua espiritualidade emocional, e a partir disso,
aponta para a possibilidade destes dois elementos na formagao da identidade metodista. Trata-se de um trabalho
de cunho pastoral, que traz um vasto apanhado de fontes histéricas com documentos sobre a institui¢do e ao
mesmo tempo revela a relagdo entre intelectualidade protestante e a militincia religiosa.
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elementos novos. Pregagdes mais diretas, com “menos doutrina” e mensagens com mais
popularidade, a adesdo de instrumentos musicais como guitarra e bateria e musicas de perfil
mais popular, foram sendo introduzidas, onde o pentecostalismo foi atendendo as demandas
populares e como nao poderia deixar de ser, a Igreja Metodista e sua visdo tradicional tipica
das igrejas historicas, eram vistas como portadoras de “fraquezas que podem ser melhoradas”
(HANS, 1989). Estas “fraquezas” levaram a IMB a um movimento de tentar incorporar os
elementos pentecostais, porém, assimilados a sua estrutura identitaria, o que € possivel
perceber nas Cartas Pastorais, emitida pelo Colégio Episcopal, sobre assuntos divergentes
nas igrejas. Isto pode ser visto com a publicacdo da carta sobre a “A Doutrina do Espirito
Santo” e a “Carta Pastoral: a Igreja e a questio dos deménios” (COLEGIO EPISCOPAL,
1980).

As mudangas ocorridas na Catedral estdo inseridas em um contexto institucional
influenciadas pelo avanco do pentecostalismo no cendrio religioso atual, que ja vem
ocorrendo na instituicdo desde os anos 1960. A igreja havia saido de um projeto institucional
de crescimento chamado “Avante por Cristo”, que encampava o espirito da era JK. Mas com a
crise que se abateu sobre a igreja nacional na década de 1960, em disputas entre os grupos
carismaticos ¢ os chamados “liberais”, militantes do movimento ecuménico. Come¢am as
discussdes sobre a identidade e seus rumos. Havia debates em torno de questdes como:
“Podemos expulsar demonios, orar em linguas, levantar as maos e bater palmas nos louvores
ou estas praticas ndo fazem parte da nossa identidade?” (CHAVES, 2002, p. 21). Como
conciliar o engajamento social da igreja metodista com o avanco pentecostal dos grupos
carismaticos? E neste mesmo periodo ocorre no campo religioso brasileiro o avango do
pentecostalismo que assume novas estratégias, com o seu crescimento e popularizacio através
da midia e se espalhando pelos setores urbanos (ROLIM, 1985, p. 71). O pentecostalismo que
desde os anos 1930, vinha tendo pouca evidéncia no Estado Novo, periodo onde o governo
esteve culturalmente mais proximo da Igreja Catodlica. A partir dos anos 1950 comeca a
ganhar espago e consegue maior €xito. Em um plano mais coletivo, um maior fluxo de
“comunicagdo interdenominacional” pelos programas de radio e TV promovendo
aproximacao da mensagem entre as igrejas, ou seja, uma forma de assimila¢dao antropofagica
entre as denominagdes que disputam esse espaco religioso. Os pentecostais revitalizaram o
protestantismo histdrico no Brasil, causando essas rupturas com o surgimento das “igrejas
renovadas” no seu inicio ¢ expansao nas décadas de 1950 e 1960 por meio das cruzadas de

evangelizacdo (SANCHIS, 2001, p. 14).
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Enquanto isso, as igrejas historicas até entdo, preocupadas com o engajamento social
de seus membros e sua conseqliente repressao eclesidstica, ficam estagnadas diante do avango
do pentecostalismo, como ocorre no interior da IMB. Uma comissdo que havia sido criada
desde os anos 1950, com a missdo de analisar a situagdo de crise na igreja que se agrava ao
longo dos anos 1960. Um grupo via com simpatia 0 movimento pentecostal, assim como
estava atento aos desafios langados por estes grupos em relacdo ao nao crescimento dos
metodistas. Em um relato a comissdo mostra esta postura aberta aos pentecostais, onde diziam
que “devemos nos alegrar com o trabalho dos pentecostais, e dar gragas a Deus porque, aquilo
que hé neles, que nos parecem erros de pratica cristd, ndo tenha sido obstaculo que eles

estejam alcancando milhares de almas” (CHAVES, 2002, p. 37).

Deve-se destacar que, embora de um carater eminentemente comunitario, o que
facilitaria respostas a essa nova concepgdo de Igreja que surgia, o protestantismo néo
encontrou uma resposta propria para aquele momento. Contudo, encontramos no
pensamento protestante uma contribui¢do marcante de te6logos como, Ruben Alves,
Julio de Sant'Ana, Richard Shaull, assim como o ISAL (Igreja e Sociedade para
América Latina). Sendo assim, se ndo houve uma resposta organizativa, foi o
periodo de expressdes de uma fé comunitaria nos documentos oficiais da vida da
Igreja. Um exemplo disto foi o Plano para Vida e Missdo da Igreja. Os anos 80
foram marcados por debates em torno dele, o qual buscava apontar as caracteristicas
proféticas de uma Igreja compromissada com sua realidade e contexto diante de sua
tarefa missionaria. Deste modo, em um balango dos anos 80, poderiamos apontar
como uma década de grandes mudangas econdmicas, governo e Igrejas. As duas
grandes caracteristicas dessa década foram a crise econdmica ¢ a efervescéncia dos
movimentos populares. Em torno destes dois eixos a conjuntura se constituiu.
(GARCIA, 1995. p. 18-19)

O trabalho de Bernardo Alves Garcia (1995) >* analisa as transformagdes ocorridas na
IMB a partir das décadas de 1970/1980 e busca identificar as mudancgas institucionais a partir
do Plano de Vida e Missdo ». Para o autor, 0 PVM teve como objetivo solucionar o problema

da crise institucional ocorrida apds o regime militar. A partir da institui¢do dos “dons e

> Trata-se de uma dissertagdo de mestrado no Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias da Religido da UMESP,
com o titulo “Evangelizagdo: Desafios em tempos de mudancas analise pastoral da evangelizagdo nos anos 80 na
Igreja Metodista”. O autor é um pastor metodista, atualmente atua na Catedral Metodista de Sao Paulo. E
interessante observar que assim como o trabalho de Odilon Chaves, esta é uma pesquisa que mostra a
preocupagdo de intelectuais que pensam a igreja.

> Surgiu a partir dos Planos Quadrienais (1974-1978) onde a igreja comegou a definir sua identidade
institucional. Na década de 1980 a igreja procura um compromisso maior com a missdo ¢ evangeliza¢do. Seu
objetivo era superar a crise que ocorria desde a década de 1970, apds o otimismo durante os anos 1970, onde a
igreja tinha uma forma de parceria com o governo militar. Nos anos 1980, ocorre uma mudanga, os movimentos
populares comegam a penetrar na igreja. Segundo Garcia (1995, p. 17) a “emergéncia dos movimentos populares
levou a uma mudanga no perfil da igreja”. O Plano de Vida e Missao I, os bispos iniciam um esfor¢o de conciliar
as tendéncias liberais/ecuménicas com os grupos carismaticos a partir do lema “Unidos pelo Espirito, Metodistas
evangelizam” (GARCIA, 1995, p. 85). O PVM representa uma preocupacio do Colégio Episcopal em definir a
identidade da Igreja diante das diferentes correntes que surgem nas comunidades.
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ministérios” (GARCIA, 1995, p. 20), seu objetivo foi mudar a igreja centrada no clero e
ampliar a participagdo dos leigos. Em termos praticos, significou o reconhecimento
institucional dos ministérios como o de musica, oracdo, jovens, escola biblica, mulheres entre
outros, todos com a lideranga e participacdo de leigos. Da mesma forma foi uma saida para
legitimar a presenca dos carismaticos e criar uma identidade institucional definindo a igreja

55 56

como portadora de uma “multiplicidade de dons” °°, conciliando os grupos distintos existentes

em seu meio.

Estas transformagdes comegaram a ocorrer a partir da crise em torno da identidade da
IMB e a presenca dos carismaticos na década de 1980. Para algumas liderancas, a igreja havia
se institucionalizado e deixando de lado a énfase no crescimento, no incentivo ao trabalho dos
leigos nas “sociedades” e na Escola Biblica Dominical (EBD).Assim, a igreja procurou um
compromisso maior dos leigos incentivando a missdo e evangelizacdo. Enquanto nos anos
1970, a igreja apoiou o regime militar € passava por conflitos com seus quadros engajados no
movimento ecuménico, nos anos 1980 passa por uma mudanca, propondo ampliar a
participacdo de diferentes grupos, visando evitar cismas. Surge o documento “Dons e
Ministérios”, uma carta pastoral dos bispos visando ampliar a participacdo dos leigos
reconhecendo os “dons e ministérios”, com objetivo aproximar a igreja dos leigos abrindo

espago para uma identidade mais plural (GARCIA, 1995, p. 109).

Este foi um esforgo para enfrentar a crise entre os grupos progressistas e carismaticos.
Com o PVM e as novas diretrizes direcionadas para o crescimento e a incorporacdo dos
carismaticos, a igreja passou a enfatizar trés principios em seu discurso: A igreja deveria

associar as “obras de misericérdia”, “acao profética” e “vida devocional” (GARCIA, 1995).

Seguem as transformagdes na década de 1990, ap6s o Concilio Geral (1991-1997), a
IMB assume o lema “Igreja: Comunidade missiondria a servigo do povo”. O movimento
metodista tem uma peculiaridade se compararmos com a renovagao carismatica catolica. Na

IMB o movimento carismatico encontra justificativa em sua heranca historica. O

360 PVM (2012-2016) atual mantem o a énfase na inclusio dos leigos, cf. “A Igreja Metodista sempre optou
por uma eclesiologia focada no Sacerdocio Universal de Todos os Crentes e, por isso, reafirma a importancia de
uma Igreja configurada nos Dons, Ministérios e Frutos, entendendo que todas as pessoas sdo chamadas,
vocacionadas e enviadas para a missdo. Recoloca-se perante os membros o conteudo da nossa pratica ministerial:
“Todos os membros da igreja, pelo fato de pertencerem ao povo de Deus por meio do batismo, sdo ministros do
Evangelho, sdo chamados por Deus, preparados pela Igreja para, sob a agdo do Espirito Santo, cumprir a missao,
em testemunho, servigo e evangelizagio” (COLEGIO EPISCOPAL, 2011, p. 17).
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carismatismo comega a ser resignificado a partir da retomada da memoria histérica do
movimento metodista comeg¢ado por John Wesley. Segundo a Carta Pastoral sobre a
Doutrina do Espirito Santo e 0 Movimento Carismatico, onde dizia que para os metodistas,

Wesley restaurou a doutrina do Espirito Santo integrando-a na pratica social da igreja.

Como herdeiros do Pentecostes do século XVIII, o movimento conduzido por Deus
através dos irmdos Wesley, fiéis a nossa heranca ecuménica que nos leva a estender
a mio de comunhio a todo aquele que se sentir em paz com Deus, acolhendo com
amor fraterno aos irmdos e irmas que em sua vivencia de cristdos tenham tido
experiéncias denominadas de carismaticas. Nossa Igreja se abre a todos aqueles que
se reconhecem como metodista, dentro dos principios de fé aceitos pelo Metodismo
Universal, e aceitam nossas doutrinas, costumes e organizacdo eclesial. Esperamos,
como bispos da Igreja, que aqueles metodistas que se consideram carismaticos
concordem em se comprometer mais € mais com nossa heranga comum, enraizados
no que Deus tem feito através do povo chamado metodista, aqui e em outras partes
do mundo. A exemplo de todos os metodistas, desejamos que estes irmaos e irmas,
pastores ¢ leigos, estejam em perfeita, completa e total comunhio e unidade com a
Igreja: conosco, os bispos da Igreja, com todos os pastores e pastoras, e com todo o
povo metodista. Temos a certeza de que com tal espirito e determinagdo, o ardor e
entusiasmo providos pela experiéncia chamada carismdtica servirdo para a
edificacdo de todo o corpo a fim de que melhor realizemos a tarefa missionaria que o
Senhor colocou em nossas méos, pois “UNIDOS PELO ESPIRITO METODISTAS
EVANGELIZAM”. Assim, pretendemos dentro de uma clara compreensdo de nossa
heranga metodista, providenciar aos metodistas brasileiros orientacdo que nos ajude
a compreender a interpretar o papel do Espirito Santo na vida da Igreja ¢ do mundo
de tal sorte que as experiéncias de nossos dias sirvam de forma eficaz para
evangelizagdo do povo brasileiro. (COLEGIO EPISCOPAL, 1980)

Os bispos encontraram a solucdo para a tensdo instaurada pelos carismaticos. A saida
foi tentar legitimar o presente a partir do resgate da memoria da “tradi¢do wesleyana”. Ou
seja, os carismaticos nao mudam a identidade, pois Wesley havia resgatado a doutrina do
Espirito Santo no protestantismo histdrico, dando énfase ao “mover do Espirito”. Outro trecho
da Carta revela essa busca por um equilibrio institucional da IMB, diante do historico de

rupturas nos anos anteriores.

Como bispos da Igreja advertimos que o uso dos dons mais espetaculares pode nos
levar facilmente ao orgulho espiritual. Por esta razdo, o uso de dons como o de
sabedoria, discernimento e ciéncia, se torna mais importante, porque sdo diretivos no
uso de todos os dons. Entendemos que todos os dons, maiores ou menores, quando
“manifestagdes do Espirito”, sdo importantes para a “edificacdo do Corpo de
Cristo”. Mas julgamos sempre oportuna a admoestacdo do apostolo quando nos diz:
“entretanto, procurai, com zelo, os melhores dons” (1Co 13.31). O uso incorreto dos
dons espirituais pode ser corrigido usando as normas biblicas dadas pelo apostolo na
Primeira Epistola aos Corintios. Lembramos sempre que ¢ dadiva de Deus o espirito
de amor e moderagdo (2 Tm 1.7). O descontrole do uso de determinados dons pode
gerar confusdo e desordem. A nossa firmeza deve ter uma forte base biblica.
(COLEGIO EPISCOPAL, 1980)

Contudo, o documento da década de 1980 se pronuncia com algumas reservas em

relagdo ao uso dos “dons do Espirito Santo”, mostrando que as manifestagdes sao aceitas, mas
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desde que sejam conduzidas e estejam sendo vigiadas para evitar que a experiéncia fuja do
controle. Ou seja: Sem exageros. Este ponto se assemelha com a preocupacdo de Wesley

quanto a doutrina e seu medo de perder o controle dos avivamentos em sua época.

A tensdo se d4 em torno do temor institucional da IMB diante dos elementos da
teologia da prosperidade assim como outras praticas religiosas pentecostais. Medo causado
pelas consequéncias da modernidade que atinge as instituigdes religiosas resumido na
seguinte afirmacdo: “O problema com abrir as janelas ¢ que ndo se pode controlar o que entra,
e muita coisa entrou” (BERGER, 2001: 12). Segue trecho da carta que mostra este receio em
relagdo, onde inclusive sdo nomeados os pentecostais tradicionais, mostrando a concepgio

propria da IMB sobre o dom de linguas.

Rejeitamos toda forma de explorag@o, que sob a aparéncia de cura divina, aproveita-
se da boa-fé e da credulidade do povo, especialmente das camadas mais pobres e
humildes de nossa populacdo. Afirmamos, finalmente, ao contrario dos grupos
pentecostais tradicionais, que o dom de linguas ndo ¢é o sinal distintivo da recepgdo
do Espirito Santo, pelas razdes ja anteriormente expostas. O sinal distintivo da
recepgdo do Espirito é o fruto do amor. O que a Biblia nos diz ¢ que o dom de
linguas ¢ um entre os demais dons do Espirito. (COLEGIO EPISCOPAL, 1980)

O relato atual de uma das minhas entrevistadas se aproxima desse aspecto do
pensamento institucional. Ao perguntar sobre o pentecostalismo e a Catedral, sua resposta
mostrou como funciona essa resignificacdo do pentecostalismo dentro do metodismo.
Segundo ela “o pentecostalismo ndo comecou com os pentecostais, mas sim com John
Wesley”. Ao perguntar sobre as mudangas e a origem dos cultos em estilo pentecostal na
Catedral, o que ela respondeu revela uma possivel releitura que pode estar sendo elaborada no

interior da igreja.

E: E isso comegou com o Pastor Marcos?.

N: Comegou o avivamento da igreja, vou te contar uma coisa. A gente fala igreja
pentecostal, (..)mas isso comegou com a igreja de Wesley, ai a gente contou a
historia do Wesley diversificada, o movimento partiu de wesley, mas quando foi
pros Estados Unidos ele modificou e trouxe pro Brasil. Entdo, quem ficou
pentecostal foi a Assembleia de Deus e a Metodista... tem Metodista que ndo sabe
que Wesley era assim, vocé entendeu? A metodista no inicio, quando conheci, ndo
tinha (...) Espirito Santo, tirou isso, a terceira pessoa da Trindade, bico calado! Eu
fui conhecer o Espirito Santo em outras denominagdes.”’

Ou seja, segundo esta visdo, ndo ha uma *“‘pentecostalizagdo” como se pensou

originalmente na pesquisa, onde Catedral estaria abrindo mao de sua tradi¢do historica e

37 Entrevista com Nadia, realizada em dezembro de 2012
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assumindo elementos pentecostais. No discurso sobre a mudanca, em que estes novos
movimentos ndo apontam uma ““pentecostalizacdo”, mas sim um “avivamento”, ou seja, essa
assimilacdo da experiéncia religiosa da Catedral de elementos simbolicos do pentecostalismo
e neopentecostalismo como uma forma de “renovar a igreja” e atender a demanda religiosa
atual. O contexto histérico do metodismo na cidade do Rio de Janeiro, ja apresentava esta
mudancga. Segundo algumas pesquisas recentes, os metodistas j& mostravam sua preocupagao
com a influéncia do pentecostalismo na igreja. E o caso da pesquisa feita por Marcelo Ricardo
Luz (2003), pastor metodista, professor de teologia do Instituto Bennett que abordou as
mudangas ocorridas no metodismo no Rio de Janeiro. Comparou as manifestagdes

carismaticas com o modelo do Plano de Vida e Missao (PVM) dos anos 1990.

Segundo o autor (LUZ, 2003), o PVM tem sua énfase na missdo e na evangelizagao,
documento que tentou apontar rumos que visavam unir os carismaticos dentro de um unico
projeto que ¢ a evangelizacdo e o crescimento da Igreja. Ele destaca que o movimento
carismatico ganhou for¢a no metodismo carioca a partir da segunda metade da década de
1980 e “se tornou mais expressivo em acampamentos e congressos de juventude” (LUZ,
2003, p. 42). A pesquisa mostrou, através de observacdo participativa, que sete igrejas da

Primeira Regido Eclesidstica (RJ) tinham cultos de “cura interior” e “busca de poder”. Estas

reunides estdo inseridas na “visio” do projeto missionario da 12. Regido Eclesiastica, em que
cada igreja deveria alcangar um nimero de membros a fim de alcangar taxas de crescimento
tracadas no ‘“Planejamento Estratégico” (LUZ, 2003, p. 44). O termo ‘“visdo” era muito
utilizado pelos professores e outros colegas metodistas, durante minha presencga no curso de
teologia, onde estes eram extremamente criticos aos carismaticos. Por conta desta critica eles
se autodenominavam ‘“fora da visdo”, e com isso, os jovens seminaristas se diziam com

poucas chances de depois de formados, serem nomeados para alguma igreja.

Retomando, alguns relatos mostram que a Catedral esta inserida nestas transformagdes
ocorridas no cendrio carioca do metodismo ja algum tempo. E o caso do depoimento de
Roberto, um dos jovens que entrevistei que entrou na igreja neste mesmo periodo de

mudangas na liturgia das celebragdes.

E: Se converteu na universal seu pai?

R: Passou um tempo, assim 1995 ele ja tinha passado algumas igrejas, ai 1995/96
ele entra pra metodista, ele redescobre a igreja ali, tanto tempo ali ele, mas, a igreja
tranqiiila, muito tradicional e pra onde ele ia ate aquele ... eu segui em 1998, eu
lembro, indo 14 em 1998 primeira vez era bem diferente de hoje, me tornei membro
mesmo dela 2005...
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E: Diferente?

R: O estilo, o culto principalmente, o culto, principalmente o culto a noite de
domingo era um culto, bem, lembro do culto bem vazio, a igreja ndo era tdo rica
como hoje, assim no sentido de esses aparatos né?

E: Estrutura material?

R: era uma igreja bem tradicional mesmo, teclado, biblia, hinario, os louvores mais
contemporaneos, mas bem timida, bem trangqiiilo. Isso tudo a noite comparando
como ¢ o culto hoje, o culto da manha sempre foi o estilo, ndo mudou o foco, era
sempre o culto da manha ate hoje, ai comegou a tomar uma outra...

E: a partir de 95 comegaram as mudangas?

R: ...em 1998 que eu lembro, mas assim, meados de 2002, 2003, o culto da noite
ficou mais atrativo, principalmente para uma ala mais jovem eu lembro isso... Teve
essa mudanga, ndo sei, acompanhando talvez a linha de outras igrejas do mesmo
periodo, acho que ela decidiu ndo, ndo ficar pra tras e ai assim incorporou mais um
estilo mais jovem, mais nova, e ficou esse estilo com pessoas da igreja mesmo, ai
organizou ministérios de louvor e tudo. **

Foi a partir dos anos 1990, mesmo periodo onde comegou essa renovagao litargica,
que as igrejas evangélicas no Brasil comecaram a sentir os efeitos do crescimento do mercado
da musica religiosa, com cantores que sairam dos templos para a midia, o que ficou conhecido
como “explosdo gospel”. Lembrando Cunha (2004), esse movimento nao foi apenas uma
renovagao musical nas igrejas, mas é considerado um movimento “cultural religioso”, onde

um “modo de ser evangélico” passou a ter efeitos sobre a pratica religiosa cotidiana.

Passou-se a experimentar vivéncias religiosas combinadas em contextos
socioculturais os mais variados, o que torna possivel uma unanimidade evangélica
ndo planejada sem precedentes na historia do protestantismo no Brasil. Essas
vivéncias sdo expressas por meio da musica, do consumo ¢ do entretenimento.
(CUNHA, 2004, p.144).

Mais do que uma aderéncia aos elementos do pentecostalismo como curas, linguas,
etc, penso que a Catedral frente a este movimento de renovacdo ndo somente litirgico, sofre
refluxos de um contexto histérico mais amplo que foram as mudancas ocorridas na IMB,
tentando manter-se institucionalmente diante do cenéario evangélico com o avanco dos
pentecostais, assim como mudangas que ocorrem em uma comunidade marcada por um
contexto religioso evangélico em que as igrejas historicas com o avango do tempo encontram
dificuldades e criam estratégias para dar conta do avango do pentecostalismo, com sua
linguagem que se propaga a partir da musica e do crescente movimento “gospel”. Com a
musica, circulam ndo apenas os “louvores” que sdo “ministrados” nos cultos, mas tambem
uma poderosa cosmovisao religiosa que se propaga com mais eficiéncia que os sermoes dos
pastores, suas liturgias e o esforco institucional de enfrentar a midia hoje com seu poder de

quase uma “onipresenca”. Nao ¢ sem motivos que a Catedral mantém um site, com uma radio

58 Entrevista de R. concedida em novembro de 2012.
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gospel, transmissdo virtual dos cultos e produziu um DVD do seu grupo de louvor, o
ministério “Vem, 6h Deus”, em 2008, com videos divulgados pela internet, em sites de letras
de musicas e no youtube. Alguns autores ja apontavam este processo com as rupturas das
igrejas historicas causadas pelas igrejas renovadas. “E dificil uma igreja que nio tenha tido
alguns membros que freqlientaram reunides pentecostais e retornaram acusando-a de ser
morta e fria, exigindo mudangas no culto. Muitos pastores sentiram for¢cados a alterar seus
métodos a fim de competir ou preservar seu povo. As igrejas Metodistas, Batistas,
Presbiterianas perderam seus pastores, congregacdes locais e ds vezes grupos de igrejas para

este movimento”. (HANS, 1989, p. 335)

E possivel pensar essa questdo das mudangas a partir de outra perspectiva: A Catedral
poderia tornar-se moderna deixando de ser uma igreja do passado? Esta abertura ao
pentecostalismo ndo pode revelar uma tentativa de dialogo com a modernidade?
Possivelmente, o grau de instrucao e a localizagdo da Catedral na Zona Sul, sejam os motivos
pelo qual ela assume uma linguagem mais emocional do movimento gospel. Nao aderem ao
modelo do exorcismo-cura-libertagdo de algumas pentecostais, mas ao modelo moderado
pregado pelos louvores, com a linguagem mais sensual ¢ de forte apelo sentimental. Um
discurso que fala de renovagao, questdes existenciais assim como de respostas para problemas

presentes no mundo atual, como a crise familiar, problemas de relacionamentos e depressao.

A musica ¢ um dos elementos que faz circular esses valores religiosos que trazem uma
simbologia e praticas pentecostais inseridos na liturgia da igreja. Retomarei esta questdo da
musica no culto no proximo passo, juntamente com outros dados da pesquisa que apontam
para estas mudancas que ndo se restringem apenas aos elementos musicais, mas estdo
inseridos no ritual religioso das liturgias e o perfil dos cultos, onde a partir desses dados

pretendo identificar esses elementos presentes na experiéncia religiosa da Catedral Metodista.
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3. ENTRE A “CAPELA E A CATEDRAL”: FORMAS DE AGENCIAMENTO E
RESIGNIFICACAO DAS PRATICAS RELIGIOSAS NO PROTESTANTISMO
HISTORICO ATUAL.

Neste capitulo serdo analisados os dados da pesquisa de campo. Inicialmente serd feita
uma abordagem sobre o perfil socio-religioso dos fi¢is a partir de dados quantitativos. Outros
elementos serdo abordados a partir da etnografia feita no periodo de observacao dos cultos e

outros eventos, assim como através dos relatos e entrevistas realizadas.

Durante a pesquisa foram levantados alguns dados quantitativos que além das
entrevistas e observagdes de campo, ajudaram a ter uma visdo mais panoramica do fendmeno
que ocorre na Catedral do Catete. Os questionarios fizeram uma amostragem onde
participaram 121 pessoas englobando os cultos. A entrevista com 0s questiondrios ocorreu em
dois dias na primeira semana de Janeiro de 2013. O primeiro foi domingo dia 06, entre os
quatro horéarios de cultos (08h30, 11h, 17h e 19h) e o segundo no culto de Ibertagdo na quinta-

feira.

A igreja comporta aproximadamente 400 pessoas, com variantes, onde o culto mais
freqiientado ¢ do das 19h e em segundo lugar o de 11h, sendo o de menor freqiiéncia o culto

das 17h que ¢ realizado na “capela histdrica”, anexo ao templo principal.

O perfil revelado na amostra um perfil social apresenta um grupo onde predominam
pessoas com nivel superior com um niimero maior de mulheres. Trata-se de um grupo que
possui familiares na igreja, o que confere a possibilidade de que estas pessoas teriam uma
maior vinculacao, onde a igreja e os cultos também se tornam um lugar de convivio com

familiares e amigos, sendo pouco o transito e a nao-identificagdo com a convivéncia

comunitaria.
Tabela 1

Dados da Catedral
Feminino 69
Masculino 34
NR 15
Total 121
Solteiros 41
Casados 56
Divorciados 15
NR 9
Total 121

Possuem Familiares na Igreja

Sim 66
N&o 54
Escolaridade

Fundamental (Primeiro Grau/Ginasio) 6
Ensino Médio (Segundo Grau) 21
Graduacéo 46
Graduacéao Incompleto 15

Pés-graduacéo 29
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No que se refere a freqiiéncia por culto, entre as pessoas com nivel superior, apenas 09
frequentam o culto das 8h que ¢ culto mais solene enquanto 19 pessoas preferem o culto das
11h. Por outro lado, se estes dados sdo comparados com o culto de quinta no “culto da
libertagdo”, as pessoas com nivel superior que frequentam sdo 10 e as que ndo frequentam
chegam ao numero de 20, sendo que 13 afirmam frequentar eventualmente, o que mostra certa

adesdo de pessoas com nivel de instru¢do maior a estes cultos.

Outro aspecto importante ¢ observar a origem confessional, onde podemos comparar o
nimero de pessoas vindas de outras igrejas metodistas (por transferéncia) assim como as
pessoas que vieram de outras denominagdes. Na Catedral o nimero de pessoas que vieram de
outras IMB ¢ bem menor do que as que vieram de outras igrejas evangélicas, assim como os
fiéis ndo costumam frequentar muito outras denominagdes, mostrando que a igreja atrai de

certa forma pessoas de outros lugares e tende a fidelizar as mesmas.

Tabela 2
Igreja de Origem e transito religioso Sim Nao
Veio de uma IMB 35 83
Frequenta outras 23 57

A partir dos dados sobre o fluxo entre pessoas vindas de outras denominagdes, foi
feito levantamento sobre quais as denominagdes mais freqiientes. Nem todas declararam a
origem confessional, mas entre as declarantes podemos ver a variedade confessional entre
Igrejas Metodistas e algumas pentecostais e neopentecostais. Cabe destacar uma observagao
feita em campo, que entre as igrejas do Rio de Janeiro existe uma espécie de “cena metodista”

que dita as tendéncias entre as igrejas préximas da Zona Sul.

R: Por exemplo, uma coisa que ja vi em igrejas pentecostais € neopentecostais, o
momento de, fazer momento de oragdo no culto, meio que um apelo, e as pessoas
terem momento de cair, apelo apelativo mesmo (...) respeito isso, mas fico
incomodado, a igreja metodista ndo tem...

D: A catedral ndo vejo isso, mas a gente estd falando da catedral, mas tem
metodistas...

R: Ha igrejas chaves que ditam a tendéncia...

E: vocé acha isso?

R: As igrejas chaves sdo Jardim Botanico, Vila Isabel, Copacabana, Catete... Ndo
lembro mais outra

E: Sao daqui, igrejas metropolitanas...

R: Pode observar que elas seguem mesmo estilo, elas ndo fogem...

E: Nas outras seguem esse culto?

R: Ah, e a da Barra que ¢ bem distante, as pessoas eu considero um pensamento
bem liberal dentro do contexto igreja, eles ndo abrem mao das tradi¢des, apesar de
terem mentes bem abertas para algumas coisas, e, ou seja, eles ndo querem esse
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modelo pelo menos aqui nessa area, nesse lugar que a igreja (...) ndo had muito
interesse nesse estilo, talvez na Baixada Fluminense tenha diferenga, a igreja
metodista 14 nesses lugares, as pessoas ja seguem uma linha bem proximo do
pentecostal. Em Realengo eu vejo esse pensamento, algumas comunidades, nas
igrejas dessas areas, ndo so por que € Zona Sul. Em Vila Isabel ndo ¢ Zona Sul, mas
€ tradicional.

D: Até porque a igreja vai refletir o pensamento de quem esta frequentando.

R: Acho que ano é bem por isso, comunidade, pessoas que frequentam de
comunidade, aqui, gostam desse estilo e ¢ comunidade...

“D: Entdo, mas ¢ outra igreja, agente estd comparando metodista em diversos
lugares, na verdade agente tem que falar s6 da catedral (risos)” .

Este pode ser um indicativo das mudancas operadas no estilo de culto e nas diferentes
formas litargicas dos cultos que visam atender ao perfil religioso variado, que vai de igrejas
historicas até as neopentecostais, mostrando que a Catedral estd inserida em um contexto onde
as outras igrejas metodistas mais proximas, tentam se colocar no meio de outras
denominacdes pentecostais € neopentecostais, como mostra também o caso das origens
denominacionais de pessoas vindas de outras igrejas. No quadro que mostrou a origem
denominacional temos um numero de pessoas vindas de igrejas como Nova Vida, Assembléia
de Deus, até outras tradicionais como presbiterianas assim como as neopentecostais. E
possivel que estes dados mostrem um quadro diferente do campo evangélico, onde as pessoas
mudam de denominagdo de acordo com os elementos como o perfil social da igreja, tipo de
culto, estilo de pregagdo ou pela presenga de uma banda (grupo de louvor) durante os cultos.
O fato de mudarem de denominacdo ndo representa uma ruptura, pois continuam dentro do
mundo evangélico, apenas ocorre uma mudanca que ¢ conduzida pelo perfil social que pode
ser visto nas pessoas que frequentam os cultos. A dindmica religiosa dos cultos e todo o
aparato instrumental presente no discurso das pregagdes e musicas que vao do o “ministério
de louvor” aos cultos tradicionais visam dar conta desta pluralidade. Na tabela a seguir temos
algumas pessoas que identificaram a origem denominacional, que ¢ uma amostra de como a
Catedral envolve diferentes perfis evangélicos que vao das igrejas historicas até as

neopentecostais.

Tabela 3

% Entrevista de Roberto e Débora, novembro de 2012.
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Veio Transferido? Qual igreja?
Assembléia de Deus

Batista

CAMPO MISSIONARIO DA BARRA DA TIJUCA
COMUNIDADE DA ZONA SUL
CONGREGACAO MORRO AZUL
IGREJA BATISTA DAS LARANJEIRAS
IGREJA DO NAZARENO SAO PAULO
IMB CASCADURA

IMB COPACABANA

IMB Jardim Botanico

IMB JARDIM ELIZA MARIA

IMB JUIZ DE FORA

IMB PETROPOLIS

IMB SAO PAULO

IMB VILA ISABEL

IMCG

INTERNACIONAL DA GRACA DE DEUS
NOVA VIDA

NOVA VIDA DO CATETE
PRESBITERIANA

NR

TOTAL

NN NN ENE

[
N

iy
Sy

Outro dado observado foi a identificacdo das pessoas com os cultos. Em relagdo a
questdo sobre a motivacdo da escolha do horario do culto, a maior parte das pessoas
responderam que sdo motivadas pela identificacio com os cultos. Este dado aponta que a
proposta da Catedral vem mostrando que apesar de ser uma igreja historica, consegue
articular as diferentes experiéncias religiosas e assim, apresentando uma nova forma
encontrada pelas igrejas historicas diante do movimento carismatico. Enquanto na década de
1960, a Igreja Metodista passou por cismas devido a estes grupos ndo se identificarem com a
proposta, a Catedral hoje consegue reunir fiéis de perfil tradicional até grupos que se

identificam com a religiosidade dos movimentos pentecostais.

Tabela 4

O que te motiva a frequentar a
Catedral Metodista?
Facilidade de acesso 24
Convivio com as pessoas, 26
presenca de amigos, familiares.
Se identifica com os cultos da

64
Catedral
Pelos trés motivos acima 1
Pelo convivio e pela identificacéo 1
com os cultos da Catedral
NR 5
Total 121

Além deste aspecto ¢ importante destacar nos questiondrios o tempo de

frequéncia/filiacdo de igreja entre os participantes. A maior parte dos entrevistados



103

frequentam em média de dois a cinco anos, e o segundo maior grupo frequenta em média de
cinco a dez anos, ficando um terceiro grupo, ndo menos expressivo, que em média estd na

igreja ha mais de dez anos.

Tabela 5
Quanto tempo frequenta a Namero p/ Culto das 19h |Culto das 17h Culto das 11h [Culto das 8:30h
Catedral? pessoa
40 anos e mais 13 0 1 8 3
De 20 a menos de 40 8 1 1 5 1
De 10 a menos de 20 21 3 2 9 6
De 5 a menos de 10 23 9 8 5
De 2 a menos de 5 24 9 11 2
De 1 a menos de 2 16 6 9 1
Menos de 1 ano 14 9 1 0 4
NR 2
Total 121

A Catedral possui assim, pessoas que em sua maioria se identificam com seus cultos e
que de certa maneira possuem um vinculo institucional forte. Algumas até deixaram a igreja
por um periodo, e estavam retornando durante a realizagao da pesquisa. Como o caso do
jovem Luiz H., que durante conversa disse ter freqiientado outras igrejas, entre elas a Nova
Vida do Catete ®°. O motivo de ter retornado para a Catedral foi a identificagdo com o culto,
neste caso, o que ocorra as 19h, chamado de “Culto do Avivamento”. Segundo ele, na
Catedral nao acontecem os “exageros” como nas outras igrejas. A vantagem estaria no culto
“animado”, com “louvor de qualidade”, “mensagem coerente” e a sociabilidade entre as
pessoas. Isto pode ser observado ao final do “Culto do Avivamento” (19h), quando o pastor
da juventude °' convida os jovens presentes para um momento de oragdo. Forma-se um
circulo e todos participam pedindo oragdes, dando testemunhos e contando algo importante da
semana. Participei destes momentos e neste dia, notei que todos ficaram felizes com a

presenga de Luiz, que foi acolhido pelo grupo. Todos estavam contentes com seu retorno.

Este ¢ um ponto interessante, pois mostra que a religiosidade da Catedral, apesar de
apontar indicios de que seus diferentes cultos visam atender aos diferentes grupos,
constituindo assim um mercado simbolico onde os consumidores escolhem a pratica que mais

agrada, no entanto, apresenta um quadro onde as pessoas se identificam e se envolvem

5 Diario de campo, outubro de 2012.

%1 N#o é o pastor titular da igreja. Trata-se de um pastor que acompanha especificamente a juventude,
participando de eventos, promovendo encontros e fazendo o trabalho de aconselhamento espiritual. Na Catedral,
o pastor da juventude tambem € responsavel pelo ministério de louvor.
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afetivamente com a igreja através de formas multiplas de agenciamento. Nao ¢ uma
experiéncia de “self service” (mercado religioso) apenas religioso, mas os grupos diferentes
estdo ligados por meio de lagos afetivos, tanto pelo tempo que frequentam quanto pelos
vinculos estabelecidos na comunidade. Este aspecto contraria as analises que caracterizam a
religiosidade como mercado religioso ou como um campo onde tudo estd em movimento

(CAMPOS, 2004; HERVIEU-LEGER, 1998, 2008).

3.1 Anélise dos elementos dos cultos: Arranjos e rupturas na litargia a partir das

diferentes religiosas dos cultos da Catedral.

Entrando no prédio a sensagdo ¢ de que se esta em uma igreja tradicional. Tanto pela
construcao quanto pelo perfil social das pessoas. Em um segundo momento a coisa comeca a
mudar. Olhando mais atentamente, o que se percebe ¢ uma gradagdo com varias tipologias
religiosas, como se ela fosse aos poucos se movendo entre as diversas cores e tons de
experiéncias multiplas presentes em um mesmo espaco de culto. Observando um dia de culto
aos domingos, percebe-se uma transi¢ao gradativa entre o primeiro culto que acontece a partir
das 8h, e o ultimo culto que ocorre as 19h. Se fosse possivel analisar como um quadro ou em
forma de imagens representando essa transi¢do, do 6rgao, os hinos tradicionais e ao longo do
domingo passando para momentos com uma liturgia mais informal. A expressao dos pastores
¢ de mais proximidade com o publico. As musicas sdo mais alegres e provocam palmas e
dangas, culminando com a “explosdo gospel” através do “mover da adoragdao” conduzida pela
banda que intercalam as musicas com “ministragdes” e é correspondida pela comunidade com
gritos de “aleluia”. Tudo com uma linguagem muito erdtica ¢ a énfase na expressao do corpo
e das musicas. Uma experiéncia religiosa bem proxima do que Martin (1999) identificou na
experiéncia religiosa dos acampamentos nos Estados Unidos assim como nos movimentos
pentecostais do século XX, ambas mais emotivas onde a musica exerce uma fungdo

importante na pratica do culto.

Conversando com o pastor Junior, responsavel pelos jovens e ministro de musica, a
primeira vez que perguntei sobre alguém a respeito dos diferentes cultos, que me respondeu
dizendo que a igreja estava se atualizando, mas sem perder a “esséncia”. Pela primeira vez
senti aquela emogdo — se € que se pode usar esse termo — de ver sua hipdtese inicial sofrer

certo abalo.
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A igreja precisa se atualizar. Nao pode ficar parada no tempo. A linguagem muda
com o tempo, hoje a musica ¢ diferente, e se a igreja ndo faz isso ela fica para tras. A
linguagem € erdtica, e muito erdtica porque os tempos sdo outros. Mas veja, muda a
linguagem, mas a esséncia ¢ a mesma. Aqui a pessoa tem o mover da novidade, as
musicas agradaveis, mas tema pregacdo, a preocupagdo da igreja em passar um
contetdo, coisa que ela ndo tem nas outras igrejas ai fora, entende? *,

3.1.1. O culto de 8h30: Aspectos da tradicdo e religiosidade protestante historica no

metodismo.

Era domingo, 08 de julho de 2012. Neste prédio estilo neoclassico com elementos do
gobtico inglés, em um bairro tradicional da Zona Sul do Rio de Janeiro onde comegava um
culto. Mais uma vez as portas da Catedral Metodista do Catete estavam abertas ao publico
para mais um dia de atividades. O primeiro dos quatro cultos dominicais tem inicio as 08h30.
A celebracao segue a liturgia tradicional, até aspecto um tanto raro atualmente nas igrejas
historicas. Um culto centrado na leitura biblica, hinos antigos - do tradicional “Hinario
Evangélico” - sao acompanhados de oragdes de invocagdo, perdao, adoragdo entre outras,
todas de acordo com os momentos especificos do ritual tradicional. As musicas e oragdes
solenes sdo acompanhadas ao som de 6rgdo e o canto coral que fica localizado na galeria
superior do templo. Segundo relato de uma das pessoas entrevistadas, o culto da manha ¢

voltado para um publico que tem preferéncia por este perfil de culto.

E: Ja que a senhora, (...) uma dtvida, a noite, o foco sdo essas mudangas. O culto a
noite e bem cheio e a igreja t€ém quatro cultos, um mais tradicional mais..

N: tem um culto 08h30min que o pastor soube conduzir e isso atraiu muita gente
que tem aquelas senhorinhas que gosta bem da liturgia, aquilo bem calminho, ele
faz tudo direitinho. Ai depois vai pra escola dominical e vdo embora, por que
querem fazer o almoco delas, que almogam meio dia, e aqui, o culto fica ate uma da
tarde, mas tém outros que gostam mais animados, ai eles podem, mas nao
exagerado [Ela compara com o culto das 11h, o chamado culto tradicional ou culto
de adoracgo].

A freqiiéncia do culto pode ser vista através da tabela abaixo. Um detalhe que
chamou aten¢do foi o fato de algumas pessoas terem marcado mais de uma entre as opgdes
para esta pergunta (Qual o culto que mais frequenta?). Achei importante mapear essas
variagdes, pois elas indicam algo que eu ja havia constatado, que algumas pessoas frequentam

mais de um culto. As vezes chegam para a EBD que termina ap6s o culto das 08h30 e ficam

52 Diario de campo, agosto de 2012.

% Entrevista com Nédia, janeiro de 2013.



106

para o culto das 11h. Algumas delas retornam para o culto das 19h. Veja que estes sdao os

cultos mais freqilientados.

Tabela 6 *
Totais de
Culto que mais frequenta? |Respostal| Resposta?2 | Resposta 3| frequéncia p/
Culto

08:30 23 23
11:00 50 7 57
17:00 5 5 2 12
19:00 37 12 2 51
NR 5 5

Varidvel s/ especificar 1 1

Total 121 121

Comecei a observar entdo como eram estes cultos. Comegaram a surgir elementos
importantes para analisar as permanéncias e rupturas entre a tradi¢cdo histdrica a presenca de
elementos pentecostais. Um deles foram os sermdes. No culto de 8h30 acompanhei um dos
sermdes do reverendo Dantas, um dos pastores e membro antigo da igreja, inclusive foi
pastor da Catedral. Em seu sermao o pastor enfatizou muito o aspecto moral, os valores ¢ a s
questdes sentimentais da vida, principios presentes na tradi¢do metodista assim como no
pentecostal. Pregou sobre profeta Jonas e destacou a figura do profeta como alguém que segue
sua vocagdo, abandonando a magoa e os sentimentos, sempre fazendo uma referéncia
contextualizando com os dramas pessoais. Falando sobre a magoa e o pecado como forma de
sentimentos, o pastor afirmava que “um dos pecados que mais ameacam os planos de Deus e
0 povo 14 fora ¢ a magoa. E nés ndo podemos tirar ela e rejeitd-la... Tomar posse da sua
vocacdo... Por isso temos que aproveitar a oportunidade e tomar posse da nossa vocagao...
Deus busca aquele que ¢ fiel, o que usa o talento que ele deu...”. ©°
Uma caracteristica ¢ a énfase na preparacdo ¢ no estilo do discurso, que ¢ bem

tradicional, onde o pregador pouco se movimenta, ficando preso ao pulpito que esta ao lado

5 Algumas pessoas que disseram frequentar mais de um um culto no mesmo domingo. Para nio desprezar os
dados, foi elaborada uma tabela com as trés respostas, como pessoas que responderam no mesmo questionario
que frequentam dois dos quatro cultos dominicais. Assim, alguns marcaram o culto de 8h30 e o das 19h, que
ficou registrado como primeira opgao e segunda.

% Diario de campo, julho de 2012.
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esquerdo do templo, como de costume na tradi¢dao protestante historica. O pulpito a direita e
ao centro a “mesa do memorial”, onde se celebra a eucaristia, localizados como manda a
tradi¢do. A organizacdo visual do altar ¢ importante tendo em vista que ainda permanece seu
estilo tradicional, ao contrario das igrejas mais modernas, onde o altar se assemelha a um
palco visando a dupla fun¢do do espago: Templo e cenario dos programas de TV. A Catedral
mantém nao so a organizacao, assim como utiliza nos detalhes as cores do calendario litargico
nos enfeites do altar. Atrds tem uma cruz e em torno dela ficam a Bandeira Nacional e a

Bandeira do Estado do Rio de Janeiro.

O culto das 08h30 ¢ pouco frequentado. O publico em sua maior parte ¢ de pessoas
com mais de 30 anos. Entre os 121 que responderam ao questiondrio, 23 disseram preferir este
culto, sendo que 12 disseram escolher esse horario pelo convivio e 10 por se identificarem
com o perfil da celebracdo. Em geral o culto conta com um publico em média de 100 pessoas.
Nao ha o uso do projetor e todos acompanham suas leituras tradicionalmente com as Biblias e
cantam os hinos. Soube através de alguns alunos da Classe de Biblia ®, que este culto ¢
dirigido durante dois domingos por més pelos alunos desta classe onde a maioria sdo
mulheres. Uma figura que fica em destaque neste culto ndo é a do pastor, apesar de sua
presenca, mas sim de uma irma que se chama Dona Irene, uma senhora de 84 anos, uma das
mais antigas da Catedral. Ela atua na condu¢do liturgica do culto cantando os hinos
acompanhados pelo piano e por vezes o Coral. Sempre com roupas discretas, cabelos
grisalhos presos com grampos, 6culos, lembrando muito aquelas irmas chamadas de “irmas de
oracao” comum nas Assembléias de Deus mais tradicionais. Ela segue simplesmente
cantando, como quem apenas estd preocupada com “a fidelidade a Cristo”, sem nenhuma
esperanca que seja além da “gozo e paz celestiais”, como cantou neste hino, no seguinte
trecho: “Em Jesus confiar, sua lei observar/ Oh, que gozo, que béng¢do, que paz! / Satisfeitos
guardar tudo quando ordenar / Alegria perene nos traz. / Crer e observar / Tudo quanto

ordenar;/ O fiel obedece/ Ao que Cristo mandar!” ®’.

6 Uma das classes da EBD dirigida pela Irma Julia. Esta classe ndo utiliza uma Revista dominical, pois é
dedicada ao estudo da Biblia. Este ano eles estdo fazendo um estudo da Biblia toda, desde o primeiro capitulo.
Neste momento, estdo estudando o livro de Galatas, segundo informacdes da Irma Julia, professora titular da
classe. Na analise das entrevistas sera dada maior atencdo ao depoimento de Julia, pois seu papel dentro da Igreja
Metodista é maior que a propria atuacdo na Catedral. Logo sem seguida abordarei um pouco esse grupo.

%7 Diario de campo, outubro de 2012.
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Alguns irmaos da classe participam pregando, como o caso da Alessandra, professora
auxiliar da Classe de Biblia. Em duas ocasides pude acompanhar suas pregacoes. Alessandra ¢
formada em Grego e Teologia, ¢ professora de Grego do curso de Teologia do Instituto
Bennett, além de cursar pos-graduacdo em Historia no IFCS/UFRIJ. Sempre ¢ muito elogiada
por suas mensagens que sdo sempre acompanhadas de reflexdo teoldgica onde aplica seus
conhecimentos de grego, o que lhe confere. Ela conhece “a palavra no original”, o que mostra
um tipo de publico que valoriza muito o conhecimento biblico, caracteristica do
protestantismo histérico. Em uma das ocasides pregou sobre o texto do Evangelho de Marcos.
Falou sobre o cego de Betsaida. A narrativa conta a histoéria de um cego que é curado. Na
mensagem ela faz uma alegoria da “cura da cegueira” sendo a cura algo mais que fisico
fazendo uma leitura mais existencial sem enfatizar o elemento do milagre. E uma abordagem
diferente da experiéncia pentecostal, que enfatizaria a cura como algo mdagico. Falou da
importancia de olhar com mais atengdo ao proximo, do “risco da cegueira em que nos leva a

69, onde o prefixo

coisificar as pessoas” . Usando o sentido original da palavra diabélico
“dia” no grego quer dizer “através”, dizia que “Jesus convida a mim e a vocé para ver através
de, passar pelo problema e ver 1a na frente (...) do seu familiar que ainda ndo se converteu que
ndo aceitou Jesus no coragdo. Ele [0 cego] passou a ver tudo de modo perfeito”. No momento
final da mensagem usa um bord&o, segundo ela, comum no meio evangélico: “Com Jesus no
barco, vai tudo bem”. Na conclusdo orienta as pessoas a irem para suas casas “sem se distrair
com outras coisas, vai mostrar que vocé estd diferente, vai tocar [no sentido de falar do amor
de Deus] as pessoas... Mas vai para casa depois da EBD” ", alerta. Terminado o culto, o
tradicional amém triplice cantado e a béncao apostdlica, como manda a liturgia tradicional. E
um sermdo com um discurso bem elaborado, no sentido daquele que domina uma linguagem
religiosa, ou seja, um especialista da religido portadora de um poder simbolico que ¢ seu
conhecimento de grego, legitimado pela comunidade de fé. Por ser professora de grego, pois
até os pastores, apesar dos estudos, ndo ¢ comum o conhecimento do texto na lingua original,
0 a torna uma referéncia para as pessoas que apreciam uma “boa mensagem, uma mensagem
biblica”. O conhecimento cientifico da biblia ndo produz conflitos, pois tanto os grupos mais

carismaticos quanto os grupos mais tradicionais, reconhecem seu valor, e assim ndo soa como

% Idem.
% Em grego, o prefixo ‘dia’ indica ‘através’.

" E utilizada a expressdo “EBD” ou “Escola Dominical”, para se referir 4s reunides de estudos biblicos que
acontecem
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erudi¢do mas acaba se tornando um capital simbolico (BOURDIEU, 1992). No entanto, o
publico deste culto ¢ um publico tradicional em todos os sentidos. Durante a pesquisa foi
observado que ela ndo participava dos cultos avivados assim como ndo foi vista pregando em
outros cultos, talvez por ndo ser esse o perfil das mensagens pregadas que sdo de acordo com
o publico do culto. Este culto ¢ o que mais se aproxima do modelo tradicional de liturgia

descrito segundo o Artigo n. 313 dos “Céanones da Igreja Metodista do Brasil”” de 1950.

A ordem do culto dominical ¢ a seguinte: Musica; Invocagdo; Hino pela
congregacdo; Credo Apostolico; Oragdo ¢ Ceia do Senhor; Leitura responsiva ou
hino pelo coro; Leitura responsiva (se o coro cantou antes); Ofertas e musica de
dedicacdo; Hino pelo coro ou congregagdo; Leitura biblica, Sermdo; Orac¢do ou hino
apropriado; Doxologia e béngao apostolica. (HANS, 1989, p. 325)

Um detalhe a respeito deste ordenamento litirgico. Os documentos oficiais, os
Canones, deixam claro que “a ordem do culto pode ser alterada de acordo com as
necessidades do momento, a critério do dirigente, contanto que a reveréncia e a decéncia do
ato ndo sejam prejudicadas” (HANS, 1989). Talvez um trago caracteristico da identidade

metodista de sempre estar disposta a dialogar com seu contexto social. Segundo uma das

. , . . , ~ . . 1
entrevistadas, dona Claudia, freqiientadora assidua do culto da manha e que “odeia bateria” m

disse que prefere o culto matinal por ndo concordar com manifestacdes pentecostais dentro da
igreja, além de ndo concordar com o uso de bateria no louvor. Segundo o informante, “Deus

gosta de coisas suaves”, e diz que ndo se pode ouvir Deus no meio de “tanto barulho”.

Apos este culto comegam as classes de Escola Biblica Dominical. Como se pode ver ¢

um culto onde a experiéncia religiosa ¢ mais tradicional, devido ao perfil social das pessoas.

E: Por que a igreja no Domingo tem quatro cultos com caracteristicas bem
diferentes como eu ja pude observar...

Z: Eu gosto muito do culto das 08h30, ndo s6 porque tem menos pessoas, mas acho
que a gente tem que colaborar, mas como também tem mais espago para o leigo
falar, ndo ¢é s6 pastor que fala agora o culto das 11 horas acho muito bonito porque
¢ solene, um culto mais tradicional. O culto das cinco da capela, com pastor Felipe
¢ muito bonito, mas nao posso ficar vindo todos os cultos, e o culto das 7 horas eu
ndo gosto do culto da semana, da 19 da semana porque eles fazem uma barulhada
(...) na hora de fazer uma orag@o eles gritam e nao ¢ minha praia, mais pentecostal,
mas 1712510 reprovo ndo. Tudo bem: Quer gritar, grita, mas ndo vou la para ouvir grito
nao.

! Diario de campo, setembro de 2012.

72 Entrevista com Claudia, novembro de 2012.
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3.1.2 O Culto de Adoracéao (11h): O culto “Tradicional”

Em principio ¢ possivel afirmar que, juntamente com o culto das 19h, este ¢ um dos
mais freqiientados . Segue o modelo tradicional de liturgia, marcado pela solenidade dos
ritos e momentos de oragdo e leituras biblicas € com o canto coral. Segundo a defini¢do do Sr.
Heriovaldo “este ¢ o culto mais tradicional” ™. O pastor Sérgio prega no culto matutino: O
sermdo ¢ escrito e lido na forma de um discurso j& elaborado, sempre com um tema classico
(salvagdo, amor de Deus, ndo se fala em cura e libertagdo), seguindo por roteiro com
introducao, desenvolvimento e conclusao. Nao ha espago para iluminacdes ou elementos que
apontem informalidade ou frui¢do. Diferente do culto da noite (19h), este possui um estilo
mais tradicional, mesclando elementos liturgicos como coral, musica acompanhada por
piano/orgdo. Acontece a participacdo do grupo de louvor em um momento reservado na
liturgia, no entanto, ndo ¢ a banda completa como acontece a noite. Como ocorre em outras
igrejas historicas, outro elemento observado ¢ o uso da uso da gola clerical como também
ocorre no culto das 08h30. Mas aqui j& ¢ possivel perceber ja uma diferenga com o uso de
linguagem e o clima do culto com certa carga de emocionalidade, alguns falam “aleluia”,
“gléria”, ainda que timidos, como mostra a linguagem do pastor: “Vocé ¢ convidado a rasgar

seu coracdo na presenc¢a do Senhor, logo ap6s o coral vai louvar...” .

O culto tem momentos distintos que oscilam entre solenidade com oragdes silenciosas
ao som de orgdo. Os pastores as vezes usam uma linguagem mais informal, menos solene,
como certa vez, apos a confissdo de pecados, o pastor faz a declaracdo de perdao dizendo:
“Agora que vocé estd perdoado, estd renovado, estd limpinho...”, porém, o culto permanece
seguindo a liturgia tradicional. No entanto, o que seriam falas solenes ao estilo das missas
tradicionais catolicas, aqui hé certa irreveréncia, que quebra um pouco o gelo da solenidade
litrgica. Surge também um elemento novo, o grupo de louvor (a banda) que se posiciona na
frente do altar. Eles entoam alguns canticos, em geral aqueles mais antigos e conhecidos das
pessoas, tidos como ja “tradicionais” que datam da década de 1990 com a “explosdo gospel”
(CUNHA, 2004, p. 135). S3o os chamados “corinhos”, nomeclatura comum nas igrejas
evangélicas. Estes hinos representam uma espécie de musica que ja € parte da cultura

evangélica, com algo que ja estd difundido no imagindrio religioso popular das igrejas. As

73 Entre 300 e 400 pessoas.

™ Diario de campo, agosto de 2012.
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musicas seguem com uma linguagem que remete a elementos simbolicos que criam uma
ambiéncia que busca por conforto emocional, onde a letra dos canticos traz simbolos como
“manancial”, “refrigério da alma”, onde a letra ¢ acompanhada por slides nos projetores que
passam paisagens paradisiacas, intensificando a experiéncia sensitiva durante o canto. Parece
uma forma de superagdo das diferengas denominacionais (liturgia, teologia, doutrinas) que ¢
feita através das musicas que possuem um discurso comum, que parecem sugerir um
imaginario pentecostal pelos temas das letras, que que refletem a experiéncia religiosa cheia
de emocionalidade como a letra a seguir que que foi cantada em um dos cultos da Catedral,

mas que ¢ reconhecivel em qualquer outra igreja evangélica.

Nao vou calar meus labios, vou profetizar

Manifestar a graca,

E abengoar a quem Deus quer libertar

Sobre tua vida, vou profetizar

Nenhuma maldigao te alcangara

Sei que Deus tem pra ti um manancial

Cujas aguas nunca faltardo

Sei que Deus tem pra ti um manancial

Cujas aguas nunca secardo. (Ndo vou calar meus labios/Marcos Gées) ”

A letra destoa um pouco da mensagem do tradicional “hinario evangélico”. Expressdes
como “‘profetizar” e “maldicdo” sdo referéncias simbdlicas de uma religiosidade mais ligada
ao universo pentecostal. Outro aspecto ¢ que estas musicas romperam com temas teoldgicos
classicos presentes na hinologia tradicional, que falavam sempre de salvagdo, de fidelidade,
missdo da igreja, ao passo que estas cancgdes ja trazem o contexto contemporaneo marcado por
uma experiéncia religiosa com forte apelo emocional, uma linguagem que torna a experiéncia
mais intima e individualizada. Quando canta “Deus tem pra ti um manancial”, a letra
transparece o aspecto emocional e afetivo, de uma relagdo Deus-homem mais amorosa. Aqui
ndo aparece o “Deus terrivel” da predestinagdo, mas sim o “Deus amor” da experiéncia
wesleyana do coragdo aquecido assim como no crente cheio do Espirito Santo. Ao mesmo
tempo em que estes elementos elencados indicam um certo afrouxamento da tradicao
reformada, por outro lado, eles convivem com elementos que revelam a permanéncia de
simbolos da tradi¢io metodista, como o caso do batismo infantil ’°, que é um trago distintivo
do metodismo e outras confissdes histéricas. Para os pentecostais batizar crianga ¢ algo

inconcebivel tendo em vista a importincia da “decisdo pessoal por Jesus”. O batismo ¢ um

7 Diario de campo, novembro de 2012.

76 Assim como mostraram os conflitos em torno da aceitagdo do batismo catolico pelos missionérios, descrito no
capitulo 1.
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momento singular na vida do crente, ¢ o simbolo de que ele “decidiu morrer para o mundo e
viver para Deus”. Os assembleianos, por exemplo, ndo batizam crian¢as. E muito menos as
igrejas pentecostais e neopentecostais aceitam o batismo catodlico, que ¢ outro elemento
presente na igreja do Catete assim como na Igreja Metodista. No entanto, mesmo sendo um
elemento da doutrina metodista, para os fi€is o ritual e a experiéncia ¢ mais importante que a
doutrina, que a teologia e a razdo. Como mostra o caso de Marcia, convertida do catolicismo,
confessou ndo concordar com tal pratica. Para ela, batizar uma crianca e dar a santa ceia a ela
¢ um escandalo, pelo motivo de que, dentro desta perspectiva que enfatiza a decisdo pessoal, a
crianga ndo tem consciéncia para escolher. A fala de Marcia traz elementos da religiosidade
pietista, uma mescla de pietismo a brasileira, na ruptura com o catolicismo pelo batismo,
assim como ao mesmo tempo, mostra um espirito de tolerancia e respeito muatuo, sem o lado
fundamentalista que muitos pentecostais possuem. O fator batismo ndo a leva a romper com a

Catedral.

E: A senhora esta satisfeita com a catedral?

M: Estou porque to bem com Deus, comigo e com Deus, todo lugar que frequenta
ser humano, nem Cristo agradou a todos, quando sai da catélica pra evangélica,
senti uma coisa muito estranha que foi batizar crianga. Crianga participar da santa
ceia e eu nao concordo porque leio a biblia e diz que batismo e arrependimento do
pecado. O que crianga pode ter feito pra se arrepender de pecado? A santa ceia
virou uma coisa comum e nao especial, a primeira vez que vi uma crianga participar
da ceia fiquei horrorizada, era nova aqui, fiquei aterrorizada. Tinha um avé com
uma crianga e quando ele pegou os elementos, pegou e deu pra crianga, eu cutuquei
quem estava ao lado e perguntei: Escuta crianga aqui participa? Participa. Aquilo
me chocou, depois do tempo penso o seguinte. Tem muita coisa boa, vocé aproveita
as boas, o que ndo presta, deixa pra la. Eu tenho essa teoria, o que ndo ¢ bom de
deixar pra la, porque eu tinha a mania de querer fazer as pessoas entender o que
tava errada, eu, eu era uma idiota, uma imbecil, ndo é pra mim que a pessoa tem
que prestar conta ¢ pra Deus. Entao agente fica mais simpatica, porque a medida
que vocé vai contra alguem vocé conquista antipatia. O que Deus falou, podem me
bater pode me matar (...) Deus falou ta falado, eu nio sou influenciada. ”’

Talvez por ter sido catolica, ainda tenha enraizado em sua cosmovisao a sacralidade
dos simbolos, como revelou no que tange ao batismo e eucaristia. Ao mesom tempo ¢ forte a
vontade de afirmar a conversdo e o batismo, € a da ceia como um momento dotado de certo
encantamento, fator dinstintivo fundamental dos reformadores: Para Calvino e Lutero, a
eucaristia ¢ um memorial onde os reformadores secularizavam o evento tentando retira toda a
carga encantada, visando romper com o catolicismo e enfatizar o dado racionalidade
protestante. Para este fi¢is da Catedral, como Marcia, ndo se esta falando apenas de beber um

calice simbdlico, mas seguindo nesta perspectiva, trata-se de um momento de intimidade

" Entrevista com Marcia, novembro de 2012.
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pessoal com seu Deus. Ao mesmo tempo, apesar de um referencial catolico e tradicional, ela

nao dispensa as formas pentecostais existentes no cenario atual.

E: Sobre as personalidades, pastores e cantores da tv, a senhora gosta de algum?

M: A minha irma € da igreja do pastor Silas Malafaia, eu assistia todos os dias, mas
acho que ele grita muito, fala muita coisa desfazendo de outros e mesmo que, os
programa dele sdo antigos, e ele era careca e esta todo moderninho. Ele agora nio
grava programa novo, so antigo. O [pastor] R. R. Soares eu assisto todo dia, agora
cantor, gosto de todos eles, da mensagem, sem preferéncia por algum. ’®

Este pode ser um aspecto que defina um limite nessas transformacdes ocorridas na
Catedral. Certa aceitacdo de elementos culturais ligados que sdo propagados pela “cultura
gospel” (CUNHA, 2004) e que s3o negociaveis, como o estilo e letra das musicas. Algumas
vezes ocorria a venda de livros e CD’s de autores e cantores que visitavam os cultos. Como o
caso do pastor Valtair Miranda ”° no culto das 11h. Criticou as divisdes entre a ITURD ¢ a
Igreja do Poder de Deus do Valdomiro, alegando que seu crescimento ndo era legitimo, pois
buscavam poder e com isso a causa das divisdes. Sua critica enquanto pastor € a0 mesmo
tempo intelectual faz referéncia ao pensamento dos intelectuais protestantes sobre a
religiosidade mercadologica destes segmentos do mundo pentecostal. No final do sermad
anunciou seus livros que estariam a venda no final do culto, o que gera discordancia com

alguns fiéis, como o caso de Claudia falando sobre os convidados para participar dos cultos.

A: Entdo, eu vou para abrilhantar entendeu? O culto que € para o Senhor sabe? Eu
ndo vou l4 pra cantar para me aparecer, para aparecer, para arranjar dinheiro, para
isso, para arranjar dinheiro para aquilo. Eu acho que quando vocé canta pra louvar
ao Senhor, Ele te d4 muito mais do que aquilo que ganharia para vender a palavra
do Senhor. Vocé ganha, mas nio leva...

A: Eu sou um pouco radical, eu cresci numa igreja, eu tinha cinco anos, eu ja
frequentava o culto (...) Eu cresci numa igreja que a pregacdo era uma hora, uma
hora e meia, inclusive a igreja catdlica tava vazia, os catdlicos estavam todos na
missa, vinham para frente da igreja, era uma briga com o padre, porque a pregagio
do pastor, ele pregava a salvagdo, era uma hora ¢ meia, que ele prendia as pessoas
de tal maneira que ninguém dava um pio, a igreja lotada e a rua lotada. *

A entrevistada se mostrou uma espécie de simbolo da “contra cultura” na Catedral.
Afirma que ndo frequenta os cultos avivados e reprova a venda de produtos acusando de

“mercantilizacdo da fé”. Em entrevista ela se mostrou super engajada na igreja, inclusive por

78 Entrevista com Marcia, novembro de 2012

7 Pastor batista, professor do Seminario Teoldgico Batista do Sul e autor e pesquisador académico na area de
Novo Testamento. Possui mestrado e doutorado pela UMESP e atualmente cursa doutorado em Historia
Comparada na UFRJ. Possui publicagdes académicas e tambem livros com temas teoldgicos e pastorais
publicados pela editora evangélica MJ Publicita.Cf.
http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?metodo=apresentar&id=K4779274T7

8 Entrevista com Claudia, novembro de 2012.
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ndo resistir ao marido que era contra a igreja. Contou que grava Cd’s cantando com seu
violdo, cantando hinos e distribui gratuitamente como forma de evangelizar. Diante da
incapacidade de participar no ministério de musica da Catedral, ela segue individualmente
“sendo fiel” de acordo com seus valores, estando assim de acordo com a religido a partir de
sua pratica particular. Ela faz “missdo com sua musica” ¢ isso se da em uma relagdo de

afirmac¢ao da sua pratica religiosa que ¢ conrtraria ao louvor gospel da Catedral.

A: Ja fiz parte do coral um periodo, mas. com a dificuldade que tem de transporte
onde eu moro, nao da...

E: A senhora mora longe?

A: Eu moro no Leblon e a condugdo aqui ¢ muito ruim, a noite € horrivel...

E: E a noite...

A: Entdo pra vira um ensaio do coral ndo tem (..)

E: Entendi.

E: Ai a senhora acha mais tranquilo a parte da manha?

A: ¢, entdo eu contribuo assim cantado quando me chamam... quando me convidam
eu toco violdo de ouvido

E:(risos)

A: ndo sei, ndo sei uma nota

E: mas violdo a gente aprende...

A: pra ir aprendendo distribuindo cd, distribuo gratis, ja tenho evangelizado muita
gente com esse cd que eu sou contra a venda de cd

E: a senhora ndo gosta?

A: eu acho que se pode fazer alguma coisa, tira xerox grava bota musica.. vocé nem
pode gravar..

E: distribui?

A: hoje em dia tem o recurso no computador!

E: verdade

A: eu s6 consegui gravar 6 musicas, 6 hinos mas eu complemento...

E: hum entendi

A: ...mas que eu completo com algumas alguns hinos bem assim tocantes e tem feito
muita coisa esse cd que eu tenho gravado sabia?

E: e a senhora distribui?

A: distribuo outro dia eu recebi um email no celular que ia tocar na radio nova (...)
na internet, 1a em Curitiba

A: ai toda quinta feira, fala ate o que ia cantar eu fiquei feliz falei puxa eu ndo estou
ganhando dinheiro, mas eu to ganhando almas, porque quantas pessoas precisam(...)
pessoas terriveis pessoas mas, que hoje estdo na igreja pessoas que usavam crack,
hoje estdo na igreja, vocé vé a pessoa, a maldade da pessoa, ¢ um impacto tdo... ¢ eu
nao fui pregar pra ele eu tava ouvindo tocando no computador do meu filho ,(...) ndo
faz parte da entrevista (...) entdo eu acho que mercadejar a palavra de Deus quando
vocé canta fala o voz do Senhor, eu canto em lugares bem simples bem estilo
aquelas igrejinhas (...) ndo aparece um cantor, se vai é pobre ¢ ndo tem para pagar,
entdo ndo aparece ninguém, eu vou, toco, canto.

E: risos

A: entdo eu vou para abrilhantar entendeu, o culto, que é para o Senhor sabe, eu ndo
vou la pra cantar pra me aparecer, pra aparecer , pra arranjar dinheiro , pra isso, pra
arranjar dinheiro pra aquilo, eu acho que quando vocé canta pra louvar ao Senhor
Ele te da muito mais do que aquilo que ganharia para vender a palavra do Senhor,
vocé ganha mas ndo leva. *'

8! Entrevista com Claudia, novembro de 2012.
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Alguns eventos sdo caracteristicos do culto das 11h. Em uma das celebragoes, foi
comemorado o centendrio da missio do missiondrio e pastor metodista H. C. Tucker * em
Sergipe, com a presen¢a de um pastor batista que veio para homenagear a os metodistas na
Catedral. Citou o registro da Rédio Nacional, em 5/11/1956 ocorreu a morte do pastor Tucker,
dando destaque a presencga historica dos metodistas no Brasil. Em Sergipe o governo do
estado decretou o “dia do evangélico” sergipano e em 2013 estd prevista a criagdo do Museu
da Biblia — marca fundamental do missionarismo protestante naquele lugar. No culto foram
feitas varias referéncias historicas, como fatos sobre o Reverendo Tucker que foi recebido
com pedradas quando chegou a missdo que fazem eco com os relatos de alguns entrevistados
que contaram casos de conflitos com o catolicismo em sua historia de vida. Memodria, resgate,

intervengdes e re-apropriacdes do passado no presente € como 0s membros reagem.

O pastor faz referéncia a identidade metodista neste culto, quando foi o caso, por
exemplo, do batismo ou recepg¢ao de membros novos, assim como um casal com o filho para
“apresentd-lo ao Senhor”. O pastor falou da importancia deste significado. Justificava
reforgando a identidade ao dizer “para nds metodistas”. Aos transferidos de outra igreja, ja
batizados, o pastor explica a universalidade do batismo. A necessidade de explicar a igreja
mostra que sempre € algo da identidade que precisa ser afirmada e esclarecia para alguns mais

novos ou visitantes.

Curiosamente, no culto chamado “tradicional” e que de fato, possui elementos da
tradicdo reformada como liturgia, coral, hinos, aos poucos foi se revelando um culto com
alguns tragos de tensdo convivem com os elementos carismdticos, em particular, pela
participagdo da banda no louvor. Certa manha observei que o pastor celebrante antes de
iniciar o culto, passou 6leo nos outros lideres que ocupam o altar com ele. Veja, permanece a
estrutura do culto centrado no altar, uso do pulpito localizado a direita da mesa da ceia
conforme a tradigdo. H4 tambem o uso de musicas das liturgias tradicionais, como “hino de
evocacao”, dentre eles “Santo, Santo, Santo!” que faz referéncia a Trindade e ¢ muito comum

nas igrejas reformadas no Brasil. Em seguida o pastor Bernardo Alves pede para a abrir no

%2 Veio como missionario metodista no final do século XIX. Fundou o atual Instituto Bennett e tambem o
Instituto Granbery, na época com o intuito de formar pastores e professores das escolas metodistas no Brasil. Um
interessante relato historico pode ser lido no site da Igreja Metodista em Vila Isabel, que mostra sua vasta
atuacdo na sociedade carioca, participando de campanhas contra a febre amarela apoiando o entdo Dr. Oswaldo
Cruz, além de ter sido um dos fundadores do Hospital Evangélico e o criador do primeiro playground para
criangas na cidade, além de participar d 1°. Congresso Nacional de Prote¢do a infancia, onde falou sobre o tema
da importancia da Educacdo Fisica nas escolas e ainda sobre “educacdo sexual”. Cf.
http://www.metodistavilaisabel.org.br/artigosepublicacoes/descricaobiografias.asp?Numero=587
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Salmo 138 dizendo “ se vocé tem Biblia, ndo se furte em abrir”, refor¢ando o aspecto da
tradicdo protestante que valoriza a leitura biblica. Durante o culto (das 11h) ja usam o projetor
de LCD. Fiquei me perguntando sobe a relagdo simbdlica entre o uso do projetor e a Biblia. A
igreja a0 mesmo tempo em que “‘se atualiza”, hd certo medo ou desconfianga com o que a
modernidade pode trazer. A biblia ¢ um simbolo importante. As pessoas costumam nas ruas
serem identificadas como indo para as igrejas carregando alguns exemplares (alguns grandes)
na frente do peito. E como se existisse um certo orgulho de carregar aquele objeto indicativo
da sua identidade. Estaria o contexto social da Catedral interferindo, onde esses elementos
identitarios poderiam estar sendo modificados? Talvez por ser uma igreja na Zona Sul, o
projetor facilite que a pessoa nao leve a Biblia e possa apds o culto ir para outros lugares, sem
o incomodo de estar com as mdos ocupadas. Ou seja, a pessoa pode ir ao culto, como dizia

83
Joana

e depois ir para a praia tendo a mobilidade de ler os textos no LCD. Esse
afrouxamento do habito de levar e manusear a biblia podem estar apontando para uma
religiosidade mais soft, distinta do pentecostal cldssico, adaptada a conjuntura social de um

bairro de Zona Sul.

E: Vocé acha que isso tem relagdo com o local onde a Catedral esta?

J: Sim,sim, aqui € um publico diferente que no vai aceitar uma igreja evangélica
tradicional, vocé ndo vai chegar pra um jovem e falar “depois da igreja vocé nédo
vai poder ir pra praia”, ndo, aqui as pessoas ja vem com biquini, assistem o culto
depois vdo para a praia aproveitar entdo, acho que tem sim, ¢ influenciada pelo meio
vocé ndo pode ficar proibindo as pessoas de fazerem tudo no dia que a maioria tem
de repouso. **

Em outro momento neste mesmo culto pude observar a celebracdo de encerramento da
EBD de Férias. Nas férias de meio de ano ¢ comum nas igrejas historicas promoverem uma
semana com atividades voltadas para as criancas. Como manda a ética protestante no dito
popular: Tempo ocioso ¢ oficina do diabo. Por que deixar as criangas em casa se podemos
aproveitar o tempo delas na igreja? Além do mais, ¢ uma oportunidade de trazer os pais
afastados do circulo religioso, aproximando através dos filhos a familia e a religido. A
atividade teve encerramento no domingo pelo culto da manha. As criangas apresentaram seus
trabalhos, tiram fotos, como em uma escola secular. A escola de férias da Catedral contou
com a participacdo de criangas de outras igrejas, dentre elas, Assembléia de Deus e Nova

Vida. Um destaque interessante € que tem a ver com esta pesquisa foi constatar a participacao

8 Entrevistada em novembro de 2012.

8 Entrevista com Joana, novembro de 2012. Grifos do autor.
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de outras igrejas diante da pouquissima presenca das criancas da Catedral. Um dos meus
informantes em conversa apos o culto disse que ja soube de casos onde ocorreu preconceito
de algumas familias sobre as “criancas do morro” — referia-se a congregacdo metodista
localizada no Morro Azul. Alguns comentavam que as criangas do morro “eram sujas e mal
educadas” ®. Isso explicou depois minhas indaga¢des a respeito da auséncia, notada e
lamentada pelo pastor no mesmo momento do culto em tom um tanto severo. A igreja em
geral parece receber bem, as criancas unidas posaram com os pastores no altar e cantaram
hinos. Permanece o idedrio civilizatdrio do protestantismo de missdo, a ética social voltada
para a educagdo tendo como fim propagar a mensagem e com isso transformar a sociedade ao
redor. O pastor Bernardo Alves aproveita o ensejo e reforga bem ao estilo ascético da ética
puritana: “Acorde cedo e leve seus filhos na Igreja, Se prive da praia para colocar seus filhos
na Igreja” *.

No culto das 11h a participacao do louvor limitada como foi visto, e ocorre um tipo de
negocia¢ao dentro da liturgia sobre o grupo do louvor. O pastor Junior (ministro de louvor e
pastor dos jovens da Catedral) em algumas de suas falas durante a apresentacdo mostrava algo
como a necessidade de aceitagdo do louvor. Dizia ele repetidas vezes antes dos canticos: “...
continuando o louvor...”, ou “... dando prosseguimento ao louvor do coral...”, de “continuar
apods o coral”, e mesmo quando canta apds o coral sobre a “responsabilidade de conduzir a
igreja em louvor” *”. Como ja foi dito, as miisicas cantadas sdo os louvores mais conhecidos
do imaginario popular evangélico. Isto tem todo um sentido, pois este culto ¢ freqiientado
pelas pessoas que gostam do culto em seu formato tradicional. Percebi que em alguns
momentos pessoas presentes olhavam reprovando ou ndo participavam dos momentos onde
aconteciam palmas ou alguem “dava um gléria a Deus!”. Os hinos escolhidos sdo os canticos
chamados “corinhos” no meio evangélico, musicas mais antigas ¢ bem conhecidas nas igrejas
evangélicas. Possuem uma melodia suave, assim como tambem a postura dos musicos e
cantores ¢ mais contida. Irmas como Claudia criticam que a Igreja poderia estar investindo
mais em missdo do que ficar colocando “coisas de luxo”, referindo-se a estrutura sonora e

digital do templo.

% Diario de campo, outubro de 2012.
8 pastor Bernardo Alves, diario de campo, outubro de 2012.

%7 Pastor Jtmior, diario de campo, outubro de 2012.
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Ao término do culto, o pastor se despede com uma fala que de certa forma tem relacao
com essa cosmovisao presente nas musicas gospel, ao falar de uma relagdo mais pessoal e

(13

emocional com Deus. Sua fala procura apresentar um Deus que ¢ um Deus de
misericordia, um Deus que nos abraca...” e se despede das pessoas: “vai para casa com o
coragdo agradecido, porque Deus fez na sua vida muito mais do que vocé possa imaginar...
Deus esteve atuando muito neste culto”. Assim vai se dando a transi¢ao entre o tradicional e a

renovagao, com suas tensdes € acomodagdes.

3.1.3 O culto das 17h: A experiéncia da “capela historica™.

No final da tarde ocorre outra celebragdo em uma pequena capena anexa ao templo.
Perto das 17h vé-se senhoras caminhando, algumas com suas acompanhantes em direcdo a
pequena capela. A Capela recebeu o nome de James Ransom (1853-1934), missionario e
pastor da igreja no Brasil no periodo de 1853-1886 onde nesse mesmo periodo foi pastor da
Catedral entre 1878 e 1881. Seu nome esta gravado em uma placa de bronze no interior da
capela, que abriga no subsolo o “museu histérico” em uma pequena sala e em seguida o saldo
social onde sdo feitas as festas, casamento e outras atividades. Segundo o registo em placa de

bronze, o lugar foi o primeiro templo metodista fundado no Brasil.

Imagem 1
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O culto comega com uma oragao silenciosa, sendo conduzido sempre pelos pastores
auxiliares que se revezam aos domingos. No periodo em que estive observando, apenas o
pastor Marcos nao participou das celebragdes. Ao seu término sdo feitos pedidos de oracao,
pelas proprias pessoas que sdo perguntadas diretamente pelo pastor. Uma senhora orava de
forma fervorosa ao meu lado, e falou em “linguas estranhas™ por alguns instantes. Pedia

oragao pelo filho desviado.

O pastor Junior estava conduzindo o culto e deu um testemunho (que falou em outros
momentos sobre isso) sobre como havia sido desenganado pelos médicos quando era crianga.
Com dois anos de idade teve uma séria doencga renal. Segundo ele, seus pais “pediram a cura
ele assim recebeu o milagre” **. O seu pai é um pastor metodista ja aposentado. O fato de o
culto ser na “capela historica” ndo implica necessariamente em sua forma litargica. O culto se
assemelha muito mais a uma reunido de oragcdo, com mensagem bem simples para um publico
menor, entre 10 e 20 pessoas. Em muitos momentos os pastores insistem no que chamam de
“esséncia” da experiéncia religiosa da Catedral. Dizia o pastor: “eu nao estou falando de

prosperidade ndo, mas eu sei como vocé pode sair daqui hoje... estou falando de filosofia de

% Diario de campo, setembro de 2012.
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vida, de fé. Saiba que nenhum problema pode te separar de Deus” % Estas falas surgem nos
momentos de oragdo sempre que ha o pedido de béncaos a Deus, oragdes por curas, milagres
ou libertagdo. E uma vigilancia constante em cuidar, como um controle para que esses
momentos de oracdo por cura, pedidos, milagres ndo seja confundido com as igrejas que

“pregam prosperidade material sem uma esséncia” %0,

Algumas senhoras afirmam que freqiientam este culto pela comodidade do horério. A
musica fica ao encargo do piano ou em algumas vezes até a capela. O irmao Jessé entoa
alguns hinos na gaita. A reunido tem um clima intimista, com muitas senhoras lendo suas
biblias e hinarios com certa dificuldade. O pastor Adeilton, ora pelo momento de perdao dos
pecados, seguindo a liturgia: “No nome de Jesus, eu tomo posse das béncdos de Deus na

minha vida” %

. Pede que as pessoas orem juntas repetindo com ele as frases. Em um dos dias
Jessé levou o pandeiro e as vezes usa uma gaita tambem. O culto ndo tem uma linha bem
definida — misturam-se hinos tradicionais com os “louvores” mais conhecidos, assim como
esse didlogo entre com um discurso pentecostal mais contido. Falam de “cura” e “libertacdo”,
porém, elas estdo inseridas em uma “esséncia” que estd argumentada na ética mostrada na
vida dos pastores ¢ na seridedade institucional do metodismo. Em uma das pregacdes o
pastor afirmava a necessidade de se ter fé. Criticou a teologia da prosperidade — critica
presente em diferentes cultos. Em um dos sermdes o pastor afirmava: “Os Evangelhos dizem
que no mundo tereis aflicdes, mas a fé nos dé tranqiiilidade espiritual e emocional... Quem
tem fé, tem esperancas. Quem tem fé confia em Deus de uma forma tao poderosa, que antevé

a vitéria” **. Terminado o culto da capela as pessoas vo logo embora. Poucos ficam para o

culto das 19h, o “culto do avivamento” que ocorre em seguinte.

3.1.4 O culto do avivamento (19h): Catedral e o didlogo entre o protestantismo

histérico e a cultura contemporanea

% Tdem.
% Tdem.
1 1dem.

2 Idem.
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Conforme consta no boletim dominical, este € o chamado “Culto do Avivamento”. Ao
entrar no templo, ja se pode ver o altar ocupado com jovens e seus instrumentos musicais.
Passam o som, afinam instrumentos, ajustam o timbre dos microfones e acertam os ultimos
detalhes das musicas. O culto comega com o “louvor” sob a dire¢ao do “ministro de louvor”,
no caso, o pastor Junior, que comeca bem informal, cumprimentando o publico. A abertura da

celebracdo ¢ feita com as musicas ja dando inicio a celebragao.

Render a ti, adoragdo e derramar todo o meu ser

E 0 que meu coragio deseja toda manha

Te imaginar ¢ me inspirar pra te dizer: estou apaixonado cada vez mais por ti
Senhor tu ¢ incomparavel, teu nome € maravilhoso

Leva-me alem, leva-me alem

Ao um nivel mais profundo de intimidade contigo 6 senhor.

Leva-me alem... leva-me além

Que a minha vida flua mais da tua un¢do, mais do teu poder,

Mais do teu poder...

Leva-me alem do véu, leva-me além, leva-me além *°.

Nao foi possivel datar exatamente se este culto comecou com a gestdo do pastor
Bernardo Alves. Mas segundo algumas informacdes, este culto sempre foi muito vazio. Segundo
informagdes foi no final dos anos 1990 e inicio de 2000 que a igreja passou a investir em
mudangas, tornando o culto menos litirgico e implementando um grupo de louvor com um
culto mais dinamico. Insistem em alguns pontos que ndo abrem mao como os elementos da
tradi¢do historica, como o caso do uso da Biblia que apesar das telas de LCD disposta no alto
em cima do altar e os pedidos do o pastor para que “mesmo o texto sendo exposto no teldo,
manuseie sua biblia... ¢ importante, Deus nos revela coisas maravilhosas quando manuseamos

94
a sua palavra” ™.

Hé uma grande preparagao técnica no interior do templo. O templo principal, com seus
tragos arquitetonicos que guardam a historia da igreja tambem guarda um aparato tecnologico
que envolve um amplo sistema de sonoriza¢do, com instrumentos musicais, caixas acusticas e
conexdes de telas digitais e computadores em rede. A banda chega mais cedo, por volta das
18h e ja comecam a passar o som, acertando os ultimos detalhes das musicas. O “ministério”
de louvor chamado “Vem 6h Deus”, tem cangdes (trés) proprias gravadas em DVD e Cd, que

ndo tive acesso. Gravaram um DVD pela Line Records *° e tocam fora da Catedral também. E

% Diario de campo, outubro de 2012.

% Idem.

% Gravadora evangélica.
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possivel ver videos na internet e em sites especializados de letras de mésicas °. Em geral o
culto comega com musicas seguidas e sem intervalos, o que desperta um movimento muito
grande na comunidade, que acompanha com palmas e salvas de “gloria” e “aleluias”. Em
varios momentos tiveram “ministragdes” com oracdes fervorosas de todos conduzidas pelo
pastor sobre as familias, onde nestes momentos a banda fica executando a melodia e o pastor
emenda uma oracao a partir da mensagem da musica. Do pulpito o pastor impde as maos, €
pede que cada um estenda suas maos em dire¢do a sua casa — isso acontece muito no culto de
libertacdo as quintas-feiras. Uma forma ritual de santificar o espaco. Se antes a ética puritana
via no mundo um objeto do seu trabalho, onde se deveria viver uma vida ascética e que o
prazer nele deveria ser rejeitado, aqui, o mundo ¢ santificado, ¢ alvo de uma fruicao
sobrenatural que o torna sagrado e pronto para ser desfrutado com prazer, dando ideia de uma
concepgdo onde o mundo ¢ sacralizado pela pratica religiosa, o que o torna um espago de
fruicdo para o fiel. Este tipo de religiosidade nao nega o mundo, ¢ nem aceita seus valores,
mas resignifica-os a luz de sua experiéncia e visao religiosa. A “musica do mundo” ndo pode,

mas tudo que ¢ mundano quando se usa a partir do sagrado, se torna santo e passa a ser aceito.

As pessoas vao para frente do altar e o pastor ora por elas. Neste mesmo culto o pastor

anuncia uma atividade de sabado °7 «

com varias ministragdes”. O que seria isso? Estar no
culto e participar destes momentos criam um preparo espiritual do crente. As “ministragdes”
sdo uma forma de “encher” a pessoa de Deus para que ela possa agir no mundo. O crente
precisa “estar preparado”. Estar preparado para pregar em qualquer situagdo, pois “ndo ¢ so os
irmaos pentecostais, mas o metodista pode ser chamado para pregar a qualquer hora. Vocé

98 . A .
”°". Essa fala ¢ faz uma referéncia aos pentecostais

tem que orar e ter devocional todos os dias
como outro grupo, mantendo a distingdo do metodismo, € ao mesmo tempo, insere os
metodistas neste processo de “ser chamado”, como mais um concorrente neste campo
religioso, onde ele se afirma fazendo um uso da linguagem pentecostal. E comum no

pentecostalismo, o fiel ser conduzido pelo “mover do Espirito”, no culto e no cotidiano.

% E possivel ouvir as miisicas gravadas pelo grupo no site http://www.radio.uol.com.br/#/letras-e-
musicas/ministerio-vem-o-deus/259810 ¢ também no www.letrasdemusicas.com.br

*7 Aqui ele faz referéncia ao projeto SUMMIT da Catedral. E um ciclo de palestras organizados por uma
consultoria empresarial voltada para a pratica missionaria das igrejas. O curso é pago mediante uma inscrigdo,
com numero de vagas limitadas. O antncio € feito no pulpito e no boletim. Cf.
http://www.summitschool.com.br/ .

%8 Pastor Bernardo Alves, culto 19h, diario de campo, setembro de 2012.
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Assim como os pentecostais acreditam, os metodistas na Catedral tambem desejam estar

“cheios do Espirito” e “na presenca de Deus sempre”.

O altar é ocupado pelo grupo de louvor, que conta com varios instrumentos ¢ sempre
dois ou trés pessoas no vocal, acompanhadas geralmente pelo pastor Junior, pastor dos jovens
e ministro de louvor. Antes do inicio, os pastores e os musicos se retiram para o gabinete
pastoral a fim de fazer uma oragdo, como um espaco sagrado que precisa se preparo ritual
para assumir aquele lugar. Logo eles entram pela porta que ha ao lado do altar, e o culto ja
comega com musica. O momento de louvor tem uma fun¢do importante enquanto ritual, pois
legitima a pratica da experiéncia religiosa, que mesmo tendo esse carater subjetivado da
modernidade, ela se torna efetiva a partir da experiéncia do grupo, no canto, oragdes, palmas e
na participagdo do momento em que eles “louvam a Deus”. Apesar da experiéncia religiosa
ser individualizada, ela necessita do ritual para ser legitimada. E no louvor que esse carisma
surge na sintonia dos canticos que envolvem o grupo. Alguns elementos simbodlicos da matriz
pentecostal brasileira, como a emocionalidade, a efervescéncia nos momentos do canto e das
preces que sdo o apice do culto. Estes momentos sdo marcados por um discurso que revela o
sentimento ¢ as motivagdes das pessoas que buscam por uma dire¢do psicoldgica ou conforto
emocional. Analisando algumas mensagens das musicas podemos perceber a presenca de uma
religiosidade individualizada, com énfase na satisfagdo pessoal e na busca pelo bem-estar

psiquico e emocional.

Quando tudo diz que nao

Sua voz me encoraja a prosseguir

Quando tudo diz que nao

Ou parece que o0 mar ndo vai se abrir

Sei que ndo estou s6

E o que dizes sobre mim ndo pode se frustrar
Venha em meu favor

E cumpra em mim teu querer

O Deus do impossivel

Nao desistiu de mim

Sua destra me sustenta e me faz prevalecer
Deus do impossivel

Deus do impossivel. (Grupo Toque No Altar - Deus do Impossivel). *°

% Cf. http://www.cifraclub.com.br/ministerios/ministerio-apascentar-nova-iguacu-deus-do-impossivel/
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O culto das 19h ¢ muito centrado na questao da musica na celebragdao, no “momento
de louvor” que ¢ o grande atrativo. As musicas também refor¢cam uma religiosidade com um

alto teor erotico na relagdo homem-deus. Como o exemplo desta musica aqui.

Jesus, eu quero ficar Contigo

Eu quero ser Seu amigo

Quero comer no Teu prato

Calgar os meus pés nos Teus sapatos
E me arrastar

La, ra, 14, ra, 14, ra, 14, 14

E me arrastar

Jesus, eu quero deitar no Teu colo
Te contar tudo, tudo o que sei
Descansar recostado em Teu peito
Ouvindo o Teu coragdo

E me acalmar

La, ra, 14, ra, 14, ra, 13, 1a

E me acalmar

L4, ra, 14, ra, 14, ra, 14, 14

Jesus, eu quero vestir Sua camisa
Com as mangas maiores que meus bragos
Correr pela casa ao Teu encontro

E me abandonar no Teu abrago

E Te abragar. '®

Essa relacdo erotica com o sagrado € outro dado importante. O erotismo que se torna
um tabu no siléncio que a igreja faz sobre a sexualidade, aqui ele aparece sublimado no
louvor. As meninas e meninos se produzem para cantar. Nao hd uma negacao do prazer ¢ da
fruicdo moderna do mundo, de elementos como a moda, o gosto pela musica, mas uma
realocagdo destes tracos na esfera do sagrado. H4 toda uma cultura do gospel em torno do
louvor, bandas e artistas famosos assim como festas gospel, boates e outros elementos

separados pela marca do “gospel”, como um espago conquistado pelos evangélicos.

Os pastores reforcam a ideia de uma religido emocional e de uma relacdo afetiva com
Deus. O rito assume papel importante neste momento em que aquele espaco € sacralizado, por
meio do gesto das pessoas que seguem em direcdo ao pastor, recebendo oragdes com

imposicao das maos.

Seu coragdo sente a emocdo de Jesus me tocando de novo. Vocé ainda se empolga
quando ouve o nome de Jesus? Seu coragdo bate mais forte? Se vocé ndo sente isso
mais, quero orar por vocé. Vocé quer mais de Deus? Vem para o altar, vamos estar
juntos... Senhor renova a primeira chama apagada, e que sejamos mais cada vez na
sua presenca...Senhor, aqui estamos com cora¢des cheios de sonhos, de projetos...
sedentos de ti Senhor, valoriza cada sonho, cada projeto...toca na vida, no trabalho
amanhd, que eles saiam daqui prontos para novos dias... € que vocé sai daqui

% Didrio de campo, outubro 2012



125

abastecido, sai daqui com fé, pronto para enfrentar a semana... reter a Deus, sai
daqui cheio das coisas de Deus... A diferenga entre ter a Deus e ser de Deus,
dominar as coisas e... quando se fala de Deus, tem que andar para duas perspectivas,
vocé tem que mastigar as coisas... Nao é s6 vocé que tem que dominar as coisas de
Deus, mas vocé tem que ser dele também. Tem muita gente que tem Deus mas ndo é
de Deus. Vocé é dele? Se submete a Ele? E fiel a Ele? Ele pode te-lo na hora que ele
quiser? ... em nenhum momento dei chance de Deus falar comigo... eu controlo o
tempo, eu organizo a minha orag@o.. mas ndo deixa ser usado por Deus, ser de Deus.
As pessoas falam que vocé tem que buscar a Deus... mas vocé tem que se deixar ser
trabalhado por Deus. E o Senhor se adequando ao horario, mas vocé nio se adequa

ao Senhor. Ser de algo ¢ servir... Deus te chama para servir, se deixar ser trabalhado.
101

As oragdes pedem por cura, libertacdo, solugdo de problemas cotidianos, de emprego a
doengas. O pastor pede por sinais: “Cura Senhor, repreende as enfermidades, precisamos de

. . 102
sinais constantemente” '°

, exclama ele acompanhado pelas vozes da comunidade onde todos
oram ao mesmo tempo. Segue pedindo pelas familias: “Casamentos que ndo andam bem...
restaura Senhor a comunhdo das familias”. Em um desses momentos o pastor ora pelos
relacionamentos amorosos. Dizia ele em tom exortativo: “Irmdo que anseia em casar, em ter
um namorado ..., ¢ preciso buscar no caminho, levanta um var@o, uma varoa Senhor...”.
Chama atengdo dos jovens quanto ao namoro: “Principio biblico de estar aliangado com Deus
[0 parceiro amoroso]... Melhor coisa € casar com alguém do mesmo rebanho”, sobre buscar
relacionamentos dentro da igreja. Prevalece a moralidade tipicamente protestante, ancorada na
cosmovisdo dualista da formagao social do protestantismo brasileiro, destacando as “coisas do
mundo” e as “coisas de Deus”. Estar ligado com as “coisas de Deus” ¢ sinal de ter uma “vida
mais abengoada”. Segue orando o pastor enquanto as pessoas se abracam orando umas pelas

"’

outras: “Abraca o irmdo do teu lado e diz: Vocé vai vencer!”. Juntamente com esses pedidos
ele repete oragdes como “Oh, Senhor! Nos da a possibilidade de sonhar. E que os anjos do

Senhor possam despertar as nossas vidas”.

O papel do “sonho” reflete o sentimento moderno onde hd um apelo maior a realizacio
individual, em que as escolhas pessoais ndo necessariamente estdo mais alinhadas com os
valores coletivos. E uma experiéncia religiosa que enfoca este apelo, dando a ele uma
legitimagdo sagrada, onde os sonhos das pessoas estdo sendo orientados por Deus, e se isso
ocorre, sdo legitimados e certamente elas obterdo €xito por que “seus sonhos sdo os sonhos de
Deus”. A sacralizagdo dos sonhos ¢ uma contradicio com o passado distante, onde os

protestantes tradicionais pregavam uma vida mais austera, de negagdo do prazer e até mesmo

%' Diario de campo, novembro de 2012.

192 pastor Bernardo Alves, diario de campo, setembro de 2012.
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de legitimagdo da dor através da teodicéia que atribuia aos infortunios da vida a justificativa

da vontade divina soberana, agora, da lugar a um Deus que “sonha os sonhos do seu coragdo”
103

Tenho muitos sermdes prontos, mas eu creio que Deus tem que inquietar meu
coragdo pata pregar, ministrar somente aquilo que Deus gerou no meu coracdo com
muita convic¢do. Eu vou pedir a Deus que me dé capacidade de entender os rabiscos
que eu fiz aqui antes do culto... Vocé quer viver seus grandes sonhos? Quer herdar
aquilo que Deus tem gerado no seu coragdo? Tem que andar 0 mesmo caminho que
Josué trilhou. Josué sé foi o homem que ele foi ... primeiro ele acreditou que as
promessas de Deus sdo viaveis, aquilo que Deus gerou em seu coragdo ¢ viavel...
nos cristdos somos fecundados pela esperanca. Nem sempre cegos enxergam na
frente de nods, ai pensamos que Deus esta dormindo. Ore pelo cego! Vocé tem
coragem para fazer isso? Voceé precisa de grandes milagres na sua vida. O sucesso ¢
resultado de vida em comunhdo com Deus. O sucesso so vai se refletir na minha
vida se eu refletir a vontade de Deus. Vocé hoje liga a Tve tem programa evangélico
’10&150 importa se tem interesse financeiro, era um povinho e hoje somos 42 milhdes.

E essa relacao de fidelidade, onde o “sonho” estar alinhado com a “vontade de Deus”
da todo um respaldo, certa sofisticagdo no discurso e na elaboragdo da cosmovisdo presente
que ¢ o desafia das igrejas histéricas como a Catedral, que ndo quer ser identificada como
mais uma igreja que oferece servicos religiosos. E contra isso as falas eram bem precisas,
alertando sobre o risco das pessoas que ficam transitando em varias igrejas: “Vocé precisa de
uma cobertura espiritual. Tem crente que fica andando de igreja em igreja”. Falou de Josué e
da filia¢do historica de Moisés, como exemplos de “um ministério que vem de geragdes”. Em
uma roupagem pentecostal ele retoma elementos tradicionais, como a fidelidade institucional
e o envolvimento das pessoas com a vida da igreja. Mesmo que esse perfil de culto seja para
atender as demandas de um determinado publico, estamos diante da perspectiva de um pastor
de igreja tradicional que deseja que as pessoas se filiem aderindo ao projeto da igreja e que
sejam engajadas com a instituicdo. Nao sabemos, porém até que ponto a sua formagdo
académica o coloca em tensdo com seus pares, diante da possibilidade de sua igreja estar se
pentecostalizando. Inclusive esta ¢ uma questdo na qual a propria pesquisa estd inserida. Nao
até que ponto se pode determinar seu nivel de envolvimento devido a complexidade do
fenomeno que envolve experiéncias que mesclam emocionalidade ¢ ao mesmo tempo a

racionalidade de uma instituicao por tras destas praticas.

1% Di4rio de campo, novembro de 2012.

1% Didrio de campo, novembro de 2012. Neste dia o pastor constava na programacio da Igreja um pregador
convidado que ndo compareceu.
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A relagdo milagre e fidelidade sao recorrentes: “Vocé quer um milagre? Tem que ter
relagdo com Deus”. Em outro momento ele abre o espaco incentivando que as pessoas
exercitem sua religiosidade mais carismatica: “Se vocé fala em linguas, fale! Se vocé ¢
batizado! Pede ao Espirito Santo uma bén¢do! Sopra Senhor nessa congregacdo o vento
pentecostal!” ', clamava durante o culto. Estas manifestages do espirito sempre tém como
objetivo algo maior alcangar a “esséncia” da experiéncia religiosa, onde a Catedral se insere
na tensdo entre as esferas do pentecostal e do tradicional: “Vocé tem que viver como uma
fera, como um ledo, sair dessa vida insossa”. No fundo de tudo, reflete uma religiosidade que
busca sentido de vida para as pessoas com suas mais variadas formas de crengas e
experiéncias. Seria o fendmeno ocorrido nas religides tradicionais, que tendem em depurar e
institucionalizar as praticas populares, neste caso, a matriz pentecostal vai sendo incorporada
no mundo simbdlico da Catedral, através do louvor e no discurso que visa atender a essa
demanda religiosa que tem como énfase a emocdo e a experi€ncia pessoal, pregando a

necessidade de se buscar a Deus para ter realiza¢do pessoal na vida.

Ao contrario, nas palavras de Atran (2003, p.265), a religido como a conhecemos
abrange “uma variedade de sistemas cognitivos e afetivos, alguns com distintas
histérias evolutivas, e outros sem qualquer historia evolutiva. Daqueles com uma
historia evolutiva, algumas partes t€m uma historia de adaptacao plausivel, enquanto
outros sdo provaveis subprodutos”. A linha entre as caracteristicas com uma fungao
de adaptagdo “original” e outras que sdo “exaptagdes”, subprodutos, ¢ um pouco
tedrica, mas para oS nossos propositos o que importa assinalar ¢ que elas vieram
para formar uma caracteristica comum subjacente a religido popular, que estd no
amago de toda religido, apesar da diversidade de formas institucionais que ela foi
adquirindo ao longo do tempo e do espaco. (LEHMAN, 2012, p. 220).

A emocao pode ser uma resposta a apatia do mundo moderno, como uma resposta para
sair da relatividade dos valores retomando o sagrado na sociedade. Uma vida “avivada”, com
paixdo, com sentido. Uma vida motivada e com propositos. Esse € o tipo de experiéncia que
pode ser estar sendo chamada de pentecostalizacdo . Nao tem o rigor ascético de uma
Assembléia de Deus mais tradicional, pois roupas e outras coisas sao mais “liberadas”, apenas
0 sexo ¢ a bebida que ndo como mandam a tradi¢do puritana e pietista do protestantismo. Mas
festas, dancas, sdo permitidas desde que sejam sacralizadas pela linguagem do “gospel”. No
entanto, em relagdo a prosperidade ndo aparece como forma de conseguir riquezas apenas,
mas como fruto de uma relagdo maior, de um compromisso com a igreja, com a pratica

religiosa, com o ritual, mostrando seu aspecto mais voltado para a ética.

19 pastor Bernardo Alves, diario de campo, setembro de 2012.
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Mestre, eu preciso de um milagre
Transforma minha vida, meu estado
Faz tempo que eu ndo vejo a luz do dia
Estdo tentando sepultar minha alegria
Tentando ver meus sonhos cancelados
Lazaro ouviu a Sua voz

Quando aquela pedra removeu

Depois de quatro dias ele reviveu
Mestre, ndo ha outro que possa fazer
Aquilo que s6 o Teu nome tem todo poder
Eu preciso tanto de um milagre
Remove a minha pedra

Me chama pelo nome

Muda a minha histdria

Ressuscita os meus sonhos
Transforma a minha vida

Me faz um milagre

Me toca nessa hora

Me chama para fora

Ressuscita-me. '

A canc¢do acima, chamada “Ressuscita-me” da cantora Aline Barros, foi uma das mais
aclamadas no culto durante a pesquisa. Nao sé no culto, mas a musica se tornou o “hit gospel”
do momento. Em uma das vezes enquanto tocava esta musica no louvor um rapaz ficou muito
emocionado. O pastor Junior desce do pulpito e o abraga. Foi uma cena forte, pois o jovem
acabava de passar por uma experiéncia de perda familiar. Neste sentido a pedra pode ser o
drama de qualquer pessoa, onde o canto comunitario funciona como forma de efusdo das
emogdes, pois todos cantam, choram, se abracam, seguram as maos. Em entrevista na radio
MK Publicita '"’, a cantora utilizou a mesma linguagem presente relatada acima. Sobre o tema
da musica ela dizia que “... algumas musicas deste cd estdo voltadas para isso (...) que 0 amor
de Deus que um dia vocé recebeu em seu coragdo, possa ser compartilhado com outras
pessoas, vocé precisa viver isso, viver o sonho de Cristo na sua vida, realizar isso por onde
vocé for”. H4 uma relacdo de discursos que enfatizam o sonho, a realizacdo pessoal e uma
experiéncia religiosa profundamente marcada pela emogdo e subjetividade. Outras musicas

apontam neste sentido.

A minha fé move montanhas
A fé move a mdo de Deus
A nossa fé
Faz milagres entre nos
O poder da fé

1% Diario de campo, novembro de 2012.

%7 Entrevista pode ser assistida em video pelo link: http:/www.youtube.com/watch?v=NmZ2ko2GuZw.
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Faz revelar o poder de Deus (O Poder da Fé - Ministério Sarando a Terra
Ferida).108

E neste cenario convivem a tradi¢@o histdrica e a modernidade. O CD do grupo de
louvor foi consagrado em 2008. O ano que comegaram essas mudangas no culto da noite.
Pastor fala da historia da igreja, dos missionarios no século XIX, os 134 anos da Catedral, a
Capela e o templo de 126 anos aproximadamente. Falou sobre a origem na igreja episcopal do
sul dos EUA, agradecendo pela vida dos missiondrios. No mesmo culto onde o pastor pede
renovagdo pentecostal ele faz referéncia a tradicdo histérica do metodismo. Fez referéncia
desse passado do protestantismo de missdo ao atual “anseio missiondrio da Catedral”, missao
essa que ¢ promovida a partir do proprio estilo de culto e praticas que a igreja tem aderido
como a divulgacdo do culto pelas redes sociais, internet, participagdo de artistas e

personalidades do mundo evangélico.

. . 1
Falou de pessoas que “se perderam” e que se desviaram do “caminho do Senhor” '%’,

como o caso do jovem Felipe, que conheci no retiro e que estava retornando para a igreja.
Semelhantemente ao tipo do discurso do pastor que dizia: “Eu ndo quero errar o caminho, ndo
vou abrir mdo do meu prémio, vou perseverar no caminho”, repetia junto com a comunidade e
afirmando que “a vida feliz ¢ de quem estd no caminho, perseveravam na fé, ndo perderam o
sonho”. Essa fala do sonho faz parte da cultura contemporanea que através das propagandas e
dos produtos vendem ndo apenas mercadorias, mas objetos de realizacdo pessoal. “Tirar os
pesos da vida espiritual para que a vida seja mais gostosa, mais prazerosa”, dizia ele, ou seja,
uma mensagem que nao prega a austeridade ascética do puritanismo, segundo Joana que

comparava a Catedral com as igrejas pentecostais mais rigidas.

E: E sobre os movimentos pentecostais, vocé ja falou da questdo do Espirito Santo e
como vocé v€ hoje o movimento pentecostal, qual sua opinido?

J: Critica tenho varias né, mas assim, o que... [pausa rapida] deixa eu pensar... Eu
acho, da igreja universal é mais complicado dizer porque tem pratica que ndo
concordo, uns elementos que buscaram com outras religides que ndo sdo
compativeis com o cristianismo. Vejo alguns sinais de idolatria, mas assim, ndo tem
como descartar essa igreja porque muitas pessoas chegam ate Jesus através da igreja,
uma igreja radical, mas faz um trabalho importante, tambem pro Reino de Deus. O
primeiro contato com as pessoas assim, mais necessitadas que precisam no momento
de um radicalismo. As pessoas sdo diferentes, entdo tem pessoas que gostam de
viver sob um julgo uma dominagfo, entdo tem pessoas que a igrejas vao satisfazer
essa necessidade. A Assembléia ¢ mais rigida, algumas ndo podem cortar o cabelo,
ndo podem andar de bicicleta, ndo sei nem se existe isso mais, ndo pode ter certas

18 ¢t http://letras.mus.br/ministerio-sarando-terra-ferida/1108281/

' Dirio de campo, setembro de 2012.
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higienes. Cada um tem sua cabeca eu ndo me identifico com esse tipo de igreja, mas
ndo descarto a qualidade dela, se elas estdo anunciando o reino.'"’

De uma religiosidade austera e castradora, a Catedral dialoga com a modernidade
religiosa no que se refere a promessa de uma vida confortdvel, bem sucedida, até prospera
sim, mas com uma “‘esséncia” conforme ¢ recorrente nas falas. Tem uma espécie de distingao
social, de pessoas com sua religiosidade popular, como “exageros”, e uma religiosidade mais
sofisticada, que fala do coracdo, da cura interior, do bem estar emociona, psiquico. Como o
pastor Wilson quando pregou falando de saude espiritual: “meus ossos adoeciam, confessei
meus pecados e fui perdoado... A psicologia tem ensinado que o medo paralisa... a Biblia fala

também do medo”. Em outra mensagem dizia o pastor Sérgio.

Esses trés jovens ndo sdao donos da agenda de Deus, eles apenas obedecem. E se
pode piorar? Nao ha nada ruim que ndo posa piorar... ordenou que a fornalha fosse
acessa mais sete vezes e ainda atassem os jovens... Deus ndo impediu a fornalha,
mas Ele preservou os trés na fornalha... Quando tudo esta perdido Deus vem ao teu
encontro... Quem confia em Deus tem que fazer da fornalha um lugar de passeio. '

No final pede ao louvor uma musica e chama as pessoas para orarem no altar. A
29 ¢

religiosidade mais “suja”, “exoética”, de pessoas que precisam de um “julgo de dominagao”

fica reservada ao culto de libertagdo na quinta-feira.

3.1.5 Culto “Culto de Libertacdo” as quintas-feiras: Um exemplo de
resignificacdo dos elementos de “cura” e “libertacdo” pela religiosidade protestante
historica.

As noites de quinta-feira a igreja recebe outro tipo de publico em um culto que poderia
ser considerado o mais carismatico dentre os outros. E o “culto da libertagio”. A historia deste
culto comecgou, segundo relato de dois membros antigos da igreja, em 1998 como uma
reunido chamada de “O Deus do impossivel”. Segundo Jodo e Elida o culto tinha como
objetivo ser uma reunido de oracdo. Jodo ¢ advogado, formado em teologia pelo Bennett.
Elida ¢ esposa do pastor Felipe, ja aposentado, foi pastor na Catedral e coordenador da
faculdade de teologia por um tempo. Ambos sdo terminantemente contrarios em suas falas

com a atual situacdo da Catedral. Segundo Jodo, algumas pessoas — como ele - estavam

10 Entrevista com Joana, novembro de 2012.

"1 pastor Sérgio, diario de campo, setembro de 2012.
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passando por um “processo de exclusdo na igreja”. Contou que este culto de quinta, criado e
conduzido por eles na época, foi tomado pelo pastor e agora virou “isso ai que vocé vé hoje”.
Esse “isso ai” ao que ele se refere ¢ um culto onde se pregam curas, milagres, e fazem
campanhas de semanas com o proposito de atrair um grupo de pessoas que ndo frequentam
aos domingos. Este foi inclusive um fator que constatei ao aplicar a pesquisa com
questionarios. As pessoas mostravam desconfianga, um pouco receosas quando na hora da
abordagem eu tentava explicar que era uma “pesquisa”. A maior parte das pessoas aparenta
uma origem social humilde. Creio que ao falar em pesquisa, assustava um pouco. Ha outro
fator que ¢ a rotatividade. Alguns diziam que ndo eram da igreja e que ndo poderiam
participar. Ao contrario do domingo, onde as pessoas ja me conheciam e aceitavam colaborar
participando, na quinta feira foi diferente. Os vigias da igreja confirmavam impressoes, “vocé
pode ver o pessoal que ta aqui hoje, as quintas-feiras nio estdo”, falando do publico de
domingo. Eles ainda diziam que o culto de quinta era “mais agitado, vocé vé aqui de fora e

sente 1sso”’.

O culto tem um louvor diferenciado. Enquanto no domingo a noite, as musicas sao
mais sofisticadas, falam de sonhos, com temas ligados a vida emocional, na quinta sdo os
chamados “corinhos”, musicas mais antigas, com linguagem mais simples e mais conhecida

nas igrejas evangélicas.

Bom ¢ estarmos aqui louvando a Deus
Podermos exaltar teu santo nome
Tempo para isso

Tempo para louvar-mos a Deus

Num s6 amor um s6 espirito

Deus, venha nos abengoar

€ que essa unido

nunca falte para nés.'"

As oragdes também sdo mais fervorosas, com uma linguagem que da uma énfase

maior em curas e libertagao:

. vamos invocar a presenga do Espirito Santo de Deus... Vamos pedir pela
manifestagdo de cura durante o louvor...Tira tudo que ndo presta daqui Senhor!
Clamamos pela ungdo da cura, pela profecia. Eu quero proclamar a prosperidade de
Deus na tua vida! Toque no ombro do teu irmdo e diga: O Senhor preparou algo para
vocé est?1 3noite muito especial. Vocé cré nisso? Diga Gloria a Deus e aplauda ao
Senhor.

"2 Di4rio de campo, novembro de 2012.

'3 Oragdo do pastor Bernardo Alves, diario de campo, novembro de 2012.
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Comecando o culto pergunta o pastor Junior: “Vocé precisa de um milagre hoje?”.
Muitas pessoas que frequentam sao da Comunidade do Morro Azul. Conversando com Maria
Emilia, pastora responsdvel pela comunidade, disse que “l4 ¢ pentecostal” e que o “fogo desce

mesmo na igreja’.

O louvor continua sendo um momento importante, onde ocorrem as manifestacdes de
efusdo religiosa. Em um momento o pastor pede: “Coloque as maos no seu coragdo, a banda
vai ministrar para que o Espirito profético possa ministrar sobre nés... Queremos que o Teu
Espirito Senhor fique a vontade na tua igreja. Toma o teu lugar!”. Com as maos sobre as
pessoas, pede que elas coloquem as suas estendidas em alguma parte do corpo onde estdo
enfermas, ou que apontem as maos na dire¢do de suas casas enquanto eles oram pelas doencas
e pela “restauracdo das familias”. Além disso, hd o cesto de oracdes sobre o altar. As pessoas

vao 14 e depositam os papéis com pedidos no momento certo.

Imagem 2

As expressdes sdo mais diretas nos instantes de oragdo mais intensas. Falam os
pastores em tom bem exaltado: “a igreja reunida diante do inferno!”, “abra seu coragdo,
rasgue-se perante o Senhor!”, ou “erga suas maos e comece a louvar ao Senhor. Aparecem
simbolos como o “diabo” e “inferno”, elementos da “batalha espiritual” que ndo aparecem
com tanta énfase nos outros cultos. Um dos cultos contou com a participagdo especial do

cantor e pastor Kleber Lucas.

No culto o cantor fazia muitas referéncias ao louvor como um momento importante na

pratica religiosa, como aquele instante em que o fiel recebe poder: “o Rei David, um grande
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homem de Deus na historia, para ele a coisa mais importante era estar na presenca de Deus.
Quando a gente adora a Deus, estamos tributando ao Senhor... quem canta, dizia o ditado,
seus males espantam. Mas quando vocé adora a Deus, ele traz paz, o refrigério...”. No
momento das ofertas, o pastor mantém o discurso sobre a “esséncia” da fé, tentando recriar

uma forma de falar dos elementos pentecostais e a0 mesmo tempo fazendo uma distingao.

Coloca seu nome no envelope, nos estaremos orando por vocé até o final do ano...
toda vez que a gente abengoa a alguém, Deus nos abengoa muito mais pra gente
estar abengoando... Vamos estar orando por vocés todas as quintas-feiras. Venham
receber lamung;ﬁo da prosperidade... Vocés estdo aplaudindo algum cantor ou ao
Senhor.

E interessante que o discurso do cantor-pastor mostra o mesmo tom. Ele fala de
prosperidade, de vitoria, mas ndo desprendida da necessidade de um compromisso moral com
a experiéncia religiosa. Dizia ele enquanto pregava que “se Deus te prometeu uma terra, vocé
vai ter que ir... quantos estdo dispostos a serem viajantes?... A ultima palavra ¢ dele, pois
todas as coisas cooperam para o bem daqueles que o amam. S6 conseguem viver nessa visao
quando estamos conectados com Deus”. Essa conex@o encontra seu momento mais intenso no
ritual do louvor. Parece que surge um eixo comum da identidade evangélica, ao menos entre

pentecostais e algumas igrejas historicas, como o caso da Catedral mostra nestas descricdes.

As oragdes falam o tempo todo a partir da matriz pentecostal classica, e a0 mesmo
tempo que enfatizam a responsabilidade ¢ o compromisso com a religido, tentando deixar
claro que ali ndo h4 apenas uma religiosidade de barganha. Contextualizando seu discurso
com publico que ndo sdo de pessoas da Catedral, ele alerta sobre os “perigos” que as pessoas
correm frequentando outras igrejas, fazendo clara alusdo a um hdbito comum entre os
evangélicos que vivem essa dindmica religiosa de “busca por poder € ungao” assim como o0s
cultos que oferecem “milagres e curas”. Apesar da linguagem mais pentecostal, permanece de
forma diluida a ideia da fidelidade, de manter certa ética e moral cristds que envolvem a

responsabilidade do fiel, que ndo deve se limitar apenas a procura por curas ¢ libertagao.

Vocé quer andar debaixo da dire¢ao divina, ndo? Quando andamos fora damos com
os burros n’agua. Quando estamos debaixo da dire¢do de Deus as coisas boas
acontecem. Talvez vocé esteja fora da direcdo de Deus, por isso ndo acontecem os
milagres. Busque fazer a vontade de Deus, submeta-se a sua dire¢do. Que tal vocé
avaliar agora a sua vida?... o Diabo sempre vai te perseguir. Mas o poder e a
autoridade pertencem a Deus... o seu Deus € todo poderoso....tem que ir na fonte,
pegar a tua Biblia... ndo precisa procurar esses profetas por ai ndo. Teve uma irma
que contou sobre o marido que ¢ do mundo, de uma religido oposta... Ele tocava

" Didrio de campo, novembro de 2012. Culto de quinta-feira.
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atabaque no Candomblé. Nao ha comunhio entre trevas e luz. Casou com alguém
que n3o ¢ do mundo, ndo reclame, casamento ¢ até o final. Louve a Deus pela
sarna... Casamento € para sempre ora. Ore para ele se converter. Tem gente que fica
de profeta em profeta...tem crente que olha até horéscopo. Pare de consultar bruxo...
Vocé tem a palavra do Senhor. E na palavra que encontramos a diregio. (pastor
Bernardo Alves)'"”

Apos essa fala enfatizando a responsabilidade, ele passa para o momento de oracao

s 116

pela campanha. A campanha tem uma espécie de “carné , com uma imagem de Jesus na

cena da “pesca maravilhosa” narrada no Evangelho, e tem do lado sete tickets destacaveis

onde a cada semana a pessoa depositava na urna com o pedido.

Imagem 3

O pastor ora com “imposicdo de maos” sobre a urna e o culto se encaminha para o

final.

Contempla esse cesto agora neste momento... esperangas de cura, de salvagdo, de
solugdo dos problemas. [0 pastor falou em linguas]... Em nome de Jesus eu ordeno
agora.. dor nas costas sai! Dor de cabega... n6s anulamos esta dor... recebe a cura
agora em nome de Jesus... dor, vocé ndo existe mais... se vocé foi curado, levante a
méo agora.'’

115 pastor Bernardo Alves, Diério de campo, novembro de 2012, culto de quinta-feira.

116 Ver anexos.

" Didrio de campo, novembro de 2012.
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4. A ESCOLA BIBLICA DOMINICAL (EBD): ESPACO DA TRADICAO
BIBLICA-ASCETICA DO PROTESTANTISMO BRASILEIRO.

Ao término do primeiro culto, as pessoas se encaminham para as classes. A classe dos
homens, dirigida pelos reverendos Wilson e Dantas, funciona no saldao social que fica no
subsolo do templo. Na capela historica funciona a classe das mulheres, com a irma Nadia, que
¢ professora. Irma Nédia também foi professora da rede estadual. No prédio anexo com seus
trés andares esta a classe dos jovens e a classe de biblia da irma Julia. Ha outra classe que ¢ a
dos adolescentes, além do departamento infantil, que nao consegui participar devido ao
tempo. Das seis classes existentes (juventude, homens, mulheres, classe de biblia,
adolescentes e infantil) participei mais ativamente de trés delas: A classe da juventude, dos
homens e a classe de biblia. No primeiro instante percebi que as classes ajudariam na
aproximacao com o campo de pesquisa, assim como participar de discussoes sobre assuntos
que me ajudariam a entender melhor o fendmeno que estava chamando de pentecostalizagao .

Ali pude perceber algumas “piscadelas”, aqueles detalhes que nao teria observado nos cultos.

Escolhi acompanhar inicialmente a classe dos jovens e dos homens, fazendo um
comparativo entre grupos de idade na expectativa de que essa diferenciacdo pudesse indicar
algo. Acreditava que os mais jovens fossem mais pentecostais, enquanto os adultos aqueles
que rejeitavam essas “coisas modernas” como “louvorzao”, assim como os elementos mais

carismaticos. Minhas expectativas foram frustradas.

A EBD ¢ um dos tracos tipicos das igrejas mais tradicionais. Assim como a
preocupagdo do pastor Bernardo Alves, para que as pessoas levem suas biblias apesar da
igreja ter o recurso do data show, hd a preocupagao dos professores com a freqii€ncia dos
membros nas classes. Observei que as pessoas mais adultas, no caso das mulheres da classe de
biblia e dos homens a freqiiéncia ¢ significativa, onde os alunos mantém o compromisso com
as aulas. No caso da Catedral, a sua historia estd atrelada a propria historia da educagdo
carioca, pois juntamente com os metodistas que veio a existir o tradicional Colégio Bennett,
até hoje presente bem proximo, na Rua Marqués de Abrantes. A énfase na educacdo e no
ensino como forma de transformacdo da sociedade sempre esteve presente no imaginario do
metodismo brasileiro, e a Escola Biblica Dominical (EBD) da Catedral reforga esse aspecto

da tradicao.



136

Nao resisti aos convites feitos pelo simpatico casal formado pelo senhor Heriovaldo e
a dona Tivia, antigos membros da Catedral, para frequentar uma classe logo no primeiro dia.
Também pude conhecer Irma Julia, a professora da Classe de Biblia, pessoa muito conhecida
entre as igrejas metodistas do Rio de Janeiro por conta do seu trabalho com ensino na igreja.
Também foi importante o contato com os jovens e sua classe, principalmente com Joana que
me ajudou bastante. Apesar de ter tido pouca freqiiéncia nesta tltima em decorréncia da pouca

participagdo dos alunos, o contato foi da mesma forma enriquecedor como veremos.

4.1 A classe de biblia: A presenca do ideario civilizador do protestantismo de

missao diante da religiosidade pentecostal.

Comecarei pela “classe de Biblia”, dirigida pela professora Julia, mais conhecida
como “Irma Julia”. Nesta classe entrevistei duas pessoas. Segundo Alessandra ¢ “uma classe
focada em Biblia, aberta para todos, mas com predominio de um grupo de senhoras”. Estas
mesmas mulheres organizam os cultos de 08h30min dois domingos por més. A professora,
Irmé Julia, é uma senhora de aparéncia muito discreta. E uma professora de escola dominical
com estilo aparentemente classico, no entanto, em suas aulas observei seu incentivo a
atividades dinamicas e sempre oferece espaco para a participagdo dos alunos, através de
perguntas e debates em todas as aulas. Preocupadissima com a educagdo, principalmente com
o uso da lingua portuguesa. Isto se deve a sua trajetoria dentro da igreja metodista. Nasceu em
ber¢o metodista, sempre quis ser professora. Estudou teologia no antigo semindrio César
Darcoso Filho, atual Bennett, e, com o apoio do marido comprava livros e passou a atuar na
EBD das igrejas, sendo convidada pelo bispo para dar aulas de reforgo para os pastores com
pouco preparo. Chegou a lecionar na faculdade de teologia. Até que sendo convidada, foi
trabalhar com as mulheres da igreja, pois segundo ela, trabalho que foi muito significativo
tendo em vista a condicao social das mulheres na igreja. A igreja metodista aceita ministério
feminino, ordenando pastoras e bispas, contudo, Julia atuava no cotidiano e parecia lidar com

um publico de mulheres que nao tinha acesso aos estudos.

Z: Eu nasci na igreja evangélica, meu pai era evangélico, meu pai com minha mée e
sempre eu gostei muito de estudar, quando, mesmo quando eu era jovem,
adolescente, ja era professora de crianga, professora de adolescente aqui na igreja do
Catete. Depois que eu mudei, me casei, vim trabalhar aqui na igreja do Catete, ja
tem mais de cinco anos, trabalhei com uma turma, nos tinhamos 40, 45 adolescentes,
minha mae lia pra eles, permanecem na igreja ate hoje (...) comecei a dar esse curso
de biblia para eles. Como eu cheguei a dar esse curso de biblia? Porque quando eu



137

vim, quando me casei, meus filhos j4 eram maiores, eu resolvi fazer o curso de
teologia, e fiz o curso de teologia no seminario aqui do César Darcoso Filho (...) e
como eu ja era professora, tinha facilidade de fazer as leituras e os resumos do
trabalho, e sempre ganhava nota boa e o pastor... eu nao queria ser pastora, queria
continuar professora, comecei dar aulas e ele ficou enciumado porque eu tinha
facilidade de escrever e quando tive representar tambem eu disse que era professora
e ele(...) eles nao gostavam muito de eu assistir a palestra deles, mas ué? Eu to aqui
para aprender, eu tenho que aprender com vocés. Era muito interessante, entdo nos
criamos assim, um ciclo que nés iamos a casa de outro pra trocar idéias, fazia
exercicios e estamos juntos ate hoje (...) sdo meus amigos muito queridos
também.''®

Contou Alessandra que ela ficava corrigindo a fala de um pastor durante o culto que

dizia o tempo todo “td”, “ta”, enquanto ela do banco respondia “estd”, ’estd”, o que mostra

sua seriedade quando o assunto ¢ educagdo. Entrei pela primeira vez na classe no instante em

que ela reclamava com as alunas do seu novo corte de cabelo — parecia nao estar acostumada

com cabelos curtos. Os alunos riam e elogiavam algumas dizendo “bota um brinco”. O clima

era de muita descontracdo e amizade entre os alunos, maior parte mulheres, mas com eventual

participagcdo de homens. A seguir um registro da classe.

Imagem 4

Segundo depoimento de uma informante da classe, existem novos conversos que

aderem a Catedral de outras denominag¢des. Como o caso de Katia, que passou alguns anos na

"8 Entrevista com Julia, concedida em dezembro de 2012.
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IPB, mas se frustrou com a igreja e saiu. Retornou para a igreja através da IURD e agora esta
frequentando a Catedral do Catete. Experiéncia como essas sdo interessantes e de certa forma,
retrata a trajetoria institucional das igrejas evangélicas no Brasil. No caso anterior, a fiel
iniciou sua vida religiosa em uma igreja histérica, que ndo deu certo e apos afastada, retoma
sua vivéncia religiosa em uma igreja neopentecostal, porém, esta parece que nao durou muito,
e terminou achando na Catedral um lugar com que se identificou. Estaria este caso mostrando
que a Catedral adota um perfil religioso que atende a este imaginario que mescla tanto as
experiéncias tradicionais com os movimentos pentecostais? Outro fator importante ¢ que a
ITURD aqui parece assumir seu papel de atrair as pessoas, mas sem poder de fidelizagdo, pois
algumas acabam aderindo ao que certa vez os pastores da Catedral disseram sobre a igreja.
Segundo eles, uma das vantagens da Catedral ¢ que ela esta “atualizada” dialogando com a

119 4 . . , .
. E uma igreja que mescla o louvor que ¢ um grande atrativo atual da cena

modernidade
evangélica, mas mantém o que na fala dos lideres a “esséncia”, ou seja, preservam a tradi¢ao

historica da igreja, como o caso da Escola Biblica Dominical.

Os dados apontam algumas estimativas sobre a freqiiéncia das classes. Alguns dos
novos conversos acabam tendo pouca freqiiéncia e até abandonam a classe de biblia. As
mulheres que conduzem a classe junto com a professora, Irma Julia, dizem que ha um caso de
freqliente abandono da classe por estes novos membros, e chegam a arriscar alguns
diagnosticos, dizendo que estas pessoas mais novas vindas de outras denominagdes nao
estariam procurando “aprofundamento biblico”, ¢ com isso “ddo pouca atengdo a EBD”,
diziam. Estariam estes novos conversos vindos de outras igrejas que dao mais €nfase aos
cultos? E provavel que a identidade evangélica em geral esteja se tornando mais celebrativa,
visto os investimentos das igrejas em seus cultos com infra-estrutura, musicos, projetores
proporcionando uma vivéncia religiosa centrada na celebragdo e ndo on aspecto intelectual.
Uma religiosidade mais pratica e menos doutrinaria? Seriam estes aqueles grupos religiosos
que procuram uma experiéncia com o sagrado mais ancorada nos resultados que podem ser
obtidos pela experiéncia do culto, com pouca adesdo pelo conhecimento das doutrinas e da

tradi¢ao metodista?

"% Relatos do diario de campo e da entrevista com o Pastor Bernardo Alves em janeiro de 2013.
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Tabela 7

Sim Eventualmente Nunca NR Total
Frequenta a EBD? 45 50 23 3 121
FrAequenta o culto de quinta- 30 56 30 5 121
feira?
Frequentam a EBD sempre e
participam do Culto do 8
Avivamento

Frequentam EBD
eventualmente e participam 18
do Culto do Avivamento

Frequentam a EBD sempre e
participam do Culto de 11h e 34
8h

Em outra amostragem, o cruzamento entre os dados sobre o tempo que frequenta a
Catedral (que seriam os novos convertidos ou transferidos de outra igreja metodista ou
evangélica) e a participacdo na EBD revelaram um quadro complexo. Os mais antigos na
Catedral possuem pouca freqiiéncia, assim como 0s mais novos na igreja, ficando concentrada
a maior quantidade no grupo que estéd entre dois a cinco anos na Catedral. Observa-se tambem
que quase metade dos respondentes disseram frequentar eventualmente, onde mais de vinte
pessoas ndo frequentam. Os grupos de maior freqiiéncia sdo aqueles que entraram em média,
nos ultimos dez anos. Este dado pode estar relacionado ao grupo de pessoas que passaram a
frequentar a igreja a partir das mudancas ocorridas na ultima década, que serd analisado a

seguir.

Tabela 8
Participacdo da EBD entre Novos Conversos

Frequenta a Catedral e participam sempre da EBD Quantidade

Mais de 40 anos e mais 6
Mais de 20 a menos de 40 anos 3
Mais de 10 anos e menos de 20 7
Mais de 5 a menos de 10 anos 7
Mais de 2 a menos de 5 10
Mais de 1 a menos de 2 anos 7
Menos de 1 ano 4
Declararam néo participar 23
Participam eventualmente 50
Total 117
N&o responderam 4
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A classe da Irma Julia foi palco de algumas “polémicas™ discussdoes. Uma delas foi
quando surgiu o assunto da tatuagem e piercing. Expressdes como “deformar a orelha”, entre
outras, revelavam a visdo de pessoas que em sua maior parte, ndo apenas pelo fator religioso,
mas pelo proprio perfil social da turma, demonstravam a visdo de senhoras, muito tradicionais
nao muito acostumadas com o estilo de se vestir e se expressar dos jovens atuais. Isso tudo
porque a aula era sobre um texto da Biblia onde a professora Alessandra explicou o sentido
em grego, da expressdo “furar a orelha”, que eram as marcas dos escravos nos tempos
biblicos. No final desta aula Julia resolveu dar uma solugdo ao debate. Disse ela em tom
conclusivo que “Jesus ndo era branco, e muitos discriminam hoje, pintam ele de branco, loiro
e de olhos azuis”. Aqui estd um debate que envolve o confronto entre imaginario pietista-
puritano do protestantismo historico com a agenda cultural da modernidade. A cena mistura o
discurso intelectual que se faz eficaz na contextualizacdo exegética feita por uma biblista,
assim como a fala da Irma Julia que de certa forma, faz uma critica ao conservadorismo
protestante € com uma linguagem cotidiana busca responder reagindo contra a moralidade do

protestantismo tradicional, mostrando adesdo aos valores da cultura moderna.

Em outro momento, na aula sobre “Reforma Protestante”, foi visivel a tensdo entre o
jogo das identidades. Uma das alunas observou e disse que a “Reforma fala pouco de Jesus”
1200 tema da Reforma e as 95 teses de Lutero pareciam ser uma novidade. Mesmo Jillia
mostrou-se surpresa com alguns pontos que foram destacados. A aula foi dada por duas
seminaristas que cursam teologia no Bennett e frequentam a Catedral. Enquanto comentavam
as teses expostas no datashow, em um dado instante uma das alunas questiona que “a
preocupagao era toda com dinheiro, valores materiais”. Julia destacou que a Reforma “fala
pouco de Jesus”. A critica de que as teses falam pouco de Jesus, pensei na influéncia da
religiosidade pietista do metodismo e a énfase a conversdo pessoal e na importancia da
experiéncia de conversao pessoal com Jesus, tipica dos avivamentos e da influencia destes no
protestantismo de missdo. Enquanto a Reforma do século XVI apontava questdes de ordem
politica através de discordancias teologicas dos reformadores coma igreja, o protestantismo de
missdo foi influenciado pela ética pietista trazida pelo movimento metodista. Tanto que, o
problema maior no debate foi com a “doutrina da predestinacdo”, onde alguns alunos reagiam

enfaticamente criticando. Este fato chama atencdo de como as identidades religiosas sdo

120 Diario de campo, outubro de 2012. Neste més era comemorado o aniversario da Reforma Protestante, dia 31
de outubro. Nao houve nenhum culto especifico com este tema, mas o Pastor Bernardo Alves pregou em um dia
pela manha sobre a Reforma, falando de Lutero e da igreja atual, como serd visto na analise dos sermdes.
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complexas. Neste caso pode ser vista a distingdo weberiana do tipo de protestantismo e que
aparece na ¢€tica, o protestantismo puritano e pietista que rompeu com o pensamento da
Reforma (WEBER, 2005), trazendo para o centro da vida religiosa a capacidade humana, o

virtuose religioso trago fundamental da ruptura com a Reforma do século XVI.

Chamar um grupo de tradicional neste caso ndo significa que eles tenham
conhecimento teorico do que se considera “tradicional” da religido. Sua experiéncia, apesar de
moderada, sem apelos emocionais e de éxtase, por outro lado revela uma preocupagio moral,
como familia, casamento, sexualidade, que aproximam o protestantismo historico e os
movimentos pentecostais € também a renovagdo carismatica catdlica. Ser mais tradicional
aqui nesse contexto ¢ ndo gostar de culto “barulhento”, com “bateria” e “gritos”. Outro
elemento que explica esse distanciamento do tema da Reforma talvez seja pelo fato de que na
tradicdo metodista ha uma énfase muito maior na pessoa de Wesley que incentivou a busca
por uma “vida santa” através da “moralidade metodica” (WEBER, 2005, p.114). No final, a
discussdo acabou enfatizando a ideia de que “Deus sempre levanta homens” ou “vé como ele
(Lutero) foi usado por Deus, por isso essa divisdo de uns serem chamados evangélicos e
outros catdlicos” . Aqui como em outros momentos, as pessoas se identificam como
“evangélicos” e ndo como metodistas. O conflito causado pela predestinacao e pela auséncia
da “pessoa de Jesus” ndo foi motivado pela identidade metodista, pela sua teologia arminiana,
mas sim por que a doutrina da predestinacdo nao ¢ referéncia tanto para o metodismo quanto
para os pentecostais, pois sua identidade teoldgica tem elementos comuns como a teologia
arminiana, a énfase na experiéncia pessoal conforme observaram Martin (1998) e Fry (1982).
Para eles o mais importante ¢ “falar de Jesus” assim como a “decisdo pessoal por Jesus” que €
elemento central na religiosidade evangélica brasileira. E possivel perceber um nicleo comum
da identidade evangélica originaria das missdes presente neste grupo tradicional, onde a
centralidade da experiéncia religiosa estd na conversao pessoal a Jesus e na obediéncia da
Biblia, fatores que estdo em primeiro lugar, sendo até mesmo anterior a tradi¢do metodista e
seus principios histéricos. Mesmo nas pessoas mais antigas e tradicionais ¢ possivel perceber
que hd uma importancia da memoria na construcdo desta identidade religiosa ¢ ao mesmo
tempo, esta memoria continua em processo de construcdo, pois participa de uma identidade
que se da por uma experiéncia muito subjetiva, com énfase maior na conversao pessoal. O
cuidado com a moral religiosa e comportamento sdo mais importantes na experiéncia religiosa
do que as doutrinas institucionais. Estamos falando de uma adesdo religiosa que passa antes

pela experiéncia do que pela convencao institucional. Sdo casos onde as pessoas tiveram um
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primeiro contato com a institui¢ao, nasceram metodistas, sairam e depois retornam como um

processo de “reconversdao”. A fala de Claudia mostra bem essa experiéncia.

E: A senhora sempre foi aqui Catete?

A: Eu vim do interior do Espirito Santo, certo? Em 1963, mas eu freqiientei durante
muito tempo a igreja metodista de Coelho Neto, depois de Coelho Neto eu me casei
e fui pra, Copacabana e a igreja mais proxima que minha mie encontrou para eu
cantar no coral, era aqui, entdo eu comecei a frequentar aqui em 1975, foi quando
eu me casei, mas como eu me casei, infelizmente antes de me casar, o marido
aceitava tudo bem, ia comigo a igreja e sabia que eu cantava sabia e que eu tocava
violdo, entdo antes de casar e até, tudo era otimo, assim que casou ele cortou a
igreja...

E: Certo...

A: E que ele conhecia minha mie, minha mie era muito ativa na igreja. Minha mie
participava de tudo, era professora de escola musical, cantava no coral e ele achava
que minha era fanatica, entdo ele nao queria que... Ndo aceitava isso entendeu? Nao
aceitava isso... Deus sabe que faz! Mas em 1981, depois que meus filhos nasceram
eu tive um probleminha com minha sogra, motivo de crianga né, eu entdo passei um
periodo sem ir 14, entdo aos domingos que a gente tinha livre, a gente ia a igreja, ai
comecei a ver, ai ja ndo dava pra cortar mais entendeu, ai quando eu vim recebida
aqui pelo pastor, eu esquego o nome dele, ai meu Deus, morreu ha pouco tempo...
esqueci o nome dele!

A: E eu fiquei frequentando aqui entendeu, aos domingos, ai quando tudo se
acalmou com a minha familia e eu ndo sai, entendeu? '*'

4.2 A classe dos jovens e o didlogo com elementos da cultura contemporanea:

Expressdo corporal, musica e pentecostalismo.

122
” — a classe

Dentre as classes com maior problema de freqiiéncia estdo os “juvenis
dos jovens . A aula comegou com um papo informal sobre estudos e profissdo. Todos
falavam de sua vida agitada, faculdade, trabalho etc. A professora Rute exibia feliz seu

presente, uma biblia nova.

121 Entrevista concedida em novembro de 2012.

122 Fregiientemente ouvi queixas de algumas professoras por conta da pouca freqiiéncia. Em geral atribuem a
pouca frequéncia dos jovens pela dificuldade de chgar cedo, ou por que participam mais ativamente do culto do
avivamento por causa do louvor. Recentemente reformou-se a sala na tentativa de torna-la um espago mais
agradavel. Colocaram almofadas coloridas e fizeram um visual com um estilo mais jovem para atrair os alunos.

12 Conforme o “Estatuto da Confederacio das Sociedades e Ministérios de Jovens da Igreja Metodista” da 1°.
Regido Eclesiastica, os juvenis estdo inseridos na faixa etaria de 18 a 35 anos. Os jovens so definidos pela faixa
etaria.

Cf. http://1re.juventudemetodista.org.br/v1/wp-content/uploads/2013/01/Estatuto-Confederacao.pdf
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O tema da aula era “O chamado na igreja”, titulo da licdo conforme a revista da escola
dominical. A professora era Rute, que dividia a turma com outra professora. Ela comegou
contando o caso de um irmdo que ap6s anos em um trabalho administrativo na igreja, mas
contra sua vontade, se sentiu atraido a “trabalhar com familias”. Ele era muito bom neste
servigo, mas seu chamado segundo ela era outro. Para Rute, o chamado ao trabalho ¢ revelado
no coragdao. Comentou do seu fascinio pelas aulas na EBD na igreja quando vivia em Angola
2% Desde cedo ela sentia o desejo de dar aulas na igreja. Em Angola, Rute contou que
frequentava a “Assembléia de Deus” e depois “teve uma revelagdo”, e neste instante ela
interrompe a histdria com uma pergunta: “Vocés acreditam em revelagdo nao ¢? Eu creio, ndo
sei vocés”. Continuou dizendo como era importante “ter momentos de siléncio da oracdo, para
saber se Deus quer falar alguma coisa. Ensinava sempre enfatizando a experiéncia mistica,
incentivando praticas devocionais que tinham uma carga mais encantada, falando de visdes,
revelagdes, de ouvir a voz de Deus, num misto de emocionalidade e efusdo religiosa:
“Pergunte para Deus mesmo (...)” '*°. Falaram sobre o exemplo dos cantores como Ana Paula
Valadao do grupo Lagoinha, de outros artistas como Cassiane e o pastor Marcos Feliciano,

sobre terem atendido um chamado divino, uma vocacdo para cantar e terem colocado isso a

servigo de Deus.

Em outra aula falava sobre os cultos na Catedral. O assunto surgiu a partir do tema da
aula, que era “A arte no culto”. Explicou sobre os diferentes cultos e disse que cada tipo de
expressdo artistica seria ou nao adequado ao perfil do culto. Um exemplo dessa relagao entre
expressao artistica e o tipo de culto ¢ observado na atuagdo do grupo de louvor, no registro
das gravagdes do DVD da banda, que foi feito no altar da igreja '*® que contava com a
participacdo do “ministério de coreografia”. Dangarinas fazem coreografias sobre as musicas
onde o corpo ¢ usado como forma de expressar louvores a Deus, como ¢ comum nas igrejas
pentecostais. Assim dizia que nao iria ficar bem um teatro ou danga no culto das 08h30 por
este ser mais tradicional. Mostrou certa insatisfagdo com os cultos tradicionais, dizendo que

s 127

“parece que o culto ¢ s6 palavra, palavra e reclamava das criticas recebidas quando se

12* Assim como Rute, ha outro jovem que veio de Angola, era da Igreja Metodista Angolana e veio estudar no
Brasil. Foi um dos entrevistados, Jonas, que cursa Servi¢o Social na UFRJ e é morador do Catete.

' Diario de campo, setembro de 2012, aula da classe dos jovens.

126 Cf. http://www.youtube.com/watch?v=iDx4C3j6TLA. A banda tem trechos das grava¢des do DVD postados
no site.

27 Di4rio de campo, outubro de 2012.
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expressava nos cultos, dizendo que “Eu dou aleluia e gloria a Deus e as pessoas ficam
olhando” e continuando dizia “somos uma igreja tradicional, que nao leva a sério, que tem o

- 128
pentecostalismo”

. No meio da discussdo sobre o assunto uma das alunas relatou que foi
batizada no Espirito Santo em um culto de uma igreja pentecostal, mas nao identificou qual
era. Contou que a experiéncia foi tdo intensa que nem percebeu o culto passar. Seu relato
apontava para uma experiéncia que mecheu com seus sentidos, pois dizia que “quando fui ver
o culto ja tinha acabado”. A classe discutia a questdo de o culto ser mais “animado”,
mostrando aceitar os elementos como o “louvorzao”, as manifestacoes de éxtase ¢ o clima de
emocionalidade da experiéncia religiosa promovido pelo “ministério de louvor”, que inclui
banda assim como tambem o grupo de coreografia. Para os setores protestantes estes
elementos sdo identificados como o que chamam de processo de pentecostalizacdo das
igrejas. Ao mesmo tempo, esse aspecto da emocionalidade na experiéncia religiosa vem
acompanhado de um grupo que tem formagdo académica, pois nas aulas surgiam assuntos

como cansago dos estudos, falavam das dificuldades nas provas, concursos, empregos (Rute

assim como os outros jovens sao universitarios, alguns com pos-graduagao).

Havia também uma preocupacdo com a formagao intelectual na experiéncia religiosa.
A classe contava com uma programagdo tematica que incluia em suas aulas assuntos nada
pentecostais. Observando o calendério das aulas, havia uma programagio que mostrava no dia
05 de agosto a “Reforma Protestante”, no dia 12 falariam sobre “Wesley e o Metodismo” e no
dia 26 uma aula sobre “Calendério Liturgico”. Em uma mesma classe de EDB foi possivel
perceber diferentes cosmovisdes religiosas, do protestantismo mais tradicional, hora com
inclinagdes a uma experiéncia religiosa mistica, indo até mesmo a motivacdes de cura divina,

como pude constatar em outras classes essa mesma caracteristica.

4.3 A classe dos homens e 0 metodismo carismatico.

O contato com o Sr. Heriovaldo logo no inicio da pesquisa de campo foi em um
primeiro momento revelador. Partiu desse simpatico senhor com seus cabelos grisalhos e
sempre muito amigavel o convite para assistir a primeira aula. A partir desse dia foi possivel

ver que haviam outras beiradas desse tecido por onde poderia chegar ao objeto de estudo.

128 1dem.
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Inicialmente pela pluralidade deste grupo '*° que era intrigante. Alunos que tinham sido da
Assembléia de Deus, assim como membros antigos da Catedral como o “irmao Jess¢€”, que
frequenta tanto os cultos tradicionais quanto os avivados mostrando nio fazer distin¢do entre

0 seu gosto por eles.

A classe conta com dois professores que sdo pastores metodistas de longa data. Um
deles, o Reverendo Dantas, um senhor ja de seus 70 anos, sempre elegante em seu terno
trazendo a biblia embaixo do brago. Comunicativo e simpatico, sempre que tinha
oportunidade de opinar sobre um assunto — que poderia ir da politica atual, historia, direito,
economia e até a propria igreja — ele assim o fazia mostrando sua caracteristica de pessoz que
gosta de conversar sobre tudo. Durante suas aulas faz questdo de citar exemplos historicos,
enfatizando a importancia de ser ter o que no senso comum se reconhece como “cultura
geral”, como certa vez fez referéncia a construgcdo da estrada até a Sibéria durante guerra,
usando estes exemplos para explicacdo biblica. Além disso tem francés fluente, como
mostrava conversando com um recém convertido, Desulme, um rapaz haitiano que havia

acabado aderir a igreja — permaneceu até o término da pesquisa.

Assim como a classe de biblia, a classe dos homens ¢ bem participativa o que provoca
alguns debates que possibilitam ao pesquisador observar aspectos importantes do campo
religioso. Como o caso que ¢ reincidente da discussdo sobre “predestinacdo” iniciada por um
dos alunos. Um daod importante, ¢ que este aluno que tocou no tema "*° da predestinacdo, na
mesma aula havia feiotm referéncia a uma pregacao do pastor Silas Malafaia e no final ainda
lembrou algo que o Bispo Macedo. Segundo contou "' ele é de origem assembleiana e um
aluno assiduo da classe. O assunto da predestinacao surge em decorréncia do tema da aula que
era “Conversdo: Desafio a santidade”. O problema da doutrina mais uma vez ¢ a questao da
decisdo pessoal por Jesus em confronto com a doutrina calvinista onde Deus escolhe quem ira

salvar, elemento que Weber destacou como central na ética protestante e na formacdo do

12 Em torno de 20 homens que em geral s8o bem assiduos as aulas. As maior parte dos alunos s@o senhores com
idade avangada, com excegdo de dois ou trés que aparentam ter entre 40 ¢ 50 anos.

130 As classes usam material didatico produzido pela Igreja Metodista. As revistas sio diferentes dependendo da
classe, onde os temas das revistas sdo divididos por faixa etaria. Existe a revista dos jovens, geralmente com
temas relativos a juventude, enquanto a classe dos homens utiliza uma revista com estudos biblicos e temas
relativos ao metodismo. A classe de biblia ndo adota revista, pois elas estudam a propria biblia ao longo do ano,
todos os capitulos.

B! Didrio de campo, agosto de 2012.
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mundo moderno (WEBER, 2005). A predestinagdo novamente ¢ um assunto que provoca
divergéncias tanto para os metodistas e os evangélicos em geral. O bispo Macedo escrevendo

132
sobre o tema

mostra como o assunto tem implicagdes no mundo evangélico. A questdao
central ¢ que a predestinacdo anula a escolha pessoal e as virtudes do individuo. Esta doutrina
entra em confronto com um elemento cultural fundamental dos metodistas ¢ evangélicos em
geral no Brasil, que ¢ a valorizacdo da experiéncia pessoal da conversao, ou seja, o papel do
agenciamento do individuo na religiosidade moderna. Ela toca na questdo da relagdo entre a
economia simbolica do campo religioso, em que a nocdo de culpa e pecado sdo fatores
importantes ¢ estdo ligados a acdo dos individuos diante da retribui¢do divina. Seria como
uma légica que pode ser descrita na seguinte forma: Se estou doente, estou em pecado e se
peco, Deus ndo me abengoa. Se ha algo errado na minha vida? Devo ter pecado ou me
afastado de Deus. Nesta cosmovisdo o mundo estd em pecado e ¢ preciso abrir mao do mundo
e escolher o caminho de Deus. Segundo Mendonga (1984), esta seria uma das transformagoes
ocorridas no protestantismo de missao em relagdo a sua origem reformada. O protestantismo
desde sua inser¢do no Brasil ¢ marcado por esta ldgica, de negar a cultura catdlica presente
em prol da ética puritana e pietista. Mesmo na atualidade, com os evangélicos participando da
politica e da midia em geral, permanece o imaginario de que o crente deve negar o mundo e

seguir a Deus.

O outro professor, Reverendo Wilson, tem uma postura bem diferente do pastor
Dantas. Enquanto este ¢ mais intelectualizado e busca contextualizar as aulas com referéncias
extra-igreja, o pastor Wilson tem uma visdo mais encantada, carregado a piedade e
emocionalidade alinhada com a matriz pentecostal e metodista, quando ao enfatizar sempre

133 o
” 77, como sempre dizia e da

nas aulas a importancia do Espirito Santo, “a dire¢do do Espirito
devogao pessoal. Dizia ele em uma das classes: “Tudo depende do nosso relacionamento com
Deus. Se humilhar, buscar a Deus... uma das formas que Deus nos fala ¢ em sonhos, veja

Salomao!”. Veja, na mesma classe temos dois tipos de experiéncias religiosas bem distintas.

132 A IURD tem em seu blog que se chama “Cenaculo Universal” com uma série de estudos e pequenos textos
devocionais, entre eles alguns escritos pelo bispo Macedo. Existe uma outra publicagdo chamada “No
Cenaculo”, muito divulgada entre as igrejas evangélicas, inclusive na Catedral do Catete hd muitos exemplares
que sio distribuidos ao publico. E uma revista com devocional e estudos biblicos resumidos, para uso diario dos
fiéis. A IURD parece ter se inspirado no nome. No site da [URD ha um texto com o verbete Predestinagdo, onde
afirma que “Os que acreditam na predestina¢do negam o ensinamento de que Deus nos da liberdade para
escolher entre o bem e o mal, facilitando nossa escolha através de Sua Graca” cf.
http://cenaculouniversal.wordpress.com/2010/07/02/predestinacao/. [acessado em Janeiro de 2013].

'3 Didrio de campo, outubro de 2012.
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Enquanto um dos professores mostrava um lado intelectualizado, o outro trazia uma
experiéncia mais carismatica, falando de milagres, curas e visdes. As vezes prevalece a ética
pietista do protestantismo. Por exemplo, basta observar a fala do pastor Dantas: “Deus faz
morada em nods, mas, se nods quisermos se nao quisermos, ele aceita, embora triste e
contrariado”. De fato as énfases teoldgicas iniciais da reforma, como a soberania divina e a
predestinacdo, assim como pecaminosidade humana parecem dar lugar a ética ascética
(WEBER, 1974) protestante em que o ser humano tem sua parcela de responsabilidade na
salvacdo, sendo capaz de alcangar alguns degraus na escala dos valores morais que o torna
merecedor das béngdos de Deus. E como se houvesse um tipo ideal do “self made man”
evangélico no Brasil como foi por Weber observado nos tipos puritanos e pietistas (WEBER,
2004, p. 118), e no papel dos metodistas. Novamente aparece no imaginario religioso
evangélico a presenca de uma experiéncia religiosa que preza pela decisdo do individuo e no
seu poder de rejeitar ou aceitar os designios divinos. Este tipo de ética religiosa tem
identificacao com a experiéncia religiosa presente na Catedral. Continuando a aula, reverendo
Wilson retomava com a énfase no Espirito enfatizando a importancia da Biblia. Dizia que a
“regra de certo e errado ¢ a palavra de Deus, do Génesis ao Apocalipse, sob a orientacdo do
Espirito Santo de Deus (...) onde homens perdidos no vicio do pecado, bebida, fumo, tiveram
a revelagcdo de Deus”. E para nao perder o costume bem caracteristico da tradi¢do evangélica
brasileira, um belo dia, sou pego de surpresa quando ele me perguntou: “Vocé j& recebeu
Jesus no seu coragdao?”. Seguia ele explicando o assunto da salvagdo, retomando sempre a
func¢do do Espirito.
Isso que eu quero saber... batismo ndo salva, vide o bandido da cruz. O que salva é a
experiéncia pessoal. Que cada um tenha essa experiéncia. John Wesley teve
experiéncia com os moravios, eram muito zelosos (...) Jesus disse que 50 % da igreja
ndo tem relagdes com ele em Mt 25, na parabola das 10 virgens, a igreja aguardando
o noivo... Cinco eram precavidas, tinham o azeite, que é simbolo do Espirito Santo,
as outras a lampada, que ¢é a palavra,... tinham o nome mas ndo tinham o Espirito.

Quantos hoje tem a certeza da salvacdo? A certeza vem de Deus. Errais porque nio
conheceis as escrituras. A Biblia é a palavra de Deus, ndo contém, ela é a palavra. '**

A tradicdo metodista ¢ retomada neste cenario religioso atual, trazendo alguns
elementos simbolicos muito presentes e que constituem um universo comum entre 0s
protestantes histdricos e os pentecostais mais tradicionais, assim como em algumas igrejas
neopentecostais que a sua maneira também concordam com este tipo de religiosidade

centrado na experiéncia pessoal, com a presenga do Espirito Santo e com a leitura da Biblia.

134 Diario de campo, outubro de 2012, aula na classe dos homens.
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Nao ¢ possivel delimitar de forma clara a religiosidade emocional e intelectual. A ascese
presente no exercicio de leitura e seguimento da Biblia e sua aplicagdo na vida ¢ atravessada
pela esfera da emocionalidade, como uma mistica-ascética no sentido weberiano (WEBER,
1974, p. 374). Aqui ele retoma o um elemento basico da matriz evangélica brasileira que
mostra essa mediagdo entre a a¢do divina e o papel da decisdo humana na experiéncia

religiosa.

Vocé para receber € s6 dizer, Senhor eu te recebo no meu coragdo... coisas saem da
nossa boca, outras saem do coragdo. A obra ¢ do Espirito Santo, quando aqueles
doentes falam, o Espirito vai entrando no coragdo. O malfeitor na cruz simplesmente
reconheceu, foi salvo, sem nenhuma cerimonia ou ritual... Nao é pelo sentimento, é
pela fé... Eu tive um encontro naquela noite, chorava que nem crianga... Uma pena
as pessoas hoje, ndo tem tempo com a palavra e ter tempo com a TV... Coma a
palavra todos os dias, ndo ¢é so ler intelectualmente, peca a revelacdo do Espirito,
pois as. coisa espiritual se entende espiritualmente. '

A experiéncia do encontro pessoal com Deus ¢ central e recorrente nos discursos.
“Experiéncia com Deus”, “entregar o corag¢do”, “ser tocado por Deus”, “se rasgar diante
dele”, expressdes presentes nas musicas, oragdes, pregacdes que estdo enraizadas neste
mundo religioso, submersas na pratica cotidiana daquele prédio de pedras goticas. Nao ¢
possivel até aqui definir se esses relatos configuram um processo de pentecostalizacdo da
Catedral. Mas ¢ possivel perceber a afinidade entre o pensamento metodista e a religiosidade
pentecostal, principalmente no que se refere a énfase na conversdo pessoal, a busca pela
santificagdo e as manifestacdes do Espirito Santo. Existem indicios que apontam para um
discurso em que o religioso ndo ¢ um reflexo direto da estrutura e e nem marcado por uma
dualidade emocional/racional, mas sim por negociagdes agenciadas pelos diferentes grupos
sociais de acordo com seus interesses ¢ da mesma forma estdo em tensdo como o trabalho
religioso daqueles que produzem o discurso, os sacerdotes, oficiais, instituicoes e intelectuais

(BOURDIEU, 1992).

135 Diario de campo, outubro de 2012, classe dos homens.
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5. O DISCURSO SOBRE A TEOLOGIA DA PROSPERIDADE: A
PROSPERIDADE A MODA METODISTA.

O momento do ofertério merece uma abordagem a parte, pois ele revela um nucleo
comum do discurso religioso da Catedral. Nucleo esse que tenta mesclar o discurso da
prosperidade de com a identidade religiosa da Catedral, onde ha referéncia ao discurso da
prosperidade pela fé, no entanto, segundo os relatos de campo ele acontece de forma
diferente. Essa reinven¢do do discurso da prosperidade pela Catedral é buscada na relagdo do
dizimo com a missdo da igreja e na prosperidade como conseqiiéncia dessa relacao de
fidelidade do crente com a Catedral. Ndo é um simples “dé que Deus vai te dar em dobro” *°.
Ha uma forca que impele a pessoa a uma conduta de vida moralmente aceitavel, com valores
e principios que levam a prosperidade. Usa-se muito a expressao “prosperidade saudavel”,
que ¢ fruto da vida vivida dentro dos principios religiosos, que incluem a mensagem piedosa
do cristianismo: “Abencoar para ser abencoado”, ¢ falado nos cultos durante o ofertorio. Tem
uma loégica que orquestra a questdo financeira tdo problematica para as igrejas e que causa
criticas por parte da sociedade. A teologia da prosperidade presente nas igrejas
neopentecostais traz alguns problemas para as demais igrejas, gerando certo desconforto em
relagdo a questdo financeira, pois as igrejas em geral acabam sendo agrupadas como
“evangélicas”, e ficam 4 sombra da imagem das igrejas que pregam a prosperidade. A
Catedral mostra uma reacdo diferente da critica feita pelos intelectuais no comego, onde ela
buscou reinventar ou dialogar com este elemento da “prosperidade”, mas de forma diferente,
inseridade dentro de sua pratica religiosa que une elementos pentecostais com a referéncia
historica do metodismo. E isso tornou complicado falar de dinheiro na igreja. Na pesquisa foi
visto que parte das pessoas nao concordam, € ndo apenas nao concordam, mas fazem questao
de justificar no questionario. Das questdes elaboradas, esta foi tinica que trouxe o maior

nimero de justificativas por escrit, visto que ¢ um questionario que era quantitativo.

Tabela 9

% Didrio de campo, outubro de 2012.
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Perfil Religioso Sim |Nao NR Total

Acredita ser possivel ainda hoje
receber os dons do Espirito Santo|113 |3 5 121
como ocorreu na Biblia?
Concorda com as igrejas que
pregam a fé como forma de ter
prosperidade 22 96 3 121
financeira/material?(Teologia da
Prosperidade)

Como definir a identidade deste grupo com tantas referéncias cruzadas? E grande a
diferenca de pessoas que concordam com os dons do Espirito Santo, por outro lado,
discordam em grande parte com a teologia da prosperidade. E mesmo as pessoas que
concordam com a “teologia da prosperidade”, nas repostas buscavam justificar fazendo o
tempo todo uma distingdo com o discurso das igrejas neopentecostais. Em geral afirmavam
que a prosperidade era fruto de uma relagdo de fidelidade religiosa, de uma vida honesta ou
mesmo da vontade divina, de um “Deus que sempre deseja o bem de seus filhos”. Foram um
total de 74 registros que revelaramessa distincdo entre um “nds” que vivem uma

“prosperidade sadia” e os “outros” que sdo as igrejas que fazem comércio da fé. Abaixo uma

lista de algumas das justificativas que ficaram registradas nos questionarios.

Tabela 10



Opinides sobre a Teologia da Prosperidade

SE VOCE ENCONTRA O DOM QUE DEUS TE DEU VOCE PROSPERA POIS FAZ O QUE GOSTA

PORQUE QUANDO TEMOS DEUS TEMOS TUDO A PROSPERIDADE E ALGO QUE VEM PQ SOMOS

A FE E AMARA A DEUS E NAO COISAS MATERIAIS

COLOCA ESSA TEOLOGIA NA CENTRALIDADE DO CRISTIANISMO

O GRAO DE MOSTARDA MOVERA AS MONTANHAS A PALAVRA DE DEUS DIZ QUE AFEE A
CERTEZA DAS COISAS QUE NAO PODEMOS VER SE TIVERDES FE COMO UM GRAO DE

PRIMEIRO SE BUSCA O REINO DE DEUS E O RESTO SERA ACRESCENTADO ISSO E BIBLICO USAR
O NOME DE DEUS PARA PROSPERAR E ERRADO

PRIMEIRO DEVEMOS PREGAR O REINO DE DEUS

PORQUE TEM QUE PREGAR SALVACAO

LIMITA A FE A UM RESULTADO FINANCEIRO A BUCA DE DEUS APENAS POR RECOMPENSA

NAO E BIBLICO

ENRIQUECIMENTO ILICITO

ACREDITO NO TRABALHO E NA BENCAO DE DEUS PARA QUEM FAZ ACONTECER

DEVEMOS PREGAR CRISTO ACIMA DE TUDO E NEM SO DE PAO VIVERA O HOMEM DISSE O

EVANGELHO E PROSPERIDADE ESPIRITUAL E MATERIAL

DEUTERONOMIO 28

SALVACAO PELA GRACA E O MAIS IMPORTANTE

JA RECEBEU O BATISMO

A FE VEM ACOMPANHADA DA PROSPERIDADE EM TODOS OS SENTIDOS PORQUE DEUS E

A FE VEM PELA GRACA

ESSE NAO E O SENTIDO DO EVANGELHO

BIBLICAMENTE NAO E CORRETO

PORQUE SE DEUS FEZ TODAS AS COISAS, COM CERTEZA AS MATERIAIS ESTAO Al PARA SEREM

PORQUE A FE E MUITO MAIS DO QUE PROSPERIDADE

A FE SIGNIFICA ADORAR , TEMER E OBEDECER A JEOVA ASSIM SENDO, DE NOSSA FIDELIDADE

PORQUE ESTA VIRANDO MERCADORIA A PALAVRA DE DEUS

PORQUE NAO VEJO MOTIVO USAM A FE DAS PESSOAS PARA BENEFICIO PROPRIO

DEUS NOS ABENCOA PQ ELE E MISERICORDIOSO

DEUS DA CONFORME TUA FE

ESTA ESCRITO QUE O REINO DE DEUS E JUSTICA E PAZ

PORQUE TENHO UMA RELACAO DIFERENTE COM DEUS QUERO PAZ

PORQUE O EVANGELHO E PARA PERDOAR E SALVAR E NAO PARA O ENRIQUECIMENTO

DEUS QUER A NOSSA PROSPERIDADE 3J0O 2JS 1,8 DT 28,13

PORQUE CREIO QUE SEM FE E IMPOSSIVEL AGRADAR A DEUS E DEVE SER NOSSO FOCO

NAO CONCORDO BARGANHA COM DEUS

PORQUE DEUS JA NOS DEU TUDO BASTA TOMARMOS POSSE

NAO SAO REAIS

PRINCIPAL E A VIDA CRISTA A SALVACAO

DINHEIRO E BENS NAO E TUDO!

PORQUE DEUS E O DONO DE TUDO

A ESSENCIA DO CRISTIANISMO E SALVACAO EM CRISTO O RESTO E PEQUENO DEMAIS

PORQUE DEVEMOS TER FE, MAS NAO BASTA. SO AFE.

A FE E INDEPENDENTE DE TUDO SE E DEPENDENTE DE CONDICAO FINANCEIRA ENTAO NAO E

A PROSPERIDADE E CONSEQUENCIA E NAO DEVE SER OBJETIVO

VISAO INSTRUMENTAL DA RELIGIAO E LIMITADA

TUDO E PARA DEUS

PORQUE DEUS JA ME DA TUDO GRATUITAMENTE

FE NAO E MERCADORIA

A PROSPERIDADE SIM LEMBRA NAO SEJA O BASTANTE, TALVEZ NECESSARIO

PORQUE ELES APRESENTAM UMA SUBVERSAO DO EVANGELHO DE JESUS DE QUE O QUE
TEMOS/SOMOS/RECEBEMOS E GRACA DE DEUS

PORQUE NAO E BIBLICO

ACREDITO QUE ESTAR NA IGREJA RECONHECE O SENHOR COMO SALVADOR E POR AMOR A

NAO EXISTE "TEOLOGIA DA PROSPERIDADE" EXISTE ANTES O EFEITO DA PRATICA DE VIDA COM

NAO ACEITO COMO APRESENTADA NA MIDIA, A TEOLOGIA DA PROSPERIDADE E "DE GRACA
RECEBEIS, DE GRACA DAR", DEUS NOS QUER PROSPEROS.

UMA DAS BENCAOS DE DEUS PARA QUEM OS QUE O SEGUEM E A PROSPERIDADE. HA OUTRAS

NAO HA EMBASAMENTO BIBLICO

PORQUE ACREDITO QUE A BASE DA FE E A SALVACAO E NAO FINANCEIRA

OBJETIVO DA FE DEVE SER FAZER A VONTADE DE DEUS E VIVER PARA LOUVA-LO E ADORA-LO

MT 6,19 - 8,20 E MUITOS OUTROS

NAO HA EMBASAMENTO BIBLICO

AS NACOES MAIS PROSPERAS SAO AS QUE A PROSPERIDADE VEM DE DEUS

A FE MOVE CERTEZA DA PROSPERIDADE FINANCEIRA E ALCANCAR AS BENCAOS

POIS AS MESMAS DEVERIAM TER OUTROS PONTOS PRINCIPAIS PR EX. A PROSPERIDADE DE

A PROSPERIDADE PODE VIR OU NAO A FE NAO DEVE SER INTERESSEIRA A VERDADEIRA FE E

PORQUE DEUS QUER SEMPRE O MELHOR PARA NOS

TENHO VIVIDO ISSO!

PORQUE NAO E SO ISTO QUE BUSCAMOS

FE NAO E PARA SE NEGOCIAR (TROCAR)

FE NAO E NEGOCIADA

POIS VIVEMOS PARA SERVIR A DEUS
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Alguns afirmam declaradamente acreditar na teologia da prosperidade. Alguns faziam
distingdes como “Nao aceito como apresenta na midia”’, mas mantendo a crenga na
prosperidade como algo que ¢ da ordem divina. Em outros relatos, como o de uma irma que
veio apds o culto, com o questionario em maos dizendo “esta pergunta estd errada”, e
continuando, “eu concordo com a prosperidade, desde que a pessoa tenha alcangado
maturidade espiritual”. Os diferentes grupos se mostram em uma relagdo complexa, onde os
simbolos e discursos sdo representados e configurados dentro de um processo inter-relacional.
De repente estamos diante de uma tentativa de justificar o seu modo de vida, considerando o
perfil social e econdmico de grande parte das pessoas da igreja. Aqui aparece no discurso
pregado na igreja um didlogo entre tradigdo protestante e as formas pentecostais de crenga
sobre elementos como “vitéria”, “bén¢dos”, “prosperidade”, onde estes simbolos sdo
resignificados de acordo com o contexto social da igreja. Ocorre um transito onde sdo

resignificados elementos da matriz pentecostal na experiéncia religiosa deste grupo.

Nos diferentes cultos, no momento do dizimo e ofertas o pastor pede que as pessoas se
dirijam ao altar com as maos no coragdo para serem abengoadas. Seguem pela lateral do
templo, € com as maos no peito € caminham em dire¢do ao altar. No caminho, antes de chegar
a uma urna onde sdao depositadas as ofertas (gazofilacio), os pastores auxiliares ungem com
o0leo a cabeca dos fiéis. Isto acontece mais no “culto do avivamento” e no “culto da
libertagdo” (quinta-feira), mas algumas foi visto tambem no culto das 11h. O ato de ungir as
pessoas na oferta cria uma situacdo onde a pessoa que ndao pode ou nao deseja ir dar o
dinheiro, apesar do apelo do pastor dizendo que “mesmo nao tendo dizimo venha receber a

~ A . 10 137
ung¢do, vocé pode estar ofertando sua vida”

, em que ela acaba se sentindo fora de um elo
no ritual, neste movimento de ir em dire¢do ao altar, receber o 6leo e em seguida dar a oferta.
Conclusdes mais apressadas diriam que € o mesmo que fazer uma barganha: Vocé recebe o
0leo, a béngdo magica e oferta seu dinheiro em uma troca. Pode até ser que sim. Mas isto nao
¢ mais importante do que o que o discurso sobre “prosperidade saudavel”, que de certa forma
oferece uma blindagem a estes fiéis que retira o sentido de “barganha com Deus”, mostrando
a resisténcia que possuem em serem associados a outros grupos neopentecostais como a

IURD. E nesta forma de reutilizacdo de uma pratica simbolica aparece o elemento distintivo

que revela o desejo de ndo ser identificado com os grupos neopentecostais, ou como afirma o

7 Didrio de campo, outubro de 2012.
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pastor Bernardo Alves, os que entraram na “pentecostalizacdo ” '**: aqueles que segundo esse

discurso aderiram a religiosidade do mercado. Por exemplo, essa fala de um dos pastores no

momento da oferta.

O evangelho segue em frente porque vocé permanece fiel, a missdo depende de vocé
(...) Fidelidade ao Senhor é o caminho. Se vocé quer ser abengoado, cumpra os
votos... Antes do momento de intercessdo vamos cumprir nossos votos ao Senhor.
Deus nao resiste ao fiel no dizimo (...). Certa vez um amigo que veio para o RJ e
tinha o sonho de pagar R$ 100.000 de Imposto de Renda. Eu respondi a ele: Meu
sonho ¢ pagar R$ 2.000 de dizimo...se vocé honrou Deus e ele vai te honrar. (...)
Pede ao Senhor que venha essa prosperidade sadia, que possamos aumentar nossa
intimidade contigo, que elas nunca te afastem de Ti ... Eu quero proclamar a
prosperidade de Deus na tua vida. '*°

O elemento da missdo retoma a tradigdo metodista, o que pode ser visto na constante
referéncia das ofertas e dizimos como forma de “abengoar a missao da igreja”. Sao constantes
as referéncias nos cultos que relatam, como uma prestacdo de contas, sobre quantias enviadas
pela Catedral para ajudar obras sociais da Igreja Metodista e igrejas pequenas do interior que
passam dificuldades financeiras. O fiel que oferta estd colaborando com a missdo, com a
“construcdo do Reino de Deus”. Ou seja, a prosperidade pode ser “saudavel”, desde que vocé
esteja inserido no “projeto divino”. E essa inser¢ao ¢ comoda, no sentido de que vocé se sente
“fazendo a obra de Deus”, com um tipo de comprometimento pessoal como faziam os
missionarios desde o século XIX. Um executivo ou um médico podem assim se sentir
inseridos no “projeto missiondrio” sem sair de casa, apenas contribuindo. Uma pratica
religiosa que nao requer os sacrificios dos pioneiros metodistas que eram recebidos a pedrada
no século XIX, ou como o caso da familia da irma Nadia, cuja historia familiar no interior de
Minas Gerais, na década de 1940, trazendo a memoria do conflito com os catélicos e que
causou a fuga de sua familia por terem se convertido ao metodismo. E uma religiosidade
moderna onde € possivel ser um cristdo exemplar contribuindo, como quem paga uma espécie
de mensalidade revestida de simbolismo sagrado. Tudo legitimado a partir das mensagens
pregadas que falam de uma “espiritualidade salutar”, deste “avivamento saudavel” que
“produz frutos condizentes com a vontade divina”. Mesmo nos cultos mais “avivados”
percebe-se um esfor¢o em medir o tom das palavras. Ou seja, fazem-se algumas concessoes,
mas tenta-se manter parte da tradicdo, elemento que os distingue das outras ‘““igrejas que

mercantilizam a f&” e que ndo os identifica com as “igrejas mercadologicas”. Quando o pastor

1% Entrevista, janeiro de 2013.

1 Didrio de campo, outubro de 2012.
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Bernardo Alves se referiu sobre a pentecostalizacdo do meio evangélico, ele deixa bem claro
que esta sendo contrario as igrejas neopentecostais, como a [IURD, o pastor Valdomiro entre

outros.

E: Entao essa “pentecostalizacdo” seria uma adesdo a esses elementos da teologia
da prosperidade?

P: Essencialmente a teologia da prosperidade que congrega dentro de seu grande
guarda chuva varios outros movimentos(...) movimento de igreja em crescimento
mais facil, enfim, varios movimentos que propdem crescimento facil, que vende a
ideia de que Deus pode ser comprado pelo dizimo. Isso esta muito inserido dentro
do proprio neopentecostalismo, mas a gente esta vivendo uma nova fase, o
neopentecostalismo, que eu chamaria entao de pentecostalizagdo, entdo, desse
pressuposto eu entendo que o movimento evangélico brasileiro estd sofrendo com
essa pentecostalizacdo. As igrejas pentecostais estdo sofrendo isso por que elas
estdo abrindo mao da sua teologia tradicional, da pregag¢do de salvacdo no reino
futuro, para salvacdo aqui e agora, imediata, uma relagdo com Deus onde as suas
necessidades nao s6 espirituais, mas basicamente materiais, estdo sendo supridas
aqui agora. As igrejas protestantes historicas, pela auséncia de espago de discussio
tedrica, estdo apagadas na midia, quase nao se pronunciam e na ansia de crescer, na
minha concepgdo, algumas das igrejas histdricas estdo adentrando pelo o caminho
facil da pentecostalizacdo ¢ elas estdo fazendo uma simbiose. Elas mantém um
pouco a sua estrutura tradicional, o rétulo tradicional, mas o discurso dos ministros
¢ um discurso muito parecido com o encontrado nesses movimentos
pentecostalizados ou que receberam um fluxo da pentecostalizagdo. Acho que isso
advém do mesmo decrescimento, ela ndo consegue dar uma resposta, hda um
barateamento na formagdo pastoral tambem dessas igrejas, varios cursos e polos
estdo sendo criados por ai, a propria influéncia externa chega até ela, radio,
televisdo. Entdo, as igrejas tradicionais ou historicas para mim, nao conseguem dar
conta nem conseguem apontar um caminho alternativo dentro desses (...) Dessas
igrejas tem alguns movimentos sérios que tem discutido na igreja, e tentado propor
um caminho alternativo, mas a gente ndo tem a midia a nosso favor, nem o poder
econdmico. Quem nao aparece nao midia ndo existe, essa é a realidade. '*°

O fato de a igreja aderir a um discurso pregando a prosperidade pode estar
representando uma mudanca e abandono da “tradi¢gdo metodista”? Se tradicdo enquanto
elemento cultural for entendida como um dado objetivado, sim, mas se for olhada na
perspectiva de que a cultura ¢ sempre inventada e reinventada (WAGNER, 2010) de acordo
com as dinamicas relacionais entre os agentes, ¢ possivel este fendmeno tenha relagdo com
mudangas que estdo em processo no campo religioso. Ao mesmo instante que ocorre certo
afrouxamento institucional das igrejas historicas, na Catedral ¢ possivel que estaja
acontecendo um processo imbricado de praticas que surgem da necessidade da igreja de estar
em didlogo com cenario religioso atual. Este esfor¢o estd em conjugar a credibilidade
institucional da igreja e a tentativa de didlogo com as outras formas religiosas presentes no
campo marcado pela crise da modernidade, onde as institui¢des tradicionais passam pelo

desafio de recompor sua memoria diante deste processo (HERVIEU-LEGER, 2008: 8).

140 Entrevista com Pastor Bernardo Alves, janeiro de 2013.
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5.1. Analise dos sermdes: Resignificacdo do discurso da prosperidade através da

atribuicao ética e moral na relacéo fiéis dos fiéis com Deus.

Os sermdes sdo bem variados. Como ja foi dito, nos cultos da manha (8h e 11h) e na
capela historica (17h), geralmente abordam temas mais teoldgicos e doutrinarios. Nos cultos
das 19h e de quinta-feira (libertagcdo), os sermdes sdo mais apelativos, adotam chavdes e a
postura do pregador geralmente ¢ mais despojada de elementos teoricos, fazendo poucas
referéncias teologicas e evitando questdes doutrinarias. Claro que isto depende muito do
pregador e do contexto. Em alguns momentos a igreja faz seu papel de se identificar com sua
tradicdo metodista. Nao sdo esquecidas as datas como o aniversario da Reforma Protestante
em 31 de outubro. Neste dia o sermao tinha como tema: “O justo vive pela certeza que Deus o

2

ama .

Lutero foi aliangado, se encontrava com o Senhor e isso gerou inquietacdo na Igreja.
A Igreja estava distante da vontade de Deus. No século XVI a religido era papista ...
nada contra o papa hoje gente! (...) A minha vida é controlada por este livro, a
palavra de Deus... na época de Lutero, outros textos eram sagrados como a Biblia, e
a salvacdo por obras e pagamentos.(...) Ha um preco alto quando fazemos a vontade
de Deus (...) E fundamental manusear as escrituras, ndo perca o habito. '*!

Aqui exaltou a sobriedade da “sa doutrina” fazendo uma ponte com a “religiosidade
saudavel” que ¢ vivida na Catedral. Este ¢ um termo comum nos meios tradicionais, onde a
expressdo “sa” ganha uma for¢a revelando que sua doutrina é saudavel diante das outras
doutrinas pregadas pelas igrejas “ndo historicas”. Neste sentido a durea historica atrelada a
imagem da Catedral confere legitimidade que possibilida no campo religioso o uso da teologia
da prosperidade tornando-a legitima que ¢ feito pelo poder de sua tradi¢cdo historica. Fala-se
de sa doutrina fazendo alusdo a uma mensagem que segue as doutrinas biblicas, no sentido de
estarem retomando os principios esquecidos da Reforma do século XVI. No texto falou da
referéncia a fidelidade dos apostolos, citando Sao Paulo e sua preocupagdo com a pureza da
“palavra de Deus”. Concluindo, alertou que “a ansia por niimeros leva as pessoas a pregarem
coisas que nao sdo verdadeiras”. Citou exemplos como o caso “da venda de meias ungidas por

R$ 150,00”. Contextualizando a mensagem com a venda das indulgéncias, argumentando
contra as igrejas que pregam a prosperidade.
Toda a vez que a igreja briga por perder espago ela tende a diluir a mensagem... Tem

cara de evangelho, mas ndo tem o gosto da mensagem de Jesus. (...) cuidado com a
ansia pelo poder... no I e II século a igreja enfrentou desafios enormes, como os

! Didrio de campo, outubro de 2012.
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gnosticos seguidores de Marcido e depois os arianos... prega o evangelho do Senhor
Jesus. Hoje Satanas diria para Jesus: eu posso te levar para a rede globo, para as
radios, autoridades do pais, mas temos que fazer acordo...” e a Catedral ? Tem radio,
sites, chama personalidades que vdo na Globo para cantar em seus cultos? Néo sdo
os holofotes e as belas musicas... quem leva a aceitar a Jesus ¢ o Espirito Santo. Se a
gente quer ser relevante para a sociedade, ¢ assumir a posi¢do contraria... O
escandalo das igrejas é porque elas ndo foram transformadas pelo Espirito Santo. '+

Continuando, aborda o tema das eleigdes municipais mostrando outros aspectos que
sdo recriminados nas igrejas que aderiram ao ‘“mercado religioso”, que ¢ a relagdo

problemadtica entre religido, politica e o Estado.

Nao quero acordo com politico porque eu tenho alianga com Deus... [Aplausos e
euforia da igreja nesta hora]. No altar tem uma bandeira nacional, a bandeira do
Estado, mas antes de ser brasileiro eu sou servo de Deus. E preciso ser profeta e
corrigir as autoridades! Quer conversar? Vem no meu gabinete.. O meu Deus manda
em tudo, Farad ndo pode se opor a vontade de Deus! Algumas igrejas sdo levadas
pela aparéncia, pelo estilo... isso ndo salva! Paulo pregava sem musicos. Eu ndo
preciso de jogo de marketing e da propaganda! Vocé quer chegar na gloria de Deus
ou na mesa dos presidentes? '**

O discurso conquista o publico que respondem aplaudindo em massa. Ao mesmo
tempo com todo esse cuidado com a imagem politica, alguns candidatos foram visitar a igreja
durante o culto. O pastor justificou a presenca dizendo que eram “candidatos metodistas”, ou
como ele disse “¢ gente nossa” '**. Mais uma vez aparece o discurso onde é possivel destacar
o respeito das doutrinas da Igreja, que “segundo os Canones ndo permite que candidatos falem
no templo em periodo de eleicdo”. A partir do levantamento feito a nas mensagems impressas
nos boletins dominicais, ¢ possivel perceber a partir dos temas abordados a preocupag¢do em
manter um discurso ético que revela a preservacao de aspectos da tradicao historica assim

como o didlogo com a sociedade.

Tabela 11

2 Didrio de campo, outubro de 2012.
3 Didrio de campo, outubro de 2012.

' Didrio de campo, outubro de 2012.
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Temas abordados nas pastorais do Boletim Dominical
Data Titulo Autor Trecho
"Nesse domingo de Ramos, tomemos o caminho certo. Jesus
entrou na nossavida para nos colocar no caminho certo!
"Domingo de Ramos: Bendito é o Sabe quem esta entrando em Jerusalém? Jesus! Aquele que
. Rever. Sérgio .
01/04/12 o Rei que vem em nome do Ovidio pode mudar todas as coisas! Aquele que, com seu exemplo,
Senhor" - Lc. 19.38 faz-nos corajosos. Aquele que, com seu comportamento, faz-
nos humildes. Aquele que, com sua vida, ensina-nos a
sonhar com boas mudancas!”.
"A fome e o desperdicio de alimentos sédo dois dos maiores
problemas que o Brasil e o mundo enfrentam. Segundo o
- altimo relatério Mundial sobre a Fome, realizado pela ONU,
Comisséo do . . . e
Proieto estima-se que existem no mundo mais de 800 milhdes de
08/07/12 | "Algreja e o combate a fome" Sustent‘l-:abilidade pessoas subnutridas(...). No antigo testamento, enquanto o
da Catedral povo marchava em diregéo a terra prometida, Deus enviava o
mana dos céus. Ja no Novo Testamento, Jesus fez milagres
com pées e peixes, 0 que revela uma preocupagdo do Senhor
com nosso bem-estar fisico.".
Comisséao do "Lembre-se: a melhor forma de ajudar é reduzir a velocidade
15/07/12 "Preservagdo do meio Projeto do consumo, pois assim geramos menos lixo! Ndo vamos
ambiente: Nossa misséo". Sustent'Habilidade [danificar a linda CRIAGAO do Senhor. A nossa miss&o é curéa-
da Catedral la e cuidar dela."
"Pescadores sdo chamados para ser discipulos de Jesus,
enquanto ndo ha nenhum doutor nem escriba no grupo dos
. A Rever. Sérgio doze; Zelotes, alguns deles estdo no grupo de Jesus junto
29/07/12 "Quem é Jesus para vocé?" o 9 . g . grup !
Ovidio com Levi, o publicano. Estas atitudes bem concretas de
Jesus representam um perigo muito grande para o sistema
religioso que vivemos atualmente”.
"Isso era, entdo, como hoje, avoz dos que ao mal chamam
bem. Por falar nisso, grupos do movimento homossexual
Adaptado por |estdo usando indevidamente uma palavras de Jesus - Amai-
19/08/12 "Chamar bem ao mal" Pastor Filipe de [vos uns aos outros - para defenderem sua filosofia de vida e
Mesquita costumes. A igreja precisa orar muito, de amar muito, estar
atenta ao que se passa no mundo e perseverar na fé, no
discipulado, e na ética de Jesus Cristo".
"Nesses versiculos conseguimos observar trés coisas: Onde
N ~ Jesus comegou a agir; Quem ele chamou para ajuda-lo;
Entédo, eles, no mesmo L P ;
. ) Rever. Sérgio  |Principalmente o que ele fazia. Quando pensamos em um
26/08/12 instante, deixando o barco e . .
. . N Ovidio projeto devemos pensar como Jesus: Onde? Quem? O que
seu pai, 0 seguiram”. Mt. 4,22 - ~ .
fazer? Jesus comega sua missédo por onde ndo esperamos:
Comeca pela periferia do povo de Deus"
"Quando umaigreja completa mais um ano de existéncia,
como é o caso da Catedral, é saudavel que la se empenhe em
fazer uma avaliagdo de sua caminhada missionaria (...) O que
percebemos é que na busca do crescimento do dia para a
noite, algumas igrejas e seus respectivos lideres estdo
02/09/12 "Caminho seguro para a Igreja". Rever. Marco reformulando toda a sua estrutura eclesiastica, culto, e forma
1Jo 1.5-6 Anténio de Oliveira |administrativa, fundamentados tdo-somente nos
instrumentos de marketing moderno das grandes empresas
dominadoras do mercado, nas concepc¢des discutiveis de
certas elaboragdes aparentemente vindas da psicologia, da
l6gica do mercado, que apregoa a busca de resultado acima
de tudo e todos".
"H& muitas pessoas que sofrem por um problema, sentem-se
. . Sérgi diminuidas e desprezadas. N&o resolvemos fugindo e
09/09/12 "Ensino de Jesus". Lc. 6.8 Rever 'S_erg|o P o x ,g
Ovidio entrando em uma caverna. A solugdo ndo esta no
ocultamento, mas no enfrentamento da dificuldade".
"Lembre-se sempre! Vocé deve ler o texto biblico da mesma
N . . maneira como ele foi escrito, inspirado pelo Espirito Santo e
Para uma boa leitura da Rever. Sérgio . . : .
07/10/12 PR - certo de que é Deus € Quem conduz a sua vida. Pois, ao ler o
Biblia". Sl. 119,105 Ovidio - . .
texto biblico, vocé pode ter a certeza de que Deus esté lhe
falando algo, dando a diregédo e apresentando uma saida".
"Atualmente conhecemos muitas pessoas que precisam de
. . L Jesus. Temos clareza que deveriam ser as primeiras a
Né&o consigo falar de Jesus na Rever. Sérgio ) s
21/10/12 . P o aceitarem a Boa Nova, elas se recusam a aceita-la. (...) O
minha familia". Mc. 6.1-6 Ovidio - .
preconceito impede. Jesus, mesmo querendo, ndo pode fazer
nada. Ele ficou admirado da falta de fé deles. E vocé?".

Este esquema foi elaborado a partir dos boletins dominicais que sdo distribuidos nos

cultos. O primeiro tema marca um dos primeiros cultos assistidos, fala sobre o “Domingo de
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Ramos”, data tradicional do calendario cristdo, e termina no ultimo com uma reflexdo sobre
evangelizacao da familia. Os temas abordados mostram mensagens com tematicas bem
variadas, mas todas concentradas na ética puritana e na moral pietista. Presentes na tradicao
proteestante metodista Alguns temas fazem refereréncia A assuntos como “familia”, “bem e
mal”, “Biblia” e “evangeliza¢do”. Outros surgem revelando o didlogo da igreja com a
sociedade, através de reflexdes sobre meio-ambiente, pobreza e género. Em todos os casos o
assunto circula em torno do da evangeliza¢do, observancia dos costumes, familia, experiéncia
pessoal com Jesus, todos elementos comuns da “reta doutrina” protestante e do pietismo

comuns aos historicos e pentecostais em geral.

Além do discurso contra as igrejas que fazem comércio da fé, a Catedral assume uma
postura que ndo nega as mudangas no campo religioso. Ela ndo abre mao de estar presente
neste mercado. No entanto, ela tem o seu jeito de se fazer presente. Através do setor que cuida
da imagem institucional (o ministério de comunica¢ao), ela mantem um site atualizado com
fotos e videos, além de propagandas na porta com faixas e anlincios nas ruas ao redor. No
periodo do més de aniversario observei faixas com os nomes dos cantores na frente para a rua.
Contradicao? Criticar as outras igrejas enquanto ele convida artistas e faz uma programagao
super atrativa? Ao mesmo tempo em que as mensagens assumem este tom critico, a igreja por
outro lado oferece eventos que fazem uso da midia e mostram o didlogo entre a tradi¢do e a
modernidade religiosa do campo evangélico atual. Na imagem a seguir consta o anuncio

ocorrido no més de aniversario da igreja, comemorando seus 134 anos em novembro de 2012.

Imagem 5

SENESTE DOMINGO 28 AS 11H

CORAL DA UNIVERSIDADE DE LONDRINA

/]
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A imagem acima mostra como a igreja procura estar em didologo com elementos da
cultura contemporanea. Atualmente o universo gospel tornou-se um espaco onde os elementos
religiosos circulam através das mensagens das musicas e seus produtos como Cd’s, DVD’s,
shows e tambem em eventos como a “marcha para Jesus”, assim como em encontros de
radios evangélicas, personalidades politicas e midiaticas. Tudo isso gira em torno de uma
experiéncia religiosa comum que se da na celebragdo, nos cultos de “louvor e adoragao”, onde
o “louvor” se tornou o lugar central de uma religiosidade centrada na experiéncia emocional,
0 que a torna mais importante do que o lado intelectual sempre tdo caro ao protestantismo
historico. Outro elemento importante ¢ entrada dessa religiosidade e sua facilidade em circular
em espacos antes rejeitados pelos protestantismo histérico e sua “reta doutrina”, fortemente
ascética e negadora de atividades seculares, assim como o pentecostalismo cléssico e sua
busca pela santidade do coracdo, que nega o prazer do mundo e coloca suas energias na

felicidade supramundana.

5.2. A experiéncia religiosa: Uma andlise dos diferentes discursos sobre a

identidade religiosa dos fiéis.

Irma Nadia veio do interior de Minas Gerais. Seu pai se converteu na Igreja Metodista
em meio a um processo foi bem conturbado. Fumava, bebia muito e era um homem radical
“pela posicao politica dele” como ela mesma afirmou. Até que ele recebeu o convite, foi a um
culto e se converteu. Caso tipico feito o protestantismo em geral. Jogou fora seus dois magos
de cigarro que estavam no bolso durante o apelo feio pelo pastor na igreja metodista. Vieram
para o Rio de Janeiro por motivos ligados a persegui¢do religiosa sofrida apds a conversao da
familia ao metodismo. Eles viviam no interior de Minas, década de 1940, marcado pela

rivalidade entre catdlicos e protestantes. Segundo ela, as pessoas ndo gostavam dos “bodes”.

Ele no dia seguinte eu vou 14 naquele lugar outra vez e ele foi sozinho, e quando o
pastor fez o apelo... A conversdo dele foi muito parecida, quem conhece a conversao
de Paulo (da Biblia), foi bem parecida. Naquele momento ele tinha dois magos de
cigarro e deixou no altar, ele nunca mais bebeu, nunca mais fumou. Agora, papai era
muito radical pela posi¢@o politica dele. Ele chegou no dia seguinte, ele ja chegou
tarde da noite, ndo falou nada. No dia seguinte nos tinha a parede, era cheia de santo,
a vovo era muito catolica, ele arrancou tudo jogou aquilo fora, quebrou tudo. E ele
tentou escrever uma carta de amor para mamae... Pronto ai foi o pingo, mamae
disse: Enlouqueceu. Falou pra mae dele que morava aqui: Vou ter que voltar pra
Minas por que essa carta tem alguma coisa de errado. Ele chegou 14, era uma outra
pessoa ¢ a cidade toda contra ele. Foi uma situagdo muito dificil dentro de casa. Ai
ele falou: Ah, isso ¢ do diabo. Ah, se a igreja catdlica ndo conseguiu endireitar o
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Antonio como essa do diabo conseguiu modificar? Ele ¢ um outro homem, ele batia
muito na gente, ele tinha meu irméo, o menor, tinhas uns quatro anos, o cagula, o
outro, ele amarrava na mesa, certo, ¢ batia muito. Quando ele resolvia bater na turma
batia até nas empregada. Todo mundo apanhava. Ele ja era outra pessoa, o
evangelho transformou meu pai em outra criatura de tal maneira que levou a mamae
para ir a igreja'®’.

Um relato que traz elementos interessantes. Aqui encontramos duas experiéncias
importantes da matriz protestante historica do metodismo. Uma delas € a identidade elaborada
a partir da perspectiva da negacdo do catolicismo, da ascese protestante que rejeita o mundo.
O protestantismo que veio e se inseriu queria ser aquilo que o catolico ndo era. Bebida,
cigarro, festas, elementos rejeitados a partir da conversdo. Ao mesmo tempo, uma experiéncia
de afirmagdo, ou seja, a pessoa que se converte passa a ser uma “nova criatura”, aderindo aos
novos valores éticos que direcionam sua agdo no mundo. Se analisarmos a énfase na
observancia de uma experiéncia religiosa que até aceita simbolos como a prosperidade
material, as manifestagdes do Espirito Santo, mas, contudo, insiste em sustentar junto com
esses elementos a pratica de uma religido que tem como principio ser uma religido de reserva
ética como tdo importante quanto a experiéncia de €éxtase do emocionalismo religioso.
Algumas destas pessoas possuem um lastro de identidade histdérica com a igreja, € a0 mesmo
tempo concordam com essas mudancas. A historia de vida destas conversas ao metodismo,
como o caso da Claudia tanto quanto o de Nadia, antigas no metodismo ¢ na da Catedral,
assim como o Pastor Wilson que confere validade ao bispo Valdomiro e suas curas mostra
isso. As mudancas litargicas, como a énfase em elementos carismaticos e os louvores
convivem com experiéncias religiosas de pessoas que viveram o protestantismo tradicional.
Essas identidades diferentes acabam entrando em didlogo na igreja. Um exemplo ¢ Dona

Marcia que foi professora e hoje ¢ aluna da Classe de Biblia, e passou por uma igreja

pentecostal antes de se tornar membro da Catedral.

Eu conheci uma igreja na estrada Recreio dos Bandeirantes, uma igrejinha, foi
criada numa borracharia, meus vizinhos eram membros de 14 ¢ sempre participava
de aniversario 14. Uma vez ou outra ia 14 e gostava. Eu fui catdlica, vim de uma raiz
muito forte catdlica e comecei a cantar, participar e tudo, mas ndo levantava a mio
pra aceitar Jesus. Ai eu tava sentada no banco, alguem me cutucava e falava: Nao
vai levantar a mdo para aceitar Jesus? Eu falei: Engracado, pra aceitar Jesus eu tenho
que levantar a mao? Mal de mim se nao fosse Jesus na minha vida. Comecei a
conhecer pessoas, me identificar e recebi convite pra assistir um culto nos espigdes
da Barra com as irmads dessa igreja. Ndo sei te explicar, coloquei os pés no
apartamente ¢ comecei a chorar copiosamente, a chorar mesmo, de me acabar, e
fiquei naquela angustia, na ansiedade pra fazerem o apelo porque eu queria me
entregar. Ali aceitei Jesus. Estava tao perturbada aquele dia que nem sabia que era
dia do meu aniversario. Eu fazia 63 anos. Entdo ai eu me entreguei, entao ali

%5 Entrevista com Nadia, dezembro de 2012.
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comecei. E esses cultos eram sempre feitos por uma professora de Bonsucesso,
carregava multidoes e tivemos problemas com vizinho, com policia, entrava armada
porque virava a noite tinha que esperar o dia raiar pra ir pra casa porque era tao
envolvente o espirito que ndo via nem passar a noite.'*®

Aqui temos o relato de uma experiéncia de conversao que envolve mudancgas de vida,
com experiéncias que sao atravessadas por uma grande carga de emocionalidade. O caso de
Maircia e sua passagem pelo catolicismo, assim como a narrativa da conversdo do pai de
Nédia no interior de Minas, marcado pela ruptura forte com catolicismo no interior, apontam
para uma experiéncia com o protestantismo que € anterior a essa transicdo que vem ocorrendo
no metodismo. Como em outras igrejas historicas diante do avango de uma experiéncia
religiosa mais carismdtica, nestes relatos vemos uma experiéncia religiosa centrada na
conversao pessoal, na aceitacdo de Jesus como unico salvador e com isso, uma mudanga que
leva a rejeicdo dos valores catolicos. Sobre esses cultos, tanto Nadia quanto Marcia mostram
uma visao bem desencantada sobre o fendmeno dos cultos, que segundo elas, sio como uma

“forma de trabalhar” encontrada pelo pastor.

E: E as igrejas pentecostais, a metodista ta influenciando, acha estd mudando?

M: O problema ¢ o seguinte, cada pastor tem a sua forma de trabalhar, aqui nunca
teve movimento pentecostal, mas esse pastor Bernardo Alves de vez em quando da
uns lances de pentecostal, mas a igreja nao aceita muito, mas acho uma bengao, as
coisas daqui tem igrejas que ddo possibilidade de testemunho e levantar mais a
forca, a fé das pessoas, mas acho isso uma coisa muito particular minha por Deus
nao me meto em dire¢do de igreja ndo.. (Marcia)'*’

Nadia tem uma trajetéria muito mais antiga no metodismo brasileiro, tendo sido
atuante na representagdo da igreja no ambito nacional, em conselhos e eventos. Conhece os as
discussoes internas de cipula do metodismo brasileiro e traz uma leitura bem clara sobre os

cultos e essas mudancas ocorridas na Catedral.

E: J& que a senhora tem toda essa experiéncia, eu tenho uma duvida, por exemplo, a
noite o culto a noite é bem cheio, a igreja tem quatro cultos mais, um tradicional,
outro mais..

N: Tem um culto 8:30 que o pastor soube conduzir, e isso atraiu muita gente que
tem aquelas senhorinhas que gosta bem da liturgia calminho, ele faz tudo direitinho.
Ai depois vao pra escola dominical e vdo embora por que querem fazer o almogo
delas, que almocam meio dia. E aqui o culto fica ate uma da tarde, mas tem outros
que gosta mais animados, ai ele pdem, mas nao exagerado, tem coral, grupo de
louvor, uma pregagdo maior, prolongada, que vai de 11h até¢ 13h da tarde, que o
pessoal gosta. Tem esse grupo. E tem o outro grupo que gosta da noite, mas nao
tarde, ele fez o culto das 17h na capela e tem o de (...) tambem e tem a oportunidade
de tomar ceia quem ndo tomou no primeiro domingo vai tomar no segundo as 17

146 Entrevista com Marcia, dezembro de 2012.

7 Entrevista com Marcia, novembro de 2012.
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horas, vocé entendeu? Ele tentou agradar gregos e troianos e os da 19h, cheguei a
falar com ele, por que ndo deixou os outros trés, tem muito barulho, ndo, tem os
jovens...

E: As pessoas reclamam?

N; Reclamavam, a velhinha queria vir no das 19h para reclamar do barulho. Tem
trés cultos vocé€ quer vir s6 nos das 19h para reclamar comigo! Vem no das 5h, no
das 8:30h no das 11h, o das 19h é mais livre, s6 com louvor, ai toca bateria levanta,
a mdo, mas ¢ o culto jovem, fica cheio por que atrai os jovens. A gente precisa de
uma igreja de jovem e isso nao tinha antigamente.

E: E isso comegou com pastor Marcos?

N: Comegou o avivamento da igreja, vou te contar uma coisa. A gente fala igreja
pentecostal, mas o pentecostal comecou com a igreja de Wesley, ai a gente contou a
historia do Wesley diversificada. O movimento partiu de Wesley, mas quando foi
pros Estados Unidos, ele modificou e trouxe para o Brasil, entdo quem ficou
pentecostal foi a Assembleia de Deus e a Metodista ... tem Metodista que ndo sabe
que Wesley era assim, vocé entendeu? A metodista no inicio quando conheci nao
tinha o Espirito Santo, tirou isso, a terceira pessoa da Trindade, bico calado. Eu fui
conhecer o Espirito Santo em outras denominagdes. '**

Em entrevista Nadia contou que teve contato com a experiéncia pentecostal
participando em outras igrejas no inicio dos anos 1990, que foi mais ou menos a época em
que veio para a Catedral. Tanto ela quanto Marcia tiveram uma experiéncia pentecostal.
Podemos pensar que ja havia um transito dessa religiosidade mais pentecostal, anterior aos
cultos avivados (o culto do avivamento de 19h e o culto de libertacdo na quinta-feira) que
mostra uma das formas que essa matriz carismatica pode ter refletido na Catedral. Segundo
Nadia a “renovacao” teve inicio antes do Pastor Bernardo Alves, com um pastor metodista

que veio da Baixada Fluminense, chamava-se pastor Aires.

N: Aires teve uma morte tao tragica, ele era advogado, se aposentou e pode ficar em
tempo integral e o bispo mandou ele pra ca. Quando ele veio com essas idéias e
comegou a modificar, mas num lugar muito tradicional. Ele sofreu muito para
implantar uma coisa diferente. Implantou ministério de oragdo, vigilia, fazia, fez
culto de quinta, abriu a igreja com culto as quinta, com cura ¢ libertagdo. Ai que
comegou a igreja, vindo as diferengas, mas ele foi muito pressionado aqui...

E: Que periodo?

N: Em 1990 ele veio pra cé, acho que 1989 ou 1990, fez sete anos, o Aires na
década de 1990 que a igreja comegou a modificar. A Catedral, porque muitas igrejas
se vocé for ao interior, na Baixada, na Regido do Lagos(..) A metodista ndo ¢ nada
igual a essa, ¢ tudo diferente, tem igreja que batiza por imersao (...) ¢ diferente Zona
Sul ¢ muito diferente, ndo pode comparar o evangelho da Zona Sul com o do
interior, ha posturas , habitos, costumes que sdo muito diferentes. Agora, tem
lugares por ai que continuam capengas, como Mina Gerais ndo aceitou a
renovacdo(...) ndo aceitou avivamento, Minas, Rio Grande do Sul, Parque de Sdo
Paulo, tem igrejas muito tradicionais que tocam até harpa, e culto de papel. Sabe o
que ¢? E aquela liturgia que vocé fala e outro repete e vocé nao agiienta (...) Leitura
daqui pra 14, de 14 pra ca, ¢ harpa, nao pode fazer barulho, harpa toca baixinho,

fiquei cinco anos em S&o Paulo com esse culto de papel com violino harpa e piano.
149

148 Entrevista com Nadia, dezembro de 2012.
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E complicado se basear em alguns depoimentos para afirmagdes tdo amplas. Ndo ha
como ter certeza de que seja possivel estabelecer algum tipo de limite entre o ser mais
carismatico como sindnimo de menor pertencimento institucional, ou se com passar do tempo
o carisma foi se institucionalizando. Apesar de certo numero de pessoas na Catedral aceitarem
os dons do Espirito Santo, assim como negarem a teologia da prosperidade, talvez esteja
apontando para a complexidade das mudangas ocorridas € um discurso que busque uma
relacdo de didlogo e resignificacdo/reinvencdo cultural entre esses elementos da tradicao
metodista e dos movimentos carismaticos do protestantismo tendo como objetivo da

institui¢ao inserir a igreja no campo religioso moderno.

E: A senhora acha que essa rejei¢cdo ao avivamento o metodismo tem na historia dele
esse movimento petencostal e nunca divulgaram senhora acha que tem relagao com
influencia do movimento ecumenico igreja envolvida com questoes politicas socias
N:nao a igreja metodista veio com muito envolvimento social os estados unidos
quando trouxe pra ca mudou de maneira nenhuma essa coisa de avivamento pra ca
quem pegou isso foi assembleia de deus (..)agora no passado que eu acompanhei os
100 anos da igreja assembleia que comecou em belem foi bem divulgado os cultos
eu vi na televisao eu gosto de presenciar e nos temos 134 entao nos viemos 34 anos
e depois eles pegaram o avivamento que nos nao pegamos eu tenho um livro que
(...)uma pessoa da assembleia de deus que escreveu rangel se falar em movimento
petencostal ela cita primeiro quem?wesley no movimento petencostal ta la uma
pessoa da assembleia de deus o movimento petencostal se inicia com jonh
wesley(...)o mundo ¢ minha casa ele pregava onde la em minas ele (..)social ele se
voltou pra isso os problemas socias da inglaterra ele lutou contra isso tudo e a igreja
nao aceitou a maneira dele entendeu entao a igreja metodista quando voce soube que
fez um racha na igreja metodista(..)foi por causa do movimento pentencostal houve
um racha, saida de grandes pastores saindo da igreja metodista. '*°

A ideia de uma “pentecostalizacdo ” traz algumas implicagdes no que se refere aos
agentes sociais e as interacdes desses agentes no campo, onde ocorrem disputas entre grupos
tradicionais, outros ligados ao carisma pentecostal, assim como de uma lideranca da igreja
que deseja incorporar esses diferentes interesses em disputa. No entanto, ndo ¢ possivel
definir que ocorra uma “fraqueza institucional” em se tratando deste caso especifico. Esta
organizagdo dos cultos e das reunides especificas para os diferentes fiéis parte de um projeto
institucional da igreja. Projeto este que, apesar de preservar espaco para todos os grupos nao
agrada todos. Na Catedral vemos outro tipo de movimento, que engloba certa tensdo com os
grupos mais tradicionais tendo em vista a crescente presenga do movimento carismatico e a

adesdo comunitaria da igreja ao projeto de “renovagao”.

E: Sobre os diferente cultos sempre foi assim?

139 Entrevista com Nadia, dezembro de 2012.
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P: Nao a catedral historicamente sempre foi muito tradicional, de uns anos para ca
ela comegou a se renovar e esses anos, com minha presenca, a gente comegou a
idealizar um projeto onde ela se renova mais, se abre para um didlogo com a
sociedade e passa a ser consciente que caso ela nao faga algumas concessdes nessa
modernidade. Ela tende a diminuir ¢ pode deixar de existir, entdo a gente entende
que como nosso rebanho tem multiplas tendéncias, os seres humanos sdo multiplos,
nao da pra partir da ideia de que um culto s6 e de um modelo com uma tipologia
liturgica, vai atender toda demanda desse ser humano temos pessoa de classe A, B,
C e D e essa mudanga possibilitou isso, entao a gente procura ter culto que atendam
essas classes ou desdobramentos entre A, B, C, D e E. Entdo esses cultos pretendem
atender essas necessidades espirituais ou formas de adoracdo. O contetido é sempre
0 mesmo, mas a forma de pregar, o modelo que difere, mas a teologia ¢ a mesma.
Mesmo no culto da vitoria tem uma pregacio que toca um pouco em auto-ajuda para
dizer que a pessoa pode ir mais longe, mas sem baratear. Nao ha nem teologia da
prosperidade. E um culto onde a esperanca e muito presente, e faz isso aparecer num
linguajar mais comum, ai sim, o culto das 11h tem um linguajar mais sofisticado na
pregacdo, ¢ no culto das 19h basicamente jovens, entdo nao usa um pregacdo tdo
sofisticada, essa é uma coisa interessante. '*!

E essa mediagdo, esse esfor¢co por legitimar estas trasnformacdes ocorridas nos cultos

e no estilo da igreja encontra eco nas demais pessoas.

E:senhora acha que esse pentecostal do Wesley e igual aos pentecostais que a gente
tem por que agente tem muito pentecostal hoje...

N: Pentecostal moderno que ¢ do Silas Malafaia, ¢ um pentecostal moderno, agora,
aquele pentecostal do inicio, ndo € isso, ndo € o exterior que salva a pessoa, € 0
interior. Deus fala isso, ndo tem isso que roupa comprida, ndo poder botar brinco,
ndo poder cortar cabelo, tem que usar manga comprida. Vé que essa ideia ta
acabando, com isso, nao ¢ o exterior e eles se voltaram para o exterior da pessoa,
eles pegaram na integra tudo que Paulo falou no contexto em Corintios, que a
mulher tem que andar de véu, nao pode cortar cabelo (...) Se a mulher ndo falar na
igreja, ndo tinha igreja hoje! (...) e naquele contexto vocé quando 1€ um texto tem
que ler o contexto que foi falado aquilo, sendo vocé vai pirar. Nao pode falar: Nao é
assim mulher. Nao pode falar que mulher tem que ser submissa, ndo é assim, mudou
tudo hoje com a tecnologia moderna, mudou tudo. Mulher tem que trabalhar fora,
lutar junto com marido pra criar os filhos. Como é que pode? Nao € isso que agente
quer, ¢ a base do movimento pentecostal que ¢ um movimento que fala sobre o
Espirito Santo. '**

A fala da entrevistada mostra como ela se entende inserida no campo religioso. O

113 9 7 . . . . , g .
pentecostal moderno” ¢ o que pode ser entendido aqui como as igrejas da midia, os artistas
evangélicos e pastores que se tornam personalidades, como o Silas Malafaia. Esta
identificacao feita pela entrevistada mostra que ha uma mudanca, vista pelos proprios fiéis
sobre o campo evangélico atual que estd se modernizando, assumindo elementos da cultura
contemporanea, dialogando com a musica, a moda, politica e transformal¢des sociais
profundas que marcam o tempo atual. Estes aspectos se referem principalmente aos jovens

que acabam sendo a ponte do didlogo entre a tradi¢do histérica e a modernidade religiosa.

! Entrevista com Pastor Bernardo Alves, janeiro de 2013.
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6. A JUVENTUDE E AS MUDANCAS NA CATEDRAL: A CONQUISTA DO
ESPACO ATRAVES DA SACRALIZACAO DA CULTURA CONTEMPORANEA.

Um outro ponto da analise ¢ talvez o que podemos destacar como a ponta do iceberg
na mudancga dos cultos que € a presenca dos jovens. As igrejas historicas que nao dao espago
para o louvor e para a musicalidade atual dificilmente vao atrair um niimero de jovens. Assim
como uma igreja com regras muito rigidas, com usos e costumes morais que ndo dialogam
com as questoes atuais do mundo moderno, dificilmente conseguem atrair esta parcela da

sociedade. Como podemos ver nos relatos a seguir, de alguns jovens que pude entrevistar.

A jovem Valeryane, 30 anos, tem dez anos como membro da Catedral e um cargo de
lideranga na juventude. Contou ter se convertido na Assembléia de Deus em Minas Gerais,
sua cidade natal. Acredita nos dons do Espirito Santo, mas t€ém algumas criticas, acha que tem

muito emocionalismo por ai. Faz uma critica bem precisa ao movimento gospel.

V: Gosto de cantores antigo tem um amigo que dia que tenho uma alma velha,
porque eu ndo ouco nem radio evangelica. Deve tre uns seis anos. Acho que a
musica gospel entrou nesse meio comercial e tem um monte de coisa que para mim
ndo agrega, talvez um termo pesado para falar, mas muita coisa que ndo presta, um
monte de bobeira, um monte de palhagada que da impressdo que fazem a musica s
pra vender disco. Assim, gosto muito das antigas, Aline Barros no inicio da carreira,
primeiros cds de Vencedores por Cristo. Entao, assim, tem um cantor hoje que gosto
muito, Jéferson Borges, tem umas letras muito boas, muito bem feitas que eu sinto
uma inspiragdo de Deus no que canta, nao € uma musica tipo chocolate quente que
anda tocando por ai, palhagada ridicula. '>*

Apesar de termos visto que a mudanga no discurso de cunho mais carismatico e
renovado atinge diferentes grupos, com os jovens em especial encontramos com maior forga
essa necessidade de abertura da igreja para estes elementos da modernidade religiosa que
mesclam simbolos do pentecostalismo adequando-os a uma religiosidade mais fluida.
Ocorrem concessdes em relagdo a algumas liberdades concernentes as identidades na

sociedade contemporanea.

Nesses tempos em que a influéncia do protestantismo no campo religioso brasileiro
atinge (numa perspectiva histérica) um patamar inédito, a compreensdo da relagdo
entre protestantismo ¢ mundo moderno passa a ser uma prioridade em termos
tedricos. Nos ultimos anos, tornou-se comum ver nessa expansdo protestante, ou,
antes, no great awakening evangélico e pentecostal, uma “ameaga” a valores e
principios especificamente modernos. A fim de saber até onde tais temores se
justificam ou ndo, impde-se a tarefa prévia de identificar algumas das linhas de forga
que atravessam a historia do protestantismo. (DA MATTA, 2008, p. 236).

153 Entrevista com Vera, dezembro de 2012.
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Os jovens trazem a tensdo. E um grupo que esta diante do desafio de ser jovem em
meio 4 um bairro de Zona Sul onde precisam se inserir no estilo de vida da cidade trazendo ao
mesmo tempo os valores do mundo evangélico. Como ser evangélico nos moldes tradicionais,
negando o mundo em um contexto onde nao ¢ possivel o isolamento e o distanciamento dos
elementos da cultura contemporanea, como a vida social, emprego e a convivéncia constante

com outros meios culturais que estd além dos muros da igreja?

Estes jovens possuem origens distintas, como o caso de Jonas, metodista, vindo de
Angola. Mostra ndo ter problemas com o pentecostalismo, mas reclama que a Catedral da
pouca abertura para discussdo de questdes da atualidade. Ele destaca como ponto positivo as

mudangas ocorridas nos cultos.

J: A catedral, acho que por ser a primeira, ¢ muito conservadora. Eu consigo
enxergar, lembro minha igreja em Angola até 2000, bater palma cantando era como
se chama?

E: Proibido?Escandalo?

J: Escandalo. Usar atabaque em Angola um pais africano! (...) mas isso ndo é dos
americanos ndo ¢ dos ingleses? (...) musica classica em angola tambem ¢ assim (...)
essa for¢a de mudanga vem a partir dos jovens e encronta alguma oposi¢do isso €
normal.

E: Sao geragdes diferentes...

J: S6 que tambem ndo vou aceitar viver aquele tempo, quero viver meu tempo, mas
dentro da igreja € o jovem que tem que se divertir (...) Ai ja fala ‘ndo faca isso’, e
quando sai eu vou fazer. Ah, entdo vou fazer, mesmo escondido, vou fazer (...)
Entdo devemos discutir, vamos falar qual os temas que afugentam que inquietam,
vamos falar sobre candomblé, umbanda, sobre judaismo, temos que conhecer
quanto mais nossos jovens conhecer. '**

Outros jovens trazem essa perspectiva de mudanca e da pluralidade da igreja.

R: Eu, por exemplo, fui batizado na igreja da Gloria no Largo do Machado, ¢ ndo
precisei ser rebatizado. Eu nasci né, e meus pais eram catdlicos e fui batizado 1a. Era
o padre Jonas que considerava um sacerdote ¢ agora passei a vé-lo, ele é um
sacerdote e me batizou(...) isso ja e um habito ecuménico, mas isso ¢ um lado bem
pessoal, agora passei a ter um encantamento, nem me aprofundei, mas o que ja vi do
budismo achei bem interessante passei a respeitar outras religides ao ponto de querer
ate visitar esse lugares... a cultura oriental, religido oriental, me identifico bastante, a
coisa do hinduismo, do budismo em si, até o ateismo, passei a ver pontos coerentes,
a ciéncia... desde crianga fui muito ligado. Mas eu tenho minha coisa da igreja e
ainda me identifico muito com igreja metodista. >

O retiro de jovens da Catedral no ano passado foi o momento que ajudou

compreender a tensdo instaurada nessa “renovacao” da qual falam as pessoas. Na viagem para

154 Entrevista com Jonas, novembro de 2012.

155 Entrevista com Roberto, dezembro de 2012.
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o local do evento na Regido Serrana, duas meninas vao conversando sobre diversos assuntos.
Uma delas ¢ pastora metodista, jovem, formada pelo Bennett. Militante do movimento
ecumeénico, feminista e engajada em projetos sociais. Conversava com outra jovem que ¢
estudante medicina. Ambas discutiam assuntos como racismo e o papel da mulher negra na
sociedade. Até que a conversa comegou a se direcionar em relagdo a alguns movimentos que
ocorrem hoje na Igreja Metodista em geral. Falavam de forma critica de um artista gospel
chamado de Tales Roberto, onde diziam que ele era uma versao gospel da musica “ai se eu te
pego”, ou um “ai se eu te pego gospel” *°. Aqui aparece o aspecto da presenca de uma
“esséncia” e de uma espiritualidade considerada saudavel, que ndo quer ser identificada com o

“mercado religioso”, mostrando sua rejeigao.

No mesmo sentido foi o relato de Luis Fernando, membro da Catedral, recém
retornado a igreja. Criado na Assembléia de Deus por anos. Apds adolescéncia foi para a
Nova Vida por meio de amigos. Justificou a escolha dizendo que a Nova Vida era menos
rigorosa que a Assembléia de Deus. Ele disse que no comego “curtiu”, mas com o tempo
achou tudo muito show, “parecia um circo”. Segundo ele afirmou, na Catedral encontrou algo

. . 1
mais “tranquilo” "’

, onde as pessoas nao ficam “fazendo aquela pressdo” sem cobranga para
conversao. Em meio a conversa perguntou se eu nao tinha mais musicas evangélicas para ele
copiar e pediu para carregar seu MP4 no meu computador. Aproveitou e pediu para copiar
musicas “que ndo fossem do mundo”. Eu falei que “s6 tinha musica do mundo” e rimos.
Conversamos sobre essas coisas. Ele perguntou se eu tinha muitas amizades do mundo, como
era isso. Eu falei que sim. Depois, olhando seu MP4 que estava no meu computador, achei
musicas seculares, muitas de funk e hip hop. Mais um caso de um jovem que ndo encontraria
lugar, devido a sua condicao cultural em uma igreja mais rigida como a Assembléia de Deus
com suas proibi¢des, ou mais tradicional como uma Igreja histérica muito liturgica. Essa
juventude estd a procura de uma igreja que dé credibilidade a eles, para se afirmarem como
crentes na sociedade, sem serem vistos pela visdo caricata presente sobre os evangélicos,
chamados de “crentes”. A figura do pastor Bernardo Alves, com sua formacdo académica e

sua postura de mediador entre as diferentes esferas religiosas provoca certa admiragdo de

todos.

13 Diario de campo, outubro de 2012.

7 Didrio de campo, outubro de 2012.
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Estes jovens possuem uma visao bem clara do projeto da Catedral. Tanto que nas
entrevistas foram bem honestos em dizer que percebiam esses cultos diferentes como uma

estratégia para garantir o publico.

E: Dentro disso, dentro dessa visdo, da importancia dessas igrejas, vocé acha que a
igreja metodista... Como estd em relagdo a essas igrejas, no caso da Catedral vocé
acha que esta sendo influenciada por esses movimentos ou ndo?

J: Acho que sim, um exemplo, aqui na Catedral agente tem quase trés igrejas, uma
pro culto de quinta-feira a noite que ¢ uma igreja assim, digamos, mais fervorosas,
tem curas, libertagdes tem essa faceta, até um pouco parecida com a assembléia, é
um culto diferente...

E: ...tem umas senhoras bem parecidas com da assembléia de deus...

J: ...é, é... bate o pé no chdo, grita né, é diferente. Domingo de manhai ja ¢ uma outra
assim bem tradicional, com coral e a noite ¢ contemporanea mesmo, voltada pros
jovens, mais animada com palavra diferente, acho que ¢ uma estratégia da igreja de
atrair diferentes tipos de pessoas e mostrar que a igreja ndo ta alheia a sociedade as
evolugdes sociais, acho que acompanha junto, ndo acompanha os mesmos passos,
mas de uma forma ela ta atenta ao que acontece na sociedade... '**

No retiro o pastor Junior iniciou com uma fala explicando que “o retiro surgiu quando
a politica se misturou com a Igreja. A igreja primitiva os monges se retiravam das coisas do
mundo”"’. Seguiu na abertura do no retiro com um culto, pedindo a piblico: “Dé as mios ao
irmao, se vocé entrelagar as maos, em um gesto simbdlico, vocé esta preenchendo as lacunas
da vida da pessoa..”'®. As musicas e linguagem que falam o tempo todo de questdes
envolvendo sentimentos, tocam na afetividade, bem ao estilo do culto do avivamento. Neste
momento estdvamos todos sentados em circulo, luz de velas e de maos dadas enquanto o
pastor foi pregando com lanterna apenas. Falou do primeiro amor, tema do encontro, dizendo:
“A crianca que vocé era teria orgulho da pessoa que vocé € hoje?”, perguntou. Alertou aos
jovens sobre o uso do celular e sobre “Nao perder a chance de voltar ao primeiro amor”. O
tom do retiro foi enfatizar essa religido da emocionalidade, através de cultos bem livres, com
muitas musicas ¢ dindmicos. Predomina uma fala pastoral que estd preocupada em dar conta
dos dilemas atuais, onde a solucdo para os problemas emocionais e espirituais: “Pessoas pode

estar aqui atormentadas, com vicios.. frias, sem intimidade com Deus, sem sua devocional”.

Em um dos intervalos pude presenciar uma conversa informal do pastor Junior com

um grupo pequeno. Perguntavam a ele sobre o consumo de bebidas e a participacdo de

158 Entrevista com Joana, novembro de 2012.
1% Diério de campo, outubro de 2012.
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pessoas da igreja em festas “do mundo”, como sdo chamadas no meio evangélico. Detalhe
importante ¢ que para estes jovens em particular, ¢ comum freqiientar casas noturnas na Lapa
e na Zona Sul. Contudo, hd sempre um resguardo e uma justificativa de que podem estar ali
para “fazer a diferenca”. Dizia o pastor que “para ser crente nao precisa ser chato. Ir as festas

e lugares seculares ndo inibe a salvacdo” '°".

Outra questdo foi sobre sexo antes do casamento. Nesta hora ele me olhou e em tom
de brincadeira pediu: “Cuidado com o que vocé estd anotando neste caderninho hein rapaz!”.
Considerando os dados e o tempo em que estive com os jovens, acredito que minha presenca
ali ou ndo, a sua resposta nao seria diferente. No culto eles falam de uma “vida saudavel”, de
uma “prosperidade sadia”, ou seja, sdo pessoas com certo nivel intelectual que possuem um
lado carismatico, como uma ascese piedosa e mistica (WEBER, 1974). Sobre a sexualidade
nao foi diferente a resposta. Segundo ele o problema ¢ “ndo ter comprometimento, zelo,
cuidado. Nao ¢ so proibir... vocé faz um elo com a pessoa”, mostrando aqui o apelo da ética.
Logo veio a pergunta sobre bebida alcodlica. Ele ficou se equilibrando, disse que tem que
contemporizar as coisas, € fez uma fala tentando ser o minimo moralista possivel e evitando
ao mesmo tempo ndo afirmar que ndo via problemas em beber: “Os olhos de Deus ndo estao
sobre 0s nossos pecados, mas sobre nossas virtudes. Se fumar e beber fossem pecado... mas se
voceé faz pelo Reino de Deus, Deus ndo vai te punir... Deus ndo ¢ uma ciéncia que voc€ pode
colocar no laboratorio”. Sua postura com o grupo ¢ de tentar quebrar a imagem de que na

igreja as pessoas “levam uma vida normal como as outras”.

Na parte da noite interessante aconteceu uma festa a fantasia. Durante a oficina de
danga as meninas mostravam entusiasmo como a professora que dizia: “Quando vocés
estiverem em uma festa de crente que tenha samba evangélico vocés ja podem dancar” '*.
As musicas que tocavam tinham varios ritmos como forrd, salsa, samba, todas com letras
evangélicas. Na festa, Roberto veio me procurar para falar sobre a musica. Disse que ndo
gostava desse estilo de musica gospel, onde tocam todos os ritmos com letras “falando de
Jesus”. Disse que acha isso “uma hipocrisia, pois as pessoas dangam da mesma forma, entdo,

porque nao poderia ser musica secular?”. O mesmo conversava com a pastora Andréia, que

me confessou achar aquilo uma esquizofrenia. Disse que era melhor fazer isso na Lapa. Mas

16! 1dem.

12 Didrio de campo, outubro de 2012, grifos do autor.
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concorda que ha uma repressao na Igreja, e as mulheres acabam sendo mais reprimidas por

conta do corpo.

Na festa assim como nos cultos com a participa¢ao dos jovens, a questdo do corpo ¢ a
sua expressao estdo presentes o tempo todo. Nao s6 do corpo, mas de uma ruptura causada
com as formas estabelecidas pela historia do protestantismo, da mudanca de uma religiosidade
tradicional que visava negar o corpo, € agora, ela transubstancia essa negacdo através da
sacralizacdo dos gestos antes proibidos. Nao tem como proibir hoje um jovem de dangar.
Entdo, que eles dancem para Jesus, pensam eles. As letras dos louvores sdo extremamente
erdticas, assim como as festas, mas dentro dessa perspectiva onde tudo o que ¢ do mundo se
torna sagrado. E uma possibilidade pensar que, assim como na Idade Média, a igreja hoje esta
ressacralizando alguns contextos sociais que foram de certa forma, tirados da esfera do
religioso. Por exemplo, a musica e o lazer ¢ um deles. As pessoas ndo rompem mais com o
mundo, no que diz respeito a musica e a festa/lazer. Agora, ¢ possivel dangar um samba sem
ser do mundo. Se converter e continuar sendo metaleiro sem problemas. Na pista tocava funk

(sempre gospel, como todos os outros estilos).

A religiosidade dos momentos de louvor gospel, assim como as diversas formas de
éxtase carismatico, traz consigo a dimensdo do humano de uma sensibilidade dos gestos, mais
corpérea, que aparece € encontra neste terreno carismatico um espago fértil para sua
reproducao. Como afirma Geertz “o efeito alentador do cantico (como a doenga mais comum
¢ a tuberculose, na maioria dos casos ele ¢ apenas alentador) reside, na verdade, em sua
capacidade de dar a pessoa atingida um vocabuldrio nos temos do qual ele apreende a
natureza de sua desgraca e relata-a ao mundo mais amplo” (GEERTZ, 1974: 121). O efeito
festivo do louvor e o discurso que incorpora elementos como os estilos musicais
contemporaneos, levam a perguntar o que a modernidade esta fazendo com o protestantismo

historico hoje e o que ele esta fazendo com ela.
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7. TENSOES EM CAMPO: A IDENTIDADE METODISTA ATUAL E OS
CONFLITOS COM A RELIGIOSIDADE INTELECTUAL.

Apds ter lido o questiondrio, Ana retornou com um ar indagador. Dirigiu-se a mim e
disse: “Olha, ndo me leve a mal, mas essa sua pergunta aqui ¢ questionavel. Eu acredito na
prosperidade e ai? Mas falo de uma prosperidade desde que vocé tem maturidade espiritual!”
1% Outra reagdo foi de Elida. Inicialmente um pouco hostil, veio com convicgio dizendo que
a minha pesquisa tinha alguns erros. Nao concordava com as perguntas dizendo que ndo podia
responder ao questiondrio. Exclamava inquieta: “eu sou carismatica sim, acredito em Deus e

. . ] L 164
nos dons do Espirito, mas isso ai que tem hoje ¢ neurose”

. Esposa de pastor metodista e
psicologa, quando muito jovem acompanhou sua a irma em S3ao Paulo no ABC em uma visita
a Congregacdo Cristd. Disse que ficou assustada com o que viu. Ela foi criada na igreja
metodista, quando mais tarde teve contato com o caso da Dona Olivia, que, segundo ela, foi
“a primeira mie de santo convertida ao evangelho, antes mesmo da Universal”'®. Lembrou
que Dona Olivia disse, certa vez, que quando olhava para os pentecostais via algo parecido
com o que acontecia nos terreiros. Elida disse que comparando o que ela observa atualmente
nesses movimentos carismaticos ¢ as imagens de quando era jovem, acha tudo hoje muito

mais exagerado e absurdo. Disse que ndo concorda e acha tudo forgado. Nao vem aos cultos

de quinta e acha que a igreja esta indo por um caminho complicado.

Outro incomodo causado pelas perguntas do questionario veio a tona com Joao sobre a
questdo do Espirito Santo e a teologia da prosperidade. Justificava suas criticas anconrando-se
em sua formacao em teologia e direito. Também acredita no movimento do Espirito, assumiu-
se como carismatico e disse crer que Deus pode curar as pessoas de cancer ¢ AIDS. Ele
mesmo afirmou ter presenciado curas e milagres e ndo questiona que Deus possa fazé-los. Ao
mesmo tempo concordou com Elida (os dois ficaram conversando horas comigo apds um dos
cultos) e disse ser estar e inconformado com o que estd acontecendo na Catedral. Para ele a
Catedral ndo passa por uma renovacgao carismatica € sim outra coisa que “tem a ver com o
mercado”. Recentemente Silas Malafaia participou de um programa de entrevista. Em um

trecho falando sobre a prosperidade hoje:

' Didrio de campo, dez 2012.
164 A entrevistada referia-se aos movimentos pentecostais diante da pergunta feita no questionario. Idem.

' Didrio de campo, dezembro de 2012
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Existe o besteirol da teologia da prosperidade e existe a prosperidade da Biblia.
Nao se trata dessa prosperidade do tipo vem pra Deus que vocé vai ficar rico.
Agora, a prosperidade esta em toda a biblia. O cerne da prosperidade é uma coisa
que a biblia mostra que a pessoa pode ser prospera.. A biblia diz que a
prosperidade é obedecer as leis de Deus. Tem um Salmo que € o 112 que diz assim:
Bem aventurado o homem que teme ao Senhor e obedece aos seus mandamentos, a
sua geracdo sera poderosa, a sua descendéncia sera grande, fazenda e riqueza
havera na sua casa. Se um pastor falar que prosperidade ¢ s6 dinheiro, esta
enganando... Se vocé tem paz na tua casa, tem paz no seu coragdo, possui equilibrio
emocional, ndo vive endividado, isso ¢ prosperidade. Deus trabalha com uma lei de
recompensa o tempo todo. '%

Como foi visto, o pastor Silas Malafaia ¢ um entre os nomes citados nas respostas
sobre personalidades do cenario evangélico brasileiro. Na sua entrevista ha uma proximidade
com o discurso utilizado na Catedral quando falavam de uma “prosperidade saudavel”. Ficou
claro que nao se identificam com as igrejas neopentecostais, assim como o pastor Malafaia
também aponta em sua entrevista. Reforgam o argumento de que ha uma tensdo em relacao
aos neopentecostais. Na Catedral podemos identificar um esfor¢o de uma busca institucional
da igreja por um didlogo ou caminho encontrado através da organizacao dos cultos, atendendo
ao perfil social dos freqlientadores. Porém, ¢ preciso destacar aqui que este equilibrio
organizacional ndo esta isento de tensdes, visto que existem algumas vozes discordantes que
rejeitam essa proposta. Existem as pessoas mais antigas, que vivem saudosas de um
“metodismo histérico”, no qual a Catedral Metodista ¢ um simbolo desta tradi¢ao. Para estes
grupos apegados a tradicao historica a igreja estaria se degenerando ao aderir a estes formatos
de culto mais populares. Outros criticam a presenga de um tipo de religiosidade evangélica
que tem sido difundida nas igrejas a partir dos anos 1990 com a “explosdo gospel”. Relatos
como o de Ana, Elida e Jodo mostram um pouco esse aspecto. A Catedral parece ter sido o
ultimo reduto do metodismo tradicional, com elementos historicos ainda presentes no cenario

carioca. Outra igreja metodista que continua bem tradicional ¢ a igreja de Vila Isabel.

V: Eu acho isso, estou na Catedral e dez anos que estou na Igreja Metodista. Por
trabalhar na lideranga dos jovens conhego muito outras igrejas e outras regides, ¢
nossa igreja, por ser institucional, depende muito de que pastor esta na igreja. No
momento, assim, nossa igreja teve épocas que foi mais tradicional. pelo pastor ser
mais tradicional, quando entrei na igreja do Catete era mais tradicional. O
pastor Claudio tem outra visdo, entdo pode vir um pastor mais tradicional e a igreja
vai mudar de novo. A igreja acaba acompanhando muito o movimento do
pastor, de como &, depende muito. Tem uma igreja que pra mim é a de Vila
Isabel, ¢ uma igreja extremamente tradicional, pois o pastor era tradicional. Mudou
de pastor esse ano e vocé vai 14 e a igreja ja ta diferente, o pastor 14 é mais avivado,

166 Trecho da entrevista feita no programa “De frente com Gabi”, da Rede Globo, no dia 3/2/2013. Endereco
eletronico em: www.youtube.com
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entdo vocé consegue ter essa... O pastor tem muito esse movimento. O Jardim
Boténico esta mais tradicional, pois o pastor de Vila Isabel foi pra 1a. (Que é ser
avivado? Interessante...)

E: o Jardim Boténico era mais avivado?

V: Era mais, era mais avivado, hoje voltou a uma linha mais tradicional. Depende
muito do pastor que vai vir. O pastor Claudio tem essa linha, o que vai vir pra ca
no ano que vem ndo. Acho que vai mudar porque tem uma linha parecida do
Marce}% entdo, todas as mudangas que vi acontecer dependem do pastor e a igreja
segue.

No caso da Catedral, podemos pensar que por ser uma igreja de Zona Sul, ela precisa
dialogar com o transito cultural que atravessa semana apds semana seus cultos. Precisa dar
conta de pessoas centenarias que passaram por l4, nascidas no metodismo, assim como das
acompanhantes destas pessoas que acabam se tornando membros da igreja ap6s o falecimento
de seus patroes. Como dona Creuza, uma senhora que conheci. Frequentava a Catedral por
conta de sua patroa recentemente falecida, que era membro da igreja. Morreu aos cem anos. A
acompanhante disse ter freqiientado a Nova Vida de Botafogo, mas comegou a se sentir
melhor ali no Catete, pois prefere os horarios dos cultos, que nao atrapalham o seu gosto por
assistir televisdo domingo a noite. Estamos falando de uma igreja que tenta a todo custo,
manter seus membros flexibilizando a oferta dos servigos religiosos. Mais tarde dona Nadia
me revelou que na terca-feira tem até um culto de “cura e exorcismo”, feito por um pastor
metodista de Queimados que vem fazer oracdes especificas sobre problemas das pessoas. A
igreja possui uma dindmica intensa, abrindo todos os dias para um tipo de reunido diferente.
Pela manha durante a manha, ocorre uma reunido de oracao (8h), o que possibilita as pessoas
de diversas denominagdes evangélicas terem um momento para sua pratica religiosa. Muitos
porteiros, pedreiros, donas de casa aposentadas da localidade, enfim, uma gama de pessoas

que entram por aqueles portdes historicos.

N: Tem um pastor aqui que faz pra gente.

E: Quem?

N: Reverendo Altair, é de terca de 11:30 as 14:30 da tarde, no saldo social. E
individual, fica a pessoa ali, chega, tem livro, pdem seu nome na ordem de
chamada... Olha, quanta gente que precisa, t4 oprimido, com problemas sérios,
familiar, ele ora, faz libertagdo e muita gente endemoniada, vocé pensa, ah, s6 o
pessoal ai de fora tem [demonio], que nada, deu brecha o demoénio entra mesmo, o
demoénio estd doido pra entrar na igreja, mas aqui dentro ele faz esse trabalho. Vem
em média em cada terca feira, de 25 a 30 pessoas, toda terca. Tem gente que se
recupera, tem gente que nao ¢ nem da igreja, a maioria ndo ¢, mas falam: Olha, vai
14 no pastor Altair...

“E: Pastor Altair, ele ¢ metodista?

N: Reverendo Altair, ele é 1a de Realengo se ndo me engano...

E: Ele vem para c4?

167 Entrevista concedida em novembro de 2012. Grifos do autor.
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N: Ele faz o trabalho aqui e outro dia no Jardim Botanico. J& € antigo na metodista,
tem a igreja dele, mas vem fazer esse trabalho (interessante esta expressdo...)
aqui conosco, por que tem que ter dom pra isso. Tambem por que € cansativo.
Teve uma ocasido muito mal, com problema cardiaco, pensamos até que cle ia
morrer, teve muito mal, mas gracas a Deus esta ai de volta. Quanta gente ¢ liberta,
problemas de marido e mulher querendo separar vem e... Outro trabalho muito
bom que o pastor Bernardo Alves fazia, ele reconciliou muita familia aqui e com a
saida dele tenho certeza de que muita gente vai sair entendeu.'®®

Estaria a Catedral se tornando uma grande empresa de prestagdo de servigos
religiosos? Considerando que a renovagao carismatica do Metodismo brasileiro ocorre desde a
década de 1960, podemos afirmar que a Catedral estd se pentecostalizando? Como foi
analisado momento inicial as questdes ideoldgicas em torno dos usos e apropriagdes estariam
indicando uma “pentecostalizagdo ”. Foi visto que o pentecostalismo presente em outras
comunidades metodistas € fruto das ondas de “renovac¢do” e “avivamentos” que ocorrem no
metodismo, assim como em outras igrejas historicas a partir da década de 1960. A Catedral,
por estar situada na Zona Sul, passa por este momento historico forte de mobilidade
acelerada, de desenraizamento de identidades e expansdo da midia, porém, devemos
questionar se estas transformagdes estdo ou irdo provocar o desaparecimento da identidade
metodista. Ao mesmo tempo ¢ questiondvel uma interpretacdo que parta do enfraquecimento
institucional diante de uma exacerbada individualizacdo da experiéncia religiosa pela
modernidade. Um dos motivos que levam as pessoas para a Catedral ¢ justamente o
referencial simbdlico de uma igreja tradicional, pela formag¢ao académica dos pastores, seu
discurso por uma “espiritualidade saudavel”, que concilia o “lado espiritual” com uma dose
de racionalidade em uma espécie de razdo sensivel. Ao mesmo tempo a igreja mantém um
“servico e libertacdo” com um pastor que possui “esse dom” para atender pessoas que nao sao
da comunidade. Talvez estejamos diante de uma experiéncia de interagdes entre as relagdes e
os agentes religiosos, se constituindo enquanto um espago que engloba desde “os interesses

magicos a sistematizagdo moral da religido”. (BOURDIEU, 1992, p. 84-85).

Ainda existem elementos tradicionais na igreja do Catete que convivem com as
praticas religiosas que ddo um tom mais pentecostal. Por um lado temos a Catedral sendo
forcada pela modernidade a dar conta das diversas demandas religiosas. Poderiamos pensar
em uma religiosidade peregrina, pois temos a presenga de um transito religioso com pessoas

oriundas de outras denominagdes, que passam por pentecostais, neopentecostais ¢ algumas

1688 Entrevista com Nadia, dezembro de 2012.
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poucas protestantes histéricas. Estaria a modernidade forcando as portas centendrias da

Catedral do Catete para aderir ao mercado religioso atual?

Para esse momento novo ha também ‘“novos movimentos religiosos”. Assim o
“consumidor” (o rei do pedaco) podera “livremente” exercitar o seu direito de
escolher o melhor “cardapio simbolico” para si, independente da tradigdo. Ou, para
sermos mais coerentes com a hipotese aqui exposta, o consumidor podera, a partir
dos ingredientes oferecidos, ele mesmo montar o prato que lhe convém. Até agora
ninguém questionou que, antes de ser colocado no “balcdo”, alguém, obedecendo
certas logicas “ocultas”, fez a escolha, é claro, para “facilitar” a vida do
“consumidor” religioso! (CAMPOS, 2004, p. 163).

E possivel pontuar a questdio a partir das motivagdes pessoais trazidas pela
modernidade nestas mudancgas ocorridas na Catedral: As pessoas querem estar atualizadas
com as “Ultimas novidades da cidade”, deixando de ser uma igreja do passado. Enquanto um
publico em sua maior parte oriundo da classe média, possui uma afinidade com a linguagem
do movimento gospel assim como uma forma de ser evangélico sem ser discriminado como
“ignorante” ou “alienado”. O culto do avivamento nos diz o tempo todo: “Venha ser feliz
sendo crente! Venha viver seus sonhos, realizar seus desejos, aqui ndo vamos te proibir ou
fazer de voc€ uma pessoa antiquada”. O tempo todo o visor de LCD passando as letras das
musicas, e cada letra trazendo uma imagem no fundo, com pessoas felizes, criancas sorrindo,

imagens que acionam o nosso imaginario assim como sdo feitas nas propagandas da midia.

Nao aderem abertamente a “linguagem carregada” do exorcismo-cura-libertacao das
“neopentecostais”. Estas praticas ficam de forma subterranea no pordo da Catedral (a reunido
citada anteriormente ocorre no saldo social que fica no subsolo do templo). Estes momentos
em que ha maior énfase com praticas pentecostais acontecem isolados dos grupos mais
tradicionais: No culto de quinta-feira ou em reunides durante a semana, como essas sessoes de
libertacdo. Em linhas gerais, a igreja acaba preferindo um pentecostalismo nao tdo aguerrido,
buscando ocupar o seu espaco no campo religioso oferecendo essa “religiosidade salutar”.
Uma espécie de psicologizagdo em que se tem uma menor énfase na personificacdo do mal na
figura do diabo, para uma religiosidade que fala do “drama da vida”, da “solidao”, da “perda
dos sonhos”, com tipo de rétulo psicoldgico que referenda seu discurso que ¢ comum até
mesmo na literatura “gospel” atual. Sdo as mensagens “adocicadas” da musica gospel que
pregam uma vida de sonhos, onde tudo é possivel em que a vida se torna uma grande
“Disneylandia”. Ela deixa de ser tradicional quando se afasta dos hinos e temas tradicionais e

sua mensagem de “salva¢do”, “arrependimento” e “negacdo do mundo”, bem ao estilo da

ética pietista do metodismo. No passado havia uma repulsa moral do mundo. Hoje se
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presencia uma aproximac¢ao da religiosidade na busca pelo do bem-estar e daquilo que o
mundo pode oferecer, sacralizando e se apropriando destes espagos. O afastamento moral
permanece, mas sem a perda do aprazivel. Uma das formas de conjugar essa relagdo entre o
moralismo evangélico e a fruigdo do mundo esta na forma como a experiéncia religiosa se
apresenta, utilizando uma linguagem moderna, de uma igreja que se propde a ser aberta aos
novos movimentos culturais, que investe em tecnologia e na imagem institucional, fazendo
uso das diferentes formas mididticas. A mensagem dos louvores assume uma linguagem mais
sensual, fala dos sentimentos, onde tudo na vida passa pelo coragdo, mas veja, coragdo este
que ndo segue seus desejos apenas. Esses desejos sempre devem ser conduzidos pela
orientagdo divina. Falam de renovagdao e de encontro do “sentido da vida”, esperangas e
respostas para problemas sentimentais presentes em nossa sociedade. Problemas como a crise
familiar, questdes amorosas, todos sdo traduzidos ali no rito do culto, nas mensagens, oragdes
e nos louvores. E isto tem ocorrido em outras igrejas, como a [URD tem demonstrado certa
atualizagdo deste discurso, basta ver suas publicagdes que falam de problemas emocionais,
crise da familia e depressdo (ver anexos). A diferenca estd na forma como sdo tratados os
problemas. Na Catedral, dependendo do culto, o problema pode ser “do diabo”, se for no culto
de libertagdo ou “da falta de fidelidade ao verdadeiro evangelho”, caso esteja no culto do
avivamento. Sao as multiplas formas de religiosidade que conferem “mecanismos multiplos
de identidade” que se configuram através do pertencimento a uma instituicio (LEHMANN,
2012:225). A diferenga ¢ que na IURD o estilo de culto ¢ sempre o mesmo, enquanto na
Catedral ha uma organizacdo mais eficiente onde os cultos possuem uma afinidade com o

perfil social de seus freqiientadores.

Mas apesar de ser parte de um “mercado religioso”, a abordagem aqui aponta uma
tensdo onde as pessoas aderem aos cultos ndo apenas como a um produto do mercado, mas de
forma afetiva. Na Catedral ocorre o envolvimento das pessoas a partir de uma religiosidade
que promete um bem estar ou qualidade de vida. Nao obstante, esta situagdao instavel das
institui¢des religiosas atuais, diante deste cenario onde tudo se torna mercadoria, € preciso de
um certo cuidado, pois quando falamos da experiéncia religiosa ndo se estd falando
simplesmente de um mercado. A adesao religiosa esta inserida no processo de elaboragdo da
cosmovisdo religiosa. Como diria Geertz (1974), os simbolos sagrados induzem nos seres
humanos algumas disposi¢des que fazem da experiéncia religiosa uma experiéncia mesmo,
diferenciada da pratica religiosa, constituindo assim uma tensdo qualitativa entre os

fendmenos sociais (GEERTZ, 1974, p. 113). A experiéncia religiosa da Catedral se dna tensao
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entre a tradicdo religiosa e a religiosidade como experiéncia, que tem como fonte os afetos
humanos e sua necessidade de dar conta do mundo em que vive. As causas que levam as
pessoas a Catedral passam por heranca religiosa familiar, assim como por decisdes pessoais
de pessoas que viveram traumas com igrejas no passado, e encontram no jeito de ser da
Catedral, com seu formato “moderno” de cultos diferentes, onde ndo se tem, em certa medida,
uma rigidez moral tdo acentuada e uma mensagem que promove O Viver em paz sua crenga

religiosa.

Este lugar de paz, essa religiosidade que estabelece um didlogo com a atual matriz
pentecostal, possui uma relagdo com o lugar do sonho e da afirmacdo de uma vida com
esperanca que ¢ pregada nos cultos da Catedral. Ali a religiosidade ¢ um lugar dos anseios
sociais que se manifestam de forma mitica, na narrativa, no incentivo a realizacdo dos sonhos
pessoais, de um “Deus que cuida do seu coragdo” como parte de uma historia narrada em sua
propria historia pessoal (BURDICK, 1999, p. 56). A grande questdo aqui ¢ pensar de que
forma esta religiosidade ¢ uma experiéncia que tem como fonte um carisma pessoal, sendo
parte de um esfor¢o humano de compreender e dar conta da realidade, passando assim pela
forma de agenciamento dos individuos, ou se esta liberdade de escolha ndo estd inserida em
uma religido que se tornou pasteurizada e instrumentalizada pela democracia do consumo
moderno. Tudo isto deve ser pensado no contexto atual que parte desta realidade
unidimensional (MARCUSE, 1967) do ser humano contemporaneo, de uma vida onde as
escolhas e sonhos ja nascem fabricados, como desejos de criangas encaixotados nos desenhos
da Walt Disney, assim como os desejos dos adultos de uma vida de bem-estar ja pré-

fabricados nas capas de revistas sobre moda, beleza e sexo.

A Catedral preserva esta tradi¢do tendo como principio o objetivo de ser uma
comunidade que estd imbuida em seu projeto de pluralizar as praticas religiosas, para atender
aos diferentes grupos que ali frequenta. Foi visto que no culto da manha alguns elementos
historicos sdo mantidos em decorréncia de uma parcela da comunidade ligada a identidade
mais historica do metodismo. Os jovens vieram de outras denominagdes, j4 cresceram
acostumados com essa maleabilidade institucional. Roberto teve o pai convertido na universal
e depois se mudou para o Catete. Atualmente namora uma jovem médica de origem
presbiteriana que veio de outra cidade. Joana veio do suburbio de uma familia de batistas. A

unica questdo para eles ¢ adequar alguns pequenos detalhes da pratica religiosa a sua visao de
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mundo. E os que nao se adequam, vao sendo incorporados na ldgica moderna da capacidade

de relativizacdo dos costumes tendo como objetivo um algo maior: “Viver bem e feliz”.

Hé uma linha muito fragil entre essa “fraqueza institucional”, que pode estar ligada a
um discurso que remete a uma parcela do protestantismo intelectual que, como Joao e Elida,
sentem saudades do “metodismo historico” e se sentem excluidas na igreja atualmente.
Identificar nestas narrativas, elementos que colocam em questdo as relacdes entre a
religiosidade protestante tradicional diante das mudangas causadas pela modernidade no
campo religioso evangélico brasileiro, ¢ um desafio que precisa ser encarado e que nao esta

esgotado nesta pesquisa.

Assim, a igreja passa por um processo de mudangas ligadas ao seu contexto social e
que tenta estar dialogando com dinamica do campo religioso atual, marcado pela necessidade
de abri-se diante das diferencas no contexto das questdes de intolerancia religiosa na
atualidade. A igreja procura neste processo estar em didlogo com a modernidade que tudo
pulveriza em elementos que sdao facilmente permutados entre os diferentes grupos. Ha de se
desconfiar que na Catedral estamos diante de uma experiéncia de “renovacao carismatica”, ou
um tipo de “avivamento” como foi o movimento metodista iniciado por Wesley e nos
primeiros sopros do pentecostalismo na América Latina. A naturalidade com que as pessoas
lidam com elementos que em outras épocas seriam motivos de verdadeiras guerras
santas,como o caso do batismo infantil, ou os dons do Espirito Santo e at¢ mesmo a
flexibilizacdo da opinido sobre a prosperidade, elementos que vao sendo inseridos em um
discurso que quer dar conta de evitar as tensdes. Seria a Catedral como um paciente em estado
vegetativo? Ele possui todos os recursos que a medicina pode oferecer. Deitado em seu leito,
ndo sente a minima dor. Ele olha para o lado de fora da janela, avista uma crianga descalga
brincando na terra. Sentada suja de barro, passa a mao na boca, nos olhos, correndo o risco de
pegar inimeras bactérias. Seu rosto traz um sorriso livre e espontaneo enquanto cria seus
mundos imaginarios na areia. Fica a pergunta sobre que tipo de sociedade ¢ possivel quando
se perde a capacidade de viver, quando os conflitos sdo relativizados. Qual o tipo de
sociedade ¢ possivel quando esse estado de felicidade vegetativa, que nega a tensao, que tenta
organizar as diferengas, que tudo negocia sob o imperativo da inclusdo das diferengas? Estaria

este tipo de religiosidade refletindo o que dilema trazido pela modernidade?

Ninguém sabe ainda quem no futuro vai viver sob essa crosta e, se ao cabo desse
desenvolvimento monstro hdo de surgir profetas inteiramente novos, ou um vigoroso
renascer de velhas idéias e antigos ideais, ou — se nem uma coisa nem outra — o que
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vai restar ndo serd uma petrificacdo chinesa [ou melhor: mecanizada], arrematada
com uma espécie convulsiva de auto-suficiéncia. Entdo para os ‘altimos homens’
desse desenvolvimento cultural, bem poderia tornar-se verdade as palavras:
‘Especialistas sem espirito, gozadores sem coragdo: esse Nada imagina ter chegado a
um grau de humanidade nunca antes alcangado. (WEBER, 2004, p. 166)

Sao questdes que abrem espago para outros temas sobre o fenomeno religioso atual. A
necessidade de uma igreja que se modifica, legitimando sua pratica com um discurso que
tende a aliviar as tensOes, aponta o caminho onde a resposta ao impasse entre ser
“pentecostal” ou “tradicional” estd atravessada por um jogo de disputas onde os diferentes
agentes estdo o tempo todo negociando e reconfigurando seus discursos. Sobre a Catedral
parece pairar, nao um “sopro carismatico” do Espirito ou de um movimento social que quer
romper com a tradicdo, mas a ldgica da racionalidade que através de uma pluralidade
moderna, estd apontando para uma relagdo entre a religido e a logica da sociedade atual que
pretende a inclusdo em massa, essa insistente demanda da democracia do presente que insiste

em um projeto de inclusdo total das diferencas.

Sem a simplificagdo de que a Catedral esteja aderindo ao mercado religioso, € nem
negar as reacgdes dos diversos grupos dentro da igreja. Existe vida pulsando naquele espaco
religioso. Nao apenas dos cultos avivados, mas nas tensdes e arranjos encontrados nas
diferentes identidades que constituem aquele campo religioso. Existem pessoas resistindo e
disputando espacgos. Contudo, ¢ preciso destacar que estas transformagdes vao normalizando
praticas que antes passavam pelo registro do absurdo e do escandalo, como as manifesta¢des
de éxtase e outros elementos circunscritos a cosmovisao pentecostal, que antes eram problema

para as igrejas historicas.

Pode-se pensar que na Catedral ha uma experiéncia religiosa que dialoga com os
diversos elementos do campo religioso evangélico, a partir de uma pratica institucional que
traz elementos da cosmovisdo pentecostal que ndo abandona elementos da tradicdo metodista.
O discurso religioso deste grupo se identifica assim com os valores da sociedade atual. Ocorre
do ponto de vista institucional uma grande forga organizadora da experiéncia religiosa e
tensdes com as diferentes experiéncias religiosas que atravessam este pequeno grupo. Nao ¢
possivel dizer se tal transformagdo pode ser considerada ‘“carismatica” como os intelectuais
protestantes dizem sobre o movimento. E possivel que estejamos diante de um fendmeno
religioso que traz influéncias da modernidade onde até mesmo a experiéncia carismatica esta

inserida na logica da inclusdo e da pluralidade.
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8. CONCLUSAO

Esta dissertagdo teve como objetivo tentar compreender as mudangas ocorridas no
protestantismo historico atual podem ou nao indicar um processo de ““pentecostalizacdo”.
Embora essa fosse uma questdo mais ampla que norteou o trabalho, ele foi feito a partir de um
estudo de caso em um templo de uma denominagao historica no Rio de Janeiro. Apesar de a
pesquisa de campo ter seus limites, acredito que os dados e reflexdes feitas aqui nesta
pesquisa possam contribuir para a compreensdo do fendmeno religioso atual, em particular,

sobre o protestantismo historico e as mudancas ocorridas no atual cenario religioso.

Apos a andlise dos dados e as reflexdes deste estudo de caso, € possivel supor que o
processo de pentecostalizacdo das igrejas historicas constitui algo além da simples adesdo de
praticas pentecostais. As analises feitas a partir da pesquisa de campo na Catedral do Catete,
indicam a complexidade das mudancas do campo religioso, envolvendo a acdo dos agentes
religiosos, individuos, instituicdo e fatores externos que revelaram mais do que uma simples
adesdo a elementos e praticas pentecostais. Os resultados apontam para possivis mudangas na
identidade religiosa das igrejas historicas, que podem ocorrer em torno de uma resignificagdo
e didlogo com as praticas presentes no campo evangélico atual que ainda contam com uma
grande influéncia da relgiosidade pentecostal. Assim, é possivel apontar algumas conclusdes e

outras questdes que podem ser discutidas a partir deste quadro.

Nao apenas um patrimonio histérico e marco inicial do metodismo, a Catedral
atravessa até este instante um contexto onde se encontram diferentes estilos de cultos, que vao
do mais tradicional aos cultos de libertagio e avivamento, bem ao estilo das igrejas
evangélicas de linha pentecostal. Sdo cultos com uma liturgia mais livre, pregacoes simples e
uma grande énfase na musica, o chamado “ministério de louvor”. Estes cultos distintos
revelaram a pluralidade do cendrio religioso atual, onde a igreja passa por um processo de
resignificagdo de sua identidade, que “empurra as religides a liberar-se do aparato hard de
suas mensagens e escolher a soft do dialogo, da linguagem das emogdes e dos afetos” (PACE,
1997, p. 38). O que dizer entdo sobre este fendmeno da *“‘pentecostalizacéo” a partir da

Catedral do Catete e ao protestantismo histdrico atual?

Em primeiro lugar foi visto que a ‘“‘pentecostalizacdo™ a qual se referem os
intelectuais e liderancgas ligadas ao protestantismo historico, € vista como um processo em que

a religiosidade magica/encantada do pentecostalismo pode representar uma degeneracdo da



181

tradicao historica. Neste sentido, a pluralidade que afeta as identidades religiosas no mundo
contemporaneo constituem uma ameaca a estas instituicdes. Uma andlise apressada da
Catedral afirmaria que ela incorporou em suas praticas religiosas elementos do
pentecostalismo e neopentecostalismo a fim de sobreviver no cendrio evangélico. Estariam
assim os historicos aderindo ao pentecostalismo como saida para seu estado de
“mumificag¢do” institucional, conforme observou Pierre Sanchis (FERNANDES, et. al., 1998,
p. 151). Seria uma tentativa institucional de conseguir sobreviver no cendrio religioso. Os
diferentes cultos sdo assim, a forma encontrada de organizar as diferentes praticas religiosas,
mantendo-se na estrutura institucional. No entanto, a hipotese de que a pentecostalizacdo seja
um reflexo da destradicionalizagdo da experiéncia religiosa precisa ser repensada. Conforme
foi demosntrado, ndo se tratam de individuos que vivem uma religiosidade “bricolada” como
se refere Hervieur-Léger (2008), com sua colagem de praticas de diferentes matrizes
religiosas. Observou-se que os entrevistados tém claramente uma identidade crista
evangélica, que comporta a particularidade da sua identidade histdrica (no caso, metodistas) e
no entanto, esta identidade se mostra inserida em um aracabouco maior, no caso, a identidade
evangélica atual. Esta identidade se da a partir do reconhecimento de elementos comuns,
como como a énfase na salvacdo pessoal, a aceitagdo das experiéncias carismaticas como a
crenga nos dons do Espirito Santo e os cultos com caracteristicas pentecostais e influenciados
pelo movimento gospel. Contudo, estes elementos que originalmente surgiram no mundo
pentecostal, sdo resignificados no contexto das igrejas historicas, como o caso da Catedral,
onde o a presenca destes elementos ndo gera um cisma/ruptura, como ocorrido nos anos 1960,
e também nao se configuram como um processo degenerativo, pois segundo os relatos e dados
da pesquisa, os agentes ndo se véem como perdendo sua identidade, mas sim como se a igreja
estivesse acompanhando as mudancgas ocorridas no cenario relgioso. A defini¢do do proprio
reverendo Bernardo Alves, assim como o discurso de alguns entrevistados mostraram nao
haver problemas, tendo em vista que a igreja precisa, segundo eles mesmo, “se atualizar”.
Claro, ¢ preciso destacar que esta voz nao ¢ univoca, pois foi visto que este posicionamento
da igreja gera tensdes com grupos mais tradicionais, que ainda resistem a proposta
institucional da Catedral, com os cultos tematicos, convites de cantores gospel nos cultos ¢ as
reformulagdes litargicas. Foi visto que o cristianismo ¢ uma religido que tende a abranger sob
um teto comum diferentes formas de crengas. Apesar dos esfor¢cos para manter a ortodoxia, ¢
caracteristica do cristianismo ser uma religido plural, que assim como ¢ a tendéncia das
religides ocidentais que visa incorporar elementos magicos no processo de institucionaliza¢ao

(BOURDIEU, 1992; LEHMANN, 2012).
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Os dados apontaram sim, um certo transito religioso entre as diferentes denominagdes.
Contudo, estas mudangas ndo representam rupturas. Alguns dos fi€is entrevistados inclusive
se identificavam como evangélicos, antes de fazerem referéncia a certa tradi¢do
denominacional. A mudanga entre igrejas se manteve dentro do universo evangélico. Pode-se
dizer que as motivacdes que levavam as mudangas para a Catedral estdo mais ligadas a adesao
de o estilo dos cultos, assim como o discurso diferenciado, que dialogam com a simbologia
pentecostal mas mantendo elementos éticos da tradigdo. Com isso, um dos apontamentos
iniciais ¢ que este fendmeno da pentecostalizagcdo ¢ uma categoria acusativa dos estabelecidos
dentro de uma tradig@o histérica. Na verdade, pode-se pensar que esta experiéncia religiosa
esta indicando o surgimento de uma “macro-identidade evangélica”, conforme destacaram
recentemente alguns autores (MARIZ & GRACINO JUNIOR, s/d). Sendo assim, a pesquisa
aponta que o fenomeno chamado ““pentecostaliza¢io” pode indicar um processo mais amplo,
que compreende as mudangas ocorridas ndo apenas na Catedral, ou em outras igrejas que
possam estar passando por transformagdes semelhantes. Pode-se afirmar que na Catedral ha
um esfor¢o de resignificar os elementos da matriz pentecostal que emergem através do fluxo
identitario religioso que percorre seu interior, reinventando-os a luz de sua tradigdo.
Conforme o préprio pastor Bernardo Alves afirmou, que a Catedral através destas mudangas
vem tentando dialogar com a “modernidade religiosa”, no entanto, sem fazer parte dessa
“pentecostalizacdo”. O pastor mostra-se critico, assim como os intelectuais, indicando nao
concordar com o que diz ser a “mercantilizagdo da f&” pelas igrejas neopentecostais. Ao
mesmo tempo, diz que ndo ha como ndo assumir algumas mudancgas, principalmente no
campo litirgico, como o caso dos cultos avivados e das campanhas de libertacao. Porém nao

se pode reduzir este fendmeno a uma simples instrumentalizagdo institucional.

O caso da presenga da teologia da prosperidade ¢ um exemplo disso. A maior parte
dos entrevistados mostraram-se bastante criticos. No entanto, ndo rejeitavam a ideia de
prosperidade. Da mesma forma nos “Cultos de Libertagdo” onde o incentivo da prosperidade
¢ acompanhado pelo discurso ético criticando a mercantilizagdo, apontando para o que foi
chamado de “prosperidade saudavel”. Nesta otica ocorre a aceitacdo da prosperidade, desde

. . a . . ~ N
que seja “saudavel”. Ou seja, uma resignificacdo ancorada em uma fundamentacao ética que a
igreja oferece aos seus fi¢is. Algo como do tipo “aqui podemos ser pentecostais, avivados,
prosperos e agradar a Deus”. No discurso nativo, a Catedral realiza um “mix” de elementos da
modernidade religiosa sem perder a sua esséncia, em linguagem dos agentes, que ¢ a de

oferecer uma “boa teologia” e referenciais ético-morais. Este cendrio remete uma outra
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perspectiva contraria a dos intelectuais protestantes e sua critica a *““pentecostalizacdo” das

igrejas.

Esta “pentecostalizacdo” como foi problematizada pelos intelectuais protestantes,
revelou na verdade a disputa de identidades em torno de grupos de liderancgas e académicos
ligados a igreja que se véem ameacados diante da “invasdo gospel”. Este preconceito se da a
partir da dinamica entre religiosidade intelectual e a emocionalidade do pentecostalismo, que
aparece na énfase do culto de adoragdo que ¢ centrado na experiéncia do louvor comunitario.
No entanto, a andlise mostrou um quadro diferente, rompendo com essa distingdo entre
religiosidade magica e intelectualizada. Os dados mostraram que a Catedral ¢ uma igreja com
pessoas que possuem com formacdo intelectual. Mesmo a amostra ndo tendo
representatividade quantitativa, os dados apresentaram indicios de que ali se encontram
experiéncias religiosas de pessoas que possuem uma formagao intelectual e ao mesmo tempo
se mostram abertas e praticantes de uma religiosidade encantada. Porém, no caso dos
membros da Catedral, ndo chega a ser uma religiosidade pentecostal “strictu senso”, mas sim,
uma espécie de pentecostalismo “a metodista”, com uma grande énfase no emocionalismo, na
experiéncia pessoal com Jesus e a crenga nos dons do Espirito Santo. Mas mesmo este
elementos pentecostais surgiam no discurso de uma “religiosidade saudavel”, que insiste em
mostrar que o fato de serem carismaticos ndo significa que se identificam com grupos como a
IURD. Negam a teologia da prosperidade “como acontece por ai”, no entanto, assumem a

possibilidade de serem prosperos. Uma prosperidade resignificada no contexto da Catedral.

Como afirmou o bispo Paulo Ayres em seu artigo (citado), de que hoje a gente ¢
somente evangélico, este quadro implica tensdes no campo religioso. Foi visto assim que
estas mudancas trazem a insatisfagdo de uma lideranga da igreja diante da “desvalorizacao” da
tradicdo metodista por parte de seus fi¢is ¢ uma ameaga de que estes valores confessionais
estariam se diluindo no “somente evangélico”. Por um lado esse ponto de vista revela as
disputas entre os discursos religiosos que sempre estdo sendo negociados e agenciados pelos
diferentes grupos sociais de acordo com seus interesses: O trabalho religioso daqueles que
produzem o discurso, os sacerdotes, oficiais, instituigdes, interessados “pelo monopolio da
gestdo dos bens de salvagdao” (BOURDIEU, 2007, p. 32) e por outro, aquilo que os fiéis
fazem em sua religiosidade cotidiana que nem sempre estdo sob a vigilancia ou controle
institucional. Assim ¢é visto este conflito de identidades presentes através do esforco dos

segmentos tradicionais da igreja que desejam manter a tradi¢do. Isto leva a permanéncia dos
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cultos tradicionais pela manha.

As mudangas atuais ocorridas nas igrejas protestantes historicas podem estar
relacionadas a tendéncia apontada neste cendrio. Segundo liderangas da Catedral Metodista,
ndo ha como enfrentar o cenario religioso brasileiro hoje sem fazer algumas concessoes. Falar
de tradi¢@o historica, de identidade metodista ¢ algo complicado. Segundo esse discurso as
mudangas sdo inevitdveis. A Catedral convive com um fluxo muito grande de pessoas de
perfis sociais distintos. Por conta dessa transitoriedade dos fiéis, a Catedral ndo insiste em
uma filiagdo institucional no rol de membros da igreja. Ao mesmo tempo as pessoas criam
lacos e acabam sendo fidelizadas a institui¢do, que no final, acaba atendendo as diferencas

identitarias do campo religioso.

O cendrio evangélico atual precisa ser considerado como fator que influenciou estas
mudancas. Um dos casos observados na Catedral ¢ a presenca da musica que ¢ um elemento
simbolcio importante no campo evangélico. Conforme observou Magali Cunha (2012) em
entrevista 4 revista '® eletronica IHU On-line, a “cultural gospel” no atual cenario religioso é
o “jeito de ser evangélico” (CUNHA, 2012), o que segundo ela ¢ o motivo em que “os grupos
religiosos tradicionais tém muita dificuldade de acompanhar as transformagdes
socioculturais”. No entanto o caso da Catedral aponta em outra direcdo. A igreja tem
conseguido dialogar com a cultura gospel, isso se deve principalmente ao arranjo entre ao
relacionamento entre a lideranga, que inclui os pastores € o grupo jovem, que contam com um
pastor e com outros leigos que constituem o “ministério de louvor”. E estas mudangas nao
estdo restritas apenas no universo da Catedral. Como mostrou a histéria recente do
metodismo, hd um esforco institucional em mudar o perfil da igreja. Algumas pesquisas
recentes feitas por pastores que fizeram pesquisas no campo das Ciéncias da Religido estao
mostrando tentativas de compreender e dar um sentido a estas mudancas. Estes estudos
destacam os documentos e as mudangas historicas no metodismo brasileiro a partir dos anos
1970/80. A partir deste periodo a Igreja Metodista adota um discurso inclusivo, que busca
conciliar as diferentes identidades a partir de uma proposta institucional. A aceitagdo dos
“dons e ministérios” mostrou ser um fator importante, que possibilitou uma legitimagao

institucional destes elementos do pentecostalismo, como o “louvor gospel” que aparece na

' Entrevista publicada em setembro de 2012 concedida a Revista IHU On-line. Endereco eletronico da
entrevista ¢: http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/513 140-pentecostais-e-a-busca-de-satisfacao-individual-
entrevista-com-magali-do-nascimento-cunha [acessado em dezembro de 2012].
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forma do “ministério de louvor”. A identidade assumiu uma imagem plural, e assim nao ha

ruptura, algo bem parecido como a Igreja Catolica.

Sendo assim, ndo se pode dizer que ocorre uma ‘“‘pentecostalizacdo™ no sentido
degenerativo dos intelectuais. H4 uma nova religiosidade surgindo no cenario evangélico, que
encontra em torno de elementos e praticas litirgicas comuns, como o momento de louvor e
mantendo algumas crengas que sdo comuns tanto no metodismo quanto no pentecostalismo, a
saber, a doutrina arminiana da salvagdo alcangada por méritos decorrentes da busca pela
santidade. Outro elemento ¢ a énfase em uma experiéncia religiosa marcada pela
emocionalidade, e na experiéncia subjetiva de conversdo e de momentos de efusdo religiosa e
manifestagdes do Espirito, comuns no metodismo e pentecostalismo, assim como a crenga nos
dons do Espirito. A diferenca é que na Catedral ndo ocorre o condicionamento dado no campo
pentecostal, onde para ser “cheio do Espirito” ¢ imprenscindivel a glossolalia. Na Catedral
encontram-se tais praticas, porém, ndao sao determinantes, isto se deve a compreensdao
metodista do que ¢ “ser cheio do Espirito”. Ser “cheio do Espirito” na Catedral ¢ buscar uma
religiosidade que incorpora todos estes elementos a luz de uma matriz ética que ¢ atribuida a

sua condicao de igreja historica.

E possivel que estas transformagdes estejam ocorrendo como consequéncia das
motivagdes religiosas do mundo contemporaneo. Os cultos ‘“avivados”, as mensagens
pregadas nos sermdes e nas letras das musicas apontam para uma experiéncia religiosa que
prega o bem estar e a qualidade de vida, onde a espiritualidade ganha um contorno novo.
Apesar de manter-se ainda sob a sua matriz pietista e puritana, o metodismo na Catedral
aponta para uma vivéncia religiosa que permite a frui¢do e aceitagdo do mundo, desde que ele
seja revisitado dentro do seu universo de valores religiosos. Interessante observar Riobaldo
falando sobre os metodistas, “... quando posso, vou no Mindubim, onde um Matias ¢ crente,
metodista: a gente se acusa de pecador, 1€ alto a Biblia, e ora, cantando hinos belos deles”
(ROSA, 1994, p. 15). O conflito de identidades entre os grupos intelectuais preocupados em
preservar sua “herancga historica” e a efuso relgiosa que atravessa as instituigdes, assim como
o esforgo institucional das igrejas em dar conta das transformagdes do campo religioso, levam
a necessidade de rever as categorias que sdo utilizadas para compreender o fendmeno
religioso atual. E preciso buscar novos referenciais analiticos que possam romper com
categorias cristalizadas. Esta pesquisa mostrou que as igrejas histéricas estdo mudando, ao

mesmo tempo, sem perder elementos de sua tradicdo. O preconceito revelado na categoria de
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pentecostalizacao utilizada pelos intelectuais requer novos olhares, ndo sé para as igrejas
histéricas como para os pentecostais em geral. A acusacao de religiosidade magica diante da
supremacia intelectual dos historicos ndo funciona na Catedral, que contam com pastores com
doutorado em teologia e com uma comunidade de pessoas com um perfil social que nao

condiz com a relagdo que identifica a magia com as classes menos favorecidas.

Talvez o cansaco da racionalidade moderna possa estar trazendo a cena a efusdo de
diferentes praticas religiosas configuradas a partir da presenga de elementos encantados, da
relagdo emocional-afetiva presente na liguagem das musicas que enfatiza a experiéncia sem
negar o conhecimento intelectual, assim como a importancia de referenciais institucionais o
que leva a permanéncia destes grupos na igreja. E preciso que o cientista social seja um atento

observador e que tenha sensibilidade de perceber as mudancas ocorridas no campo.

Este campo pode também ser visto como se fosse um conjunto de mares, de
profundezas variadas, onde navegam inimeras embarcagdes. Podemos nos restringir as
superficies; mas podemos também explorar a profundeza das aguas, ou seja,
empreender uma arqueologia maritima, vislumbrando nas aguas escuras os restos dos
naufragos. E 14, talvez, comegaremos a ver que aquelas embarcagdes na superficie ndo
navegam s a procura de um raio de sol, mas também em busca de tesouros e cemitérios
submersos. (BURDICK, 1999, p. 63)

Desta forma esta pesquisa pode trazer uma pequena contribuicdo para analises que
procurem outros olhares sobre o campo religioso e suas transformacgdes tdo dindmicas e que
ndo se esgotam nesta analise. A analise da experiéncia religiosa da Catedral indica algumas
pistas que podem ajudar a repensar o campo religioso atual. E preciso estar disposto ao
esforco de ir além das categorias até agora utilizadas para delimitar as identidades religiosas
sobre o campo evangélico brasileiro, ndo abandonando-as, mas, buscando atualizar seu
sentido e romper com cristalizacdes que acabam gerando preconceitos como 0s que sio
impostos sobre os pentecostais. Talvez este seja um antincio de que o protestantismo historico
da Catedral esteja atento aos “ventos do espirito” da mudanca. Neste sentido as palavras de
Chesterton (2008) sdo pertinentes, ao afirmar que “a imaginag¢ao nao gera a insanidade. O que

gera a insanidade ¢ exatamente a razdo” (CHESTERTON, 2008, p. 37).
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ANEXO-A

1. Entrevistas

CLAUDIA. Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE. Rio de Janeiro, 11 nov. 2012. som
formato mp3 (47 min 57seg)
E: Como que a senhora veio para a Catedral? Fale um pouco da historia da senhora com a igreja metodista...
A: aqui do catete?
E :é aqui do catete
A: eu vim do interior do Espirito Santo, certo? Em 1963, mas eu freqiientei durante muito tempo a igreja
metodista de Coelho Neto, depois de Coelho Neto eu me casei e fui pra, Copacabana ¢ a igreja mais proxima que
minha mde encontrou para eu cantar no coral, era aqui, entdo eu comecei a frequentar aqui em 1975, foi quando
eu me casei, mas como eu me casei. Infelizmente antes de me casar, o marido aceitava [a igreja] tudo bem, ia
comigo a igreja e sabia que eu cantava sabia e que eu tocava violdo, entdo antes de casar té tudo 6timo, assim
que casou ele cortou...
E: caramba!
A: que ele conhecia minha mae, minha mie era muito ativa na igreja, minha mae participava de tudo, era
professora de escola musical, cantava no coral ¢ ele achava que ela era fanatica, entdo ele ndo queria que... Nao
aceitava isso entendeu? N&o aceitava isso... Deus sabe o que faz! Mas em 1981, depois que meus filhos
nasceram eu tive um probleminha com minha sogra, motivo de crianga né, eu entdo passei um periodo sem ir 14,
entdo aos domingos que a gente tinha livre, a gente ia a igreja, ai comecei a ver, ai ja ndo dava pra cortar mais
entendeu? Ai quando eu vim, fui recebida aqui pelo pastor, eu esqueco o nome dele, ai meu Deus! Morreu ha
pouco tempo... esqueci o nome dele!
E: foi aquele pastor bem idoso?
A: é,um moreno...
E: Pastor Juraci?
A: Juraci!
E: pastor Juraci, eu conheci ele...
A: Juraci, foi ele que me recebeu como membro daqui...
E: ele foi pastor daqui da igreja?
A: ¢, morreu faz pouco tempo...
E: é, eu conheci
A: E eu fiquei frequentando aqui entendeu, aos domingos, ai quando tudo se acalmou com a minha familia e eu
ndo sai entendeu?
E: entedi
A: e eu to vindo ate hoje! (risos)
E: (risos)
A: Ja fiz parte do coral um periodo mas..com a dificuldade que tem de transporte onde eu moro, ndo da...
E: a senhora mora longe?
A: eu moro no Leblon e a condugdo aqui é muito ruim, a noite ¢ horrivel...
E: é anoite...
A: entdo pra vira um ensaio do coral nao tem como..
E: Entendi. Ai a senhora acha mais tranquilo a parte da manha?
A: ¢, entdo eu contribuo assim cantado quando me chamam... quando me convidam eu toco violdo de ouvido
E:(risos)
A: ndo sei, ndo sei uma nota
E: mas violao a gente aprende...
A: pra ir aprendendo distribuindo cd, distribuo gratis, ja tenho evangelizado muita gente com esse cd, que eu
sou contra a venda de cd!
E: a senhora ndo gosta?
A: eu acho que se pode fazer alguma coisa, tira xerox grava bota musica.. vocé nem pode gravar..
E: distribui?
A: hoje em dia tem o recurso no computador!
E: verdade
A: eu so6 consegui gravar 6 musicas, 6 hinos mas eu complemento...
E: humm entendi
A: ...mas que eu completo com algumas alguns hinos bem assim tocantes e tem feito muita coisa esse cd que eu
tenho gravado sabia?
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E: e a senhora distribui?

A:distribuo, outro dia eu recebi um email no celular que ia tocar na radio nova (...) na internet, 1a em Curitiba

E: legal..

A: alguém ganhou meu cd ...

E:as musicas...

A: ai toda quinta feira, falaram ate o que ia cantar, eu fiquei feliz falei puxa eu ndo estou ganhando dinheiro, mas
eu to ganhando almas, porque quantas pessoas precisam(...) pessoas terriveis pessoas mas, que hoje estdo na
igreja pessoas que usavam crack, hoje estdo na igreja, vocé v€ a pessoa, a maldade da pessoa, ¢ um impacto tdo...
E eu ndo fui pregar pra ele eu tava ouvindo tocando no computador do meu filho ,(...) isso ndo faz parte da
entrevista (...) entdo eu acho que mercadejar a palavra de Deus quando vocé canta fala a voz do Senhor. Eu canto
em lugares bem simples bem estilo aquelas igrejinhas (...) ndo aparece um cantor, se vai ¢ pobre e ndo tem para
pagar, entdo ndo aparece ninguém, eu vou, toco, canto.

E:risos

A: entdo eu vou para abrilhantar entendeu? O culto é para o Senhor sabe? Eu ndo vou la pra cantar pra me
aparecer, pra aparecer , pra arranjar dinheiro, para isso, pra arranjar dinheiro para aquilo, eu acho que quando
vocé canta para louvar ao Senhor Ele te d4 muito mais do que aquilo que ganharia para vender a palavra do
Senhor, vocé ganha mas ndo leva...

E: nossa

A: eu acho que ¢ muito facil tirar um xerox, comprar uma caixinha, comprar um cd, meu filho ja fez as contas, ja
sai quase 1000 cds, foi para Africa, toca 14 em Rondénia...

E:nossa

A: mas, mas, s aquelas trés musiquinhas ,o restante eu ponho o pai nosso que ¢ cantado pelo coral que € a coisa
mais maravilhosa, ndo t6 fazendo propaganda do meu cd nao (risos)

E: ndo, ndo, pode falar...

A: eu s6 dou pra quem ndo ¢ cristdo. Para alguns eu dou, assim, porque querem o Pai Nosso cantado pelo coral,
que € a coisa mais linda que eu nunca vi na minha vida

E:(...)

A: se quiser,dou...e mais o qué?

E: ah, entdo, a entrevista...

A: o pastor inclusive tem!

E: que legal ndo, 6timo, 6timo, adorei, inclusive a outra pergunta que vou fazer tem a ver com isso. A senhora ja
disse que frequenta o culto de manha que acha mais facil o transporte ...

A: e uma outra coisa eu nao sou a favor muito dessas baterias na igreja...

E: a entdo isso que eu queria perguntar, o que acha desses cultos diferentes?

A: eu sou um pouco radical, eu cresci numa igreja eu tinha 5 anos, eu ja frequentava o (...) Eu cresci numa igreja
que a pregagdo era uma hora, uma hora e meia , inclusive a igreja catdlica tava vazia, os catdlicos estavam todos
na missa, vinham para frente da igreja, era uma briga com o padre, porque a pregacdo do pastor, ele pregava a
salvacdo era uma hora e meia, que ele prendia as pessoas de tal maneira que ninguém dava um pio a igreja lotado
e a rua lotada.

E: isso na cidade natal?

A: na cidade

E: da senhora

A: ¢, divisa de Minas com Espirito Santo.

E:ata

A: 14 tem sempre, sempre teve essa disputa de padre com pastor porque os pastores daquela €poca, eles
realmente pregavam, eles ndo tinham papelzinho, eles ndo tinham anotagdo, eles liam o texto durante uma hora
uma hora e meia e ninguém ia embora ninguém sai da igreja pra nada. Hoje em dia a pregagdo ¢ 15 minutos,
vocé ndo vé contetido, € muito dificil ver contetido numa pregacdo, hoje em dia que toca a gente que é cristdo,
nds que somos cristdos. Olha isso, nds que somos cristdos, o verdadeiro cristdo, consegue perceber quando uma
pregagdo ¢ inspirada por Deus e quando ela é fora de (...) ou quando vocé acorda de manhd, vamos abrir aqui,
fazer anotagdo, entendeu? Para falar de Cristo (..) um pastor estuda teologia quantos anos?

E: 4,5 anos

A: aham, ele t4 bem preparado, eu sim se eu for falar ou fazer... eu vou fazer anotagdes porque nao tenho
memoria, ndo tenho isso tudo, ndo tenho continuidade da leitura e do preparo que eles tem, inclusive eu niao oro
em voz alta. Eu ndo oro em voz alta. Eu tenho um problema serio, ndo oro em voz alta, ndo que eu tenha
vergonha de orar em voz alta, que desde criancinha no estudo biblico a professora sempre falava pra gente, pra
gente ndo falar muitas coisas porque ela dizia assim: O diabo sabe o que vocé fala, mas ndo sabe o que vocé
pensa. Entdo, como crianga vocés tem que pensar muito antes de falar as coisas, que ele saber o que vocé esta
falando e aquilo, fui crescendo, teve uma época que eu toquei na radio Copacabana e pediam que eu
orasse(risos), eu frequentava a sociedade de jovens de Coelho Neto, ndo conseguia orar em voz alta, aquilo pra
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mim, eu sentia frustrada entendeu? Até que um pastor virou pra mim e falou: Vocé vai treinando e eu falei: Para
falar com Deus ndo se treina pastor, eu falo com Deus em siléncio, ndo tem que treinar pra falar com Deus, e eu
ndo, eu tenho essa deficiéncia como cristd, de ndo orar em voz alta (risos). E isso me frusta as vezes, porque as
pessoas oram por mim, eu digo em siléncio, um impacto, assim com as pessoas, mas as pessoas que nio sao
cristds entendem perfeitamente quando eu dou uma biblia de presente, sempre dou um cd, uma biblia, um
apanhado...

E: O qué?

A: Um apanhado? De Genesis ao Apocalipse que conta historia da biblia para aquela pessoa, principiante da
leitura da biblia, porque ele pega a biblia e comega, 1& Génesis, Exodo, aquilo enjoado, ele nio consegue se achar
na biblia, entdo o que eu fago, eu comego pelo arco-iris que tem muito cristdo que ndo sabe nem o sentido do
arco-iris.

E: Esse apanhado a senhora escreve?

A: Tudo escrito todo escrito

E: Digitado?

A: Na mao.

E: Na proépria biblia que a senhora faz?

A: Nao, é num papel a parte eu levo a biblia, dou um cd, dou a biblia com dedicatdria as vezes mando gravar o
nome quando a pessoa é muito, muito radical em termos de cristianismo, ou de evangelho, eu sempre coloco,
peco o nome dele e gravo, mando gravar na biblia, escrevo a dedicatoria no final e escrevo um versiculo olha (...)
vocé ndo tem nogdo, tem pessoas aqui da igreja que ndo entravam naquele portdo, ¢ uma da irmds convertidas e
ela ndo suportava nem falar com os irmaos da igreja.

E: E ela frequenta a igreja?

A: Fu mandei fazer uma, mas ela falou assim, ela ndo fala, ela ndo suporta porque todo mundo aqui detesta nossa
senhora, eu pode deixar, ndo tive inten¢do de evangeliza-la porque ndo adianta evangelizar aquela pessoa, ndo ¢é
vocé ndo faz nada, eu apenas me ofereci para levar ela ali, tomar uma agua de coco, era carnaval, pessoal tava no
retiro, a igreja ndo tinha nada, eu vim aqui dei, de cara na porta. Parece que foi Deus que mandou. Ai conversei
com ela e ela falou “vocé é diferente, vocé é diferente, esta tanto tempo aqui ¢ ainda ndo comegou a malhar
Nossa Senhora. E porque eu vou malhar nossa senhora? Ela ¢ mae de Jesus, ela foi escolhida por Deus, falei pra
ela assim “Nossa Senhora foi 0 meio de ligagao de Deus na terra, foi por intermédio dela que Deus veio a terra,
ai eu comecei, bom,m vou pegar ela(...) ai comecei a fazer aquele apanhado todo, ta-ta-ta, quando chegou em
Nossa Senhora, passei aquela caneta bem brilhante, chamar bem aten¢do onde a familia de Jesus onde ele diz,
quando falam assim: “Jesus estdo ai fora suas irmds seus irmdos e sua mae”, ai ele responde “a minha mae e
meus irmdos ¢ minhas irmds ¢ todo aquele que faz a vontade do meu pai que esta no céu”. Esse pedago
impactou, outra qual foi o primeiro milagre de Jesus o casamento, o quando a mae dele falou assim “Jesus o
vinho acabou ele disse, “mulher o que tenho eu contigo?”, ele poderia ter falado mée o que tenho eu contigo, ele
falou mulher o que tenho o eu contigo, entdo Maria nds consideramos sim, ela teve a gestaco, deu a luz, mas foi
um elo de ligag@o de Deus na terra era a inica maneira de ele vir como homem e Jesus nunca deu poder a Maria
de fazer nenhum milagre, ele nem citava Maria nos milagres dele e porque que nos ndo temos nenhuma mengao
de foto, nem de trago, nem de cor de Jesus, nem de Maria, nem dos apostolos para que ndo ficasse para nos nada
que nos pudéssemos copiar e fazer uma imagem adorada, mesmo assim o povo faz entendeu!

E: sim

A: entdo essas coisas como evangelizagdo eu acho que eu procuro fazer meu trabalho, ndo esperar ninguém eu
gasto bastante do meu salario da minha mesada que ndo ¢ muito, em biblias, procuro comprar letras grandes,
procuro comprar atualizada, ndo essa corrigida que ndo concordo, tambem a palavra de Deus ela ¢ unica, ela
hoje, vocé ndo tem que corrigir, eu acho que o mundo tem que copiar a igreja, ndo a igreja copiar o mundo,
porque o que tem na igreja ela ta copiando, o mundo a igreja ta deixando de ser a igreja de cristo eles estdo
trazendo tudo no mundo pra dentro da igreja

E: entdo a bateria no culto por exemplo e coisa do mundo...

A: eu acho porque Deus gosta de coisa suave, ele mesmo diz pode ser de corda, mas que seja suave, tempo de
Cristo ndo tinha bateria, ninguém fazia batuque, entdo ¢ uma coisa que atrapalha, é uma coisa barulhenta pra
Deus, ta num lugar, num lugar santo, tem que estar suave, tem que ser solene e bateria ndo é batuque solene, se
culto para Deus ¢ solene, onde é que ta a solenidade? S¢ ta a solenidade, mas de solene mesmo ndo tem nada, eu
sou contra, ndo acho que as pessoas que gostam nao criticam.

E: acha que elas estdo erradas?

A: ndo, ndo acho que elas estdo erradas porque cada um da conta de si mesmo a Deus, como eu posso esta errada
tambem...

E:entendi

A: mas como ndo posso julgar as pessoas, eu ndo critico quem gosta como eu ndo participo, como nao participo
de nada 14 fora, por exemplo tem um show num sei aonde, eu ndo vou.

E:mesmo se for um show de artista evangélico?
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A: gospel eu ndo vou!

E: se for gospel?

A: nfo, ndo aceito gospel! Gospel eu acho que ¢ uma coisa comercial para ganhar dinheiro, tanto que as pessoas
no mundo ndo sdo convertidas, eles aproveitam a oportunidade, eles ndo tem mais (...) eles vem pro evangelho,
pro gospel, porque ali eles sabem que vao faturar, porque todo mundo conta, eles usam a palavra evangelho pra
poder faturar. Antigamente no meu tempo de jovem, quando a pessoa falava “eu sou evangélica”, podia confiar,
colocavam ouro na sua frente, hoje, vocé fala “eu sou evangélico” e falam “vocé sai daqui, ndo quero saber, vocé
ndo trabalha comigo”, porque a palavra evangélica ta tdo desmoralizada que hoje vocé vé politicos evangélicos
desonesto, vocé vé na sua vida atual pessoas que se chegam de evangélico pra poder dar o golpe em vocg, entdo
o evangelho ta muito, mas o cristdo ndo ta ndo, a pessoa fala assim “vocé ¢ evangélico?”, “sou ndo”, ‘vocé ¢ o
qué?”, [ela responde], “eu sou cristdo”. Nao, mas o cristdo ¢ isso, ndo, tem o evangélico e tem o cristdo. O
evangélico segue o homem, o pastor da igreja, segue a doutrina, segue o gospel, segue tudo. O cristdo segue a
Cristo, ele elimina pastor ele elimina qualquer coisa, ele 1€ a biblia, ele v€ quando a pregagdo ¢ inspirada apor
Deus, ele vem a igreja, ele louva quando é um louvor, eu acho como hoje vocé vé de manha, vocé vé que ¢é o
melhor culto. Vocé sente o Espirito Santo na igreja. Vocé v€, 11 horas é um terror, ja trouxe amigas minhas aqui
para frequentar para ver, ndo passaram aqui da porta

E:nem de 11 horas?

A: Nao voltaram. Deus me livre! Isso ¢ um terror, parece aquela (...) pessoal que pula, “aleluia
ndo, iSso ai nao...

E: entdo a pergunta que ia fazer € que eu to aproveitando essas personalidades evangélicas, entdo, a senhora ndo
gosta de nenhuma, esses pastores famosos que estdo na midia, na televisao, algum cantor, tem algum deles que
goste?

A: eu me identifiquei muito com o Bernardo Alves.

E: Bernardo Alves?

A:E, ele é da Assembléia

E: Assembléia...

A: ele canta muitos hinos tocantes

E: a acho que sei quem ¢ ele, ¢ antigo

A:a é ndo, ndo ¢ principiante ndo, entdo os cds dele sdo todos muito tradicionais, entdo vocé sente que toca no
coracao.

E: eram as musicas assim e da harpa cristd, hinos tradicionais

A:eu tenho todos dele!

E: ah, eu conheco ele.

A: é, tambem o Jota Neto

E: ah sim, o Jota Neto é conhecido, ndo estd conhecido agora, mas quem conhece a mais tempo de igreja...

A: eu gosto do cd que ele gravou, a pessoa dele ndo importa, importa a mensagem que o cd passa.

E: Entdo, aproveitando, em relacdo ao movimento pentecostal a senhora...

A: Eu sou contra! A igreja pentecostal pra mim é uma igreja muita fabricada, muito escandalosa, muito
chamativa que Deus ndo precisa de subterfiigio pra ninguém segui-lo, ele apenas quer um exemplo certo, o
testemjunho como pessoa. As vezes eu to de boca fechada sem pular, ate sem saber cantar, e vocé prega o
evangelho, com o seu comportamento, com seu olhar, sua maneira de ser, maneira de tratar...

E: entendi, e a Assembléia de Deus ¢ pentecostal...

A: a Assembléia de Deus, acho que ja foi, ela ¢ pentecostal, a assembléia de Deus é.. como se chama essas
empresas tipo Mcdonald?

E: fast food

A: ndo, ndo

E: franquia?

A:a assembléia de Deus virou franquia (...) isso eu falo pra qualquer um...

E: isso aqui a entrevista € restrita...

A: mas eu ndo tenho problema, ndo tenho problema de enfrentar uma testemunha de jeova, um bispo Macedo
entendeu? Eu ndo tenho problema, eu acho o seguinte, eu sigo a Cristo, as pessoas tem que respeitar, ndo vem
pregar o evangelho pra mim (..) de Cristo eu sigo a Cristo, prega a quem ndo segue a Cristo entendeu?

E:entendi

A:voceé nao pode querer confundir o cristdo com gente... com fariseu, a mesma coisa pregar o evangelho pra
voceé e vocé ¢ cristdo, agora se vocé que ta frequentando igreja pentecostal, ta precisando porque eles ndo pregam
a salvacdo, pregam as riquezas terrenas entendeu? Vantagem em tudo pregam satide, que o cristdo ndo ¢
obrigado a viver eternamente com saude,

cristdo ndo tem que ter riqueza, porque o cristdo ¢ o que mais sofre vocé sabia?

E:¢?

A: para Deus agente vive num mundo de afli¢des, se Cristo filho de Deus sofreu tanto porque nds que somos

2 ¢,

aleluia”, ndo,
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cristdos ndo vamos sofrer? O inimigo ta constantemente 24 horas ao teu lado te aperreando, t4 atentando,
fazendo coisas, fazendo vocé tropecar, entendeu ? Entfo os mais perseguidos, paz vocé tem interior, na sua vida
diaria, dificilmente vocé tem paz eu sim porque eu to passando por um periodo assim sabe, internamente com
Deus to em paz, mas nossas vidas didrias a gente ndo tem. Vocé ta sempre encontrando alguém que o inimigo
botou na sua frente pra te perturbar, pra te contestar sabe, pra bater de frente, pra te provocar, pra ver que reagao
vocé vai ter e as vezes vocé ndo ta preparado e joga toda coisa do mundo em cima dele.

E: A senhora falou da prosperidade, quinta feira aqui na catedral tem um culto...

A: ndo venho

E: da libertagdo, que tem campanha, tem

A: sou contra passar oleozinho na testa, Cristo ja aboliu tudo isso

E: a campanha das semanas

A: sou contra isso ¢ pentecostal sou contra...

E: A senhora acha que as igrejas historicas tradicionais no caso da Catedral aqui...

A: aigreja €, o conteudo ndo..

E: é o que?

A: ndo é ndo, ndo é ndo, ndo € tradicional...

E: elas estdo pentecotalizando?

A: tata, ta infiltrado, vocé vé de muita coisa, outra coisa, eu tava sentada gosto, muito de ouvir a oragdo a
pregacdo porque se vocé€ ndo ouve a oragdo vocé ndo sabe nem o que ta pedindo, se vocé ndo ouve a pregagdo,
vocé ndo consegue (...) ja € tdo dificil entender a palavra, vocé ja tem uma pessoa tem que pregar explicar pra
vocé, imagina uma pessoa gritando do seu lado, aleluia , aleluia, batendo a cabeca, no banco, ta passando mal?
La fora que ¢ a pentecostal, ¢ mais adiante, ndo ¢ aqui ndo, que ndo perturbe o meu culto, pare de gritar, sai de
perto de mim, eu tenho esse direito. Se Paulo estivesse aqui tava botando muita pessoa pra fora, eu sou muita
seguidora de Paulo, ele € o apostolo mais importante depois de Cristo vem Paulo, quem 1€ Paulo, cara, ndo se
conformeis (...) e nd6s temos que saber identificar aquelas pessoas que sdo os dos nossos ¢ que na sao do nosso
meio, meu pai era, meu pai era presbitero, meu pai era pastor, minha mée era professora da escola dominical,
zeladora da igreja muitos anos...

E: todos metodistas?

A: todas metodistas, 96 anos entendeu? E fui criada em um contexto de evangelho muito sério, ndo ¢ essa
bagunga que é hoje ndo, porque esse homem com essa gaita 1a na Africa acha que vai converter o Fidel Castro,
tem que juntar dinheiro pra ir pra 14, tem tanta gente aqui precisando ouvir o evangelho aqui, eu ndo me
conformo com isso, vender aquilo ali, comprar aquilo, comprar a passagem pra passear, porque ele ndo vai no
computador, j4 me chamaram na radio pra gravar sabia? o senhor mesmo da radio falou “vou mandar vocé fazer
isso”, falei ndo vou...

E: pra gravar pra vender?

A: mas ndo vou mesmo, posso entrar em gravadora falar: ah! Vai pagar? Entro, fagco bonitinho mas vou dar tudo,
continuar tirando xerox, vocé continuar comprando, vendendo no cameld, vou continuar colocando musica,
hinos que acho impactante, certo, pra tocar o coracao das pessoas, mas ndo vou ganhar dinheiro, o dinheiro pra
mim ¢ dinheiro amaldi¢coado. O dinheiro quando ganha com a palvara de Deus, mesma coisa vocé vender biblia,
tudo bem, nds cristdos temos que vender biblias, mas os ndo cristdos ndo, noés temos que comprar ¢ dar de
presente, mas tambem (...) aqui pessoa comegam, aqui tem pessoas catolicas, procura saber ali estdo com a biblia
com dedicatoria, com cartdozinho, eu dou um cheque de dia de (...) uma bengao no cheque

E: cheque de dia dos...

A: eu ponho um cheque dentro da biblia (...)

E: mas um cheque mesmo?

A: ndo um cheque, uma folha de cheque ...

E: uma folha cheque?

A: eu mesmo tiro xerox, eu mesmo plastifico e dou como marcador biblico, entdo aquele cheque

E: o0 que tem nesse cheque?

A: depois eu te mostro entdo, esse cheque ¢ uma preciosidade pras pessoas que ndo sdo cirstdos, tem na classe
biblica se vocé for 14 tem varias pessoas que chegaram, mas ninguém procura

E: e a classe da irma Julia?

A: ninguém procura, eu acho que cristdo tem que procurar vocé de onibus, a igreja(..) entdo a primeira coisa ¢
minha preocupagdo, eu tenho que dar a ela a ferramenta da nossa igreja, a ferramenta de Cristo, entdo no
domingo seguinte venho com a biblia, com o papel, com o vidrinho de perfume e fago esse ¢ o perfume de
Cristo, pequenininho tem ateu aqui ainda, tem que provar, tem que provar. A irmd achou que meu marido ta
ficando meio maluco por causa disso, mas ndo € ndo, a gente tem que procurar mostrar pra pessoa que pra Deus
a coisa ¢ muito mais simples

E: olha

A: as vezes quando a pessoa fala com nome, botou a linha, botou o nome do perfume de Cristo...um cheque
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desse

E: sim

A: 0 apanhado ndo ta aqui

E: posso tirar uma foto depois?

A: pode

E: achei bom

A: e olha isso faz um efeito, no néo cristdo, eu fiquei 6 meses no sul vocé€ ndo tem nogéo,

meu filho, “made fiquei aqui trés anos achava que ndo tinha ninguém como amigo a senhora chegou tenho mais
de 20 amigos como pode?”. Tanta gente era domingo la em casa, um churrasco, uma precariedade tremenda, s6
pra ouvir tocar violdo, s6 pra ouvir cd, e nds saimos, ele gravou o cd no computador dele, fomos tirar xerox,
comprar cd, comprar biblia, ai pediram cantor cristao.

E: ele era metodista?

A: ndo era, ele conheceu Cristo 14, isso que digo pra vocé, mandei uma biblia pra ela, noiva dele ia casar, como
ele ndo tinha ainda caixa postal, ela que recebia sé que ela ndo passava pra ele. Mandei uma biblia de presente
com dedicatoria, tanto quando ele recebeu chorou muito, “méde que presente maravilhoso eu ndo sabia™(...) entdo
terminaram, parece que Deus ja tinha me mandado pra 14 ele falou mde um dia tava tdo deprimido que me
ajoelhei e falei Deus manda um anjo pra mim, mae vocé ¢ o anjo que Deus mandou. Cheguei num dia, no dia
seguinte, ele terminou o noivado eu falei, Bruna, mandei isso pra vocé minha filha seis meses, quanto tempo.
Ele, que isso? Adriana que trouxe botou ai, quando abri era a biblia com meu cd entdo isso tocou, isso, ele vem
trabalhado cd comprando cd gravando tirando xerox toda pessoa que ia trabalhar 14 na obra (...) [trecho ficou
meio confuso, falou muito rapido]

E: risos

A: o posseiro nunca passou um més. Sabe quanto tempo ele durou pra furar meu poco € o posso nao furava?
Janeiro, fevereiro, abril, mar¢o, maio, junho, seis meses € pogo ndo furava esse homem era um terror e eu nio
sabia...

E: ficava enrolando

A: ndo...ferrou, ndo conseguia chegar eu tinha um outro pog¢o que quando comprou a terra tava combinada

E: isso 1a no sul

A: 14 no sul e ndo podia ser usado (...) ele, falei ndo senhora, eu dou uma olhada 14 que néo e possivel ai fui fazer
exame da agua como deve se defeito, checou, ndo tinha nada, 14 ele falou, restauro o pogo pra senhora ia viajar
quatro de julho, de 31 de julho ele refez o pogo sem agua na casa, o outro ele ndo conseguiu puxar nada, e
homem, a senhora mudou a minha vida da minha familia e dos meus filhos, ficava na minha casa ndo passava da
minha janela, um copo ele ndo pega, me chamava de vizinha, ele, vizinha me da um copo da 4gua? Ele, dona
Asila, a senhora pode ficar tranqiiila qualquer um quem tocar na senhora qualquer um de nds vai comprar briga.
E: esse era quem o matador? O violento...

A: o violento ele matava mesmo..

E: ai ele conheceu a senhora ganhou presente

A: ai comecei a conversar com ele, ai ele falou tava com cancer, ai eu disse, vocé nido ta com céncer, ai ele,
como a senhora sabe? ai eu falei, pela sua fisionomia, se tivesse cancer ndo pegava uma maquina tdo pesada
entendeu? Eu falei assim, eu acho que o senhor, vocé acredita eu Deus? Acredito. Mas com foi que pode, ja foi
no medico, quais sintomas? Ai passei remédios caseiros, ele foi melhorando, entendeu? Entdo, ele
comecgou...Com ¢é que se diz, a procurar mais a falar com Deus, o diabo tomava conta da vila dele (...) diabo
quando baixa nele assim, mas eu nunca preguei o evangelho pra ele, fazia pergunta pra mim, e eu respondia, e
ele ficava sentado embaixo da janela e ouvindo os hinos o “servo de jericd” entdo (...) e ate hoje se eu ligar pra
14, ele ta furando um poco, o carro ta com a porta aberta e o cd ta tocando aquilo e todo dia agora, eu boto o cd
pra tocar quem quiser copia eu posso emprestar um...

E: risos

A: todo mundo quer um

E: ta criando uma rede missionaria

A: é, mas eu ndo me vanglorio disso ndo eu acho o seguinte que Deus escolhe uns caminhos tdo, sabe tdo
perrengue sabe tao dificil vocé ndo conhece ninguém eu tinha medo de avido de cai do avido muita fé quando eu
sentei no avido, pensei eu estava sentada no sofa da minha casa e voltei de 14 deixei grandes amigos eles tomam
conta de 14 comam conta dela igual um cachorro toma conta da sua casa entendeu um corta grama outro limpa o
pessoal da seguranga e evangélico tambem todos eles tomam conta os vizinhos entdo eu ndo preciso ta la.

E: entdo uma ultima pergunta so6 pra fechar a entrevista

A: pela relagdo tinha mais pergunta

E: ndo, tudo bem, tudo bem, eu vou fazendo aqui, esta interessante.

E: a igreja metodista em 2011, a denominacdo se desligou do movimento ecuménico, do ecumenismo, deixou de
ser ecuménica que teve oficialmente. Entdo se desligou de movimentos ecuménicos, parou de participar. O que a
senhora acha disso? Da relagdo com a igreja com ecumenismo?
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A: eu concordo, vocé€ ndo pode misturar e a mesma coisa, vocé€ sendo uma pessoa exemplo ser um traficante e
vocé um cristdo e vocé ta sempre ali com o traficante convivendo com ele como e que vocé vai demonstrar pras
pessoas que vocé e (...) e tudo igual vira todo mundo a mesma coisa.

E: nem com catdlico?

A: nem com catdlico entendeu porque vocé ndo vai conseguir reverter o quadro do catolicismo cheio de imagem,
aquela igreja vocé ndo vai limpar a igreja de imagem vocé ndo vai converter um catélico nem um pastor, assim,
ou vocé vai a igreja catolica 14 fazer o sinal da cruz tomar hostia e depois vocé vem aqui tomar a santa ceia,
misturou tudo virou tudo a mesma coisa...Cristo e diferente, Cristo foram 14 no meio de Jesus os pecadores pra
salvar vocé ate pode ir, mas quando vocé vai pregar, como foi o caso daquele mecanico quando o pastor o padre
por conveniéncia disse assim, o irmdo, vocé ndo quer ir la pregar na minha igreja porque na sua igreja todo
mundo da o dizimo, na minha ninguém da o dizimo, porque eu preciso terminar aquela obra que eu prometi pra
minha mie que ndo ia trocar de roupa ate terminar a obra da igreja, e eu ndo to agiientando mais vou, ficar sem
roupa s6 que eu acho que ele falou brincando porque ele levou o carro dele pra concerta no domingo muito
cedozinho, 0 mecanico aparece com a biblia e baixo do brago quando o padre o viu 14 falou, ou o que vocé ta
fazendo, assim, ué, vocé me convidou pra pregar ele ficou numa situagdo muito dificil avisou os fies que ele ia
pregar e ele sentou no ultimo banco, o padre quando o mecanico acabou de pregar ele perguntou assim, que
aceita Jesus no coragdo e o padre foi o primeiro a levantar a mdo. Quando o Padre foi 14 na frente todo mundo foi
atras e hoje ele prega esse mesmo irmao quanta gente eu ia levar pro inferno comigo quase 200 fieis
E: e onde foi isso?
A: foi em Minas Gerais meu porteiro conhece o padre
E: e mesmo
A: é tenho o cd dele
E: do padre
A: e do padre ele pregou aqui desse padre ele e casado com evangélica
: ele e aqui da igreja?
: ndo ele agora roda pelo mundo pregando o testemunho dele que é muito bom

vocé tem o testemunho o cd dele?
: tenho
: a eu queria depois uma copia, interessante isso nunca tinha ouvido uma historia dessa
: ele teve aqui no Rio levou uns bandidos 14 pra com ele pra 14 que ele fazia esse trabalho ai foi procurar uma
igreja que pudesse acolher tinha uma irma que ficou viliva e escreveu uma carta pra Deus que ela queria outro
companheiro s6 que quando o padre pediu ajuda igreja, ela que deu abrigo pra esses dois, ele achava que tava
respirando sos, que na mesma casa ele comegou a sentir atragao por ela, por ele e ela, foi ler a carta ele pediu um
alto, ele ate descreve, um alto moreno de olhos verdes, depois vém uma baixinho careca gordinha narigudo e ele
a sentada no primeiro banco isso que eu digo isso e impacto..

E: e ele deu testemunho aqui na igreja

A: deu ele deu testemunho agora vendeu monte de livro isso, ai e, ok, ele ta fazendo eu acho que a igreja devia
participar, eu participei, meu carro ta dando muito problema, ta velho eu ndo posso comprar outro ndo tenho
dinheiro, eu posso dar, mas constantemente ndo se me peitar vez eu ndo dou as igrejas tem um dizimo o que acha
que ta fazendo um trabalho bonito, ta com o testemunho dele, que eu ndo sou muito de achar que pregar o
evangelho s6 com testemunho é muito...Vocé sair viajar, eu com meu testemunho eu prego evangelho, o
testemunho aqui sumiu, certo, vocé€ ndo acompanha, vocé ndo acompanha a vida particular, a casa onde eu moro,
testemunho assim, inclusive, se me chamar pra dar testemunho 14 ndo frente eu ndo vou dar, testemunho néo
salva ninguém nem prega o evangelho, testemunho ¢ apelacdo ¢ uma coisa de comogao, aconteceu com fulano
vai acontecer comigo, nao ¢ assim, o que aconteceu comigo ndo vai acontecer contigo nao vai acontecer com ela.
E: com certeza
A: depende da sua intimidade com Deus, ser cristdo e muito mais dificil que ser evangélico porque Cristo, ndo
pregava essas coisas voc€ pode ver na biblia os milagres que Cristo fez, ndo foram centenas nem milhares
foram? Poucos, mas ele deixou ali a marca dele, Cristo podia ter feito um monte, esse povo faz mais milagre do
que Cristo.

(risos)
A: eu sou mais poderosa que Cristo, mas Deus que deu eles curam cristo ndo usava o suor dele ele usou me
lembro que eu usei a saliva mesma coisa que ele tinha que fazendo bem to vendo mais ou menos ai fez a segunda
vez, pra ele enxergar novamente, Cristo mostrou que ele podia sentir s6 gostinho, hoje em dia a pessoa s6 com
suor com a toalhinha, com a meia, com a gravata, ja ta fazendo milagre, por isso que biblia disse, Cristo disse o
seguinte, quando estivesse proximo do filho do homem e surgiram muitas seitas curaram cegos aleijados
ressuscitardo mortos em meu nome, mas nao sou eu por que o que ele tinha que fazer o (.) ja fez hoje nos temos
que crer que tem poder, mas Cristo ndo vai hoje a eu vou ressuscitar ali pra eles crerem eu posso em nome de
Jesus, ele ainda fala que Deus deu poder ele, Ginico que tem o poder pra alguma coisa era Paulo, e assim mesmo
muito restrito Paulo falava mesmo que eu falasse a lingua dos anjos que Paulo néo falava a lingua dos anjos hoje

> > > m
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tem um monte de gente. Falando. , linguas estranhas ai que eles copiam ate eu falo linguas estranha linguas
estranhas faladas por mim e diabo que ta falando porque ele ta infiltrado nio igreja ele ta no coral, porque ele e
um dos maiores muisicos do que ele o faz vende bastante o meu cd se eu gravar ndo vou vender um (risos) falei
de mais né?

E: ndo muito pelo o contrario eu s6 tenho uma perguntar se ndo for atrasar

A: ndo pode falar

E: em relagdo a igreja em questdes sociais

A: eu acho que ainda ta muito fraco, ta um pouco fraco, os espiritas fazem muitos mais porque eles acham que
vao ganhar o paraiso o céu fazendo caridade, entdo faca caridade a bessa, eles suprem a falta, ndo a deficiéncia
da igreja evangélica, entao eu acho que a instituicdo evangélica é pouca fiscalizada, eu mesmo sou falha, mas por
problemas pessoas eu tenho um marido que tem problema de convulsdes ele agora ta com a coluna quebrada, eu
gostaria de ajudar mais, exemplo, num asilo com as criangas, mas ajudo de outra maneira, mando fralda, mando
dinheiro pro hospital e a maneira que posso ajudar, mas eu gostaria que fizesse cabelo fago unha. Néo essas
pessoas.Vocé tem que se sobrepor a elas, mas eu ndo tenho esse horario disponivel, mas Deus sabe entendeu (.),
mas tem muitas outras pessoas que ndo sdo disponiveis poderiam estar 14 e ndo estdo as vezes estdo na praia
tomando sol no shopping, o cristdo tdo por ai usufruindo as coisas do mundo e tanta gente num lugar desse
precisando de um carinho de uma atencdo gente ta cego ndo pode 1€.

E: pega alguém so pra 1&

A: 1€ a biblia vocé vai 1a nos ceguinhos, tem um monte de filhos um monte de catélico, 1€ pros ceguinho tem
tanto velhinho o que ndo enxerga mais precisando de alguém que va 14 ler a biblia, eu me lembro que minha mae
ja ndo enxergava muito bem, a gente tinha que ler pra ela, entdo, acho que a deficiéncia, e levamos a fazer cesta
basica, vamos ajudar os pobres, os pobres da nossa igreja, que ninguém procura saber nem conversar saber onde
mora, o que tem, o que ndo tem, ndo adianta fazer cesta basica, & pessoa aparece na porta e oportunismo ele ndo
vem aqui ouvir a palavra, ele vem pra levar o que comer, ele vem pra levar o que comer ¢ depois que levou, vai
tomar café na esquina vai comprar um cigarro

E: e questdes politicas aproveitando

A: ndo aceito ndo aceito politica dentro da igreja, ndo aceito indug¢do como ta acontecendo aqui na nossa, eu acho
isso, assim, degradante pra igreja, ndo tem que se envolver na politica, igreja e pra pregar salvagdo, o templo foi
feito pra ouvir a palavra de Deus, ndo foi feito pra induzir a vocé a votar em a B no C no D ¢ nem falar de
politico, Deus proibe vocé ate de falar mal do presidente, falar mal do nosso superior, quem ¢ o pastor que pode
garantir que hoje no nosso pais, quem é um politico sério quem nos garante? Que me apontar um (...) uma pessoa
limpa de um carater sabe sem igual posso sem tirar um fio de cabelo.

ROBERTO e DEBORA. Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE. Catedral do Catete, 19
nov 2012. som formato mp3 (19min 54seq)
E: Néo quero atrapalhar vocés, entdo, a entrevista vai ser gravada, tem total sigilo etc.. Contem como vocés
vieram parar na Catedral, como vieram pro metodismo, em particular a experiéncia de com a catedral metodista.
R: eu ja venho de igreja evangélica antes do metodismo, eu morava na rua, eu nasci e cresci na rua da igreja da
catedral e meu pai ficou evangélico, eu tinha uns seis anos de idade, ele ja ouvia muito tempo, eu com seis anos
de idade, em 1987, eu lembro da igreja universal da mesma rua...
E: Se converteu na universal seu pai?
R: Passou um tempo, assim 1995 ele ja tinha passado algumas igrejas, ai 1995/96 ele entra pra metodista, ele
redescobre a igreja ali, tanto tempo ali ele, mas, a igreja tranqiiila, muito tradicional e pra onde ele ia ate aquele
... eu segui em 1998, eu lembro, indo 14 em 1998 primeira vez era bem diferente de hoje, me tornei membro
mesmo dela 2005...
E: Diferente?
R: O estilo, o culto principalmente, o culto, principalmente o culto a noite de domingo era um culto, bem, lembro
do culto bem vazio, a igreja ndo era tdo rica como hoje, assim no sentido de esses aparatos né?
E: Estrutura material?
R: era uma igreja bem tradicional mesmo, teclado, biblia, hinario, os louvores mais contemporaneos, mas bem
timida, bem tranqiiilo isso. Tudo a noite comparando como ¢ o culto hoje, o culto da manha sempre foi o estilo,
nao mudou o foco, era sempre o culto da manha ate hoje, ai comegou a tomar uma outra...
E: a partir de 95...
R: ...1998 que eu lembro, mas assim, meados de 2002, 2003, o culto da noite ficou mais atrativo, principalmente
para uma ala mais jovem eu lembro isso... Teve essa mudanga, ndo sei, acompanhando talvez a linha de outras
igrejas do mesmo periodo, acho que ela decidiu ndo, ndo ficar pra tras e ai assim incorporou mais um estilo mais
jovem, mais nova, e ficou esse estilo com pessoas da igreja mesmo, ai organizou ministérios de louvor e tudo...
E: Bacana, e vocé Dani?
D: Eu e minha familia eram metodistas, sou de Minas, Juiz de Fora, ndo sou daqui do Rio, nascida na minha
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igreja metodista, fui de 14 ate os 20 anos, participava de 14, nessa época passei pra presbiteriana de 14 também, ai
fiquei, eu to com 29, ate hoje sou de 14 da presbiteriana. Ai vim pro Rio em 2009 pra fazer residéncia médica. S6
que eu sempre tive questdo de igreja, ai vim pra ca procurando igreja para freqiientar, o fato do plantdo sempre
ficava alguns finais de semanas aqui, ndo ia para casa, ai estava procurando, fui em varias, fui na comunidade
presbiteriana, fui na Catedral Presbiteriana, mas assim, era meio diferente do que estava acostumada, uma coisa
meio formal, uma coisa que ndo estava querendo muito, mas frequentei nessa época a catedral metodista, ano
passado, mas isso foi mas pro final mesmo de 2010 que comecei a freqiientar um pouquinho mais aqui,
comecando a conhecer mais o pessoal, acabei indo pra SP fazer uma especializagdo. L4, no ano passado, fiquei
14, ai 14 frequentava a presbiteriana tambem que era proxima a e acabei voltando esse ano fevereiro. Voltei pro
RJ em fevereiro, em margo e a partir dessa época, abril, que estou frequentando a catedral mesmo porque ¢é
proxima de casa, moro na Senador € bem préxima e porque realmente ¢ uma igreja que me identifico um pouco,
tem uma histdria, e ja conheco a metodista um pouco pela proximidade...

E: comodidade e porque vocg ja conhecia o ambiente?

D: ja conhecia algumas pessoas, conheci o R. em 2010 também né...

E: ...Continuando vocés estdo satisfeitos com a proposta de igreja da Catedral, pretendem mudar...

R: ... jd me marcou em 1998, apesar de ja ter ido... Eu sou muito ligado essa coisa, assim, de hinos de louvor, me
marca, a misica me marca, o hino de louvor que tava tocando esse dia e eu gostei da forma dali, eu gostei. Uma
coisa que me encantou, ja tive algumas esperancas né, com a igreja, assim mesmo, de percepgdo, coisa que me
desanimaram de frequentar...

E: pode dar exemplo?

R: exemplo, assim, talvez cobrar muito das pessoas, ver uma alienagdo das pessoas, isso me desanimou, tambem
uma fase da vida, ai vocé€ acaba sei 14, vocé acaba cobrando demais das coisas, ficando mais alerta, ai... ai eu
achei isso uma certa alienacdo que me desanimou um pouco, uma época que diminui bastante o ritmo de
freqiientar a igreja, ndo sai, mas diminuiu bastante o ritmo de frequentar mas. Entdo senti a necessidade de
voltar a frequentar e era nela [Catedral do Catete], ai eu vi o ministério de louvor, ja estava tocando violdo e
decidi, puxa, eu quero tocar violdo em alguma corporagdo, um conjunto, um grupo, mas ndo quero que seja fora
da igreja... Entdo fui e comecei a analisar, eu gostava, gosto do grupo de louvor, e comecei a ver uma certa
possibilidade de entrar e vi uma certa burocracia e isso me tornou de forma negativa...

E: exigéncia?

R: E, requisitos que eu vi, puxa, mas igreja, e ai, por exemplo, ate uma frieza das pessoas de eu chegar ¢ falar
esse desejo, e uma frieza que ja é o primeiro impacto, ¢ a outra, [dizia o grupo de louvor]: “Ah vocé vai ter que
participar disso primeiro, como ouvinte, ate chegar efetivamente a tocar...

E: vocé ja tocava antes?

R: tocava violdo normal, ai queria tocar na igreja porque eu gostava do grupo da igreja e queria participar
daquele grupo, ia desenvolver mais alem da amizade, seriam boas pessoas, no fundo no fundo, queria estar
inserido no grupo e senti uma certa dificuldade... consegui entrei.

E: mas teve que cumprir um ritual...

R: cumpri uns requisitos, mas eu passei a olhar e ver que néo era totalmente errados, para vocé chegar a um nivel
de exceléncia eu acho que tem alguém (...ndo da pra fugir eu acho que Deus e assim, eu acho que tem coisa que
tem que ser amenizada, tem coisa que ha hipocrisias por exemplo, participar da escola dominical é um requisito
pra participar do ministério. Dai vocé vé pessoas que eram do ministério e ndo participando. Vocé vé, puxa, ai
vem a primeira ideia: injustica. E isso aconteceu, teve um momento que ndo suportei algumas coisas, ai sai,
continuei na igreja fazendo outras coisas. Esse ano acho que temos que dar chance pra certas coisas, eu acredito
na mudanga, as coisas mudam, tenho esperanga, fui convidado de novo para voltar e aceitei voltar paro o
ministério de louvor. Eu tambem mudei, acho que sempre tem que ter isso ai esperanca...

E: Entdo, pretendem mudar, tem algo que se identifica muito com a catedral... podia ate para aproveitar e
perguntar qual culto que mais frequenta e porque?

D: ndo, assim, nunca tive uma identificagdo tanta com a catedral, eu me identifico com a prebisteriana mesmo, ja
a minha mudanga que tive da metodista para prebisteriana foi de estudar a biblia mesmo, conhecer pra mim, isso
eu cresci bastante na presbiteriana... A minha visdo pode ser um pouco radical para o conceito, mas acho que tem
ainda muito chavdo ainda sabe, coisas que penso realmente diferente, mas, ndo me limito de participar e ficar
junto por pensar diferente. Assim, eles acrescentam muito na minha vida, as mensagens dos pastores, procuro
estar aberta a escutar mas ndo me limito a aceitar aquilo e verdade e pronto, ate dificuldade minha pra me tornar
membro de la..

E: pensa em fazer isso?

D: talvez futuramente, é porque penso que tem muita questdo de lideranga e vocé estd submetido a lideranca e
vocé tem que pensar a que lideranca vocé se submete, eu estou ali e ¢ uma experiéncia com as pessoas que estdo
ali. Eu tenho coisas a acrescentar e procuro estar aberta para uma visdo, assim, talvez preconceituosa que tenho
das coisas, vao sendo quebradas, as coisas ndo sdo 100 % logicas, espirituais, tem outra dimensdo, eu acho que
até o momento estou satisfeita, tem muita coisa que tem que mudar realmente e acho que o pensamento das
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pessoas tem que mudar, mas coisa que sempre soube que a metodista ¢ aberta a opgdes desde essa época que
cresci, eles tem essa coisa de pensar e deixar pensar e um ambiente que podemos estar junto e, sei la...

E: o que acham desses cultos domingos? Eles tem quatro cultos diferentes.

R: eu me identificaria com qualquer culto... O espago da igreja deve ser puramente para contemplagdo,
meditagdo e nesse sentido talvez o culto mais calmo e mais tranquilo para mim talvez seja até melhor que tem o
foco no estudo da palavra, que tem um foco que estude que trate as necessidades, que faga estudo mesmo, de um
contetdo... De conhecimento mesmo acho muito valido entdo, independe do horario, pode ate ter quatro cultos
mesmo, geralmente os que vou sdo o de 11h e das 19h, mas porque realmente participo dos da 19h da catedral s6
acho que ¢ o culto que mexe com duas coisas. Tem momento de estudo, ele da espago pra vocé tambem, mas ele
nao tem um momento muito calmo, acho que poderia ter momentos mais assim.

E: que ¢ o culto de avivamento?

R: ¢ de avivamento, tem essa ideia, acho que estd muito ligado a um... Acho que deveria ter um momento
tranquilo, mais calmo para vocé refletir, uma coisa que vé no culto das 17h da 8h e das 11h e 19h vocé ja comega
com louvor, ja tem o louvor, ja meio assustado, fico meio assustado, entdo, momento de tranquilidae e antes as
pessoas j& entram ja tem que chegar bem antes. Eu to sentido falta disso, de um momento mais de reflexdo, eu
gosto do culto das sete, ¢ um culto que tem animagao nele acho que... mas eu ndo perco essas coisas da reflex@o,
da tranquilidade da meditacao.

D: eu ndo gosto muito do culto da manha muito porque é um culto mais tranquilo, eu ndo gosto muito, acho que
fico com sono e acabo nao fico frequentando muito, eu gosto da escola dominical, quando da chego antes. Eu
gosto do da noite, das 19h, pode ser costume, habito que acabei criando e outra coisa que frequento bastante sdo
as células, gosto do espago de trocar idéias, e, essa questdo de reflexdo que R. falou antes, sinto tanta falta no
momento do culto porque tenho muito na minha vida, mas ndo tenho isso no culto das sete, tem o momento da
mensagem, vocé pensa ali, aquilo fica pra refletir durante a semana, ai gosto mais desse culto, ndo sei se das
pessoas que tem ali...

E: esse culto das sete tem nome de “culto do avivamento” e quinta-feira tem o “culto de libertagdo”, e a igreja
tem essa caracteristica que colocaram, de um culto mais calmo ao tradicional...

R: eu vejo que a igreja j4& mapeou os momentos de frequencias dos cultos, nada ¢ feito aleatdrio e a toa, tudo
historico e estatistico, e € isso, o culto de quinta, tem muita gente que vem na quinta ¢ ndo vem aos domingos,
pessoas ate de fora da igreja, pessoas com uma linha de pensamento bem amplo, pentecostal...

E: Ja veio ao culto quinta feira?

R: e um culto meio descaracterizado...

E: e uma campanha agora sete semanas...

R: meio descaracterizado do que o Senhor diz, o nome do culto ja é contraditério, lembra muito a universal, tem
muitos membros, libertagdo, tem muitas pessoas da igreja universal 14, e que se torna a igreja assembléia de
deus, o estilo talvez uma estratégia que a igreja busca pra conciliar membros, pessoas da igreja para ndo terem
choque muito forte com alinha de pensamento da igreja metodista, que ¢ diferente. Entdo € mapeado o culto de
manhd, tem muita gente idosa, pessoas antigas, acostumadas com aquele estilo, coral, exemplo, s6 canta de
manhd. Ndo que os idosos ndo venham a noite, vem idosos, mas pessoas com pensamento diferente as vezes
precisa a igreja nao tem mais o que fazer, a vida dela, e vai, sente mesmo, anos antes, aquele mesmo ritmo... a
igreja, ela faz o culto mesmo da manha, ndo abre mao disso, mas para o publico mais idoso, mais tradicional. E
o culto da noite ¢ um culto mais para pessoas jovens... E ja esta ai, est amos mais de dez anos nesse estilo, nesse
ritmo, tem dado resultado e vejo que a igreja vive disso, de resultado. O grupo de 17 horas, nio sei para qué
ele...Nao sei.

D: para pessoas que querem sair de noite aos domingos...

R: porque o culto ¢ na capela, e ndo tem grande publico e acontece 14 ndo ¢, eu acho que foi uma certa
alternativa, eles fazem a ceia para as pessoas que faltam no dia da ceia normal, no segundo ou no terceiro
domingo, acontece a ceia 1a. Nunca fui, o0 meu irméo, engracado, meu irmao trabalha as vezes aos domingos, e
ele passou a frequentar esse culto.

D: ¢ legal essa alternativa

R: é mais alternativo

D: mas acho que a pergunta dele ndo e isso...

E: E isso mesmo. A proxima pergunta ¢ se acham que com essas mudangas todas a igreja metodista estd se
pentecostalizando? Ou esta se influenciando, reagindo a uma influencia do meio religioso que agente tem hoje...
R: Acho que nio, porque a igreja cristd, ela procura ser, a estrutura de formacao dela... Para se tornar pastor,
mesmo na igreja mais distante, tem que ter passado por alguma dessas institui¢des de formagao teoldgica...

D: acho que independente de formacao de pastor...

(MUITO BARULHO NO LOCAL, NAO DEU PARA IDENTIFICAR) 24:40 MIN.

R: depende, falando do lugar, eu acho que aqui a catedral ndo chega a esse nivel, até por esse balango, o culto da
manhi, ele ndo mudou, e ndo abre mao disso. Tem muita gente tradicional na igreja que ndo quer mudar, tem
muita gente que se falar em mudanga elas reagem fortemente, ndo deixam de seguir certas idéias, cedem alguma
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coisa, até as pessoas mais jovens ndo querem que mudem,eu sou um...

E: tem mais jovens que pensam...

R: a maioria assim...

E: que coisa, assim, pra ser bem pratico, que elemento vocé ndo abriria méao?

R: por exemplo, uma coisa que ja vi em igrejas pentencostais ¢ neopetencostais, 0 momento de, fazer momento
de oragdo no culto, meio que um apelo, e as pessoas terem momento de cair, apelo apelativo mesmo (...) respeito
isso mas fico incomodado, a igreja metodista ndo tem...

D: a catedral ndo vejo isso, mas a gente esta falando da catedral, mas tem metodistas...

: ha igrejas chaves que ditam a tendéncia...

: vocé acha isso?

: as igrejas chaves sdo Jardim Boténico, Vila Isabel, Copacabana, Catete... Nao lembro mais outra

: s30 daaqui, igrejas metropolitanas...

: pode observar que elas seguem mesmo estilo, elas ndo fogem...

: nas outras seguem esse culto?

: ah, e a da Barra que ¢ bem distante, as pessoas eu considero um pensamento bem liberal dentro do contexto
igreja, eles ndo abrem mao das tradigdes, apesar de terem mentes bem abertas para algumas coisas, e, ou seja,
eles ndo querem esse modelo pelo menos aqui nessa area, nesse lugar que a igreja (...) ndo ha muito interesse
nesse estilo, talvez na Baixada Fluminense tem diferenga, a igreja metodista 14 nesses lugares, as pessoas ja
seguem uma linha bem préximo do pentecostal. Em Realengo eu vejo esse pensamento, algumas comunidades,
nas igrejas dessas areas, ndo so por que € zona sul. Em vila Isabel ndo ¢ zona sul mas ¢ tradicional.

D: até porque a igreja vai refletir o pensamento de quem estéa frequentando.

R: acho que ano ¢ bem por isso, comunidade, pessoas que frequentam de comunidade, aqui, gostam desse estilo
e ¢ comunidade...

D: entdo, mas € outra igreja, agente esta comparando metodista em diversos lugares, na verdade agente tem que
falar s da catedral (risos).

E: ndo ,& aberta mas assim, quero saber, vocés acham que essas mudangas estariam causando, ndo que a igreja
catedral estivesse se pentecostalizando, mas ¢ uma mudanga...

R: exemplo, esse culto da noite era diferente, eu lembro, ele recebeu influéncias...

D: eu nio sei, eu sou bem recente na igreja, entrei ontem, como sé acho que a metodista dentro das protestantes,
ela ndo ¢ a mais tradicional, ela se aproxima mais do pentecostalismo mesmo...

R: ndo, ndo ¢, mas olha sd, a catedral, ela tem momentos de extrema, que ndo sdo as pessoas, ndo abre maos
disso, tem que ser daquela forma, o primeiro culto da manha de domingo ¢ o mais tradicional de todos, tem s6
orgdo, ndo tem nem o ministério de louvor 14 na frente, ndo que seja uma regra, mas pode até ter um momento,
mas ndo abre mao 14, e tem que ser daquela forma, até pessoas, que forem pregar tem que ser selecionadas para
seguirem aquele ritmo, para ndo mudarem...

E: s0 para fechar, a questao por exemplo, a igreja metodista era ligada ao movimento ecuménico e se desligou
faz pouco tempo dos 6rgdos ecuménicos. Como vocé entende essa relagdo do ecuménico com a igreja?

R: é uma questdo muito pessoal, mesmo nunca consegui ver, ndo sei no passado...

E: foi recente, foi em 2008...

R: ndo consigo ver no ecuménico, tirando algumas pessoas pontuais, mas sempre vi ela ligada a igreja catolica...
E: ligado a igreja catolica?

R: ndo ligado, a catdlica, mas conversam bem, com a catdlica, igrejas cristas, ela conversam bem, mas cristas
mesmo, ela tem um bom didlogo por exemplo, elas aceitam batismo da igreja catdlica

E: a Catedral aceita batismo da catélica ainda?

R: eu, por exemplo, fui batizado na igreja da Gléria no Largo do Machado, e ndo precisei ser rebatizado. Eu
nasci né, e meus pais eram catdlicos e fui batizado 14. Era o padre Jonas que considerava um sacerdote e agora
passei a vé-lo, ele é um sacerdote e me batizou(...) isso ja e um habito ecuménico, mas isso é um lado bem
pessoal, agora passei a ter um encantamento, nem me aprofundei, mas o que ja vi do budismo achei bem
interessante passei a respeitar outras religides ao ponto de querer ate visitar esse lugares... a cultura oriental,
religido oriental, me identifico bastante, a coisa do hinduismo, do budismo em si, até o ateismo, passei a ver
pontos coerentes, a ciéncia... desde crianga fui muito ligado. Mas eu tenho minha coisa da igreja e ainda me
identifico muito com igreja metodista.

D: entdo, penso bem diferente, € um pouco, ndo sei um pouco ou bem... eu acho que o ecumenismo ¢ para ser
com igrejas cristds mesmo, sabe, eu acho que, ecumenismo, € vocé tem uma unido, uma ligagdo, enfim, com
pessoas que acreditam no basico, que vocé acredita, as coisas bem compativeis. Com outras religides vocé tem
que ter um didlogo, uma tolerancia, mas ndo uma unidade, eu acho que eu realmente ndo sei como agora a igreja
metodista esta se posicionando(...) de que assim, as igrejas cristds a gente fica com a esséncia, com o basico, € 0
que for diferente cada um fica na sua, mas manter o basico de que se acredita, essa coisa de ser cristdo, eu
entende 0 ecumenismo como ecumenismo Cristocéntrico, ecumenismo que vai (...) quem néo é, claro, tem seu
direito, a gente vai conversar, vai conviver, mas... Questdo das pessoas, assim, se eu ndo compartilho com que
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vocé acredita, com respeito...

R: Eu ndo acredito no que vocé faz, mas eu defendo até a morte o direito de vocé acreditar...

D: o budismo tem mais coisa de cristdo né...

R: mas e uma coisa pessoal minha vejo alguns elementos que podem ser incorporados, vejo alguns pastores
incorporando, ndo vai incorporar o budismo na igreja, mas algumas coisas tiveram interse¢do, € eu vejo que eu
posso ter alguma nas minhas experiéncias sem perder e sem querer influenciar os outros, acho que tem que ser
mantido, ndo estar gerando um incémodo desnecessario, um mal estar, eu nao quero.

JULIA. Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE. Rio de Janeiro, 19 nov. 2012. som
formato mp3 (19min 14seg)
E: A primeira pergunta, queria saber como e que a senhora veio parar na Catedral, ou como se tornou metodista?
Nasceu metodista ou se converteu ao metodismo, se veio a outra igreja...
Z: eu nasci na igreja evangélica, meu pai era evangélico, meu pai com minha mie e sempre eu gostei muito de
estudar, quando, mesmo quando eu era jovem, adolescente, ja era professora de crianca, professora de
adolescente aqui na igreja do Catete. Depois que eu mudei, me casei, vim trabalhar aqui na igreja do Catete, ja
tem mais de cinco anos, trabalhei com uma turma, n6s tinhamos 40, 45 adolescentes, minha mae lia para eles,
permanecem na igreja ate hoje (...) esse curso de biblia para eles, ai como eu cheguei a dar esse curso de biblia
porque quando eu vim, quando me casei, meus filhos ja eram maiores, eu resolvi fazer o curso de teologia, e fiz
o curso de teologia no seminario aqui do César Darcoso Filho (atual Bennett) (...) € como eu ja era professora,
tinha facilidade de fazer as leituras e os resumos do trabalho, ¢ sempre ganhava nota boa e o pastor, eu ndo
queria ser pastora, queria continuar professora, comecei dar aulas e ele ficou enciumado porque eu tinha
facilidade de escrever e quando tive representar tambem eu tive que era professora e ele(...) eles ndo gostavam
muito de eu assistir a palestra deles, mas ué, eu to aqui para aprender, eu tenho que aprender com vocés, era
muito interessante, entdo nds criamos assim, um ciclo que nos iamos a casa de outro para trocar idéias, fazia
exercicios e estamos juntos ate hoje (..) sdo meus amigos muito queridos também.
E: a senhora tem pastores que sdo metodistas ainda sdo pastores hoje né?
Z: sdo pastores hoje, entdo o que acontece, minha vida ndo era ganhar nada assim, dinheiro, gragas a Deus eu
ndo precisava disso, entdo mesmo, sendo ... mesmo sendo colegas deles, o professor, aquele professor ndo me
lembro muito bem o nome de todos mas, um deles me pediu para dar aulas de portugués para os meus colegas,
sabe porque eu tinha muita facilidade em escrever, de falar (...) [criticava que as pessoas ndo escreviam direito]
... coordenadas colocadas direita, pediam para eu ler mas ¢ um absurdo, vocé ndo sabe escrever (risos), entdo,
durante muito tempo dei aula de portugués e tambem estudava teologia, € nos ficamos muito amigos, acontece o
seguinte, eu nunca tive pretensdo de ser pastora, eu s6 queria ser professora, mas teve uma época que o bispo
precisava capacitar pastores para igreja, porque eles ndo tinham oportunidade de fazer curso de teologia 14 em
Sao Paulo, mas eles queriam ser pastores, pastores ajudantes e tal, entdo ele me colocou na linha de frente para
ensinar portugués e tambem teologia porque eu tinha feito o curso de teologia, ajuntou muitas coisas, livros da
biblia por exemplo, que ninguém nem queria estudar e tal, e para mim néo tinha problema nenhum, meu marido
ainda era vivo eu, eu precisava de livro tal, dicionario tal, ele comparava todos os livros, diciondrios, tudo que
precisava ele tinha.. Entdo, tenho muitas referéncias de chave biblica, tudo eu tenho, mas ndo gosto de emprestar,
se vocé quiser ler tem que ir 14 na minha casa (risos!). Entdo se vocé quiser assim livro que as vezes ndo tem na
biblioteca universitaria, pode saber que eu tenho, entdo depois sobre o metodismo, tambem fizemos o curso e
isso tem ajudado assim, na area regional principalmente trabalha primeiro com adolescente, depois com as
mulheres, entdo elas gostam muito de sofrer e me convidam para falar para elas (risos!) se vocé quiser, gostar de
sofrer, fala comigo porque ndo tenho pretensdo de ser bispa, arcebispa, professor disso, professor daquilo, entdo
eu falo com as mulheres no nivel delas, eu sou esposa, sou mae, entdo a gente sabe, mas muitas vezes as
mulheres ndo sdo tratadas com o mesmo respeito que os homens, no modo geral. Entdo no mesmo momento que
o bispo me pediu para fazer cursos de biblia, sobre a biblia com as pessoas que quisessem, isso era
impressionante, como as mulheres eram a maioria ... , nem todas podiam fazer o curso de teologia, entdo, tenho
essa alegria de ter compartilhado enquanto eu pude. Atualmente estou passando por uma fase muito dificil,
porque eu sou professora titular nessa classe, eles chamam “classe de biblia”, mas ndo tenho dado aula porque eu
estou com problema de tontura, ¢ os médicos ndo descobrem o que ¢, mas até esse ponto, até nisso Deus ¢
maravilhoso, porque eu falei: “gente, ndo tenho condi¢des de dar aula porque posso estar falando e cair”. Que
horror, vai ser maior vexame, entdo eu vou ficar sempre quietinha 14 e se precisar socorrer estou pronta, mas
vocés tem que dar aula, as pessoas estudam para valer ndo €, entdo Deus sabe todas as coisas ndo ¢? Entdo Deus
esta preparando uma turma que alem de saber a biblia(...) [H4 um grupo de alunas desta classe que se revezam
dando aulas no momento] aprender um pouco sobre o que elas estdo falando, mas nds estamos estudando
Galatas...
E: entdo estdo estudando a biblia desde o comego do ano? Porque estive e outras aulas e vi a senhora falando...
Z: desde o comego do ano,e agora nos vamos estudar Galatas, eu estou dando esse tempo para ela enquanto
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melhoro para depois dar, eu estou anotando o seguinte, eu amo ler, ndo posso deixar nada ligado que esqueco o
resto, mas notei o seguinte: quando leio muito tempo piora tontura, mas agora dia 23, vou buscar um ... de uma
tomografia computadorizada da cabega para saber se tem um problema... Entdo € isso ai, mas se eu puder ajudar
em alguma coisa...

E: continuando, entdo a senhora sempre atuou muito com as mulheres na igreja na area de ensino...

Z: primeiro com adolescente depois com mulheres, agora em congresso quando ¢ de homem e mulher tambem ja
falei varias vezes, entdo € isso que estou te falando, por isso que gosto de todos...

E: e a senhora sempre foi membro aqui da Catedral?

A: Nado. Quando me casei eu era membro da igreja de Vila Isabel, depois fundou a da Tijuca e eles ndo tinham
pessoas 14 para ajudar, entdo passei a frequentar a igreja da Tijuca para ajudar a igreja e por isso ate hoje elas ndo
me deixam sair da sociedade de mulheres da Tijuca. Hoje mesmo vou almogar e ir correndo para 14 porque eu
sou a Unica, acho que ja te falei, a finica socia viva que comegou a sociedade da Tijuca, todas as outras ja
morreram e por isso me puseram no museu (risos)

E: A senhora tem muitos anos de vida ainda com essa disposi¢do que tem! Com certeza! Agora, sobre a Catedral
e os cultos da igreja, qual culto a senhora s identifica mais? Qual a senhora mais frequenta? Por que a igreja no
Domingo tem quatro cultos com caracteristicas bem diferentes como eu ja pude observar...

A: eu gosto muito do culto das 8:30, ndo s6 porque tem menos pessoas, mas acho que a gente tem que colaborar,
mas como também tem mais espago para o leigo falar, ndo ¢ s6 pastor que fala, agora o culto das 11 horas, acho
muito bonito porque ¢ solene, um culto mais tradicional. O culto das 17h da capela, com pastor Felipe ¢ muito
bonito, mas nio posso ficar vindo todos os cultos, € o culto das 19h horas eu ndo gosto, do culto da semana
[quinta] das 19h, porque eles fazem uma barulhada (...) na hora de fazer uma oragao, eles gritam e ndo é minha
paraia, mais petencostal, mas nao reprovo ndo, tudo bem, quer gritar, grita, mas ndo vou la para ouvir grito ndo
E: contra o pentecostialismo a senhora ndo tem nenhuma restrigao, so que nao frequenta o culto?

A: ndo, ¢ assim, por, exemplo, assim... vou trabalhar na area de capacitacao, porque me senti bem no curso de
teologia na area de ensino e capacitacao sabe, entao o que aconteceu, quando ensinavam como trabalhar com
criangas, eu tenho todo o material, inclusive coisa nova sabe, tudo, ai eu ensinava paras professoras como
trabalhar com criangas. Depois passei como trabalhar com adolescente, que era uma turminha braba, depois eu
tinha nessa igreja, quando trabalhei nessa igreja, era quatro adolescentes, mas a gente fazia ida ao morro, fazia
escola musical no morro, assim, ndo sei como que eu dava conta sabe? ndo sei, Mas Deus me ajudou ¢ a maioria
deles hoje sdo amigos e pastores da igreja, todos. Eu fazia questio de dar o curso de biblia e eles amavam, depois
falei assim, chega de trabalhar com adolescente, s6 vou trabalhar com as mulheres, se as mulheres pediam para
falar tal e agora estou falando para os ancido(risos)(...)

E: entao agora vou fazer uma pergunta bem direta, a senhora acha que a igreja metodista e a Catedral estdo sendo
influenciadas pelo pentencostalismo? Acha que estd mudando?

A: Eu creio. Tem um culto durante a semana que eu acho que € pentencostal, acho que ¢ quinta, ndo é que ndo
goste do culto, ndo gosto da gritaria que tem acho que deus ndo e surdo ndo precisa gritar civilizar(...)entao
deixa gritar so que ndo venh otenho direito de ndo vir eu tenh oa restriacao assim eu ahco que a pessoa tem uqe
ter respeito por ouvido dos outros mas se estao a costumando a ouvir grito e ndo sentir nad amas eu fico
desnorteada de outivr os outros gritando

E: em relagao a personalidades evangélicas que aparecem, pessoas famosas do mundo evangélico, pastores,
cantores, a senhora costuma assistir alguem, tem preferencia por algum ou a senhora néo gosta...

A: Nio, quando vem um pastor, um missionario trazendo coisas novas eu amo saber como ¢ que eles estao
trabalhando naquela regido, porque, quais os frutos que tem dado acho uma coisa boa, para reforcar a fa, a boa
vontade dos outros tambem para participar da missdo, as vezes uma pessoa que queria saber sentou para fazer,
mas nunca teve o chamado(..)

E: uma outra pergunta, sobre o ecumenismo, a igreja metodista se desligou de alguns 6rgdos ecuménicos. O que
a senhora acha disso?

A: eu acho um movimento excelente com uma ressalva, os grupos que fazem parte disso que tem que respeitar o
que o outro pensa, e faz ndo e querer modificar aquele outro grupo, vocé pode conversar com a pessoas e falar
abertamente o que vocé pensa, sem magoar a pessoa e sem julgar...

E: e outra perguntar, sobre o engajamento da igreja em questdes sociais?

A: acho que a igreja metodista podia fazer mais sobre isso(...) fazer biblia, trabalhar esse com mais afinco e mais
firmeza, essas pessoas que muitas vezes estdo passando, por exemplo, tem adulterio na igreja e as vezes os
pastores (..) uma ressalva, para nao falar que eu acho que a igreja deveria ser mais auténtica nesse sentido, de
desnunciar o pecado, beber por exemplo, se vocé bebe e € problema seu, mas a medida que vocé bebe, fica
bébado e bate na mulher, ja ndo € seu, entdo eu acho que a parte da igreja de ajudar orgdos assim estd 6tima e tal,
mas ser mais categorica. Ja ouvi assim, a a igreja metodista(...),mas nao ¢ isso, ndo foi isso que Deus falou, se
vocé ler os salmos direitinho, vai ver direitinho, ver que tem excegdes, mas as vezes 0s pastores para nao se
queimarem, vao passando a mao...

E: as perguntas eram basicamente essas...
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A: ndo esta muito escandalizado nao?

E: ndo foi um para fazer entrevistar a senhora, porque ja me deram a referéncia que a senhora tem um trabalho
bom com o estudo biblico e tem um prazer de uma conversa, na verdade essa entrevista ¢ porque a senhora
valoriza muito essa questdo do ensino da biblia, e acho que e uma coisa boa para minha pesquisa, porque nao sei
se é impressao minha, porque em relagdo aos jovens de hoje um interesse com o estudo. Hoje fiquei surpreso
com um rapaz falando sobre a reforma... Como a senhora vé isso, a questdo do ensino da biblia, o estudo biblico
na igreja, porque esse movimentos mais pentecostais se baseiam na musica, essas coisas, mais um movimento
mais mocional, de pouco desse lado do intelecto da fé, e a senhora como professora e com experiéncia queria
que falasse um pouco disso...

A: eu acho que o estudo da palavra de Deus ¢ fundamental, ndo so para aumentar a f¢ da pessoa, como dar mais
a seguranca que tem a respeito do que Jesus e por Jesus, ¢ a figura central da biblia, s6 que teve o antes e o
depois, agora, quando vocé ndo estuda a biblia, (...) para saber como nés pegamos aqui para estudar cada livro,
cada livro nds paramos em Gélatas, porque precisava de dar essa aula para eles....

JOANA. Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE. Rio de Janeiro, 04 nov. 2012. som
formato mp3 (22 min 49 seg)
E: A primeira pergunta é como vocé veio para Catedral metodista quanto tempo esta aqui?
J: Eu vim para c4, para igreja quando me mudei, dezembro de 2008 ¢ agente era da igreja batista 14 na Vila da
Penha, quando a gente mudou, a gente viu que ndo era possivel ficar fazendo trajeto todo domingo, e a gente
comegou a buscar uma igreja perto, e ai minha mae viu essa igreja aqui na esquina e falou: “eu acho que vou
gostar dessa igreja, vamos fazer uma visita”, e ai um més depois agente (...) Era época de ferias ¢ agente se
identificou muito e foi ficando, ficando, e depois de nove meses agente se tornou membro, ai eu to aqui desde
entdo desde 2008 vai fazer quatro anos.
E: Vocés escolheram a Catedral e se mudaram por causa da proposta da igreja, com o trabalho e questio da
doutrina, vocé se identifica com isso, tem uma ligacdo? Vocé veio da igreja batista, o que conhego € um pouco
diferente...
J: No inicio agente estranhou algumas paraticas da doutrina né, por exemplo, a batista ndo fala em linguas, o
batismo ¢ diferente, ai vocé vai percebendo que ndo tem uma forma s6 de fazer uma coisa com o tempo agente
vai aceitando.
E: Na igreja batista ndo se batiza crianga?
J: ndo, ndo, é s6 depois ate juvenil, depois que a pessoa tem um certo entendimento, € o que acontece aqui eles
batizam crianga, mas depois tem uma confirmag@o quando a pessoa ja tem um certo discernimento para entender
o que ela passou, entdo no final das coisas d4 no mesmo, a gente nunca veio para cad com uma resisténcia a
doutrina entio acho que isso facilita o processo de adaptacio... E... Eu nunca, embora seja da batista eu nunca foi
contra falar em linguas, acho que é um dom, ndo e uma coisa que todo mundo tem todo mundo tenha que fazer
E: A batista era tradicional...
J: Tradicional, mas nunca fui reticente a isso ndo, entdo foi facil também lidar com isso...
E: Das atividades da igreja, reunides, etc, qual vocé mais participa e dentre os cultos que sdo diferentes, sdo
quatro cultos, qual vocé freqiienta e se identifica mais?
J: Dentro das reunides a escola dominical, eu fazia parte da célula, mas agora ndo d4, ndo to morando aqui, ¢
culto que me identifico é da noite, domingo a noite, ¢ contemporaneo, mais animado...
E: Em relagdo ao mundo evangélico, da midia, liderangas, artistas, vocé se identifica com alguma personalidade?
Cantor, pastor...
J: ndo.
E: Se identificar assim, se gosta ou...
J: Eu gosto de ouvir assim, Silas Malafaia acho que tem uma palavra boa, mas nada que me prenda de assistir
religiosamente.
E: E emendando sobre os movimentos pentecostais, vocé ja falou da questdo do Espirito Santo e como vocé vé
hoje o movimento pentecostal, qual sua opinido, alguma critica ou...
J: Critica tenho varias né, mas assim, o que... [pausa rapida] deixa eu pensar... Eu acho,da igreja universal é mais
complicado dizer porque tem paratica que ndo concordo, uns elementos que buscaram com outras religides que
ndo sdo compativeis com o cristianismo, vejo alguns sinais de idolatria, mas assim, ndo tem como descartar essa
igreja porque muitas pessoas chegam ate Jesus através da igreja, uma igreja radical mas faz um trabalho
importante, tambem pro Reino de Deus. O primeiro contato com a pessoa, assim, mais necessitadas e precisam
no momento de um radicalismo, as pessoas sdo diferentes, entdo tem pessoas que gostam de viver sob um julgo
uma dominagdo, entdo tem pessoas que a igrejas vao satisfazer essa necessidade, a assembléia ¢ mais rigida,
algumas nao pode cortar o cabelo, ndo pode andar de bicicleta, ndo sei nem se existe isso mais, ndo pode ter
certas higienes, cada um tem sua cabeca eu ndo me identifico com esse tipo de igreja, mas ndo descarto a
qualidade dela, se elas estdo anunciando o reino...
E: E o cara bebia para caramba, brigava com a familia, ai o pastor da universal foi 14 pregou, ele largou a bebida,
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parou de brigar... entdo isso ¢ valido...

J: E ai até por essa condiggo talvez seja melhor ficar numa igreja que seja extremamente proibido beber, tem que
avaliar a situacdo...

E: Dentro disso, dentro dessa visdo, da importancia dessas igrejas, vocé acha que a igreja metodista... Como esta
em relacdo a essas igrejas, no caso da Catedral vocé acha que esta sendo influenciada por esses movimentos ou
nao?

J: Acho que sim, um exemplo, aqui na Catedral agente tem quase trés igrejas, uma pro culto de quinta-feira a
noite que ¢ uma igreja assim, digamos, mais fervorosas, tem curas, libertagdes tem essa faceta, até um pouco
parecida com a assembléia, ¢ um culto diferente...

E: ...tem umas senhoras bem parecidas com da assembléia de deus...

J: ...é, é... bate o pé no chio, grita né, ¢ diferente. Domingo de manha ja é uma outra assim bem tradicional, com
coral e a noite ¢ contemporanea mesmo, voltada pros jovens, mais animada com palavra diferente, acho que ¢
uma estratégia da igreja de atrair diferentes tipos de pessoas e mostrar que a igreja ndo ta alheia a sociedade as
evolugdes sociais, acho que acompanha junto, ndo acompanha os mesmos passos, mas de uma forma ela ta
atenta ao que acontece na sociedade...

E: Vocé acha que isso tem relagdo com o local onde a Catedral esta?

J: Sim,sim, aqui é um publico diferente que ndo vai aceitar uma igreja evangélica tradicional, vocé ndo vai
chegar para um jovem e falar “depois da igreja vocé ndo vai poder ir para paraia”, ndo, aqui as pessoas ja vem
com biquini, assistem o culto depois vao para a paraia aproveitar entdo, acho que tem sim, ¢ influenciada pelo
meio vocé ndo pode ficar proibindo as pessoas de fazerem tudo no dia que a maioria tem de repouso...

E: Em rela¢do, mudando um pouco o tema, as questdes sociais e politicas e engajamento da igreja, acha que a
igreja deve se envolver em debates de questdes sociais, politicas, ou que a igreja deve so tratar de questdes
espirituais?

J: ndo, acho que tem que se envolver em questdes sociais e se preocupar com o proximo € o segundo
mandamento, amai o proximo como a ti mesmo”, tem que ter esse olhar para fora, pro exterior, se preocupar com
questdes sociais sim, com o que esta acontecendo no mundo agora quando, a politica, eu ndo acho que a igreja
tem que favorecer um candidato ou apresentar um candidato, mandar cartas indicando, acho que por essa
postura de estar a frente assim como lider pode influenciar as pessoas e acabar votando porque a igreja ta
indicando mas acho que a igreja tem sim que se envolver, dar a cara a tapa, promover a justica quando surgem
algumas questdes, exemplo, mensalao, aparecerdo alguns politicos evangélicos, a igreja tem que dar uma
resposta, ndo pode ficar calada, tentar negar um caso que ta evidente, 6bvio, alguns casos agente sabe que
aconteceu, entdo tem que falar, jogar as claras, ai tem que mostrar que ndo pode ser assim, ser oposto daquilo
que a igreja prega, se ndo falar nada de uma forma fica ate conivente, tem que falar, tem que se envolver sim.
Agora em relag@o a apoiar um candidato ndo pode fazer isso...

E: ... e em relagdo ao movimento ecuménico, a igreja metodista se desligou a um tempo atrés, ndo sei se vocé
sabe, da participacdo de drgdos ecuménicos que participam com a igreja catolica. Como vocé vé€ isso, tinha essa
informagdo?

J: Nao, ndo .

E: E tem alguma informag¢do do movimento ecuménico? Sobre a igreja participar juntos de atividades com a
igreja catolica, exemplo, como veria um pastor metodista fazendo uma celebragdo com um padre ou até de outras
confissdes, por exemplo, um ato em memoria pela morte de morador de rua, um ato que vai te ruma celebragéo
ecuménica e um pastor metodista fazendo parte da celebrag@o... ou um pastor metodista ou representante, ndo
precisa ser pastor, participando dos direitos sociais ou dos direitos humanos que vocé acha disso?

J: eu acho que tem que ter essa aproximacdo sim, para mostrar que a igreja esta proxima esta ali, t4 atenta e
desde que nao influencia a fé, a pessoa ta ali com convicgdo, ndo via alterar em nada a divulgacdo de outros
pensamentos, outras idéias religiosas, ndo vai influenciar, a pessoa tem que estar ali tem que estar ali com
proposito firme na sua fé, tem que falar o que tem para falar e saber ouvir os outros, isso faz parte da
convivéncia, agente tem que saber ouvir o outro, ndo so ficar focado na sua religido, ndo vai influenciar, no vai
contaminar digamos assim, acho que ¢é valido participar sim...

E: duas ultimas perguntas juntas, uma delas é o consumo de bebidas alcodlicas, tabagismo e junto a isso pessoas
da igreja freqlientarem lugares de lazer fora da igreja, bares, festas, discotecas, como vé?

J: Néo sou contra ndo, cada um tem sua propria consciéncia se aquilo ndo servir de condenag@o para pessoas, as
vezes tem pessoa que se sentem mal e ndo volta e tem que respeitar, mas se ndo condena a pessoa, se a pessoa ta
livre, ndo vai alterar a fé da pessoa, ndo tem problema nenhum ir, eu vou se ndo muda minha fé entdo...

E: a igreja no geral, as igrejas condenam, os evangélicos geralmente sao contra por exemplo se vocé for visto
num barzinho na Lapa, mesmo se vocé ta ali comemorando um aniversario de um familiar, as pessoas tendem a
ter aquele preconceito, aquela historia o crente ndo pode andar com as coisas do mundo, vocé vé como, esta
mudando isso?

J: ... ta mudando, as pessoas estdo vendo que ser crente ¢ muito mais que aparéncia, de ndo poder fazer isso ou
aquilo, acho que agente tem que cuidar para ndo escandalizar os outros sabe, que vai estar num ambiente com
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muitas pessoas, estdo te vendo, pode evitar de beber, ndo vai te matar, acho que tudo depende da consciéncia da
pessoa, acho que vocé tem que avaliar o meio que vocé esta (...) tem nada a ver essa historia de luz ndo se
misturar nas trevas, tem nada a ver ser luz so na luz, ndo tem diferenca, mas acho que tem que avaliar a situag@o,
a gente tem discernimento, tem que usar isso para saber, isso ai escandaliza, ndo vai, se vai evitar, se ndo via...

JONAS. Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE. Rio de Janeiro, 25 nov 2012. som
formato mp3 (54 min 36 seg)
E: vocé € angolano, vocé ndo ¢ brasileiro como veio parar na Catedral metodista? Como conheceu?
J: Nos era metodista e quando eu me mudei pra ca, eu vim a principio pra estudar numa empresa fui pra Séo
Paulo, mas sofri um acidente de carro uma colis@o de carro eu fui pra Sdo Paulo, mas tinha que fazer a cirurgia
aqui no Rio porque a empresa que faz a nossa gestdo aqui brasileira né fica no Rio sua sede entdo vim pra qui
fiquei num hotel em Copacabana entdo procurar um apartamento que aceitasse minha condigdo porque a
principio me deslocava em cadeira de rodas estavam fazendo cirurgias constantes depois 14 em Copacabana ndo
andei (.) me senti muito s6, pouco carinho companhia dos irmaos que isso que vejo um diferencial em relagdo a
catdlica nas outras igrejas nao posso falar entdo € isso eu senti falta disso (...) e fui orando e quando me mudei
pro apartamento que achei um apartamento aqui no Marqués de Andantes quando mudei entrei 1a logo que
cheguei no dia que mudei entrei na internet encontrei (...) do Catete depois ai tinha a sede do (...) me dirigi 14
encontrei menina até. Esqueci o nome dela tem igreja x a do catete muita igreja metodista ai disse ndo, vou
conhece do catete vim conheci e fiquei de 2009 desde 2009 e foi uma bengdo orava sempre a Deus encontra uma
igreja pra cultuar, ainda que ndo fosse, metodista, mas sentia essa falta ainda que fosse presbiteriana, mas sentia
falta que estivesse proxima e (...).
E: a legal entdo dentro da pergunta continuando vocé esta satisfeito com a catedral com a proposta que
desenvolve hoje ou pretende mudar?Apesar de ndo ser brasileiro vocé mora aqui pretende permanecer e seguir
tua vida aqui ta satisfeito com a proposta da catedral se ndo estad qual aspecto? A doutrina algo que ndo se
identifique, uma coisa que se identifique muito, outra que ndo e se isso faz vocé querer mudar ou nao?
J: da igreja?
E: da igreja da catedral
J: E tem essa questdo cultural e também do pouco local acredito que a igreja metodista do catete tem suas
particularidades assim como a de Macaé, mas acho que no caso da catedral metodista uma coisa admiro que acho
louvavel € o trabalho com missionaria campanha (...) projetos de missdes acho muito interessante (.) e acho que
as coisas que eu ndo concordo muita que ja ndo concordava em angola e um pouquinho como dizer nio sei se é
também a protestante so 14 a questdo de ndo se discutir as outras religides dentro da igreja quero com isso dizer o
que nos como igreja ndo estarmos preocupados apenas em formar apenas um membro, mas um bom cidadao pra
sociedade assim como Deus.() € livre arbitrio a igreja também as pessoas ndo fazem porque a igreja obrigou, mas
porque querem, exemplo outras religides ou outras dominagdes umbanda, candomblé, judaismo, budismo isso
ndo se fala na igreja como se fosse um tabu entdo é preciso alguém que entenda falar sobre candomblé ele nao
vai evangelizar to falando mais na questdo dos jovens trazer alguém pra falar candomblé, judaismo discutir aqui
numa noite de jovens somos cristdos sempre digo, leio um pouco de cada religido conhego um pouco e respeito,
mas ndo me torna ndo me convence nem me faz deixar de ser cristdo porque acredito no cristianismo entio acho
isso aqui falta, muito fechado para as mudancas que a sociedade tem experimentado a questdo da
homossexualidade tem que discutir dentro da igreja questdo do aborto tem que discutir e dizer nos com base na
biblia discordamos, mas tem que discutir isso porque nos temos profissionais da satide que vao encontrar no dia-
a-dia profissional esses problemas e saber se. Comportar. Como profissional de satde, porque ela a igreja diz
que homossexualidade sendo conhecer o que e isso na minha pratica profissional vou ter dificuldade de me
relacionar entdo vou querer excluir entdo eu sdo essas eu acho que tem coisas que a igreja tem que discutir ndo
s6 a do catete, mas de angola estdo muito fechado, mas acabamos por perder membros ndo perder, mas membros
saindo e onde ndo ha visdo povo perece nao seria for¢a de sabedoria de nossos lideres que pensam (.) da igreja e
importante ele ver agora a sociedade que estou envolvida e darem solu¢des mais eficazes do que excluir se
fechar eu me pergunto é uma questdo que quero deixa aberto sobre a igreja se fechar em varios assuntos a igreja
deve discutir porque a igreja esta dentro da sociedade ndo estd 14 em cima ndo, santa 14 em cima ndo igreja feita
por homens mulheres que sdo pais, filho, esposas, profissionais e a igreja ndo ajudar o membro a refletir sobre
esses problemas como eles 14 vao conseguir levar a vida numa boa?
E: sobre questdo de assuntos que igreja ndo discuti falou da questio do homossexualismo, que a igreja ndo
discuti.
J: homossexualidade, homossexualismo era como uma doenca.
E: perfeito entdo a homossexualidade ndo s6, mas outras questdes em relacdo a essas novas formas de
relacionamento que agente vive em relagdo a sexualidade humana relagdes humanas questdes como ficar esses
relacionamentos contemporaneos essas coisas mais fluidas soltas moderna como vé a igreja se posicionando e
como vocé se posiciona?
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J: igreja continua fechada e os jovens vao fazendo (...).

E:retomando a perguntar em relagdo as jovens de ficar como vocé veria isso e como vé a igreja se posicionando?
J: sdo meios assim podem ser um pouquinho contrario da igreja eu fago servigo social entdo minha discussdo ¢é
sempre da liberdade acima de tudo garantir discutir sobre a liberdade do sujeito pelos seus direitos etc nessa
questdo a igreja continua fechada tem que se discutir porque eu a pessoa num ta nunca vou chegar numa pessoa
adolescente e dizer vocé ndo pode ficar porque ndo pode tende a pessoa fazer o ser humano e assim Adéo e Eva
ndo era proibido tava tranquilo e quando foi proibido foi um toque pra eles cometerem o pecado entdo a igreja
tem que conversar com adolescente e mostrar a importancia tem que ter um relacionamento sério ,explicar a
pessoa tem que saber olha se vocé se envolver em relacdo sem compromisso pode acontecer isso aquilo ndo é
bom pra vocé tem que procurar uma pessoa que te conhece ficar se trocando ficando, ficando, ficando, essas
acdes no futuro podem cair pra vocé sujar sua imagem a pessoa tem que saber isso ndo porque a igreja proibiu

E: outra questdo estamos numa igreja da zona sul em relacdo aos jovens vivendo na cidade grande com a bebida
o tabagismo cigarro e aos jovens freqiientarem lugares e lazer como bares restaurantes bates como vé isso?

J: eu sou a favor da liberdade penso assim na questdo de jovens

E: ndo necessariamente jovens cristdos no geral

J: por exemplo, pessoas mais idosas viveram numa época diferente entdo pra eles isso ta errado, mas eu ndo acho
da época nos estamos numa época diferente porque o que se nos ficarmos na época deles ndo vamos conseguir
atingir passou uma reportagem de um pastor que ia pregar na boate ndo sei se na globo ou na banda ele chegava
meia noite com a musica la pegou microfone comegou a pregar na igreja € facil mas porque nao vamos 14 Jesus
ia em lugares assim que pessoas ndo pensava que ele ia mas ele ia 14 entdo os jovens(...)vocé vem ir na boate
nesses lugares tem a questdo de lideranga se vocé fechar proibir a igreja ndo vai ver(...)ndo vai viver no
cristianismo porque quer vai sentir pesado proibi isso aquilo as pessoas pensam que proibir ¢ mais pesado mas
ser livre e mais pesado vocé ¢ obrigado a tomar decisdes todo momento a todo tempo (...)nos devemos escolher a
todo tempo com a sabedoria dele vocé pode ir no baile se escolher ndo beber ndo bebe mas vocé ndo pode dizer
ndo vou no baile Vocé ta organizando uma festa exemplo ta bom vocé é cristdo, mas seus amigos todos sdo
cristdos?Nao entdo eu acho que tem que até porque nos sabemos questdo do alcool sempre discutia em angola no
centro de evangelismo de pregagdo e quando ele sai pra evangelizar ele dizia isso sai (...) bebe e pecado eu gosto
dessas coisas bem claro ndo vou mentir que beber é pecado ndo e na biblia deus proibe ,adverte ¢ aconselha sdo
trés questdes que temos que levar em conta proibi¢ao ta nos 10 mandamentos adverte cuidado com o vinho ela
aconselha (...) ndo faz isso que pode acontecer isso ta em tudo bebida e questdo da satide tabagismo e questdo da
saude pode ate reforcar dizendo nosso corpo e o templo do senhor ta ai, mas tem acima de tudo questao da saude,
mas invés de ficar debatendo com base S& na doutrina (...) foi feito 14 era uma determinada época num
determinado contexto vocé vai 14 numa igreja metodista acha que eles nao bebem?bebem

E: vodka

J: vodka ¢ normal bebem, bebe 14 no Canadd bebem, Alemanha vocé fala ndo a ideia da cerveja ndo sdo
contextos diferentes, doutrina ¢ vocé dizer a biblia diz isso, a biblia fez isso, entdo nos como igreja vamos
estabelecer alguns limites para que nossos membros possam se direcionar nos caminhos que a biblia disse, mas
vocé tem que ter a capacidade (.) pra ir revendo isso sendo fica la atras ndo podemos ficar presos ndo to falando
da doutrina, mas ficar 14 no tempo (.) quando foi feita a doutrina afinal de conta é passados os membros vdo
saindo é normal (.) tem que ter sabedoria e se adaptar ao momento o caso disse ao Jodo batista quando pregava
disse a raca de vibora era, mas duro, Jesus quando disse era mais brando, mas ndo dizia que Jodo batista tava
errado ndo

E: vocé acha que essa visdo que vocé ta colocando em relagdo a catedral acha que acontece aqui que as pessoas
tem esse olhar mais cuidadoso de ndo proibir, mas educar?

J: a catedral acho que por ser a primeira ¢ muito conservadora,eu consigo enxergar lembro minha escola em
angola até 2000 bater palma cantando era como se chama?

E: proibido?Escandalo?

J: escandalo usar tabaque em angola um pais africano (.), mas isso ndo é dos americanos ndo ¢ dos ingleses?(...)
musica classica em angola tambem ¢ assim (.) essa forca de mudanca vem a partir dos jovens em conta alguma
oposi¢ao isso € normal

E: sdo geragdes diferentes

J: s6 que tambem ndo vou aceitar viver aquele tempo quero viver meu tempo, mas dentro da igreja ¢ o jovem
tem que se divertir (.) ai ja fala ndo faga isso quando sai eu vou fazer a entdo vou fazer mesmo escondido vou
fazer (.) ndo estamos devemos discutir vamos falar qual os temas que afugentam que inquietam vamos falar
sobre candomblé, umbanda ,sobre judaismo temos que conhecer quanto mais nossos jovens conhecer (.) mais
forte e firme 1a no (...)

E: entdo essa questdo de alguns anos atras tocar alguns instrumentos ndo tradicionais eram um escandalo hoje
aqui na catedral vocé tem quatro cultos diferentes e o de quinta o de libertacdo e domingo os quatros cultos do
tradicional com musica classica ao culto mais contemporaneo mudou entdo hoje né?

J: mudou isso que disse, mas a mudanga sempre vem de jovem 14 em angola tambem mudou, usa tabaque, mas
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tem coral, cantava ndo podia dangar (...) eu fico me perguntando assim,

E: vé isso como positivo?

J: muito positivo, mas voltando vocé sabe que jovens alguns jovens sairem tiveram ideia de bateria como
0posi¢ao um ou outro saiu.

E: sabe quando comegou na catedral esse culto mais contemporaneo?

J: ndo

E: desde que frequenta aqui ¢ assim?

J: ¢, (...) um forte (.) uma forte oposi¢do e eu entendo até muitos (.) por problemas de saude aquele barulho e
acho louvavel essa questdo de ter varios cultos em Angola ndo temos s6 temos ao domingo uma escola
dominical e um culto isso aqui ¢ uma inovagdo aquilo era outra época, mas a igreja continua com essa ideia de
culto tradicionalismo s6 tem um culto se vocé faltar aquele nao tem, aqui vem das 8h, 11h, das 17h e das 19h
mais contemporaneo os jovens que quer a catedral metodista acho que ta muito a frente que muitas igrejas
metodistas nessa questdo de inovagdo isso temos que louvar a dedicagdo dos proprios pastores dos membros de
trabalhar pra igreja.

E: vocé costuma frequentar outras atividades da catedral durante a semana?

J: freqiiento a célula s6

E: vocé costuma assistir radio evangélica radio gospel, vé algum programa na televiséo.

J: eu assisto Silas Malafaia, musica vou confessar as radios metodistas evangélicas sdo poucas que quebram esse
paradigma de discutir temas atuais musicas em ougo no youtube, agora a igreja trazer temas que tdo nos atingir
vamos ser sinceros nas escolas nao se discuti em casa nao se discuti na igreja tambem ndo discute confesso que €
muito (...) a minha sorte foi que quando entrei na igreja adolescente ndo discutiamos sobre sexualidade (.) essa
questdo de relacionamento de sexualidade namoro casamento eu aprendi isso na adolescéncia, mas agora nao se
discuti isso acho que se na radio se discutisse isso 0s jovens as pessoas estdo carentes de ouvir isso os idosos
tambem querem ouvir isso, mas temas sobre ele tem que ser pesquisado saude prevengdo qualidade de vida pra
terceira idade eles querem ouvir tem que se colocar esses temas pros jovens nem que for esses temas atuais
namoro, relacionamento, homossexualidade vocé tem colega homossexual vocé vai atender entio tem que
conhecer isso as Doengas na igreja parece que ,pode ter até, mas falasse pouco claro temos que ver as
particularidades os limites de cada igreja

E: continuando ,vocé falou do Malafaia sobre os movimentos pentecostais vocé acredita nos dons do Espirito
santo dons de lingua?

J:acredito

E: e como vocé vé entdo essa presenga do movimento pentecostal em relagdo a catedral acha que tem sido
influenciada?Essas cultas jovens almas acha que tem relagdo?

J:neopentencostal?

E: e coloco no plural os tradicionais € neopentecostais se quiser separar

J: ta tudo interligado 14 quando fomos ver a catdlica com protestantismo (...) igreja cristd na idade média saiu
ficou a ortodoxa depois saiu protestantismo ndo sei quem disse isso disse isso Silas Malafaia nao sei que o
problema de muitas dessas igrejas e porque lideres nio ouvem seus membros aconteceu na igreja catolica
aqueles padres que discutiram porque ndo foram ouvidos entdo acontece a mesma coisa os devemos inovar ndo
deixando a esséncia do cristianismo mexer na doutrina ndo na biblia (.) as outras denominagdes que foram
surgindo continuam com a biblia, mas a doutrina mudou e (.) que, por exemplo, vi aqui essa doutrina foi feita
naquela época entdo podemos inovar fazendo isso.Entdo quando vocé fala essas inovagdes ¢é claro que a igreja
universal surgiu forte e quando falamos forte quais foram os membros que foram 14 as que estavam insatisfeitas
de onde estavam entdo quando vejo que to aqui alguém critica baixinho né tipo ai ta muito longo ta num sei o
que me convidam pra ir numa outra igreja universal mundial que € pessoa 14 que sei 14 que tocam o emocional da
pessoa e o ser humano ¢ muito irracional no dia-a-dia agimos mais com emog¢ao do que razdo que se fosse por
razdo nao fariamos, mas fazemos como vocé falou de relacionamento vocé falou por que ficar?Se fosse mais
racional ,mas pela emog@o0 vocé vai assim como tabagismo se fosse mais racional entfo acha o que tem essas
mudancas da igreja inovar pra isso, mas comeco a ver tambem uma competi¢do do protestantismo pra angariacio
de membros entdo a igreja ta tentando inovar pra ganhar membro nao pra perder né, mas pra atrairem por que
sendo a pessoa nao vem na igreja por que ta a procura de deus eu nao vou a igreja a procura de deus tem pessoas
que pensam assim pra se enganar vou a igreja pra comunhdo eu me sinto acolhido comunhéo de fé e andar na fé
sozinho nao consigo (.), mas Deus ta em todo lugar por que se vocé vir na igreja (...) se um irmao entrar na igreja
durante dois meses e ninguém conversar com ele, ele vai sair da igreja (...) perdeu a fé nao perdeu ele vai pra
igreja que ele se sinta mais acolhido entdo protestantismo nessa questao e exatamente isso e acho que a catedral
evolui percebeu e inovou (.), por exemplo, na nossa igreja nao se ora em linguas uma vez os jovens Fizeram uma
noite de vigilia convidaram um irmao da batista ele fez oragdo em linguas fez expulsdo de demonios e foi
suspenso (.) por que ser suspenso?Por causa de uma coisa aqui fala em cura em milagre parece que para no
tempo expulsdo de demdnios parece que € coisa de outro mundo falar em lingua nao pode entdo sio coisas que
variam de local pra local a catedral ta um poucochinho mais aberto, mas tem questdes que ainda ta mais atras
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como discutir temas mais polémicos entdo ta tudo com avivamento acho que a catélica viveu isso vejo 14 em
Angola agora tem grupo de oracgdo que nao tinha a propria igreja catolica viveu avivamento padre Marcelo Rossi
eu dou gracas a deus por que ¢ cristianismo essa questao ¢ de doutrina ma s6 cristianismo

E: entdo sobre o ecumenismo como vocé vé essa relagdo das igrejas cristas e a saida da igreja metodista de
orgdos ecuménicos,a metodista anunciou seu desligamento desses 6rgdos,como vocé vé isso?

J: eu discordo,(.) alguma mudanga que tem que ser feita por dentro (*.) batalhar orar pedir a deus se nao
estariamos derrotados (.)

E: aigreja crista a diferenca e doutrina por que a base e cristianismo

J: o cristianismo s@o os que acreditam em Jesus cristo como seu salvador sdo todos cristdos (...) quando teve a
questao da igreja em sdo Paulo eu nao sou catélico, mas fiquei ofendido como cristdo sdo santos por que foram
um exemplo de vida,e eu concordo por que tem pessoas que tomam como idolos9...() entdo ele acreditado numa
coisa deposita a fé numa coisa que nao ¢ deus (...) eu acho que a igreja catdlica nao se pronunciou (...) ia fazer
barulho pra se pronuncia nao pode por que e cristdo entdo acho que parece que a doutrina ta acima a principio
dentro do cristianismo a doutrina parece que ta acima da esséncia do cristianismo que e Jesus salvador entdo
colocamos doutrina acima e Jesus com o secundario agora temos que orar partir pra agdo nao adianta se desligar
de orgédo

E: por que isso implica numa participacdo ecuménica em favor dos direitos humanos tem um padre um
babalorixa um rabino e um pastor metodista no casa a igreja metodista institucionalista nao concorda

J: aquilo que te disse e medo de coisas que nao se discuti dentro da igreja por que diferente disse (...) voc€ vé
rabino discuti religido 14 disso (...) e isso toma forga fortalece a igreja por que quem acredita na catolica (...)
ainda vai preferir a catdlica quem acredita no metodismo vai continuar acreditando quem nao acredita e livre pra
escolher (...) eu acho que o diferente € bom um rabino um budista um candomblecista um espirita um cristdo
catélico ou metodista ou os dois (...) entdo acho que te a ver com o medo da igreja de discutir esses temas tem
que discutir temas polémicos que se nao for aqui vai discutir outro lugar ou ficar calado por que nao tem base
(...) ai destruiu o argumento da pessoa, mas aqui vocé fortalece entdo essa saida foi ruim por que e um 6rgéo
institucional (...) sem ter conflito isso nao existe entdo se puder tem que voltar nesse 6rgdo e discutir esses temas
se nao concordar falar nao concordamos o ecumenismo em angola ¢é forte e funciona

E: com todas as igrejas ,catdlicas e pentecostais tem um conselho

J: todas tem um conselho e ele e supremo quando tem um problema ele é que fala

E: cada um de uma dominagdo e quando tem problema todos falam

J: discutir a questao do islamismo (...) e funciona tem dentro disso os jovens que eles que respondem

E: ¢ "Cica"?

J: Conselho das Igrejas Cristas de Angola, e tem cultos ecuménicos dias da paz de num sei o que ¢ eles realizam
no campo de futebol cantam igreja x e igreja x eu acho um barato e 14 tambem ha quem discorde, mas acho isso
o cristianismo ta se enfraquecendo por que tem muitas por que nao se valoriza a Jesus, mas a doutrina o que
separa por que a doutrina foi pensada por uma pessoa em um dado momento histdrico aqui na metodista numa
batista prebisteriana e tantas outras, mas sempre tem as que vdo discordar em um aspecto que vdo perceber (.)
tabaco tabagismo vamos liberar nao, mas tem que se discutir se nao vira tabu e tabu pra jovem € ruim entéo ¢ um
posicionamento, mas mesmo com essas questdes adotar judaismo budismo sdo principios que tem coisas boas
tem a ver com amor ao proximo fico muito triste quando a igreja crista se cala perante as injusti¢as sociais
quando falamos seguir Jesus como salvador, mas olhamos injustigas ¢ lhe damos como algo normal e o pior
pecado que a igreja crista Cometem em todo mundo Jesus o que mais fez na terra foi lutar contra injustica social
do que evangelizar por que lutando (...) e eu vejo que a igreja nao na evangelizagdo e deixou pra i luta contra
injustica social (...) por que nao se posiciona o estado pode nao fazer nada, mas dizer esse saldrio minimo e
complicado, mas tem que se posicionar dizer mesmo o que nao concorda tem questdes (...) da homossexualidade
tem questdes que sdo valores, mas tenho que respeitar alem de ser homossexual e ser Humano e deus ama ele
assim como me ama se eu ficar a excluir se eu atrair ele pelo amor e na igreja deus vai falar com ele e ele vai
tomar sua decisdo alcodlatra sendo e dizer para por que quanto mais proibi mais o homem faz e minha posi¢éo e
que a igreja tem que voltar no orgédo (.) se posicionar mesmo que nao for levado avante se posicionar se nos
estamos sem representacdo nesses O0rgaos, mas quando precisar eles representam a igreja crista (...) entdo vocé
esta 14 dentro e discutindo tracando Estratégia temos que pensar nao dificuldade vem a criatividade discutir
como podemos faze para reverter a situag@o discutir na igreja tragar estratégias tem que ter lideres(....)mas se for
votado contra por que nao podemos entender que e a vontade de deus?

E: agradeco vocé deu 6tima colaboragdo quer dar alguma palavra final

J: queria agradecer a oportunidade gosto de discutir essas questdes polemica sa igreja tem uma fungdo
importante na sociedade se fala Brasil ta mal Angola ta mal a igreja ta mal entdo fazemos hoquei oramos (.) a luz
do mundo do céu da terra eu acho que a catedral trabalha muito (.) que sua inovagdo o culto a oragdo em lingua
esse avango essa inovacdo e tem que ter por que isso mostra que a igreja ta acompanhando a sociedade se nao
fica 14 atras com esses dogmas esses tabus vai fica rna Inglaterra nos estados unidos ,v(.) pode levar taipo, mas
depois vdo vir novos lideres ou os mesmo mudam de ideia e com oragdo e sabedoria consegue fazer essa
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inovagdes e quanto a unido as igrejas cristas esta distante, pois coloca doutrina acima do cristianismo entdo essa
colocagao de doutrina em cima de cristo doutrina sdo idéias de homens (.) quanto a questao da metodista (.)
nesse 6rgdo e 1a onde se discuti

E: como esse "Cica" e Conic aqui centro nacional de igrejas cristas

J: e 14 onde se discuti nao se concorda com muitas coisas, mas apoiamos por que o cica disse pastores discutiram
e ganhou aquela ideia quando cica diz algo posso discordar(..)entdo igreja metodista tem que voltar e a catedral
tem que discutir esses temas mais polémicos homossexualidade relacionamento ficar ,namoro por que ficar nao
sei mas(..)diferente pra nos namorados e o que aqui namoro e algo mais serio la namoro e de toda fase ,por que
namoro entendemos como uma fase de conhecimento do outro amizade at ficar serio quando vocé fala estamos a
namorar essa fase de namoro e de conhecimento depois quando diz que vamos ter uma coisa mais serio vamos
apresentar depois o (..)namoro pra nos juntamos ficar tudo,por isso 14 nao tem problema depois pode decidir nao
e voltar a mas ter relacdes sexuais e outra coisa e a doutrina proibe entdo tem que se discutir pra quebrar esses
tabus meus medos e o jovem se perder 1a fora,aqui nao se discuti se proibe a catedral ta avancado com trabalho
Missionario so falta essas discussdes polemicas (.)

MARCIA. Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE. Rio de Janeiro, 25 nov 2012. som
formato mp3 (32min 30 seg)
E: queria ouvir a historia da senhora de como veio pra catedral metodista. Foi primeira igreja evangélica?
M: Eu conheci uma igreja na estrada Recreio dos Bandeirantes, uma igrejinha foi criada numa borracharia, meus
vizinhos eram membros dela e sempre participava de aniversario 1. Uma vez ou outra ia 14 e gostava. Eu fui
catélica, vim de uma raiz muito forte catdlica e comecei a cantar, participar e tudo, mas ndo levantava a mao pra
aceitar Jesus. Ai eu tava sentada no banco, alguem me cutucava e falava: Nao vai levantar a mao para aceitar
Jesus? Eu falei: Engragado, pra aceitar jesus eu tenho que levantar a mao? Mal de mim se nao fosse jesus na
minha vida. Comecei a conhecer pessoas, me identificar e recebi convite pra assistir um culto nos espigdes da
Barra com as irmas dessa igreja e nao sei te explicar, coloquei os pes no apartamente e comecei a chorar
copiosamente, a chorar mesmo, de me acabar, e fiquei naquela angustia, na ansiedade pra fazerem o apelo
porque eu queria me entregar. Ali aceitei jesus estava tao perturbada aquele dia que nem sabia que era dia do
meu aniversario, fazia 63 anos. Entao ai eu me entreguei, entao ali comecei e esses cultos eram sempre feito por
uma professora de Bonsucesso, carregava multidoes e tivemos problemas com vizinho, com policia, entrava
armada porque virava a noite tinha que esperar o dia raiar pra ir pra casa porque era tao envolvente o espirito que
ndo via nem passar a noite. Depois eu tinha que ter uma igreja pra frequentar, entao continuei nessa igreja e fui
batizada dentro de pouco tempo. Depois fiquei la, parece que tres anos, nao me recordo bem, depois me mudei
pra Rio das Pedras em Jacarepagua e la fui para Assembleia de Deus fazer o trabalho de alfabetizagao de adultos
que achei o trabalho mais dignificante que fiz, foi muito importante. Fiquei la quatro anos mas me mudei para
Zona Sul, me mudei la para Ipanema, comecei aqui primeiro, nao conhecia a igreja, procurei uma igreja para me
agregar, passei aqui mas nao sabia se era igreja. Um dia eu tava viajando de onibus e tinha uma pessoa
perguntando pra todo mundo onde tem uma igreja evangelica por aqui? Ninguem sabia me informar, catolica
todo mundo sabe mas evangelica e dificil. Uma moga dentro do onibus disse “ah! Tem um culto maravilhoso no
salao de cabelereiro que é o Sebastiio”, e eu falei “E que dia?”. Ela falou assim “quinta e domingo”. Fiquei
freqiientado, mas procurando uma igreja. Um dia vim no Largo do Machado e conheci uma moga que frequenta
aqui a igreja, e conversando com ela veio uma moga bateu meu ombro e eu tava de costa e falo assim: E com a
senhora que quero falar a senhora ¢ de Deus, quero falar. Eu disse, pois ndo, ela: Eu vim nessa igreja porque vao
me dar sabonete, papel higiénico. Eu a ouvi, mas que igreja? Ela falo ali, ali. Eu falei com essa cabeluda, essa
moga nao esta bem tem que atravessar esse sinal (...) vou atravessar ela que nao ta bem e nisso que atravessei ela
caminhou pra aqui ai falei isso e igreja, era dia da reunido da terceira idade, ai comecei a conversar perguntar dia
dos cultos, me informei e comecei a frequentar aqui. Entdo, estou muito feliz porque aqui pude fazer o trabalho
da escola dominical, procuro ajudar a quem tem duvida, nao sou formada em nada s6 tenho a graca do Espirito
Santo de Deus, s6 to tocando a vida e agora infelizmente nessa dificuldade, eu ja estou aliando meus trabalhos.
E: quanto ano tem aqui na catedral?
M: uns 14 ou 15 anos
E: qual o culto que mais frequenta?
M: depois que sai daqui fui pra Ipanema, continuei aqui sempre no culto de 8:45. Assisto ate a mensagem
terminar no culto das 11 horas, porque tenho problema de ulcera, nao posso passar muito tempo da alimentagdo.
E: a noite a senhora nao frequenta?
M: Ah freqiiento assim, eu nao posso mais andar de dnibus, operei o joelho trés vezes e nao tenho mais forca pra
subir de Onibus, entao como aposentado ganha pouco, taxi ta caro, entao s6 venho domingo quando morava aqui.
Sinto falta eu frequentava tudo, mas depois que mudei pra Ipanema eu continuei porque ai ainda podia andar de
onibus, mas depois que operei joelho, eu moro na Lagoa, nao tem condigdes.
E: senhora frequenta outra durante a semana?
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M: nao comecei a frequentar a Batista pra conhecer, porque é perto da minha casa, mas, gostei, mas nao me
identifiquei, achei que tem situagdes que nao bateu comigo dentro das minhas possibilidade, a santa ceia uma
vez ao més ¢ pela manha o outro e a noite, entao como nao saio a noite, pra eu frequentar e complicado mas de
resto achei legal.

E: sobre as personalidades pastores cantores da tv a senhora gosta de algum, tem preferéncias, alguma critica?
M: a minha irma ¢ da igreja do pastor Silas Malafaia, eu assistia todos os dias, mas acho que ele grita muito, fala
muita coisa desfazendo de outros e mesmo que o programa deles sdo antigos, e ele era careca e ta todo
moderninho, ele agora nao grava programa novo, s6 antigo. O R R Soares assisto todo dia, agora cantor todos
eles, a mensagem preferéncia por algum nao...

E: e as igrejas pentecostais, a metodista ta influenciando, acha estd mudando?

M: problema e o seguinte, cada pastor tem a sua forma de trabalhar, aqui nunca teve movimento pentecostal, mas
esse pastor Bernardo Alves de vez em quando da uns lances de pentecostal, mas a igreja nao aceita muito, mas
acho uma bengdo, as coisas daqui tem igrejas que ddo possibilidade de testemunho e levantar mais a forca, a fé
das pessoas, mas acho isso uma coisa muito particular minha por Deus nao me meto em diregdo de igreja ndo...
E: A senhora conhece aqui um bom tempo, esse culto do avivamento das 19 horas que ¢ um culto menos
litdrgico, tem mais louvor, mais livre, ele tem ha muito tempo que acontece?

m: ndo, acredito que foi criado pelo pastor MA, porque se existia nao sabia, mas tem o culto de 3h as sextas
feiras, que e uma das alunas, Teresinha ne, entao agora sempre nesse culto da trés que vim algumas vezes, ela da
oportunidade das pessoas darem seus testemunhos, mas no geral... Logo que vim pra igreja (.) quando entrei era
o pastor Ermir, ele dava oportunidade para as testemunhas nas vigilias que ate escutei tirando o resto aqui, se tem
tambem nao vou falar pra vocé uma coisa que nao vi.

E: senhora esta satisfeita com a catedral?

M: estou porque to bem com deus, comigo e com deus, todo lugar que frequenta ser humano, nem cristo agradou
a todos, quando sai da catolica pra evangelica senti uma coisa muito estranha que foi batizar crianga. Crianca
participar da santa ceia, ¢ eu nao concordo porque leio a biblia e diz batismo ¢ arrependimento do pecado, o que
crianca pode ter feito pra se arrepender de pecado? A santa ceia virou uma coisa comum e nao especial, a
primeira vez que vi uma crianga participar da ceia fiquei horrorizada, era nova aqui, fiquei aterrorizada, tinha um
avo com uma crianga ¢ quando ele pegou os elementos, pegou e dei pra crianga, eu cutuquei (.) escuta crianga
aqui participa? Participa. Aquilo me chocou, depois do tempo penso o seguinte, tem muita coisa boa vocé
aproveita as boas, o que ndo presta deixa pra la. Eu tenho essa teoria, o que ndo e bom deixa pra la, porque eu
tinha a mania de querer fazer as pessoas entender o que tava errada, eu, eu era uma idiota, uma imbecil, nao e pra
mim que a pessoa tem que prestar conta € pra deus. Entao agente fica mais simpatica, porque a medida que vocé
vai contra alguem vocé conquista antipatia. O que deus falou, podem me bater pode me matar (.) deus falou ta
falado, eu nao sou influenciada.

E: uma coisa, como a senhora vé a remog¢ao do pastor? Nao sei se e remog¢ao, o que a senhora tiver para falar..

M: vou ser sincera, nao sou um membro que vive dentro de escritorio de pastor, eu deixo ele agir se ele ta ali
dentro, cumprido sua autoridade, deixa ali, mas voltando. Eu falei com o pastor Sergio agora que agente vai
sentir muita falta, mas falei com ele, nao assino porque quem determinou isso foi uma autoridade alem do pastor,
foi do bispo, se a gente ndo respeitar o bispo que comanda a primeira regiao, como pode? entao a gente ja
conhece que a igreja metodista tem o habito de remanejar pastor, entao eu acho que ele foi muito infeliz, em ter
exposto a igreja aquela situagdo. To sendo sincera, porque achei um absurdo, porque vai sair muita gente, ele vai
sair desmoralizado, ninguem tem nada a ver com a historia de INPS dele, ninguem tem a ver com a atitude do
bispo, inteligentissimo, que ganhou de todas as religides o titulo de melhor evangelizador, ele nao e autoridade
s6 na primeira regido, ¢ mundial, entdo, nao vou assinar pra ir contra ele, nao vou assinar porque ¢ contra o
bispo, uma atitude que ele tomou porque sabe que ele ta fazendo, ele podia ter saido normalmente, se despedir,
dizer que tinha que se afastar, agora dizendo que tem os projetos da igreja, o projeto pode fazer em qualquer
lugar, nao s6 nessa, mas eu nao vou te dizer o motivo real ta, porque isso ai € um problema dele ele resolve nao
tenho nada contra pastor nenhum logicamente (..) aquelas que ndo agradam mas nao compete. Vocé ta na igreja,
nao ta te agradando, batendo seu corac@o, nao ta vendo a acdo de deus, vocé nao sai, nao cria problema par as
pessoas que créem, que gostam. O ser humano, ninguem e perfeito cristo nao agradaram todo mundo, mas eu
questiono muito, toco muito no problema de batismo para crianga, ela tem que ter consciéncia do que ta fazendo,
o dia que vi o avo dando os elementos pra crianga, a crianga, o que ¢ isso (.) N&o ta certo, ndo ta certo ndo, olha a
palavra, todos o dia seu tenho um estudo de 13h30 as 14h, todo santo dia tenho que fazer liturgia da aula, nao me
importa meu negocio € comigo (...) nao tiro a oportunidade de ninguem, se tiver quem faz melhor acho 6timo (.)
por causa de muita queixa, inclusive eu operei joelho tres vezes (.) ai foi la pra baixo os idosos. Qual seu nome?
E: Carlos

M: que bom Carlos que vocé esta buscando o entendimento das coisas...(...).

M: Guilhermino Cruz acho, da igreja presbiteriana (...) muito bacana, conheci em Copacabana, fui visitar e achei
engracados os homens vestidos de preto, vocé€ vé cada igreja, as coisas sdo tao diferentes, mas deus ta cuidando
de tudo, sabe de tudo o que ndo tiver certo, se voltar atras pra pedir perddo, se arrepender, deus concerta. Prefiro
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viver com deus saber que vou morrer nao tenho inimigos, nao tenho esse negocio de antipatia, conhecer a pessoa
nao vai com cara, nao tenho esse problema. Vejo a criagdo de deus. Deus fez e fez pessoa, entdo, andando errado
nao e problema meu, ele que siga direitinho que deus quer, vocé ¢ solteiro?

E: sou

M: ai tem mais tempo pra estudar. E trabalha em que?

E: sou professor dou aula em colégio publico e particular

M: que bom ne, que deus te abengoe, te encha de graca, sua vida, que possa fazer bem que dentro da classe de
professores pode ajudar muita gente. Tava falando em Rio das Pedras tem uma favela e o trabalho mais
significante, olhando aqueles velhos, nao sabia ler nem escrever, gente orando, falou na minha cara que ia orar
pra mim nao da aula porque aquilo era vaidade do pastor (...) vou orar pra vocé nao continuar. Falei: minha irma,
e tao bom vocé ler a biblia, conhecer a palavra de deus, vocé acha que e vaidade do pastor, e tao bom uma
pessoa pegar ler, quantos que quer ler como vocé e nao tem condic¢do, olha, vou te falar uma coisa, eu fico
emocionada com meu trabalho e nao fui indicada, teve reunia, o pastor pediu quem podia ajudar, quando cheguei
vi que tinham comegado e vi um desleixo, um desinteresse, era um casal professor, um e filho do pastor do
Grajat musico, tinha um coral e tal, assembleia de deus no Rio das Pedra(...) ai eu falei gostaria de ajudar, ela
largou tudo comigo e foi embora, e tinha problema, tinha uma escura fortona, ela ja era alfabetizada, um aluno
foi me perguntar “irma algarismo romano s6 escreve ate 100?”. “Nao meu filho, pode escrever milhdes, ai € e
que agente so6 v€ ate 1000 ai eu falei cada tracinho desse vale 1000. A mulher virou bicho, disse que eu tava
querendo aparecer, que tava fazendo errado que era um absurdo, que o fulano queria coisas que nao tinha nada a
ver, o pastor tomava conta de tudo, nao comentava nem eu quando me despedi ele chorou, falou irma vocé irma,
fez uma coisa que nunca consegui fazer, levar uma turma a alfabetizar. Eu sei o quanto vocé sofreu, eu tava
dentro de tudo, mas vocé foi muito forte, por que por muito menos teriam desistido. Mas vocé foi ate o fim,
procurei escola pra quem queria continuar (...) uma coisa aconteceu comigo naquela classe que ate hoje digo
“deus e maravilhoso”. Teve uma casal que ele tocava sax, ele lia na frente a biblia, quando eu cheguei na sala
para dar aula, nao sabia quem tava na classe porque era na secretaria as inscricdes. Quando cheguei vi aquele
moco, cheguei, escuta meu filho o que ta fazendo aqui? Vim aprender a ler e Escrever. Ai eu disse, meu irmao,
vocé 1€ a biblia isso e pra quem nao sabe nada, vocé 1€ a biblia, toca partitura. Mas eu nao sei irma ler nem
escrever, se vocé me mostrar as mesmas palavras na biblia em outro lugar, nao sei. E nao sabia mesmo, nem o
numero um, nem a letra A, vou falar com a mulher dele eles cantam tocam uma voz linda. Falei Madalena vem
ca, seu marido nao sabe ler nem escrever? Ele ja teve varias professoras ja (...) ele nao consegue aprender. Ah!
Nao, ndo acredito, quando eu despedi, deixei ele ja escrevendo o nome dele e lendo corretamente, nao sabe como
ele tem gratiddo comigo, se eu passar no onibus faz sinal para falar comigo, ele desce do onibus para falar
comigo que nao fiz mais que minha obrigag¢do. Mas com outra se ele nao conseguiu Madalena, s6 to acreditando
por que vocé e crista a e ¢ fiel, porque e dificil. Entdo tem coisas que Deus mostra (...) tava na metade do ano,
nao sabia desse culto (...) e toda igreja que eu vou me bota como professor, eu nao sei, nao sou formadas s
tenho o primeiro grau e sou fanatica pela biblia.

E: vocé acredita no dom da lingua e do espirito santo?

M: Na palavra de deus existe, mas hoje a gente questiona ser o que existe nas igrejas pentecostais envolvem
muito (.) nessa area ai, se uma pessoa fala “deus mandou falar contigo”, eu nao acredito porque se ele quiser
falar, ele fala comigo, entdo isso que deus mandou recado, to fora. Respeito tem gente seria, fiel, mas se conta
aos dedos. Primeiro que vocé nao e conhecedor da (...) ah, tem pessoas que tem perturbagdo mental, vé coisas (.),
mas acredito agora se deus quer falar comigo nao vai mandar recado, e s6 vocé ta atento ele vai te fala com
ligdes, pensamentos que ndo se apagam, ele vai te falar exclusivamente pela palavra, nao falha mesmo. E muito
complicado isso, nao pode deixar (...) a palavra ¢ muito, eu acho que ultimamente pecador somos todos nos, mas
muita gente querendo aceitar deus, ja da o perdao porque sabe que somos falhos, mas tem uns que brincam com

a verdade, com deus, entao tenho medo para mim nao pecar mais(...)

BERNARDO ALVES. Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE. Rio de Janeiro, 03 jan.
2013. som formato mp3 (22 min 40 s)
E: A primeira pergunestd ¢ como vé€ hoje as igrejas historicas? Estdo se pentecostalizando? E como ¢ a Catedral
dentro disso?
P: Primeira coisa ¢ conceituar o que eu entendo como pentecostalizacdo. O pessoal faz uma confusdo achando
que pentecostalizagdo é o mesmo que o movimento pentencosestal, entdo, essa distingdo ¢ imporestante
esestabelecer. A gente entende a pentencosestalizagdo ¢ um movimento muito mais diluido do que o proprio
movimento pentencosestal, que ¢ uma cisdo da igreja tradicional, do movimento pentecostal, veio o
pentencosestalismo. A gente entende entdo que esse movimento (...) esesta passando por esse momento de
pentecostalizagdo que ¢ a adesao ao movimento da teologia da prosperidade, basicamente ¢ a adesao desse
movimento que a gente entende, a partir dessa adesdo a fé passou a ser produto, uma mercadoria, isso que a
gente entende por pentecostalizagdo. Na minha avaliacdo o movimento evangélico sofre um fluxo muito forte da
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pentecostalizacao.

E: Entdo essa pentecostalizago seria uma adesao a esses elementos da teologia da prosperidade?

P: Essencialmente a teologia da prosperidade que congrega dentro de seu grande guarda chuva varios outros
movimentos(...) movimento de igreja em crescimento mais facil, enfim, varios movimentos que propoem
crescimento facil, que vende a ideia que Deus pode ser comparado pelo dizimo, isso estd muito inserido dentro
do proprio neopentecostialismo, mas a gente estd vivendo uma nova fase do neopentecostialismo que eu
chamaria entdo de pentecostializagdo, entdo, desse presuposto eu entendo que o movimento evagelico brasileiro
estd sofrendo com essa pentencostalizagdo. As igrejas pentecostais estdo sofrendo isso por que elas estdo abrindo
mao da sua teologia tradicional da pregacdo de salvagdo no reino futuro para salvagdo aqui agora, imediata, uma
relacdo com Deus onde as suas necessidades nao s6 espirutuais, mas basicamente materiais, estdo sendo supridas
aqui agora. As igrejas protestantes historicas, pela auséncia de espaco de discussdo teorica, estdo apagada na
midia, quase nao se pronunciam e na ansia de crescer, na minha concepg¢do, algumas da igrejas historicas estdo
adentrando pelo o caminho facil (..) da pentecostalizagdo e elas estdo fazendo um simbiose, elas mantem um
pouco a sua estrutura tradicional, o rétulo tradicional, mas o discurso dos ministros é um discurso muito parecido
com o encontrado nesses movimentos pentencostalizados, ou que receberam um fluxo da pentecostalizagdo, acho
que isso advém do mesmo decrescimento, ela ndo consegue dar uma resposta, ha um barateamento na formagéo
pastoral dessas igrejas, varios cursos e polos estdo sendo criados por ai, a propria influéncia externa chega até
ela, radio, televisdo, entdo as igrejas tradicionais ou historicas pra mim ndao conseguem dar conta, nem
conseguem apontar um caminho alternativo ha dentro desses (...) dessas igrejas algus movimentos sérios, que
tem discutido na igreja e tem tentado propor um caminho alternativo, mas a gente nao tem a midia a nosso favor,
nem o poder econdmico. Nao aparece na midia, ndo existe, essa ¢ a realidade.

E: E a Catedral?

P: Eu digo que ndo ha uma influencia da pentecostalizacdo na catedral. A catedral passa por uma renovagao
pastoral - passava ate entdo - uma proposta de um igreja mais contextualizada, mais aberta, mais inclusiva, mais
acolhedora, uma igreja aberta para esses novos horizontes, novas necessidades desse ser humano que esta ai,
surgindo, esse € um outro lado, isso ndo ¢é pentecostalizacdo, isso é fugir daquele tradicionalismo (...) que nio se
abre, ndo atende essa demanada moderna. Entdo ecla se propde a dialogar com essa modernidade nesse
movimento pés-moderno e entende que o caminho é um caminho facil, um caminho construido a varias maos.
Entdo a igreja tem que sim estar com seus pares, com a sociedade, para ver alternativas para esse movimento
pentecostal com facilidade extrema...nao sei se ficou claro.

E: Ficou. Por que a igreja metodista, o pouco que pude achar da historia da igreja metodista, ela foi marcada por
varias rupturas. Na década de 1930 teve a chamada irmandade ortodoxa, e em romperam em 1967 teve a igreja
wesleyana que foi o movimento de avivamento...

P: Pentecostal mesmo...

E: Isso com o dom do Espirito Santo e tudo mais, E hoje a igreja metodista do brasil na qual a catedral esta
inserida, ela ndo tem nenhum plano de renovagéo institucional?

P: O metodismo brasileiro assim como o movimento evangelico brasileiro passa por um grande impasse. A
presenca de pentecostalizacdo no evangélico ¢ muito forte, € tdo forte, entdo ele entra através de encontros
pequenos que acontecem, que Nnossos pastores ndao acabam indo, 14 esses leigos que vdo, esse movimento
recebem essa informgdo e acabam levando para sua comunidade, entdo ¢ muito dificil hoje ter em sua igreja
local livre desse... ¢ muito dificil o movimento metodista tem procurado propor um caminho alternativo, mais
saudavel, de acordo com a teologia social de acordo com a heranga, mas para mim esta meio perdida, a ansia
pelo crescimento tem levado(...) pelos caminhos faceis, hoje vocé ndo tem uma face, voce tem varias o que € o
metodismo brasileiro? Tem o metodismo dos documentos, muito bonito, uma teologia bem centrada, tem o
metodisamo da wesleyana, muito bem centrado, e tem os metodismos regionais, que diferem do metodismo
proposto no documento, e tem o metodismo localizado na regido (...) tem distrito, igreja local, entdo vocé ndo
tem uma face, (...) do que é o metodismo proposto pelo Wesley. Acho que a gente vive a mesma crise da catolica
tradicional, a igreja pastoral elas divergem(..)

E: Que ai pode encontrar igreja totalmente tradicionais até igrejas que aderem?

P: (...) S@o muito poucos, grande parte de nossas igrejas ndo tem corais, ndo tem o culto com 5 ou 6 partes(...)
metodistas tem algumas marcas importantes da presenga pastoral, se esqueceram da celebragéo da ceia, se tornou
s6 um momento(...) énfase demais na simbologia como sacramento, isso acaba existindo e parece que nao esta se
percebendo outro detalhe negativo, nds temos uma marca institucional, ¢ essa marca ja estd no altar, uma
confusdo, entra marca institucional e elementos sacramentais dos simbolos religosos...

E: Sobre os diferente cultos, sempre foi assim?

P: Nao. A catedral historicamente sempre foi muito tradicional, de uns anos para cé ela comecou a se renovar, e
esses anos com minha presenca, a gente comegou a idealizar um projeto onde ela se renova, mas se abre a um
dialogo com a sociedade, e passa a ser consciente que, caso ela ndo faca algumas concessdes nessa modernidade,
ela tende a diminuir e pode deixar de existir. Entdo a gente entende que como nosso rebanho tem multiplas
tendéncias, o seres humanos sdo multiplos, nao da para partir da ideia de que um culto so ¢ de um modelo com
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uma tipologia liturgica vai atender toda demanda desse ser humano, temos pessoas de classe a, b, ¢, d, e, essa (..)
possibilitou isso entdo a gente procura ter culto que atenda essas classes ou desdobramentos entreaeb,bec,d e
e, entdo, esses cultos pretendem atender essas necessidades espirituais ou formas de adoragdo. O contetdo ¢
sempre o mesmo, a forma de pregar, o modelo que difere, mas a teologia é a mesma, mesmo no culto da vitoria,
tem um pregagdo, mas toca um pouco de auto-ajuda para dizer que a pessoa pode ir mais longe, mas sem
baratear, nao ha (...) nem teologia da prosperidade, ¢ um culto onde a esperanga ¢ muito presente, faz isso
aparecer num linguajar mais comum, ai sim, o culto das 11h tem um linguajar mais sofisticado na pregacdo. No
culto das 19h, basicamente jovens, entdo ndo usa um pregagao tao sofisticada, essa ¢ uma coisa interessante...

E: Como o senhor vé esse contetido wesleyano? Estava lendo até hoje, uma tese de um professor, o Odilon
Chaves, que ele fez um trabalho interessante, uma critica de setores mais engajados (...) do protestantismo
historico que rejeita qualquer tipo de pentecostalismo, que acusam de alienacdo, e parece que o metodismo tem
um equilibrio, o evangelio social e a0 mesmo tempo uma piedade cristd, enfim, como ¢ esse discurso?

P: Para gente compreender a teologia metodista tem que buscar as fontes que Wesley bebeu, as fontes que ele
deu ndo sdo pentecostal, por que este ¢ um advento do seculo XX. Wesley € do séc. XVIII, quando voce vai
buscar as fontes voce vé 5 ou 6 autores anglicanos e de descendéncia puritana, entdo vocé vai perceber uma
forca de elementos puritanos muito forte (...) Wesley bebe na fonte ndo s6 do anglicanismo, mas do (petismo)
alemao ¢ que ele bebe, muito oriundo desse contexto do petismo alemdo, s6 acontece por que antes ele era
vidrado nos misticos orientais da igreja, ele leu os misticos, ele gostava de um misstico espanhol que fugiu o
nome dele, daqui a pouquinho vem, ele leu (...) entdo ele tem essa presenga (...) a influéncia da reforma tambem
¢ muito grande em Wesley, a gente vé varias fontes, e ai, dessas fontes nasce o movimento com a capacidade de
dialogar muito maior para o seculo XVIII (...) ai consegue dialogar com o trabalhador da mina que queria uma
celebracdo mais emocional, que o anglicanismo nao oferecia, nem a igreja batista, o metodismo agregara isso,
onde instruemntos musicais de seus proprios membros podia estd participando da pregacdo leiga, a presenca da
mulher, a organizagcdo metodista era mais flexivel, e vai influenciar o movimento sindical da época, uma igreja
mais participativa. Wesley nunca foi um ditador, entdo ele fazia conferéncias que eram anuais, onde todos os
lideres participavam e conversavam sobre o futuro da igreja, futuro do movimento, ele nunca pensou em igreja,
entdo ver aquilo como movimento, ele tinha uma flexibilidade que eles nao tinham de se (...) a realidade. Entdo
Wesley rejeitou a fuga da verdade a se aproximar do pietismo devido a essas outras herangas que citei, hoje,
minha experiencia com Deus deve me levar necessariamente ao encontro com o ser humano(...) entdo o
metodismo oferece uma saida para os descambos da pentecostializagdo, ele oferece. Ele influenciou em algum
momento mundial. Agora bom destacar o movimento pentecostal brasileiro ¢ de origem batista, ndo wesleyana,
quando vocé vé momento pentecostal no Chile tem influencia wesleyana muito grande...

E: Ele surgiu na igreja metodiasta no Chile?

P: Movimento pentecostal, por que a igreja pentecostal nasce de uma cisdo com a igreja metodista tradicional.
Hoje ¢ significativamente maior do que ela era, mas tem todos elementos wesleyanos, batiza crianga , um
comprometimento social muito grande..

E: Isso € um grande conflito com pentecostal tradicional que € o batismo de crianga...

P: e a participagdo na politica, apesar que o pentencostalismo hoje o “neo”, ja ndo tem mais esse pudor que o
velho tinha(...)

E: Uma ultima questdo, queria perguntar se poderia me falar da saida da igreja do movimento ecuménico, por
que a gente tem uma intectualidade protestante que € contraria a renovagao ...

P: Diria que na minha avaliagdo hoje significa deixar de existir ponto de vista historico...

E: Vocé acha que tem uma relagdo da igreja metodista no geral com movimento ecuménico, tem relagdo com
desligacdo do movimento ecuménico?

P: Na minha avlaia¢ao sim, na minha tese eu discuto essa saida da igreja metodista do movimento ecuménico, da
decisao de 2007, final da minha tese, ja na minha introdu¢ao, levanto uma questao que ¢ o resurgimento forte do
fundamentalismo, quando a gente fala de pentecostalizacdo a gente fala que s6 tem lugar pior que € um
resurgimento do fundamentalismo, ai o fundamentalismoo tradicional, pentecostal e ndo pentecostal, o
fundamentalismo ¢ tranversal. O surgimento ndo s6 na América Latina ndo s6 no movimento protestante, no
movimento catolico, uma das marcas do fundamentalismo é defender seu proprio gueto, eu me fecho no meu
gueto, entdo essa busca pelo denominagdo, essa buscar por entender que eu tenho a verdade impossibilita o
dialogo, entdo ha na igreja no Brasi hoje crescimento muito grande do fundamentalismo, e esse fluxo €
responsavel pela igreja sair desse movimento ecuménico uma decisao (...) € algo que ndo aconteceu de imediato,
ja ha tres concilios gerais, isso tem vindo a tona desde quando a igreja decidiu participar do especial no Conic
chamado grupos descontentes radicais (...) mas ndo so, ha muito(...) tradicionais chama de ecuménico, isso ndo é
uma coisa so dos chamados avivados, entanto e que no ultimo concilio vocé vai perceber que (...) maioria ndo ¢é
um grupo formado s6 de avivados, formados por muito metodistas (...)Juma unido de forcas para derrubar essa
questdo do ecumenismo, eu digo que isso tudo ¢ uma igreja que ndo quer conversar, nao quer dialogar, e isso vai
se virar contra a igreja ata as igrejas novas (...) comegaram a dizer ndo, e igreja que entendemos com igreja,
quando eu me coloco nessa postura, me coloco na velha postura de quem cirticava e dizia que ndo quer a igreja,
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entdo ¢ claro que os reformadores estabeleceram o que identifica uma igreja cristd verdadeira(..)celebrar a santa
ceia com diginidadee ordem(...)mas eu nao tenho esse direito, na minha avlaiagdo protestante, de deifinir, de
conceituar quem ¢ cristdo e quem ndo é, e quem ¢é evangélico, quem ndo, algumas igrejas evangélicas estdo
advogando para ter esse direito, chamada associagdo evangélica, associagdo de pastores a principios (...) eu
aceito vocé, ndo aceito a denominagdo dele, ter aquela postura de Jesuas quando foi questionado pelos
discipulos, alguem que prega no seu nome batiza no seu nome(...) quem € por nods ndo pode ser contra no,s e
aqueles discipulos que ndo eram seguidores de Jesus e usavam o nome dele (...) celebra 0 mesmo Deus da
salvagdo através de Jesus. Como tenho a condi¢do de dizer se sdo evangélicas ou ndo? S6 por que elas sdo
diferentes da maioria dos evangélicos? Ha alguns principios que vao definir o que ¢ evangelho e que nao, e uns
principios reformadores, questdo da palvra, acet¢cdo de Jesus Cristo como senhor, salvador, a questdo da ndo
existéncia do sacerdote(...) o sacramento para nos ¢ um meio de, graga ndo deve ser adorado, entdo, elementos
importantes, o que ¢ uma igreja evangélica ou ndo, mas isso € muito dificil de determinar, eu diria que algumas
igrejas chamadas evangélicas hoje sdo (...) elas sdo mais catolicas do que evangélicas, sao cristds, mas sdo mais
catdlicas.

E: certo...

P: A catedral viveu um momento bom, ndo sei o que vai ser a partir de agora, mas a gente procurou ser um 0asis
ideoldgico em meio essa(...) toda, ndo somos tradicionais, ndo sou tradicional, eu me considero um pastor do
momento do avivamento(...)

E: se v€ entdo como pastor wesleyano no movimento do Wesley?

P: e quando eu afirmo isso, estou levantando uma suspeita(..) aé € uma outra historia(...) uns autores até um autor
catolico discute isso, esqueci o nome dele(...)o bispo(...)essa questdao do que e o metodismo brasileiro entenda
que hoje ha espago para discutir (...)

E: é uma ausencia geral e de repente ¢ o que faz falta...

P: Ai o movimento catolico na minha avaliago, ainda esta uns anos luz a nossa frente, por que me parece que o
movimento catdlico tem um espaco para isso(...) no movimento evangélico tem um movimento muito bom,
movimento que chamaria de evangelical,unindo igrejas pentecostais classicas, tradicionais e histdoricas e algumas
ndo pentecostais, pastores de varias fontes e tem encontros nacionais importantes (...)

E:(...) i uma discussao muito grande...

P: para entender o movimento evangélico brasileiro(...)

VERA. Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE. Rio de Janeiro, 02 dez. 2012. som formato
mp3 (15min 01 seg)
E: Primeira coisa, quanto tempo esta na catedral e como vocé veio para ca? Sempre foi metodista, cresceu na
igreja?
V: Estou na catedral ha 10 anos, cresci na igreja, mas na Assembléia de Deus em Minas, quando vim para o Rio
fui na Batista, mas eu morava aqui perto, ai um dia eu estava passando aqui em frente, eu achava que aqui era
uma Igreja Catolica, ai ouvi um louvor que conhecia e entrei para ver e fiquei.
E: vocé esta satisfeita com a proposta da igreja, pensa em mudar, como se sente hoje frequentando a igreja, o que
mais te atrai? O que nao atrai?
V: Nao penso em mudar, tem problema como todas outras igrejas, tenho coisas que satisfazem outras ndo, mas
ndo penso em mudar, gosto da igreja metodista, (...) acho exatamente por isso, por ser tradicional é com regras,
com valores, ndo ¢ uma igreja que cada um faz o que quer e acabou, tem regras tem um conjunto de regras...
E: Sobre os cultos aos domingos, sdo quatro diferentes, vocé costuma frequentar todos? Se frequenta porque, ou
se tem preferéncia por algum culto...
V: As vezes fico no da manhi por causa da escola dominical, e as vezes no das 11h, as vezes vou embora. Venho
mais no da noite mesmo, domingo a noite, eu gosto muito do da manha, do estilo do culto da manha, mas
normalmente estou com sono entao vou para casa dormir, entdo venho no da noite, pois como trabalho com
jovens, os jovens estdo a noite entao to sempre no da noite...
E: Costuma assistir ou frequenta outra igreja durante a semana, eventualmente?
V: Nao, ndo. Em geral ndo gosto desses programas de culto, ndo gosto, ndo vou a outras igrejas, tenho amigos de
outras igrejas, as vezes convidam, mas final de semana muito dificil, por trabalhar com jovens, tenho que estar
aqui domingo a noite, as vezes por uma eventualidade, ou as vezes durante a semana tem uma programagao em
outra igreja que um amigo me chamou, eu vou mas ¢ uma coisa muito esporadica.
E: vocé gosta de alguma personalidade do mundo evangélico, um pastor, um ator, alguem que acompanhe tem
algum nome que vem a mente ndo necessariamente metodista?
V: Gosto de cantores antigos, tem um amigo que dizia que tenho uma alma velha, porque eu ndo ouco nem radio
evangélica, deve ter uns seis anos, porque acho que a musica gospel entrou nesse meio comercial e tem um
monte de coisas que para mim ndo agrega, talvez um termo pesado para falar, mas muita coisa que néo presta,
um monte de bobeira, um monte de palhagada, que da a impressdo que fazem a musica s6 para vender disco,
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assim gosto muito das antigas... Aline Barros no inicio da carreira, primeiros cds de Vencedores por Cristo.
Entao, assim a galera, bem um cantor hoje que gosto muito, Jéferson Borges, tem umas letras muito boas, muito
bem feitas que eu sinto uma inspiragdo de Deus no que canta, ndo ¢ uma musica tipo chocolate quente que anda
tocando por ai, palhacada ridicula...

E: a musica nova da Aline Barros que toca a noite "Ressucita-me" né? Da Aline Barros que toca a noite, sempre
0 grupo toca no culto aquela "mestre preciso de um milagre" nova saiu agora...

V: Deve ser, como ndo ouvi na igreja deve ser nova, as vezes vem cantor na igreja, nem sei uma musica que ta
falando...

E: Ja que estava falando de musicas, as musicas novas tem muito a ver com o movimento pentecostal. Vocé
acredita nos dons do Espirito Santo, de falar linguas estranhas que vé por ai e acha que isso pode influenciar
alguma mudanga na catedral em relagao ao culto?

V: Sim, influencia. Acredito nos dons do Espirito e ndo acredito em frisar um dom né, os dons do Espirito ndo e
s6 em linguas, tem mais dons, esse dom do Espirito ¢ dado as pessoas para usarem, mas ndo para usar
aleatoriamente, esses dons do Espirito sdo para edificagdo, se ndo vai edificar ninguem ndo e dom do Espirito €
emogdo. No consigo ver como uma coisa concreta agente e muito emocional, vocé ouve uma musica que se
emociona, vai chorar, vai ser levada, tem que saber fazer essa diferencia¢do. Muitos ndo conseguem, ja vi gente
falar em lingua coisa séria, "Deus me mandou falar isso", as vezes € serio e o cara fala um monte de abobrinha
de besteira para mim, e uma coisa negativa para mim, se ndo gerar fruto ndo tem proposito.

E: Vocé sacha que a igreja esta se pentecostalizando, mudando o perfil com isso, como vé isso? Porque na
catedral tem culto de quinta chamada de liberta¢do e a noite no domingo o culto do avivamento...

V: Eu acho isso, esotu na Catedral, dez anos que estou na igreja metodista. Por trabalhar na lideranga dos jovens
conhe¢o muito outras igrejas e outras regides, € nossa igreja por ser institucional depende muito de que pastor
esta na igreja no momento, assim, nossa igreja teve épocas que foi mais tradicional por o pastor ser mais
tradicional, quando entrei na igreja do catete era mais tradicional. O pastor Claudio tem outra visdo, entao pode
vir um pastor mais tradicional e a igreja vai mudar de novo, a igreja acaba acompanhando muito o movimento do
pastor de como e depende muito. Tem uma igreja que, para mim e a de Vila Isabel, é uma igreja extremamente
tradicional, pois o pastor era tradicional. Mudou de pastor esse ano e vocé vai la a igreja ja ta diferenga o pastor
la é mais avivado, entdo vocé consegue ter essa, o pastor tem muito esse movimento ¢ o Jardim Botanico, esta
mais tradicional, pois o pastor de Vila Isabel foi para la.

E: o Jardim Botanico era mais avivado?

V: Era mais, era mais avivado, hoje voltou a uma linha mais tradicional, depende muito do pastor que vai vir, o
pastor Claudio tem essa linha, o que vai vir para ca no ano que vem nao, acho que vai mudar porque tem uma
linha parecida do Marcelo, entao todas as mudancas que vi acontecer depende do pastor a igreja segue.

E: O periodo que esta aqui € o periodo que comegou essa mudanga. O culto a noite era vazio ai mudou?

V: Por ter vindo um pastor jovem, o Sérgio, acabou tendo essa mudanga..

E: Outra coisa, o que acha do movimento ecuménico e a relagdo com a igreja metodista?

V: hoje a metodista ndo é mais considerada ecuménica, ndo ¢ mais ecuménica, eu acho, o ecumenismo tem que
ser visto com muito cuidado, acho legal, interessante mas ser feito com cuidado para ndo ter interpretagdes
erradas. Eu particularmente ndo tenho problemas se a igreja também nao se deixar perder, para igreja ndo virar
uma bagunga, vocé ndo sabe se ta entrando na evangelica na catolica, acho que o ecumenismo faz aprender a
conviver bem com outras religides, e cristianismo € também saber conviver bem com todo mundo sem apontar o
dedo "vocé vai por inferno", julgamento cabe a deus a gente tem isso eu falo para minha mae, a gente vai se
surpreender muito no céu por ter agente que agente ndo imaginaria que estaria la e no inferno que agente nao
imaginava que entrai la entao deixa esse julgamento para deus.

E: e a igreja com organizagdes sociais?

V: tem que se envolver, uma igreja que ndo se envolve com movimentos sociais, para mim, igreja que nao se
envolve em organizagdo social, ndo ta cumprindo mandamentos de Jesus, o amor ao proéximo tem que ter essa
responsabilidade social, ela em que olhar para fora ndo vier s6 dentro dessas quatro paredes, tem muito mundo,
muita gente la fora precisado de amor de deus, mais do que falar é mostrar, e as vezes e com um parato de
comida com emprego, incentivando e a estudar, ¢ a igreja tem sim que ter relacionamento social e viver para
fora.

NADIA. Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE. Rio de Janeiro, 13 nov 2012. som
formato mp3 (37 min)
E: Como a senhora veio para catedral, pode ser para igreja metodisesta e para catedral metodisesta
N: A historia nossa da entrada da igreja metodisesta ¢ uma historia atd boniestd. Nos eramos meninos, papai era
ferroviario, de MG, tinha 6 filhos e criava uma sobrinha e ele mudava muito de cidade, e a ultima cidade que ele
foi trabalhar chamada Volesta (?) Grande, nasceu meu irmao, o unico de Volesta (?) Grande, e 1a nasceu meu
irmdo ele ainda era pequeno, mamae precisou fazer um traestimento, minha vé ficava tomando conestd do meu
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irmdo, e meu pai era um homem que tinha uma ceresta posi¢do por que quem ¢ chefe de esestacdo num lugar
pequeno sempre tem um destque. Eles davam moradia, a familia da mamae tinha dinheiro, naquela ocasido
morava no Estrela Dalva catolicos. A familia da minha méie era muito catdlica, tinha freiras madrinhas nossas
eram todas freiras, levava a gente a igreja, eu me lembro era pequena papai (...) tinha uma vida meio atrapalhada.
Papai bebia, fumava, jogava e estambem tinha os casos dele que agente depois ficou sabendo dos casos, casaram
muito novos, mamde botou 16 anos para casar mas tinha 15 e ele 21, gente jovem, tinha carro naquela ocasiao
quando comegou, por que minha avd morava naquele tempo com Ribeiro Juqueira, dono daqueles bancos
grandes de MG, tinha uma situagao invejavel e meu avo era fazendeiro. Mamae foi criada em colegio interno,
apredeu tudo em colegio interno, mas vivia so para familia, mas meu pai ndo era mole (...) Papai sempre foi
politico, nds tivemos como se chama (...) mas um dia um amigo dele da esestdcao convidou para ir num culto na
igreja metodisestd, tinha criado uma igreja metodisestd 14, ai ele sempre quando ouvia o hino ele falava com
minha avo “olha dona os bodes tdo canestindo”, por que la eles tinham um preconceito muito grande, eram no
inicio de 1947. Quando foi 1948 esse rapaz convidou para ir 14 num culto, ele falou “ah, vamos 14 que a gente vai
acabar com esse negocio”, 1a era lugar dos bode, e ele foi nesse proposito, sentou no ultimo banco junto com
uma amigo ouviu a pregagao e ndo fez nada. Ele gostou, tocou alguma coisa nele ai como era uma série de
conferéncia (...) ele disse no dia seguinte “eu vou la naquele lugar outra vez”, ai o rapaz “a eu ndo, eu ndo vou
naquilo ndo”. E ele foi sozinho ¢ quando o pastor fez o apelo (...) A conversao dele foi muito parecida, quem
conhece a conversao de Paulo foi bem parecida, naquele momento ele tinha dois magos de cigarro e deixou no
alestar, ele nunca mais bebeu, nunca mais fumou, agora papai era muito radical. Pela posicao politica dele ele
chegou, no dia seguinte, ele ja chegou estarde da noite ndo falou nada. No dia seguinte nos tinha a parede era
cheia de santo, a vovo era muito catdlica, ele arrancou tudo jogou aquilo fora quebrou tudo e ele tentou escrever
uma caresta de amor para mamae... Pronto, ai foi o pingo! Mamae disse “enlouqueceu”. Falou para mae dele que
morava aqui, vou ter que volestar para Minas por que essa caresta tem allguma coisa de errado, que chegou la de
uma outra pessoa ¢ a cidade toda contra ele, ai foi uma situagao muito dificil dentro de casa, ai ela falou “ah, isso
¢ do diabo, a se a igreja [catdlica] ndo conseguiu endireiestar o Antonio, como essa do diabo conseguiu
modificar?”. Ele é um outro homem, ele batia muito na gente ele tinha meu irmdo o menor tinhas uns 4 anos, o
ndo, o cagula, o outro ele amarrava ele na mesa certo e batia muito, quado ele resolvia bater na turma batia ate
nas empregada, todo mundo apanhava, ¢ ele ja era outra pessoa. O evangelho transformou meu pai em outra
criatura de estdl maneira que levou a mamae ir a igreja, “entdo eu vou 14, se Jesus Cristo ndo conseguiu fazer
nada com ele, como ¢é que o diabo ele falava demonio conseguiu tocar?”’(..) nao bebia mais de alambique (...)
passando vexame com os amigos dele ficar servindo cachaga aquela época ndo era cerveja ndo, entdo mamae foi
para igreja, ela teve o momento dela mas ai (...) ai eu me lembro que eu era pequena, fomos um dia no trabalho
na outra cidade pegamos um caminhao ai a carga de um homem que era metodisestd estimbem da cidade Estrela
Dalva e a perseguicao foi tdo grande que jogaram uma bomba dentro do caminhao. Meu tio irmao da minha mae
era delegado dessa cidade, ai criou um caso, meu tio falou “se pegou alguma das minhas sobrinhas eu mato
vocés”, ele era violento, mas ndo pegou, pegou uma outra menina la estorou a perna. Vimos que ndo tinha
condicao de ficar 14, mamée volesta ao RJ e aqui que mamée era muito saida, conseguiu transferéncia do meu pai
aqui pro Rio, tinha que sair de la, o colegio ndo aceitou mais minha irma nem a outra ja esestdva em fase de
escola, como ia ficar minha irma ja estava com 12 anos a repercussao foi muito grande, entdo a gente que tinha
la toda uma estrutura, de familia, de local, eu morava numa casa de sitio que tinha fruestas, um rio no final que
agente pescava, perdemos aquilo tudo e viemos com uma mao na frente outra atras sem movel sem nada morar
na casa da minha avo, arrumou um local para (...) ficarmos ali, e comegamos a frequenestar a igreja metodisesta
de Vila Isabel. Ficamos um tempo, ai depois ndo teve condigao de ficar por que papai foi transferido para
esestacao de Ramos, fomos morar em Ramos ai a luestd Ramos moravamos no barracdo, todo mundo junto, foi
um tempo muito dificil da nossa vida, a comegar para mamae arrumar frequesia por que era costureira, quando
melhoramos um pouquinho papai foi tranferido para Bras de Pina e 14 a casa era muito boa, passamos uma
temporada ali pela igreja metodisesta ai a vida foi melhorando. Dali mudamos para Bonsucesso, Olaria, sempre
frequenestando a igreja metodisesta e o ultimo lugar que moramos no suburbio foi na Penha mesmo, ficamos
muitos anos alia, na minha juventude eu passei na igreja metodisestd da Penha, fui muito atuante, fazia muito
estarbalho social, ia aos presidios, visiestagao aos hospiestais, pregagao nos morros, fomos muito participantes a
igreja, tinha grupo de teatro entdo fomos sempre muito atuantes na igreja metodisesta e foi melhorando. Os
filhos crescendo cada um pegando seu rumo, estudando, trabalhando, estudando e trabalhando, e os anos foram
passando, viemos em 1971, comprei meu primeiro aparestamento ¢ sempre moramos de aluguel, na Deodoro da
Silva e mudamos para la em frente a igreja metodisestd de Vila Isabel onde fiquei por volesta de 25 anos(..)
Ocupei todos os cargos que tinha na igreja metodisestd de enquanto isso, era a pastoral, tesoureira,
administradora da igreja. Mudamos um ponto de pregagao (...) Eu minha irma a outra a Marlene, a mais velha, a
Marlene casou com um homem que foi pastor, que ja foi pastor daqui, reverendo Danestés, entdo familia muito
grande fomos crescendo fazendo faculdade quando eu em 1960

E(.)

N: Casado com a Marlene, ele veio de Recife, foi morar na Penha com a familia dele conheceu minha irma na
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igreja metodisestd da Penha e casaram em 6 meses, a familia dele toda da igreja estimbem(...)entao continuamos
na igreja nos fomos criados na igreja trabalhando na igreja, muito atuante na igreja metodisesta, ja fiz parte dos
conselhos das instituicoes metodisesta por ultimo fiz parte do (...) € um orgao que dirige todas as igrejas
metodisestas do Brasil inteiro (...) delegada de duas vezs do conselho geral, certo, entdo a gente sempre
trabalhou muito na igreja, o trabalho do reverendo Marcos, tem 5 anos que eu estou administrando a igreja ele
tem 6 anos, o primeiro ano foi a Rose, depois passou para mim, ate hoje tenho que ficar, meu mandato termina
no fim do ano, ai a idade estdmbem ja cansou, o sistema da igreja metodisesta de itinerante tem algumas coisas
com passar do tempo, que as coisas vdo modernizando e a modernidade ndo entrou na igreja eu acho uma pena...

E: que modernidade por exemplo?

N: A igreja ndo tem um plano que dé salario pastoral, entdo vocé t4 numa igreja dessa de 10 mil reais e se
transfere daqui para ganhar 2, 3 [mil], eu ndo concordo, se tivesse um plano de carreira pro pastor tinha que ter
uma estrutura, e isso ndo conseguiram formar na igreja metodisestd. Comega na igreja como aspirante pastor né,
como seminarisestd, ai vocé fica numa igreja seu nome ¢ aprovado faz a faculdade depois passa por diversos
testes até ser nomeado como pastor, fica dois anos como aspirante trabalhando na supervisao de outro pastor, de
outro presbitero, que e um grau mais elevado como Claudio , Sergio, mas até chegar 14 demora, ai vocé vem
calgando as nomeagoes numa igreja pequena e vai subindo como numa empresa, comega como auxiliar e vai
subindo na igreja, vai melhorando de igreja e tudo, entdo, eu acho que essas coisas na minha cabega. Vocé ndo
pode volestar de cavalo para burro vocé esta no topo, de repente, leva um tombo, cai, comega tudo de novo, ndo
concordo, como metodisestd eu ndo sou contra itinerancia, mas tem que ter um criterio essa igreja que esta
mandando fulando tem suporte financeiro que pague mais ou menos de acordo com aquilo? como esta a familia
de fulano? Vocé tem que saber dessas coisas, hoje fiquei sabendo de um pastor que ano passado, ele esestava na
igreja metodisesta central de Niteroi, morava em Icarai, era professor da Uerj, tem dois filhos estudando.
Mandaram ele para Quissama, ¢ brincadeira! E para dar um desconto no cara, a familia ndo pode acompanhar,
como ele ia na meestade do ano tirar um filho, uma filha da escola? Claudio esta saindo daqui para Iguaba, a
filha teve que trancar matricula na Uerj, entdo, quando a gente reclama de uma situacao dessa, fala que a gente é
rebelde, esta fazendo rebelido, ndo é por ai! A gente fala para abrir os olhos das pessoas, ndo da para mudar a
vida de uma pessoa de repente. Eu falo por que sempre trabalhei em empresa grande, empresa publica, ndo faz,
fulano manda para ca... Eu era do BNH, mas tinha gente de Manaus, Belem, Naestal, gente pedia “vou mudar
para aquela cidade”, pede para transferir, ¢ diferente... agora estd numa capiestal, manda para o interior, ¢ muito
dificil, ainda ndo viram isso, a mente da dire¢ao ndo tiveram essa visao...

E: A diregao da Catedral?

J: Nao, os bispos, por que acima dos pastores tem um bispo e junto com os demais bispos, mas junto com eles
tem um setor que se chama COGEIME, entdo, ¢ a cabeca pensante da igreja metodisesta ate hoje e eles ainda
nao conseguiram ter essa visdo, uma visdo de modificar (...) ele foi muito tempo secreestario (...) a Sede
Regional, ele fez, ele é economisestd, conestador, administrador e advogado, ele fez um plano de carreira, mas
nunca foi aprovado nunca fizeram, nunca discutiram o plano de carreira [fagava do pastor Danestas, mas o trecho
ficou meio truncado].

E: A senhora acha que hd uma espirutualizacdo, deixando de lado esses pontos materiais, acha que as pessoas
ndo enxergam isso, a senhora tem essa visao?

N: A pessoa ndo tem uma visdo do todo da igreja, quando vocé tem uma trajetoria no lugar e se interessa pelo
lugar, ¢é igual a teatro, os bastidores, o que acontece nos bastidores, o expecestador ndo vé o que estd
acontecendo, atras da cortina, a cortina as vezes estd pegando fogo(...) chegou atrasado perdeu papel, tem muito
improviso...

E: Vocé acha que as pessoas nao vem essas coisas por que acham que essas decisoes sdo tomadas em nome de
Deus?

N: Em nome de Deus o bispo orou e mandou que ele fosse para 1 [falava do entdo Pastor da Catedral, Bernardo
Alves, que esestava sendo renomeado para outra igreja em Iguabal.

E: Como € que ¢ isso?

N: As decisdes sdo assim, se retinem o conselho e o secretario do distrito, cada distrito estanto de igreja, tem um
secretario que supervisiona os patores, ¢ o “SD” (superintendente distriestal) o Faleiro que é o pastor de
Boestafogo, entdo junesta e vé quais dificuldades tem a igreja, eles escuestam a igreja, quando chega de 2 em 2
anos vem um formulario, a igreja ¢ dirigida pelo conselho e pela “clam” (conselho da igreja, conselho
missionario local), e um grupo de lideres, coordenagdo missionaria da igreja local. Entdo a “clam” se reine no
intermédio do ciclio e pode tomar decisdes, entdo vem esse formulario para liderancia da igreja tomar
conhecimento e avaliar a caminhada do pastor pelos dois anos. Faz varias pergunestas, se a igreja cresceu, como
estd, faz isso, faz aquilo, sim, ndo, ndo, sim, fez isso, aquilo... a clam faz a conclusao, se deve permanecer ou
nao, ai ela pega esse relatorio, o pastor convoca o concilio e quem (...) o outro pastor que vem nomeado pelo SD,
ai ele vem dirigir, o pastor se retira e ele dirige o concilio, a gente fica a vonestade para meter o malho ou falar
bem se quer ficar com ele ou ndo, ai como a igreja do Catete, exemplo daqui, todo mundo deu noesta 10 para
todos (...) ai, vem o outro, escuesta tudo que a secreestaria da clam, que ¢ da igreja, 1€ o relatorio, fala ali, o
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pastor pergunesta se a igreja concorda com tudo ali, quer continuar, se quer fazer voto secreto ou por aclamacao,
deixa bem a vonestade a igreja responde por aclamagao, entdo os favoraveis levanestim a méo, ai vé 14 o nio,
quem ndo quer voestar, mas quando chega nessa hora todo mundo quis, bateu palma, mas de repente no meio de
novembro o homem [pastor Claudio ] operou, a confusdo ta formada, sem concilio sem nada (...) esta indo
embora para Iguaba, ndo concordamos ai na hora (...) por que nunca mandou fora da época, por que tirar o cara
daqui para mandar para Iguaba?

E: Se ele for voestado positivamente pode continuar aqui mesmo esgoestando o parazo?

N: Pode, renovam, geralmente o bispo ndo deixa ficar muito velho, a gente achava que ele ficava s6 até o fim do
ano, por que 7 anos € um tempo razoavel, por que todos que vinham aqui ficava 1 ano 2 anos, ¢ igual ao
governo, ndo da para parar quando vocé toma pé da situacao ¢ mandado embora...

E: Ja que a senhora,...uma duvida, a noite, assim, o foco e essas mudancas, o culto & noite € bem cheio, a igreja
tem 4 cultos, mais tradional mais,..

N: Tem um culto 8:30 que o pastor soube conduzir, e isso atraiu muiestd gente, que tem aquelas senhorinhas que
gosesta bem da liturgia calminho, ele faz tudo direitnho... ai depois vdo para escola dominical e vdo embora, por
que querem fazer o almogo delas, que almogam meio dia, e aqui o culto fica ata uma da estarde, mas tem outros
que gosestam dos mais animados, ai ele pde o das 11h, mas ndo exagerado, tem coral, grupo de louvor uma
pregagao maior prolongada, que vai de 11h a 13h da estarde, que pessoal gosesta... tem esse grupo, tem o outro
grupo que gosesta da noite, mas nao estarde, ele fez o culto das 17h na capela tem o de 19h (...) estdmbem e tem
a oportunidade de tomar ceia quem ndo tomou no primeiro domingo, vai tomar no segundo as 17h... vocé
entendeu? Ele tentou agredar gregos e troianos e os da 19h, cheguei a falar com ele, por que ndo deixou os
outros trés, tem muito barulho ndo tem os jovens

E: As pessoas reclamam?

N: Reclamavam, a velhinha queria vir no das 19h para reclamar do barulho, tem 3 cultos vocé quer vir so nos das
19 para reclamar comigo? Vem das 5h, no das 8:30, nos das 11h, o das 19 é mais livre, s6 com o louvor, ai toca
bateria, levanesta mdo, mas € o culto jovem, fica cheio por que atrai o jovens, precisa de uma igreja de jovem e
isso ndo tinha antigamente...

E: E isso comelgou com pastor Marcos?

N: Comegou o avivamento da igreja, vou te conestar uma coisa, a gente fala igreja pentencosestal (...) mas isso
comegou com a igreja de Wesley, a gente contou a historia do Wesley diversificada, o movimento partiu de
Wesley mas quando foi para os Esestados Unidos ele modificou e trouxe para o Brasi, entdo, quem ficou
pentencosestal foi a Assembleia de Deus e a metodisesta 6h! Tem metodisesta que nido sabe que Wesley era
assim vocé entendeu? A metodisestd no inicio, quando conheci ndo falava do (...) Espirito Santo, tirou isso, a
terceira pessoa da trindade bico calado, eu fui conhecer o Espirito Santo em outras denomigdes...

E: Que denominagdes?

N: Quando eu era de Vila Isabel comecei a ouvir algo a espeito (...) me convidaram para um chd muito chique,
fiquei maravilhada, comecei a frequenestar aquela epoca , anos 1990 (?), mamde morreu em 87, 88, mais ou
menos, ndo sai de 14, ai ouvi batismo de Espirito Santo, um movimento mesmo diferente, ¢ ficava sonhando com
isso e igreja de Vila Isabel ndo falava isso, e comecei a procurar outras igrejas, ia na Adonep com Paulo Victor,
na Adonep de Boestafogo durante a semana, durante domingo volestava para Vila Isabel, mamée morreu, papai
estdva muito sozinho, na Catedral, ai vim para ca ¢ a Tereza, mas nés ficamos doidas, sabe, mas eu ainda ficava
me forestalecendo nos cultos de 14, vigilia monestdnha, no monte, gosestiva desse movimento, fui me
envolvendo ate que chegou um pastor aqui teve uma trajetoria linda nessa igreja...

E: Aires?

N: Aires teve uma morte tao tragica, ele era advogado, se aposentou e pode ficar em tempo integral, e o bispo
mandou ele para ca quando ele veio com essas ideias, e comecou a modificar mas num lugar muito tradicional,
ele sofreu muito para implanestar uma coisa diferente, implantou ministerio de oragao, vigilia, fazia, fez culto de
quinesta, abriu a igreja com culto as quinesta, cura e liberestacdo, ai que comegou a igreja, indo as diferencas
mas ele foi muito pressionado aqui...

E: Em periodos de?

N: Anos 90, ele veio para ca, acho que 89 ou 90, fez 7 anos, o Aires, na dacada de 90 que a igreja comegou a
modifciar a Catedral, que muiestas igrejas, se vocé for no interior, na Baixada, na Regido do Lagos (...)
Metodisesta nada igual a essa ndo, tudo diferente, tem igreja que batiza por imersao, metodisesta (...) que eles
aceiestam isso, mas aqui a diferente, Zona Sul ¢ muito diferente, ndo pode comparar o evangélico da Zona Sul
com o do interior, a posturas, habitos, costumes ¢ muito diferente, agora, tem regides por ai que continua
capenga, como Mina Gerais que ndo aceitou o avivamento(...) ndo aceitou avivamento, Minas, Rio Grande do
Sul, Parque de Sao Paulo, tem igrejas muito tradicionais que tocam até harpa e culto de papel... sabe o que ¢
aquela liturgia que vocé fala e outro repete e vocé€ ndo aguenestd(...) para 14, e para daqui para 14, e harpa, ndo
pode fazer barulho, harpa toca baixinho, fiquei 5 anos em SP, esse culto de papel com violino, harpa e piano...

E: A senhora acha que essa rejei¢do ao avivamento, o metodismo tem na historia dele esse movimento
petencosestal, e nunca divulgaram, a senhora acha que tem relagdo com influéncia do movimento ecuménico
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com a igreja envolvida com questoes politicas e sociais...

N: Nio, a igreja metodisesta veio com muito envolvimento social dos EUA, quando trouxe para cd e mudou
maneira nenhuma, essa coisa de avivamento para ca, quem pegou isso foi Assembléia de Deus (..) agora no
passado que eu acompanhei os 100 anos da igreja Assembléia, que comegou em Belém, foi bem divulgado os
cultos, eu vi na televisao, eu gosto de presenciar, e nds temos 134 anos, entdo nos viemos 34 anos ¢ depois eles
pegaram o avivamento que nds ndo pegamos, eu tenho um livro que (...) uma pessoa da Assembléia de Deus que
escreveu, Rangel, se falar em movimento petencosestal ela ciestd primeiro quem? Wesley. No movimento
petencosestal ta 14, uma pessoa da Assembleia de Deus, o movimento petencosestal se inicia com John
Wesley(...) “o mundo ¢ minha casa” ele pregava, onde, 14 em Minas ele (...) social ele se voltou para isso, os
problemas socias da Inglaterra, ele lutou contra isso tudo e a igreja ndo aceitou a maneira dele entendeu? Entao a
igreja metodisesta, quando vocé soube que fez um racha na igreja metodisesta (...)foi por causa do movimento
pentencosestal houve um racha de grandes pastores saindo da igreja metodisesta...

E: E o nome igreja wesleyana por que eles queriam retomar

N: A ideia. As ideias, tudo de Wesley, por isso que e igreja wesleyana, esse racha foi tremendo, naquela ocasido,
e ela cresceu, outro ramo da igreja metodisesta que saiu daqui, mas ndo sei que época foi, a Igreja do Nazareno, a
origem da igreja metodisesta nazareno, mas nao sei que epoca que foi, mas dessa da igreja wesleyana eu ja era
da igreja metodisesta, eu tinha (?) anos, foi em 1967, mais ou menos 67, 68...

E: A senhora acha que esse pentecosestal do Wesley € igual aos pentencosestais que a gente tem, por que a gente
tem muito petencosestal hoje...

N: Pentencosestal moderno, que é do Silas Malafa, ¢ um petencosestal moderno, agora, aquele petencosestal do
inicio ndo € isso, ndo ¢ o exterior que salva a pessoa, ¢ o interior, Deus fala isso, ndo tem isso que roupa
comprida, ndo pode boestar brinco, ndo pode corestar cabelo, tem que usar manga comprida, veja que essa ideia
estd acabando com isso, ndo ¢ o exterior, e eles se volestaram para o exterior da pessoa, eles pegaram na integra
tudo que Paulo falou no contexto em Corintios, que a mulher tem que andar de véu, ndo pode corestar cabelo (...)
se a mulher ndo fala na igreja ndo tinha igreja! (...) é a naquele contexto vocé quando 1€ um texto tem que ler o
contexto que foi falado aquilo, sendo vocé vai pirar, ndao pode falar, ndo ¢ assim, mulher ndo pode falar, mulher
tem que ser submissa, ndo ¢ assim! Mudou tudo, hoje com a tecnologia moderna mudou tudo, mulher tem que
trabalhar fora, luestar junto com marido para criar os filhos, como é que pode ndo ¢ isso que agente quer, ¢ a
base do movimento petencosestal, que € um movimento que fala sobre o Espirito Santo (...) interpreestar aquilo
quando o Espirito Santo desceu (...) por que nido desceu antes por que Jesus esestava presente(...) ele falou
“aguarde ai, aguarde por que descera sobre vos o Espirito Santo”.

E: ai falaram em linguas?...

N: Falaram em linguas, ai cada um entende uma coisa ...

E: A senhora acrediesta no dom de linguas?

N: Acredito por que ¢ biblico, mas ndo ¢ o mais imporestante, quando se 1€ a carestd de Paulo ele diz assim,
entre todos os dons, falar em lingua, fazer isso, fazer aquilo, se ndo tiver amor, ¢ o ponto chave do cristianismo.
A essencia do cristianismo é o amor, sendo tiver, ndo adianesta, vocé pode fazer tudo profetizar, ensinar, fazer e
acontecer, sendo tiver amor, tudo isso ndo vale nada. Ele fala que a esséncia do cristianismo é amor por que 1a
em Joao 3.16 diz “Deus amou o mundo de estal maneira que deu seu primogénito”, entdo, Deus amou primeiro,
e ele resume os dez mandamentos em dois topicos, amar Deus acima de todas as coisas € amar ao proximo como
a si mesmo, entdo, eu ndo vim para revogar as leis dos profeestas a de Moisés, ndo eu quero que cumpara. Ele foi
mais duro com o cumprimento na lei do que os judeus, naquela época, por que os judeus ficaram presos aos 10
mandamentos, ndo adulterarais, ai pega uma mulher em adultério. Quando pega adultério, ela adultera sozinha ?
(...) Ele ficou, e ai, como fica essa situagao? E estd la escrevendo, e a mulher no chdo, que levaram para ele
julgar. Ai continua escrevendo, na lei, se alguém ndo tiver pecado atire a primeira pedra, e continua escrevendo,
daqui a um pouco ele levanesta o olho ndo tinha mais ninguém, foram embora. Entdo eu falou “pode ir, va e ndo
peques mais”, entdo ndo levaram o homem. Como pegaram a mulher em adultério e levaram s6 a mulher? Nao ¢
sozinho, faz a dois, agora, ele foi muito mais no sentido da lei (...) ele disse assim se alguem olhar para o(...) ja
pecou na intengdo do olhar (...) eu preferia entrar no Reino do Céu sem um olho do que ficar com os dois em
pecados, Jesus foi muito (...) ele amava as pessoas, ele deu oportunidade para pessoa certo da pessoa se
reconcilhiar, estd chegando o eino dos céus, e reclamava com aqueles fariseus, com doutores da lei né, ai ele
encontra aquele doutor da lei que sabia tudo de lei (...) procurar de noite, ai o que que eu fago? Ele olhou para ele
e disse “tem que nascer de novo”, nascer de novo, do ventre nda minha mae? Nao, nascer da agua e do Espirito,
¢ isso que ¢ imporestante, e a dgua ¢ ele ele disse “eu sou a agua da vida”, quem beber dessa dgua nunca mais
tera sede, ndo sede comum, ¢ o Espirito Santo que ele deixou conosco (...) Pedro foi outro homem, a partir da
descida do Espirito Santo ele passava na poresta todo dia para ir ao templo, tinha um homem senestado aleijado
ha 38 anos, quando veio na descida do Espirito no dia seguinte, ele passou na porestd, olhou, aquele homem
pediu uma esmola, ele disse “olha ndo tenho ouro nem paraestd, mas o que tenho é poder”, pegou a mao dele e
disse “em nome Jesus levanesta e anda”. Ele pegou levantou e andou. Ele tinha poder agora que desceu sobre,
ele ele fez uma pregacéo e se converteram 3000 pessoas em uma noite, um dia 14, 3000 ele foi curando, a sombra
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de Pedro curava as pessoas, ele ndo tinha mais tempo de nada, levava aos doentes para visiestar um lengo,
alguma coisa, ele abencoava. Vocé€ vé gente fazendo isso, ridiculo, isso ndo pode acontecer. O que aconteceu
com Pedro, o que aconteceu com Paulo, eles tinham poder ndo de dinheiro, de mando, mas do Espirito Santo,
autoridade, autoridade espiritual, ¢ o que falestd hoje em dia, olhar para uma pessoa e expulsar o demonio ¢ a
pessoa ficar curada. Eu ndo recrimino a Universal, ali ndo, eles tdo fazendo o que Deus t4 mandando (...)em meu
nome de Jesus (...) fareis (...) o que pisar (...) em serpentes, expulsar demonios. Entdo ele falou isso a toa? “Farao
coisas maiores do que fiz”, entdo, maiores, fico pensando, ele ressuscitou Lazaro depois de 4 dias, entdo foi ai
que os judeus acreditou que tinha alguma coisa. Foi a goesta dagua para os judeus maestar Jesus, a resurreigao de
Lazaro, ele estava mal ficou esperando na outra cidade deixa passar, ai no quarto dia ele foi la (...) ele dorme, ai
fala para Marestd, “Maresta, Maresta, fiquei para a gloria de Deus, me mostra onde ele t4”, ai os judeus, tudo
junto com ela, estd cheirando mal. Para ele ndo interessa que estd cheirando mal, agora, uma coisa que ele fez,
mandou fazer por que ndo ia fazer, ele ia resuciestar Lazaro, mas o impecilio foi tirar a pedra, mandou tirar a
pedra, tira ai a pedra, quando tiraram a pedra ele falou “Lazaro sai para fora” (...)sai para fora e ele saiu(...) o
homem ndo pode fazer isso, pode resuciestar, (...) desamarra ele por que eles amarraram(...) fazer isso assim em
publico ¢é loucura para quem faz, entdo hoje em dia eu recrimino esse pessoal ndo, Deus vai usar as pessoas da
maneira que quer, conforme quer, ndo ¢ religido que salva, religido ndo salva ninguém, que ¢ batisesta,
presbiteriana, metodisesta, da assembléia e outras que ndo falam nem que ¢ igreja ¢ seiestd, mas estd cumprindo
a ordem, por que Deus quando precisou ndo tinha ninguém para falar (...) qual o nome do homem que estava 1a,
ndo falava nada, a mula falou para o cara por que Deus viu que nao tinha ninguém para falar, quem quer da
maneira que quer, como quer, ai por isso que saimos de um lugar para criar outra coisa, ele precisa voltar, todo
mundo tem que ter ouvido falar de Jesus para ele poder voltar, entdo ele usa qualquer pessoa de uma maneira ou
de outra para falar de maneira diferente coisas (...)tem gente que estd na igreja do catete que veio da Universal,
tem muitd gente dessa daqui ou de outro bairro, foram aceitaram Jesus na Univesal, depois vé que ndo precisa
ficar ali, 0 método é um pouco diferente, ndo tem aquele estudo continuo da biblia como tem aqui, tem muita
gente da igreja evangelica que vem para ca so, ulto, culto, vocé escuta, mas ndo tem didlogo, quando vocé esta
no culto é uma comunicagao unilateral, vocé so escuta, vocé ndo pode interromper o pregador para tirar sua
duvida, na escola dominical ndo, a comnicacgdo e bilateral, eu no to entendedo esse texto, esse pedago aqui,
como ¢ que ¢? Como ¢ que ndo? Entdo vocé tem um esclarecimento desse texto, entdo, eu fui apredendo dessa
maneira, entdo eu estudo muito minha biblioteca... por que sou professora de escola dominical de mulheres,
entdo a gente ndo pode passar vergonha de perguntar um negocio e nio saber responder, mas a igreja metodista
estd modificando, em alguns lugares foram modificando, foram fazendo outras igrejas metodistas, tipo, vocé ir
num lugar bem diferente da Catedral vocé vé coisas que aqui agente ndo vé, ate gostaria de fazer, mas aqui ndo
faz, como liberdade de Espirito de orar por outro para descida do Espirito, eu aprendi isso muito, muito mesmo
(... Adonep), eles tinham um capitulo aqui no Flamengo agente se reunia naquele Hotel Florida, tinha umas
convengdes 14 e tudo tinha um momento, de cura, de libertagdo, nds temos um trabalho de libertagdo aqui vocé
sabia?

E: Aqui na igreja?

N: Tem um pastor aqui que faz para gente...

E: Quem?

N: Reverendo Altair, ¢ terca, de 11:30 as 14:30 da tarde, no salao social, ¢ individual. Fica a pessoa ali, chega,
tem um livro, pde seu nome na ordem de chamada, ele olha... Quanta gente que precisa, ta oprimido, com
problemas sérios, familiar, ele ora e faz libertacdo e muita gente endemoniada, vocé pensa que s6 o pessoal ai de
fora tem? Que nada! Deu brexa o demoénio entra mesmo, demonio estd doido para entrar na igreja, mas aqui
dentro ele faz esse trabalho, vem em media terca-feira umas 25 ou 30 pessoas, toda terca. Tem gente que se
recupera, tem gente que ndo ¢ nem da igreja, a maioria ndo ¢, mas falam “olha vai la no pastor Altair”

E: Pastor Altair, ele € metodista?

N: Reverendo Altair, ele € la de Realengo se ndo me engano...

E: ai ele vem para ca...

N: Ele faz o trabalho aqui e outro dia no Jardim Botanico, ja é antigo na metodista, tem a igreja dele mas vem
fazer esse trabalho aqui conosco, por que tem que ter dom para isso, por que € cansativo, teve uma ocasiao muito
mal com problemas cardiacos, pensamos até que ele ia morrer, teve muito mal, mas gracas a Deus esta ai de
volta com a gente e liberta problema de marido e mulhers querendo separar vem, ¢ outro trabalho muito bom que
o pastor Claudio fazia, ele reconciliou muita familia aqui e com a saida dele tenho certeza de que muita gente
vai sair entendeu? Estava firmado gente nova dentro da igreja, que ainda ndo concorda, ndo tem essa visdo que ja
tenho, a gente tentou fazer um didlogo com o bispo, mas ndo quis, primeira vez nunca reclamamos de pastor que
ele tenha mandado ir embora, mas no seu tempo, no concilio nunca aconteceu isso a gente esperava o segundo
ano do pastor que a gente tinha projetos ai em andamento para fazer ...

E:ndo tem como reverter?

N: Ele ndo quis voltar atras entrou de licenca, ndo quis ter dialogo entendeu? Entdo teve um conflito muito
grande, ele estd saindo num conflito muito grande, eu acho que o momento foi errado, a gente tem que fazer as
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coisas no momento certo, a gente d4 uma noticia vocé saindo hospital ¢ duro, ele [ o pastor Marco] quase
morreu, pensei que ele ndo ia resistir, al comegou o organismo ndo querer reagir a cirurgia(...)

E: Foi o coragao?

N: Hérnia que ele tirou colocou aquela tela, enchia daquele liquido ele ia la duas vezes por semana, tirava um
litro e meio de liquido, ele ficou fragilizado, ndo podia ficar nem em pé, nesse tulmuto todo, até hoje ele pensa
“ah tem hora que penso que ndo é verdade, de repente estava tdo bem, vou ai para uma igreja sozinho”, tem trés
pastores ajudante, para funcionar uma igreja ndo tem nada a ver com ele até outros métodos, ndo sdo iguais,
Regido dos Lagos é muito diferente, eu sei por que tenho um Apart Hotel 14 que eu vou e eles 1a tem habitos, tem
um culto a noite, um culto grande que enche entendeu? Que comega e ndo tem hora de acabar, entdo e muito
dificil, entdo umas coisas a igreja metodista precisava rever. Essa estrutura, como funciona, como pode alguem
estd ganhando um determiando salario, e a familia, como ¢ que fica nisso? Muitos filhos de pastor ndo sdo da
igreja, ndo sdo eu sei por que na minha familia tem (...) os filhos ja estivam com idade, tem filho ja estdo
voltando para igreja, mas quando jovem, tudo pularam fora por que viam aquilo, o pai ja ndo esta mais ai, pula
para outra, para outra, jovem ndo entnde, ¢ a idade e nds precisamos compreender, 0s jovens por que os jovens
sdo nosso futuro, daqui a pouco essa geracdo morre e como fica a igreja? Tem que parar para pensar na igreja do
amanhd, como fica se vocé ndo preparar os jovens para isso, por que essas igrejas estao crescendo muito, essa
comunidade, outras igrejas por que ja comeg¢am a preparar os jovens, envolver os jovens na igreja para ela
prosseguir, sendo ndo vai proseguir, aqui tem uma lideran¢a jovem muito boa, grande turma, quatro
universiestarios, né, a Zona Sul tem muita atragdo noturna durante a semana, barzinhos, boate né, tem muita
coisa que atrai os jovens, tem internet, todo mundo com celuar com equipamento moderno. Com tudo hoje em
dia ndo pode enganar ninguém, por que a comunicagao vocé fez aquilo 14, abre na mesma hora. Vocé viu o lance
daquele homem que foi consertar o carro da ponte rio niteroi? Que tristeza. Que ndo encontraram o corpo dele,
hoje a gente ve direitinho(...) todo mundo inteiro viu aquela cena. Acho que na mesma hora que acontece
aconteceu um negocinho aquilo la todo mundo sabe (...) antigamente demorava muito, a gente tomar
conhecimento em alguma coisa hoje em dia ndo podem mesmo por que tem gente (..)tudo que passa no mundo
inteiro na mesma hora quem esta fazendo oque quem esta falando, o que ndo ¢ brincadeira, agora calcula vocg, o
evangelho de Paulo naquele tempo, ndo pode, vocé tem que falar na atualidade de hoje, sendo vao pensar que é
doido, vocé tem que interpretar e trazer na modernidade de hoje os pecados sao os mesmos(...) ¢ verdade, sdo os
mesmos esses negocios de matar, comegou la com Caim matando Abel, primeiro homicidio ndo é? E hoje
descobre isso ndo viu

E: A igreja acaba sendo influenciada...

N: Influenciada pela modernidade e tem que acompanhar a evolugao eu vejo pelos meu sobrinhos(...)

E: Culto de papel nem pensar

N:(...) os catdlicos serem renovados, vai assistir uma missa na igreja de Copacabana, bem moderna, tem um
sermao bom, até essa daqui tem perto do Largo do Machado a pouco tempo fui num culto...

E: Nao tem mais culto de papel...

N: Tem, mas ndo é mais dquele tempo, aquele ¢ demais, a pessoa estd lendo, dormem, ¢ verdade, olha eu vejo

E: culto de papel...

N: Botou aquilo na cabega e sai no automatico, como Jesus falou, “néo useis de vas repeti¢des”, vocé esta aqui
com o pensamento longe, falando aqui, eu falo que é missa de corpo presente, eu fui professora cinco anos na
Amaro Calvalcante [escola estadual proxima]. Ficava olhando aluno e falava “vocé estd igual a missa de corpo
presente, o corpo esta e o pensamento 6h, thcum”. Vocé esta aqui, mas a cabega agente sente(...) esta resolvendo
varios problemas. Missa de corpo presente, entdo ndo vale missa de corpo presente, s6 para o difunto, ndo esta
vendo nada mais e para os presentes ndo, para ele o corpo que estd ali mas e uma realidade que as vezes a gente
nao para para pensar. Nao sabe, vocé sente que a pessoa nao esta presenteE:missa de corpo presente..

LONGUINI, Entrevista concedida a CARLOS HENRIQUE, 3 de ago, 2011 (19 min. 8s.)
Entrevistador: Vou colocar isso mais perto... Bom, entdo a primeira questdo ¢: o crescimento das Igrejas
Historicas esta relacionado ao processo de pentecostalizagdo das comunidades?

Luis: Num certo sentido sim. O processo de pentecostalizagdo das Igrejas Historicas se deu no final de 1960 para
a década de 70. Isso dentro das Igrejas Historicas que chegou com o movimento carismatico. Isso aconteceu em
todas as Igrejas Historicas praticamente. Nesse primeiro momento, de 60 a 70. O que que aconteceu? Houve uma
divisdo. Todas as Igrejas passaram por divisdes. Entdo vocé teve na Igreja Independente, que foi a primeira,
comecou no Parana, etc e tal. Vocé teve um racha, uma divisdo. Surgiu a Igreja Presbiteriana Renovada. Na
Igreja Batista vocé teve a mesma coisa. A partir do movimento em Belo Horizonte com Eneias Tonine e a partir
dai uma Igreja Batista Renovada e uma outra Convengéo, a Convengdo Nacional. E isso foi acontecendo com
todas as Igrejas Historicas. Muito tardiamente isso aconteceu na Igreja Evangélica de composigdo luterana. Que
¢ coisa agora da década de 90 dentro do movimento carismatico bastante disfargado com o nome de Encontrdo
muito mais evangelical. Enfim, t6 falando isso por causa da pergunta. Entdo, numa primeira parte vocé tem
divisdes. O surgimento de Igrejas, todas elas, mantendo o mesmo nome e colocando o nome Renovada,



229

Carismatica, etc e tal. Hoje, especialmente a partir da década de 80, com o fendmeno do Neo-pentecostalismo,
as Igrejas Historicas foram meio que obrigadas a acomodar nos seus seios, acomodar no seu meio esses
movimentos carismaticos. E isso causou o que? Causou, sem divida nenhuma, a pentecostalizagdo das Igrejas
Historicas. Tive um grande professor, Socidlogo da Religido, professor Antonio Gouveia de Mendonga, que
dizia de maneira muito clara: o Protestantismo Histdrico vai acabar. O que vai permanecer ¢, sdo as Igrejas Neo-
pentecostais ¢ o Pentecostalismo como forma religiosa. Preste atengfo, essa frase dele, nds conversamos muitas
vezes e tal, ndo quer dizer que a Igreja Historica va acabar, va deixar de existir a Igreja Presbiteriana, a Meto...
ndo, nada disso. O que vai acontecer ¢ que a religiosidade do Protestantismo Historico se tornara, se tornara uma
religiosidade carismatica ou pentecostal. E ¢ o que nés tamos vendo hoje. E o que nés tamos vendo hoje ja.
Quer dizer, dificilmente vocé v€ uma Igreja Historica nos moldes, né, de culto, etc e tal, tradicional como ¢ a
Igreja Historica. A pergunta que se poderia fazer ¢ essa: mas isso ¢ bom ou ruim? Nao sei, isso ¢ uma questio de
valores. E uma questio exatamente que precisa avaliar. Entdo, quando as Igrejas do Protestantismo Histérico ou
do Protestantismo de Missdo quando elas conseguiram assimilar essa nova religiosidade, vamos dizer, aceitar
essa religiosidade pentecostal, elas comecaram a crescer. Onde € que isso se manifesta? De maneira muito forte,
a primeira manifestacdo disso, nos cultos, na liturgia. Entdo, dificilmente vocé vé uma Igreja Historica hoje que
tem uma liturgia mais de acordo com os pardmetros historicos. Nem sei se deveria ter. T6 falando s6 por uma
constatagdo. Entdo hoje o culto o que ¢ que é? E o louvor, é o louvorzio, é o ministério profético, ¢ o louvor
profético. Enfim, é aquilo tudo que vocé pode ... inclusive nosso irmdo Cleiton ¢ um expert no mistério do
louvor profético. Vocé pode chamar ele pra dar um testemunho pra professora que ele vai poder falar sobre...
Entrevistador: boa idéia, boa idéia.

Luis: depois vocé vai editar essa merda aqui?

Entrevistador: vou, vou (risos)

Luis: T4 bom?

Entrevistador: T4 6timo, ta 6timo. E ai, continuando nessa mesma linha, a relag¢do... como que ¢ essa relagéo
entdo? Desses, digamos assim, niicleos né, de carismaticos e pentecostais, né, e as Igrejas Historicas. A relaggo,
né, o povo ali, a comunidade de fé com essa religiosidade pentecostal e a Institui¢do, né?

Luis: acho até que respondi um pouquinho na primeira, mas existem outras nuances que eu queria enfatizar.
Entdo historicamente vocé tem uma primeira fase que foi de rompimento. As Igrejas ... Uma segunda fase que
eu chamaria de assimilagdo. Houve uma espécie de didlogo de compreensdo. Mas hoje o que acontece, eu acho
que essa relagio é extremamente problematica porque em alguns casos ainda é muito tensa. E muito tensa. E, o
que mais a gente percebe hoje, devido a uma frui¢ao muito grande da concepgdo eclesioldgica do Protestantismo
Historico, que as pessoas acham que a reforma protestante deixou de lado a questdo da eclesiologia, enfim, cada
um faz o que quer ... O que mais a gente percebe hoje ¢ o seguinte: de repente na Igreja, vocé percebe, levanta-se
um grupo de louvor, comegam a trabalhar um lider, e no momento em que ha uma discordancia esse grupo vai e
forma outra Igreja. Entdo vocé tem a cada més, a cada momento Igrejas surgindo aqui e ali e ... por questdes
puramente liturgicas, questdes de doutrina pentecostal, questdo de usos e costumes, basicamente isso. Isso ai ta
forjando o surgimento de novas Igrejas. Se vocé ... eu brinco sempre com meus alunos, eu digo: gente, no Brasil
hoje é mais facil vocé abrir uma Igreja do que abrir um boteco.Tenta abrir uma empresa no Brasil. Vocé vai
passar por algumas agruras. Igreja vocé abre em dois dias, com duas pessoas. Estatuto social, etc. Entdo é uma
coisa muito simples, nesse sentido. Ndo acho que as Igrejas do Protestantismo Historico conseguiram se
relacionar bem com o Pentecostalismo. Algumas escreveram pastorais, algumas escreveram orientagoes,
algumas tiveram uma assimilagdo mais forte. Ndo acho. Por exemplo no caso da Igreja Presbiteriana do Brasil,
que eu acho que ¢ a mais radical nesse sentido, ndo quer didlogo, ndo tem assimilagdo, proibe palma nas
liturgias, proibe coreografia etc e tal, mas é em nivel muito superficial. Ou seja, a Igreja toda ja t& muito
carismatica. S6 o presidente do Supremo Concilio é que ndo sabe. Entdo tem que ficar quietinho. Agora,
oficialmente a Igreja rejeita isso. Vocé tem por um lado a Igreja Metodista. A Igreja Metodista ja é o contrario.
A Igreja Metodista ja € toda carismatica. Ela pegou certas regides que assumiu uma postura muito forte. Enfim,
eu acho que sdo essas as relagdes que acontecem.

Entrevistador: Bom ai vocé ja até adiantou a terceira questdo (risos) que seria em relagdo, por exemplo, os dons
de linguas e as profecias, isso entdo, isso € problematico?

Luis: E problematico. Mas ndo acho que tenha muito a ver com essa coisa ndo. Vou explicar. Por exemplo,
vamos imaginar ... vamos pegar a concep¢ao da Igreja Presbiteriana do Brasil que é a que eu mais conhego.
Entdo, a confissdo de fé de Westminster que ¢ a confissdo de fé aceita pela Igreja Presbiteriana do Brasil, pela
Igreja Presbiteriana Independente e etc, como sistema basico de doutrina, diz de maneira categorica que os dons,
os dons extraordinarios, os sinais, etc. e tal cessaram no novo testamento. Que isso ndo tem mais manifestagdo
hoje. Se vocé for pegar ao pé da letra, entdo, ponto final. S6 que eu duvido. Vocé pode fazer uma pesquisa em
todas as Igrejas Presbiterianas e perguntar membro por membro se a pessoa cré no dom de linguas, na
manifestacdao de linguas hoje, na manifestacdo do milagre. Vocé vai ver que absolutamente todo mundo cré em
tudo. Cré€ em tudo. Por que? Porque uma coisa é aquilo que a Igreja estabelece como doutrina. Outra coisa €
aquilo que a Igreja pensa que ensina para seus fieis e outra coisa ¢ a vivéncia, a pratica religiosa. E a pergunta
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que a gente tem que fazer: porque que acontece isso? Claro, ha uma dissondncia, hd uma distensdo nessa relagao.
E eu tenho uma explicagdo muito simples, muito simples, pra isso. Eu costumo dizer também aos meus alunos
assim: eu como pastor falo com a minha Igreja 1 hora no Domingo de manha, 1 hora no Domingo a tarde, 1 hora
no culto de quinta feira. 3 horas na semana. 3 horas na semana. E eles estdo ouvindo os programas e vendo na
televisdo 24 horas por dia praticamente, ou 12 horas por dia. Na televisdo eles escutam o que? Véem o que? RR
Soares, Igreja Universal, Igreja do Poder de Deus, etc e tal. Toda doutrinacdo que eles recebem, na realidade é
uma doutrinag¢@o neo-pentecostal. As radios evangélicas, as musicas evangélicas, ou seja tudo, tudo, tudo que o
cristdo ouve diariamente ndo tem nada a ver com a proposta doutrinaria do Protestantismo Historico. Entdo isso
ai causa tensao muito forte.
Entrevistador: e em relagdo ao ecumenismo, as Igrejas Historicas, no caso a IPB né, porque o crescimento do
pentecostalismo nas Igrejas ta relacionado ao afastamento do movimento ecuménico dessas Igrejas Histdricas.
No caso da IPB, por exemplo, como ¢ que ela trata do ecumenismo hoje?
Luis: Sim e ndo. Por que isso ai é também um problema também historico. Vamos la. O movimento ecuménico
surge exatamente a partir da confluéncia das chamadas Igrejas Historicas. Todas elas. Metodista, Presbiteriana,
Anglicana, Luterana, né? Mesmo a Luterana do Missouri, Congregacionais. Todas, todas. No mundo todo.
Inclusive, por exemplo, um aspecto que os metodistas deveriam saber, na ata de fundagdo do Conselho Mundial
de Igrejas , do Brasil estdo as Igrejas Metodistas e Presbiteriana. A IPB do Brasil e a Metodista. S6 que depois,
historicamente, isso foi provocando um distanciamento. Por que? Por causa do movimento fundamentalista, o
primeiro afastamento que teve foi da Igreja Presbiteriana do Brasil que deixou a participagdo no Conselho
Mundial de Igrejas, alegando que o Conselho Mundial de Igrejas era liberal, era comunista, era, enfim uma série
. era herético etc e tal. Isso tudo aconteceu basicamente até a década de 60 a70. Depois houve um outro
fendmeno. A partir da década de 70, especialmente comecou no Brasil uma Igreja liderada por um grande lider
pentecostal chamado Manoel de Melo, a Igreja Deus ¢ Amor ... ndo: Brasil para Cristo. Ele se filiou ao Conselho
Mundial de Igrejas. Foi uma das primeiras Igrejas Pentecostais da América Latina. No rastro de muitas Igrejas
Pentecostais africanas que também ja estavam vinculadas ao Conselho Mundial de Igrejas. Isso comecou entdo a
quebrar um certo paradigma. Depois, na América Latina, em 1982, quando houve a Organizagdo do CLAI,
Conselho Latino Americano de Igrejas, se ndo me engano, na ocasido, numa média de 100 ou 95 Igrejas, parece-
me que 12 ou 15 eram Igrejas Pentecostais que estavam ja filiadas ao que seria o representante do Conselho
Ecumeénico, vamos dizer, em nivel latino americano. Entdo isso quebrou um pouco aquele paradigma antigo.
Nao consigo ver, Carlinhos, o crescimento, o avango do pentecostalismo nas Igrejas Historicas com essa
dimensdo do afastamento do ecumenismo. Nem sei se isso € uma coisa compreensivel. Eu acho que ta ligado
mais a outros fatores, né, outros fatores. Como por exemplo, a postura conservadora diante da vida ... Eu hoje
apontaria ... o problema hoje das Igrejas especialmente da Igreja Presbiteriana, Metodista ... nem sei se hoje a
briga ¢ contra o ecumenismo. Hoje o Neo-pentecostalismo estdo tudo muito preocupado com a Magonaria. E
uma briga danada com a Maconaria. Eles acham que a Magonaria ¢ do demonio etc e tal. Sempre arrumam, né,
elementos e coisas pra brigar nesse sentido. Hoje ndo sei.
Entrevistador: mas também € uma briga antiga com a Magonaria.
Luis: E uma briga antiga porque em 1903 houve a divisdo da Igreja Presbiteriana Independente com a Igreja
Presbiteriana do Brasil, entdo essa briga ja veio de 1a. Hoje ressuscita o tema em outros niveis. Mas o nucleo
central ¢ a mesma coisa. O Eduardo Carlos Pereira dizia “ndo pode haver compatibilidade entre Cristianismo e
Magonaria. Eles tdo dizendo isso de uma outra maneira. O Eduardo Carlos Pereira usava uma maneira bonita de
dizer. Eles hoje dizem que ¢ coisa do demodnio, né?
Entrevistador: influenciados pela fala pentecostal ...
Luis: isso, exatamente. Ai ¢ influéncia pentecostal, sem dtvida.
Entrevistador: entdo ¢ s6 uma duvida: entdo essa influéncia pentecostal veio depois. No caso, em relagdo a
Magonaria, em relacdo ao proprio ecumenismo, isso ndo € uma coisa que se originou na (Toca o telefone -
barulhos)
Luis (no telefone): pronto. Oi Gabriela, tudo bem? Pois ¢, ndo consegui ainda, porque hoje de manha eu dei
aula a manha toda. T6 chegando no escritdrio agora. Mas eu vou ver isso ai. Eu te ligo dentro de 1 hora, ta?
Entrevistador: ta cochilando ... cochilou
Luis: E, eles ficam ai dormindo, o tempo todo meio Zen. Gente vai desculpando...
Entrevistador: Néo, entdo, na sua opinido ndo ha uma relagdo entre a pentecostalizagdo dessas Igrejas e o
afastamento do movimento ecuménico. Issondo € o ...
Luis: Eu acho que ndo. Nao consegui ver essa relagdo. Mesmo porque, como eu te disse, historicamente os
pentecostais acabam por entrar no movimento ecuménico. Nao, por exemplo, a Assembléia de Deus, mas... S6
que ¢é a Assembléia de Deus no Brasil. A assembléia de Deus na América Central, pd, os caras liberaram um
batalhdo de tomada do Palacio do Somoza. O batalhdo que tomou, na revolucdo nicaragiiense, o Palacio Central,
era um batalhdo praticamente todo de soldados da Assembléia de Deus. O comandante, que eu conheci, Andre
Castro Garcia era pastor da Assembléia de Deus, na revolugdo sandinista. PO, vai ser pentecostal bom assim 1a
longe, né?
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(Risos)

Luis: Entdo, isso € um negocio fantastico. O pessoal ndo sabe como € que € o pentecostalismo. Os pentecostais,
por exemplo, do norte dos Estados Unidos. Os pentecostais negros, bicho, sdo fantasticos. Os proprios Batistas
dos Estados Unidos. E uma mentalidade completamente diferente. Os Batistas do norte sdo revolucionarios, nos
Estados Unidos. Enfim, entdo vocé tem outro tipo de pentecostalismo. Historicamente vocé tem, né, essa visdo
muito diferente. E eles sempre tiveram participagdo no movimento ecuménico.

Entrevistador: Entendi. Bom, uma ultima pergunta seria ... que eu até deixei pro final ... ¢ em relagdo a Igreja
Cristd Maranata. Ela ¢ uma dissidéncia da IPB ou ...?

Luis: A Igreja Cristd Maranata eu ndo sei dizer pra vocé, assim, bem concretamente. Eu acho que é. Vou
explicar pra vocé a origem. A Maranata ... a primeira Maranata ... a Maranata surgiu em Goidnia, com um pastor,
se eu ndo me engano, chamado Paulo ... acho que ¢ Paulo de Carvalho. Foi a primeira dissidéncia. Ele era da
Igreja Presbiteriana. Sem duvida. E saiu e formou a Igreja Maranata. Assim como todas as Igrejas do Neo-
pentecostalismo, basicamente, sairam de alguma Igreja Historica e vice-versa. O proprio Mendonga faz uma
analise onde classifica o protestantismo brasileiro através de todas essas correntes, né, Protestantismo de
Imigragdo, Protestantismo de Missdo, Pentecostalismo auténomo, Pentecostalismo classico, o Neo-
pentecostalismo. Paul Fletcher classifica de outra maneira, mostrando a questdo das ondas. Enfim, cada um tem
uma maneira, mas no fundo quase que essa classificagdo ¢ a mesma. Como se houvesse, entdo, uma dissidéncia e
uma fosse surgindo da outra. O Neo-pentecostalismo, vamos dizer assim, esse Neo-pentecostalismo recente, que
vem desde a Igreja Universal, a Mundial do Reino de Deus, a Igreja Internacional da Graga ... todos eles sairam
de Igrejas também, quer dizer, uma dissidéncia da Nova Vida que ja td entre uma interse¢do, entre o
Pentecostalismo e Neo-pentecostalismo, Igrejas Pentecostais autonomas, diferentes, etc e tal. Entdo vocé tem
varias Igrejas que surgiram da Igreja Presbiteriana, da Igreja Presbiteriana do Brasil. Ou outras, né. Como eu
falei, essas divisOes ... historicamente as divisdes aconteceram basicamente na década de 30, em 1930 e na
década de 60 a 70 em diante. Trinta era a briga por autonomia. As Igrejas lutavam por autonomia, houve uma
dissensdo na Igreja Metodista. A propria Igreja Presbiteriana Independente que comegou em 1903 representa a
autonomia. A autonomia de quem? A autonomia das Igrejas maes norte americanas. Esse foi o primeiro ciclo
de divisdo. A luta pela autonomia das Igrejas. Depois tem as divisdes carismaticas, que acontece inclusive na
Igreja Catolica, diga-se de passagem. Né? O movimento carismatico é muito forte. Enfim, e ai vocé tem em
alguns casos, que ¢ o caso da Igreja Presbiteriana na década de 70, divisdo por questdes ideologicas, perseguigdo
politica, o caso maior ¢ a IPU, enfim... né? E vai por ai afora.

Entrevistador: Perfeito. Obrigado ai pela colaboragio.
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ANEXO B - Questionario de Pesquisa — UERJ / Programa de Pés Graduagdo em
Ciéncias Sociais — 2012

Idade: Género Est. Civil: Raca ou Etnia: Profisséo:

Escolaridade: () Fundamental (Antiga 8°. Série), () Ensino Médio, ( ) Graduacéo, ( ) Grad. Incompleto
() Pés-graduagao

Bairro onde reside:

Qual o culto que mais freqienta aos ( ) 830, ( )11:00, ( ) 17:00, ( )19:00

domingos? Costuma frequentar sempre o mesmo culto? Sim(  )Nao ( )
A escolha do horério do culto é () pela conveniéncia do horério, pois ndo conseguiria vir em outro horario.
motivada: () por se identificar mais com o perfil do culto.

() outro motivo. QUAL?

Quanto tempo é freqiientador da () 40 anos e mais
Catedral Metodista? () de 20 a menos de 40 anos
( ) de 10 anos e menos de 20
( ) de 5 amenos de 10 anos
( )de2amenosde5
( ) de 1 amenos de 2 anos
( ) Menos de 1 ano
Tem familiar como membro da ( )Sim ( )Néo
Catedral? QUEM (pai, méae, namorado/conjugue)?
Se sim, quantos? Apenas 1 ( )de2a5( )Maisde5
Veio transferido de outra Igreja ( )Sim( )Néo
Metodista? Outra Igreja? Qual?
Costuma frequentar outras ( )Sim( )Néo
denominagfes? Se sim, qual?
Acredita ser possivel ainda hoje ( )Sim( )Néo

receber dons do Espirito Santo como
ocorreu em Pentecostes com 0s
apostolos? (linguas, profecia,
revelacdes)

Concorda com as igrejas que pregam |( )Sim( ) Nao
a fé como forma de ter prosperidade | Por que?
material e financeira (teologia da
prosperidade)?

Costuma ouvir radios evangélicas () Sim, sempre. () Eventualmente. () Sim, mas ougo outras radios e/ou TV seculares ( ) Nunca
e/ou assiste programas evangélicos Se sim, pode citar um?
na TV (Cultos na TV)?

Compra CD,s ou DVD,s de artistas () Sim,sempre. () Eventualmente. () Sim, mas ouco outras radios seculares (Com
evangélicos, ou usa ainternet programagado nao-evangélica)

acessando sites de contetdo

evangélico?

Cite no maximo trés cantores
evangélicos que mais gosta.

Sobre a musica no culto, prefere os () Tradicionais ( ) Mdsicas atuais () Os dois
hinos tradicionais ou as musicas dos
artistas EVANGELICOS atuais?

Vocé aprova/gosta do uso de ( )Sim ( )Nao
projetor? Por que?
Vocé acha que o uso do projetor de ( )Sim ( )Nao

textos incentiva as pessoas a nao
levarem a Biblia para os cultos?

O que te motiva a freqlentar a () Facilidade de acesso. () O convivio com as pessoas, presenga de amigos e familiares.
Catedral metodista? () Se identifica com os cultos da Catedral.

Costuma frequentar a Escola () Sim,sempre ( ) Eventualmente () Nunca

Dominical?

Veio na semana passada? ( )Sim ( )Néo

Costuma frequentar o culto de quinta- | () Sim, sempre. () Eventualmente. () Nunca.

feira?

Veio na semana passada? ( )Sim ( )Néo

Participa de eventos da Igreja () Sim,sempre. () Eventualmente. ( ) Nunca.

Metodista, como congressos,
encontros e festividades fora da
Catedral?
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Qual foi a dltima vez que foi?
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Inica

ANEXO C - Liturgia e frente do boletim dom

O>,—,_w~.u§r METODISTA DO RIO DE JANEIRO
. Domingo de Ceia e Consagracio dos dizimos
134 anos testemunhando os grandes feitos de Deus”

I. ADORACAO

. PRELUDIO - ORGAO

LOUVOR DE ADORAGAO (1)

SAUDACAO PASTORAL

ORACAQ DE INVOCACAQ

CORAL TABERNACULO (11 HORAS)
LEITURA BIBLICA: SL 100 (8h45) - 5196 ( 11h)
- CANTICO: 133 - HE (8h45) - 68 - HE (11h)
CONFISSAO

1. CONVITE A CONFISSAO - | Pe 2.1-5

2. CORAL TABERNACULO (11 HORAS)

3. MOMENTO DE REFLEXAQ PESSOAL - ORGAO
4. ORACAO E PROCLAMACAO DO PERDAO -

Newawn

II

III. LOUVOR
1. LOUVOR (8:45 - HE: 387)
2. SAUDACAO AOS VISITANTES
3. PASTORAIS
M. LOUVORES AQ SENHOR (1) - 11 HORAS

MJ_Onm_mM_.E_. DE OFERTORIO - MARCHA DA FIDELIDADE NOS DizIMOS
-1. Intercessao pelos dizimistas, mant igrej
Pt Wy : enedores da igreja e seus
5.2. Louvor (1)
5.3. Marcha da Fidelidade - Entrega dos Dizimos ao Senhor
; w.uo Consagracao do Ofertério
. FORMAL DE AGRADECIMENTO A DEUS PELA EXISTEN
METODISTA - Mt 16.13-18 - Hino 205 (11h) S 90 CoTEDRAL
7. MOMENTO DE ACAO DE GRACAS
8. CORAL TABERNACULO

IV. EDIFICACAO

1. PREGACAO: Rev. Sergio Ovidio / Bispo Paulo Lockmann

V. DEDICACAO e INTERCESSAO

1. CELEBRACAQ DA SANTA CEIA

1.1. Cantico: 36 - HE (8H45 e 11:00)

1.2. Ritual de Consagracao da Ceia do Senhor
nm_._.u_ww> mwmzwmwwm,.o dos Elementos

Al NOSSO A

DOXOLOGIA: 498 SR
BENCAO APOSTOLICA
POSLUDIO

RS

(& ?‘.—A,~Ai’u_m_..4.n : |

de portas abertas
para te receber.

ZEH6-6276

Ano CXXXIIl - Rio de Janeiro — 02 de dezembro de 2012

Meu Reino nio é deste mundo? (Jodo 18,33-37)
Edmilson Schinelo ¢ Ildo Bohn Gass

Para Jesus, a morte se mostrava iminente. Talvez lhe restasse apenas uma
saida: fazer o jogo do poder, oferecido por Pilatos. Isso significaria abandonar o
projeto que tinha assumido e proposto a seu grupo de seguidoras e seguidores. A
conversa ¢ tensa e Jesus pouco fala. O mundo de Pilatos ndo € o seu. E assim que
a comunidade joanina nos descreve o confronto entre dois projetos: o "mundo” e
o "Reino". Ao ser indagado, Jesus assume a sua realeza. Mas esclarece: "Meu
Reino ndo ¢ como os reinos deste mundo" (Jodo 18,36). Na historia da
interpretagdo dos textos joaninos, com certeza essa é uma das frases que mais
serviu para manipular a proposta de Jesus. Muitos a interpretaram como a
afirmacdo de que a missdo de Jesus foi "salvar almas para depois da morte" e ndo
salvar vidas. Seu Reino foi jogado apenas para o céu (o pds-morte), como se Jesus
nio tivesse dito em sua oragdo: "venha o teu reino, seja realizada na terra a tua
vontade, como ¢é realizada nos céus" (Mateus 6,10).
Meu Reino nio é como os reinos deste mundo

Nos escritos joaninos, o termo mundo significa tudo o que se opde ao
projeto de Deus. Tudo aquilo que destréi a Igreja. Ora, as comunidades joaninas
sabiam muito bem como era o mundo de Pilatos, representante do Império
Romano na Judeia. O mundo do Império impunha seu poder pela for¢a das armas
e pelas negociatas e artimanhas, entre relagdes desleais, corruptas e corruptoras. A
proposta de Jesus é outra, seu Reino ndo compactua com este mundo.O Reino de
Jesus se apoia no poder servigo (Jodo 13), que ndo busca prestigios, mas que doa
sua vida até a morte na cruz para que a vida acontega em plenitude (Jodo 10,10).
Jesus é rei, mas de outro projeto politico

Muitas vezes, a frase em questdo também ¢ utilizada para justificar a
postura de gente que afirma que "politica e religido nio se misturam". No intuito
de justificar seu comportamento religioso teoricamente apolitico, pessoas e
grupos também "espiritualizam" a leitura do movimento de Jesus: enquanto "rei
espiritual” dos judeus, o Mestre almejava anunciar uma mensagem de paz
totalmente espiritual e religiosa. Infelizmente, néo raras vezes, lideres religiosos
deturpam a mensagem de Jesus, articulando como montar seu projeto, com o
argumento de ser isso espiritual, vivem atrelamentos vergonhosos com politicos,

lideres religi e emnresarios
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ANEXO D - Carné da Campanha “Pesca Maravilhosa” em outubro de 2012.

... ndeu-lhe Siméo: Mestre,
ado toda a noite, nada apanhams

‘tua palavra, lancarei as redes’
{Lucas 5:5)
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