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RESUMO

SILVA, Janine Targino da. Liderancas pentecostais femininas: um estudo sobre a fundacao
de igrejas pentecostais por mulheres em Nova Iguacu. 2010. 103 f. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias Sociais.) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2010.

Nos ultimos anos, Nova Iguagu, municipio integrante da Baixada Fluminense, tem
sido palco de um interessante fendmeno religioso responsavel por promover mudancas
significativas no ambito das denominacGes evangélicas: a fundacdo de igrejas evangélicas por
mulheres. Impulsionadas pela vontade de viver sua “fé” de um modo alternativo, sem estarem
submissas a uma hierarquia que, na maioria das vezes, ndo delega cargos de lideranca a
parcela feminina, estas mulheres rompem com as congregacdes pentecostais e neopentecostais
das quais eram seguidoras e fundam igrejas em espagos adaptados. Assim sendo, esta
dissertacdo propde uma andlise da maneira como a identidade feminina vem sendo
reelaborada no meio evangélico em funcdo do surgimento destas igrejas. Utilizando a nocéo
de empoderamento em conjunto com o0 conceito de carisma, este trabalho apresenta
inferéncias oriundas da pesquisa de campo e de entrevistas realizadas ao longo dos anos de
2008 e 2009 em onze igrejas evangelicas fundadas por mulheres em Nova lguagu.

Palavras-chave: Identidade feminina. Novas igrejas pentecostais. Carisma. Empoderamento.



ABSTRACT

In recent years, at Nova Iguagu city, one of the several cities of the so-called Baixada
Fluminense at the great metropolitan area of Rio de Janeiro city, a new and interesting
religious phenomenon has been observed: the foundation of Evangelical Pentecostal churches
by women. Desiring to act more freely from their churches’ hierarchy, that most of the time
does not delegate positions of leadership to female members, these women have broken with
the Pentecostals and Neopentecostals congregations to which they used to belong in order to
established their own churches. Gathering a relatively small flock around them in her own
houses or small temples, those women are most of the time the main leader, and sometimes
the only pastor of their new church. Based on a field research carried out by observation and
interviews at eleven of these churches throughout the years of 2008 and 2009, the present
Master’s thesis uses the notion of empowerment and of charisma to understand the
emergence of female founded Pentecostal churches and the trajectory of and role performed
by their main leaders

Keywords: Female identity. new Evangelical Pentecostal churches. Charisma.
Empowerment.
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INTRODUCAO

Mesmo diante dos entraves impostos pela hierarquia de varias igrejas evangélicas ao
pastorado feminino, surgem, com o passar dos anos, cada vez mais mulheres pastoras e
bispas. Este fendmeno mostra-se sobremaneira relevante quando consideramos 0 aspecto
global da participacdo feminina na sociedade. Sua crescente participacdo no mercado de
trabalho, no estado e nas lutas sociais em favor do reconhecimento de seus direitos sdo alguns
indicadores do quanto o papel ocupado pela mulher na sociedade transfigurou-se nas ultimas
décadas. Uma vez que a mulher alcanca elevada importancia em diversos grupos sociais, ndo
é de se causar espanto que ela também obtenha uma participacdo ainda mais significativa nos
grupos de pertencimento — entre eles o religioso - onde a figura feminina costuma veicular
capital simbolico entre seus membros.

Contudo, o tema das mulheres pastoras é bastante polémico no meio evangélico, e tal
polémica somente torna-se compreensivel quando observamos o passado do cristianismo. Em
citacbes do Antigo Testamento existem varias passagens em que a mulher é mencionada
como um ser inerentemente voltado para a ruina e para comportamentos desviantes. Figuras
como Jezebel, Dalila entre outras “mulheres desviantes” serviram de matéria prima para a
elaboracdo de uma imagem feminina bastante negativa e sem crédito de confianca no ambito
religioso. JA& no Novo Testamento podemos observar que, embora a figura feminina seja
apresentada de forma um tanto quanto condescendente, a submissdo feminina frente aos
homens permanece algo sobremaneira destacado.

Em uma perspectiva historica, vemos que no século IV a Igreja Catolica decidiu 0s
dois critérios fundamentais para que alguém pudesse ser nomeado sacerdote. O primeiro
destes critérios apontava para a necessidade de que o sacerdote tivesse dons especificos dados
por Deus, e ndo atribuidos por homens. Ja o segundo critério dizia que para a ordenacao
sacerdotal o candidato deveria ter a pureza como uma de suas virtudes. Em ambos os critérios
a mulher ficava em grande desvantagem, pois, ao analisar o Antigo Testamento, a Igreja
concluiu que a Biblia ndo oferecia abertura para o sacerddcio feminino. Além disso, segundo
a lei Mosaica, a mulher era vista como um ser imundo durante os seus periodos menstruais, e
isto também as transformava em pessoas incapacitadas para o exercicio do sacerddcio.
Associadas a estas primeiras exigéncias surgiu o celibato, fato que tornou o sacerdécio ainda
mais inacessivel as mulheres (PERROT ; DUBY, 1990; FIORENZA, 1992).
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Mesmo os relatos biblicos de mulheres que exerceram papéis de destaque na historia
da Igreja ndo foram suficientes para alterar este quadro. Entre tais relatos temos o de Débora,
gue ocupou a posicao de juiza de Israel, e da prostituta Raabe, que integrou a genealogia de
Jesus. O exemplo de Maria seria 0 mais ilustrativo de todos ja que, segundo os relatos
biblicos, ela foi a mulher escolhida para dar a luz a Jesus Cristo. Diante destes relatos biblicos
de figuras femininas proeminentes as correntes religiosas mais radicais preferem nédo valorizar
excessivamente a participacdo da mulher na esfera religiosa, pois acreditam que isto abalaria a
estabilidade da Igreja. Com todos os impedimentos erguidos para o sacerddcio feminino,
restou a mulher ocupar atividades mais secundarias dentro da Igreja. Nem mesmo o
protestantismo, com sua proposta inovadora que se contrapunha em muitos aspectos a Igreja
Catolica, conseguiu elaborar, pelo menos ho momento de seu surgimento, um novo ponto de
vista sobre o posicionamento da mulher na hierarquia eclesiastica (PERROT, 1988).

Todavia, diante de todas as mudancas sociais que ampliaram o universo feminino ao
longo dos séculos, a esfera da religido sofreu profundas alteragdes internas no sentido de se
adequar a nova realidade da participacdo feminina no ambito social. Associada as
transformacoes sociais pelas quais passou a sociedade como um todo, temos também o fato de
que nem sempre a parcela masculina de vertentes religiosas como, por exemplo, a evangélica,
foi suficiente para suprir a demanda de cargos de lideranga nas igrejas (SANTOS, 2002). Em
funcdo disso, abriu-se espaco as mulheres para que elas enfim pudessem ocupar diversos
cargos na hierarquia eclesiastica.

No que trata, em particular, sobre o crescimento do nimero de mulheres pastoras
vemos insurgir grandes polémicas. No meio evangélico e, sobretudo, evangelico-pentecostal
um novo segmento pastoral formado e liderado por mulheres convictas de que possuem
vocagdo para a lideranga religiosa vem paulatinamente aumentando e se desenvolvendo nos
ultimos anos. Este novo segmento de lideres religiosas femininas traz para a ordem do dia
questionamentos voltados principalmente para a desconstrucdo da afirmativa de que o pulpito
é uma exclusividade masculina, e isto tem dividido opinides dentro das igrejas evangélicas.

Tanto a corrente que condena, quanto a corrente que defende o pastorado feminino,
afirmam estar baseadas em preceitos biblicos. Via de regra, as instru¢es paulinas sdo usadas
pela oposicao para sustentar a invalidade do pastorado feminino e ratificar a atitude submissa
como a mais adequada para as mulheres diante de seus maridos e lideres religiosos. Ainda
assim, isto ndo tem sido suficiente para barrar 0 avango das pastoras, representadas, entre
outras, por figuras emblematicas como S6nia Hernandes e Valnice Milhomens, reconhecidas

como icones do movimento.
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Além das questdes em torno do reconhecimento do pastorado feminino, também se
impdem os problemas domésticos. E bastante fregiiente que o grupo contrario ao pastorado
feminino questione se a mulher que deseja ser pastora sera capaz de se dividir entre suas
responsabilidades eclesiasticas e as tarefas domésticas inerentemente atribuidas a figura
feminina. Uma vez que este impasse ndo apresenta uma solucao, enfatiza-se que entre a esfera
doméstica e as atividades ministeriais a mulher deve sempre priorizar a primeira.

Diante de tantas barreiras para o pastorado feminino dentro das igrejas evangélicas,
uma das saidas possiveis encontradas por uma ampla parcela das mulheres que intencionam
ocupar cargos de lideranca eclesiastica tem sido a fundacdo de pequenas igrejas. Quando
esbarram com a inviabilidade do exercicio do pastorado em igrejas ainda bastante marcadas
pela figura do lider masculino, um grande numero de mulheres busca em uma iniciativa
pessoal a chance de ocupar 0s postos mais altos da hierarquia evangélica.

Observados todos estes aspectos, esta dissertacdo dedica-se & exposicdo das
observacdes feitas sobre denominacGes evangélicas fundadas por mulheres. Como iremos
demonstrar nas paginas seguintes, um numero crescente de mulheres busca o exercicio do
pastorado como uma forma de atender a um chamado divino, fato que ilustra o surgimento de
um movimento contrario a hierarquia amplamente masculinizada da maioria das igrejas
protestantes. Neste sentido, o dado de suma importancia e que fundamenta a construcdo do
objeto desta pesquisa diz respeito ao fato de que muitas mulheres evangélicas, ao encontrarem
barreiras para o pastorado feminino em grande parte das instituicdes evangelicas, optam por
fundarem pequenas igrejas onde possam ocupar plenamente o lugar de destaque da hierarquia
eclesiastica. Assim sendo, esta pesquisa interessa-se nao apenas pelo crescente nimero de
liderancas evangélicas femininas, mas também se volta especialmente sobre aquelas mulheres
que se constituiram liderancas religiosas dentro de igrejas fundadas atraves da sua propria
iniciativa pessoal.

O campo escolhido para esta pesquisa foi a Baixada Fluminense, mais especificamente
0 municipio de Nova Iguacu. Neste municipio encontramos concentrados alguns dos fatores
identificados na literatura das Ciéncias Sociais como responsaveis pelo vertiginoso
crescimento evangélico no campo religioso brasileiro. Entre tais fatores estdo a caréncia
socio-econdmica de consideravel parte da populacdo e a constante ineficacia dos programas
governamentais para a reducdo de déficits educacionais, no servi¢co publico de saude e de
postos de trabalho, por exemplo. Diante de tantas dificuldades, a escolha pela religido revela-
se uma opcdo plausivel para o atendimento de demandas que ndo se limitam a esfera socio-

econdmica, pois também estdo incluidas em uma ordem subjetiva.
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Onze igrejas foram selecionadas para compor o campo de observagdo desta pesquisa.
Um dos pontos centrais sobre o qual esta pesquisa concentrou-se foi na figura das fundadoras
de cada uma das igrejas escolhidas. Cada uma destas lideres foi entrevistada e observada
durante os cultos que promoviam em suas igrejas. Automaticamente, a observacgdo das lideres
durante o exercicio de suas atividades rituais nos levou a analise do séquito formado em torno
das pastoras e bispas. Uma vez que a liderancga, seja ela religiosa ou de qualquer outra ordem,
pressupde a existéncia de um séquito seguidor, as inferéncias sobre aqueles que frequentam os
cultos ministrados pelas lideres tornou-se de suma relevancia.

Nas paginas seguintes também apresentamos dados que indicam o fato de que quando
as mulheres exercem o pastorado elas inevitavelmente encontram novas configuracdes para
vivenciarem sua religiosidade evangélica e, além disso, também experienciam as

consequéncias (boas e ruins) da préatica da lideranca religiosa em outras esferas de suas vidas.
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1 DE SUBMISSAS A LIDERES RELIGIOSAS - A FUNDACAO DE IGREJAS
EVANGELICAS POR MULHERES

A mulher age com mais sentimento, e por isso é mais facil
vocé ver mais mulheres do que homens na igreja [...] Do
mesmo jeito, por sermos a maioria (na igreja) eu creio
que Deus foi escolhendo aquelas irmazinhas mais capazes
pra assumir o pulpito por que Ele tem visto sinceridade no
coracao dessas mulheres que desejam pregar o evangelho.
E se ndo existem homens capazes em nimero suficiente,
Deus vai 14 e levanta mulheres capazes pra pregar no
pulpito

Pastora AntOnia

A partir dos dados apresentados pelos Censos Demograficos Nacionais realizados pelo
IBGE, p0de-se constatar que o percentual de brasileiros filiados a instituicbes religiosas
identificadas como evangélicas' avancou aceleradamente nas ltimas décadas. Na década de
1940 os evangélicos representavam apenas 2,6% da populacdo brasileira, mas ja nas décadas
posteriores apresentaram uma capacidade extraordinaria para multiplicarem-se. Na década de
1950, 3,4% da populacdo total se identificava como evangélica, percentual este que aumentou
para 4% na década de 1960, atingiu a marca de 5,2% na década de 1970, progrediu para 6,6%
em 1980 e para 9% ja na década de 1990. No Censo 2000 constatou-se que 15,4% da
populacdo total do Brasil é formada por seguidores de igrejas evangélicas. No ambito da
expansdo evangelica no Brasil, os pentecostais e neopentecostais ganham relevo pela forca
com que crescem. Segundo os dados do Censo, 0s pentecostais e neopentecostais cresceram
8,9% ao ano, enquanto que 0s protestantes historicos apresentaram 5,2% de crescimento anual

Tendo em vista a envergadura do crescimento evangélico em solo nacional, muitos sdo
os autores que elaboram interpretagdes socioldgicas acerca deste fendmeno. Uma das
correntes socioldgicas mais destacadas na busca da explicacdo para o avango evangélico é a
que aponta para 0 maior crescimento de evangeélicos entre a populagdo mais pobre. Entre os
autores desta corrente sociolégica temos Fernandes et al (1998) que nos indica a existéncia de

uma forte associacdo entre evangélicos e pobreza, uma vez que a expansdo dos evangélicos

! O termo “evangélico” é usado para designar o grupo formado pelas igrejas protestantes historicas, pentecostais e

neopentecostais, especialmente no contexto religioso da América Latina (MARIANO, 2004).
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ocorreria, sobretudo, entre as classes sociais mais baixas. Neri (2005) também corrobora esta
tese ao nos dizer que as igrejas evangelicas sdo vistas como uma possibilidade de ascensédo
social ao cumprirem um papel fundamental como rede de protecdo social diante do
desconforto econémico. Este autor conclui, através dos dados do Censo 2000, que 0s
evangelicos se concentram nas periferias das grandes cidades justamente por que 0s
resultados negativos das crises sociais e econdmicas S0 mais pujantes nas areas pobres das
grandes metropoles e, dessa forma, este fendbmeno ajudaria a explicar o avanco desta vertente
religiosa.

Pierucci & Prandi (1995) e Montero & Almeida (2000) apontam que, para 0 aumento
das fileiras evangélicas, colabora substancialmente a ampla receptividade encontrada pelas
igrejas pentecostais® entre a parcela da populacdo que apresenta mais marcadamente
condigdes indicativas de pobreza. De acordo com Novaes (2001), os pentecostais possuem
maior nimero de membros seguidores oriundos das classes sociais mais baixas e, além disso,
0 pentecostalismo teria como caracteristica singular a possibilidade de penetrar em areas ndo
exploradas por outros segmentos religiosos. Dessa forma, o pentecostalismo encontraria alta
capilaridade em setores sociais e espagos geograficos marcados por ineficiente atuacdo do
poder publico (NOVAES, 2001).

A associacao entre igrejas evangélicas e pobreza é ratificada pelos dados do Censo
2000, onde se constata que a presenca evangeélica é maior em favelas (20,61%), periferias de
regibes metropolitanas (20,72%), entre pessoas com até um ano de escolaridade (15,07%),
desempregados (16,52%) e migrantes recentes (19,17%). Esta tendéncia fica bastante evidente
no estado do Rio de Janeiro. Eximio exemplo é o da Baixada Fluminense®, area periférica
deste estado, que possui cerca de 28,9% de seus habitantes nas fileiras evangélicas. Tal
percentual mostra-se bem acima da média do estado do Rio de Janeiro, onde algo em torno de
20% dos habitantes designam-se seguidores de igrejas evangélicas.

Ainda no que diz respeito a Baixada Fluminense, os dados do Censo 2000 demonstram
que dentro do conjunto evangélico sdo os pentecostais que mais se destacam. O indice de

pentecostais em Nova Iguacu, Belford Roxo e Duque de Caxias, 0s trés maiores municipios

2 De acordo com Mariano (2004), Campos Jr (1995) e Campos (2001) o pentecostalismo se distingue do

protestantismo histérico por acreditar na contemporaneidade dos dons do Espirito Santo, com énfase nos dons de linguas e
cura, e por sustentar a crenca em preceitos e praticas do cristianismo primitivo, tais como a expulsdo de demdnios e a
realizacdo de milagres.

A Baixada Fluminense, area periférica da regido metropolitana do estado do Rio de janeiro, é composta pelos
municipios de Belford Roxo, Duque de Caxias, Guapimirim, Itaguai, Japeri, Magé, Mesquita, Nil6polis, Nova Iguagu,
Paracambi, Queimados, Sdo Jodo de Meriti e Seropédica. Esta regido possui aproximadamente 3,5 milhdes de habitantes e é
nacionalmente reconhecida pela concentragdo de pobreza urbana, aliada a déficits de infra-estrutura e a caréncia de politicas
publicas eficazes (FARIAS, 2005).
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da regido, chega préximo a 30%. Este percentual é sobremaneira superior ao de seguidores de
igrejas pentecostais em todo estado do Rio de Janeiro, que é de 14,28% da populacéo total.
Dessa forma, por constituir uma das regides com um dos menores indices de desenvolvimento
humano do pais, a Baixada Fluminense ratifica os apontamentos feitos por diversos autores, ja
que, segundo 0s mesmos, as congregacOes pentecostais conquistam grande parte de seus
adeptos na classe popular.

Como expomos até aqui, os evangélicos, e mais especificamente os pentecostais, se
expandem com mais vigor em regiGes marcadas pela pobreza e ineficiéncia da acdo do poder
publico. Contudo, outros dados referentes a discrepancia numérica existentes entre as parcelas
feminina e masculina das igrejas evangeélicas nos auxiliam na configuracdo de um perfil mais
satisfatorio para o conjunto evangélico. Segundo os dados do Censo 2000, 19,34% das
mulheres que compdem a populagdo brasileira sdo convertidas a igrejas evangélicas, enquanto
apenas 16,37% dos homens brasileiros declaram-se evangélicos. Esta despropor¢do entre o
percentual de homens e mulheres seguidores de igrejas evangélicas se faz presente com mais
énfase no grupo das igrejas pentecostais e neopentecostais. Ainda segundo os dados do Censo
2000, no ambito nacional 11,44% dos homens designam-se como pentecostais, enquanto
13,51% das mulheres brasileiras sdo convertidas ao pentecostalismo. Também no estado do
Rio de Janeiro podemos ver esta desproporcdo. Nas fileiras das igrejas pentecostais e
neopentecostais estdo 15,99% das mulheres residentes no estado, contra apenas 12,43% dos
homens fluminenses.

A discrepancia entre 0o numero de homens e mulheres seguidores de igrejas
evangélicas também ¢ bastante visivel quando observamos isoladamente as denominagées. De
acordo com a pesquisa Novo Nascimento (FERNANDES et al, 1996), entre as denominacdes

temos os seguintes percentuais de distribuicdo de membros segundo o género:

Tabela 1: distribuicdo de membros segundo o género entre as denominacdes evangélicas

Assembléia | Batista Universal | Historicas | Renovadas | Outras
do Reino pentecostais
de Deus
Feminino | 66% 64% 81% 67% 66% 69%
Masculino | 34% 36% 19% 33% 34% 31%

Fonte: Novo Nascimento - Iser
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Varios seriam os fatores que explicariam esta desigualdade da participacdo de homens
e mulheres no meio evangeélico. Segundo Machado & Mariz (1997) as igrejas pentecostais e
neopentecostais possuem uma proposta religiosa que se torna bastante atrativa as mulheres.
Para estas autoras, o pentecostalismo e 0 neopentecostalismo constituem uma vertente
religiosa que propicia a criacdo de espacos alternativos para a discussdo de problemas
familiares, a0 mesmo tempo em que possibilita a construcdo de redes sociais que ajudam as
mulheres a recuperarem a auto-estima, a diferenciarem-se de seus familiares e a entrarem no
mercado de trabalho. Autores como Fry & Howe (1975) também destacam que o
pentecostalismo, assim como a umbanda e as religides afro espiritas em geral, pode ser
considerado um “culto de aflicdo” na medida em que possui a capacidade de atrair individuos
que passam por problemas e/ou situacGes cotidianas de opressao. Ou seja, de acordo com Fry
& Howe, o pentecostalismo exerce uma atragdo especial sobre negros, pobres, doentes,
idosos, desempregados e mulheres. Além disso, como nos indicam Birman (1996), Novaes
(1985) e Cognalato (2007), ndo devemos nos esquecer que as igrejas pentecostais tratam
fundamentalmente das aflicbes humanas e, geralmente, tais assuntos estdo vinculados a esfera
domeéstica. Cria-se, entdo, uma situacdo onde a mulher passa a exercer o importante papel de
mediadora na relacdo com o sagrado dentro de suas familias (BIRMAN, 1996). Dessa
maneira, pode-se dizer que estas novas possibilidades abertas as mulheres pelas igrejas
pentecostais e neopentecostais sdo as grandes responsaveis pela maior presenca feminina nas
fileiras destas instituicdes.

Neste ponto, deparamo-nos com duas importantissimas informacgdes sobre o perfil do
séquito evangélico: sua pujante presenca entre as camadas mais desprivilegiadas da populacédo
e sua especial capacidade para arregimentar um grande nimero de mulheres para suas fileiras.
Uma vez que estas sdo caracteristicas indispensaveis para melhor compreendermos a
configuracdo do conjunto de seguidores de igrejas evangélicas, estes dados também estdo na
base sustentadora do argumento que aponta para a relevancia do objeto sobre o qual esta
pesquisa se debrucou.

Devemo-nos focar primeiro sobre o dado que indica a maioria feminina nas fileiras
evangeélicas. Como dissemos acima, ainda que represente a maior parte do séqito das igrejas
evangélicas, a parcela feminina é impedida de exercer o pastorado em grande parte das
congregacdes. Segundo Beaver (Apud SANTOS, 2002), em uma perspectiva histdrica temos

que

A primeira igreja a ter uma lideranca efetivamente feminina foi o Exército da Salvacdo. Desde
a sua fundacdo em 1895 em Londres, Catherine Booth j& era uma pregadora de sucesso. Em
seguida, vem a igreja do Evangelho Quadrangular, fundada em 1922, em Oakland, Califérnia,
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EUA, por Aimée Semple Mapherson. Mas €é na década de 70, no século XX, que as mulheres
religiosas vao reivindicar uma participagdo mais igualitaria em suas igrejas. Em 1970, a igreja
Luterana e Metodista nos Estados Unidos ordena a primeira mulher pastora; em seguida vem
a igreja Episcopal, em 1976, causando um cisma na igreja. (BEAVER apud SANTOS, 2002).

De acordo com Santos (2002), nas igrejas historicas (metodistas, luteranas e
anglicana) as mulheres quase sempre exerceram funcdes semelhantes aquelas desempenhadas
no lar. Na posicdo de evangelizadoras, fora permitido a mulher ocupar os papéis de
educadoras religiosas, enfermeiras, assistentes sociais, professoras primarias, entre outras.
Contudo, nestas igrejas, as fungdes administrativas e de direcdo sempre estiveram
concentradas nas maos de lideres masculinos. Em uma analise retrospectiva, vemos que
apenas as igrejas historicas (metodistas, luteranas e anglicana), duas igrejas pentecostais
(Exército da Salvagdo e Igreja do Evangelho Quadrangular) e, posteriormente, a Presbiteriana
Unida, ndo vetavam o pastorado feminino (SANTOS, 2002). Este quadro comega a mudar
consideravelmente na década de 1980, pois neste periodo inicia-se o crescimento da vertente
neopentecostal e, simultaneamente, a abertura para o surgimento de novas liderancas
religiosas femininas no ambito das igrejas evangélicas (SANTOS, 2002).

Machado & Mariz (1996) apontam que nos grupos pentecostais as mulheres adquirem
maior responsabilidade moral e ética, levando-as a desempenharem uma forte lideranca extra-
oficial sob as figuras, por exemplo, da mulher do pastor ou da profetiza. Em igrejas como a
Assembléia de Deus, ha permissdo para que mulheres presidam cultos realizando quase todas
as funcgdes inerentes aos pastores, visto que elas, as chamadas missionarias, pregam, fazem
oracdes de cura, entre outros (MACHADO ; MARIZ, 1996). Embora esta pareca uma posi¢édo
“confortavel” para as mulheres, uma vez que lhes sdo permitido exercerem algumas das
funcgdes tradicionalmente atribuidas aos homens, para muitas dessas lideres “extra-oficiais”
isto ndo é o suficiente. As mulheres que buscam o exercicio pleno do pastorado através da
fundacdo de igrejas desejam o afastamento dos limites impostos pela hierarquia
masculinizada de grande parte das igrejas evangélicas.

Os anseios femininos pelo exercicio de fungdes de lideranga dentro das igrejas
evangelicas provocam tensdes. Mesmo nas igrejas que permitem o pastorado feminino, a
hierarquia permanece fortemente marcada pela figura masculina, e isso cria varios pontos de
divergéncias entre as lideres e os representantes da parcela masculina. Somados a isso, temos
também o descontentamento de mulheres seguidoras de igrejas que sob nenhum aspecto
aceitam o pastorado feminino. Em varios casos, estas mulheres sentem o “chamado” para o
pastorado, mas ndo encontram meios para viabiliza-lo nas igrejas que seguem. Dessa forma,

por um lado temos a insatisfacdo vivida por lideres estabelecidas em igrejas que perpetuam o
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modelo de hierarquia pautado no elemento masculino. Por outro, temos a contrariedade com a
qual se deparam mulheres que, mesmo cientes de sua capacidade de lideranca, sdo impedidas
de exercerem o pastorado.

Esta conjuncdo de fatores, peremptoriamente transformou a Baixada Fluminense em
um ambiente singular para a promogdao de significativas transformacdes no &mbito evangélico
com a fundacdo de igrejas pentecostais por mulheres. Impulsionadas pela vontade de viver
sua “fé” de um modo alternativo, sem estarem submissas a uma hierarquia que, na maioria
das vezes, ndo delega cargos de lideranga ao séquito feminino, estas mulheres rompem com as
congregacdes pentecostais e neopentecostais das quais eram seguidoras e fundam pequenas
igrejas em espacos adaptados. Nestas igrejas, as “autoproclamadas” bispas e pastoras ocupam
o lugar central para a tomada de todas as decisdes eclesiasticas, enquanto aos homens é
reservada uma posi¢do que se caracteriza pela obediéncia e submissdo as lideres. Os cultos
ministrados pelas lideres tém nas curas e revelagdes seus principais atrativos, e sua clientela,
que gira em torno de 30 pessoas, é formada majoritariamente por mulheres com um amplo
historico de participacfes em outras denominacBes pentecostais e neopentecostais, das quais
n&o se desvinculam para adesao a estes grupos.

A fundacdo destas igrejas traz para a ordem do dia novas perspectivas acerca da
constituicdo da identidade feminina e das novas configuragdes da lideranca no meio
pentecostal. Se, anteriormente, estas mulheres eram subordinadas nas igrejas as quais foram
adeptas, atualmente constrdi-se uma forma inédita de lideranca religiosa, onde as novas
lideres desenvolvem a capacidade de deliberar sobre todo e qualquer assunto que diga respeito
as suas igrejas. Concentrando em suas méos o poder para tomar todas as decisdes, as lideres
re-elaboram suas identidades ao adotarem uma via alternativa para experienciar a
religiosidade pentecostal. Justamente em funcdo desta via alternativa que percorrem, estas
novas lideres religiosas “empoderam-se” frente ao sequito assim como também em relacdo ao
conjunto pentecostal como um todo.

Tendo em vista o carater inédito deste movimento religioso e o “empoderamento” que
este proporciona as novas lideres na esfera simbélico-religiosa, propomos aqui uma anélise da
maneira como a identidade feminina vem sendo re-elaborada no meio pentecostal em fungéo
do surgimento destas pequenas igrejas. Aplicando o conceito de Carisma em conjunto com a
no¢do de empoderamento, esta pesquisa visa melhor apreender as elaboragdes cosmologicas e
os discursos dos freqlientadores sobre a sua adesdo a estes grupos e das lideres sobre as suas
expectativas em torno da formagéo de igrejas pentecostais comandadas exclusivamente por

mulheres. Dessa forma, intencionamos aqui entrecruzar dois importantes dados sobre o perfil
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do conjunto evangélico brasileiro, isto &, o crescimento dos evangélicos entre as camadas
populares e a maior participacdo de mulheres nas denominacgdes evangélicas.

Uma vez que existem limitacdes ao pastorado feminino em grande parte das igrejas
evangelicas, o estudo socioldgico sobre a fundacdo de instituicbes pentecostais e
neopentecostais por mulheres torna-se algo bastante instigante. Além disso, é importante
ressaltar que o crescente engajamento de mulheres na hierarquia, até muito recentemente
exclusivamente masculina, das igrejas evangélicas abre espaco para uma série de discussdes
entre aqueles que se mostram favoraveis ao pastorado feminino e aqueles que rechacam a
idéia de viabilizar a chegada de mulheres aos pulpitos. Logo, a anélise sociolégica dos
discursos elaborados e simbolos acessados por atores envolvidos no fenémeno religioso em
questdo, sejam eles favoraveis ou contrarios a causa das mulheres pastoras, é bastante
elucidativa para os fins desta pesquisa.

Assim sendo, esta dissertacdo espera agregar informacdes sobre a participacdo da
mulher no meio evangélico através da apresentacdo dos dados de pesquisa feita entre os anos
de 2008 e 2009 em onze igrejas pentecostais e neopentecostais criadas por mulheres em Nova
Iguacu, municipio integrante da Baixada Fluminense. Acreditamos que a observacdo deste
fendmeno religioso colabora para a elaboracdo de um quadro mais satisfatério sobre o papel
das mulheres evangélicas no ambito da hierarquia de suas igrejas.

Nosso principal questionamento sobre o fenémeno religioso em tela refere-se as
alteracGes introduzidas no pentecostalismo atraves da fundacdo de pequenas igrejas por
mulheres. Através da andlise dos dados desta pesquisa buscamos, sobretudo, apreender se de
fato o movimento de criacdo independente de igrejas evangélicas por mulheres coopera na
reducdo da desigual distribuicdo de poder eclesiastico entre homens e mulheres no meio
evangelico. Ao mesmo tempo levantamos questionamentos sobre as possibilidades abertas
por estas igrejas para o protagonismo feminino nos pulpitos, tendo em vista que a hierarquia
das denominacdes pesquisadas possui suas respectivas fundadoras nos postos mais elevados.
Além disso, também questionamos o papel que este movimento de fundacdo de igrejas por
liderancas femininas exerce na re-elaboragéo da identidade feminina no meio pentecostal
como um todo.

Ao realizarmos esta pesquisa, estivemos orientados pelo objetivo de melhor apreender
quais os motivos que levam estas mulheres a fundacdo independente de pequenas
denominagdes evangélicas em &reas carentes do municipio de Nova Iguagu. Tendo em vista 0
carater inusitado deste fendmeno religioso, também se tornou necessaria a elaboracdo de

estratégias tedricas e empiricas para a observacgéo das diferencas existentes entre as liderancgas
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pesquisadas e as demais mulheres que compdem a parcela feminina de seguidores de igrejas
evangeélicas sem, contudo, ocuparem altos cargos de lideranca nas igrejas.

Antes de prosseguirmos com a exposicao e analise do fenbmeno em tela, € necessario
enquadra-lo no contexto mais amplo das transformacdes pelas quais passam as identidades
religiosas na contemporaneidade. Neste sentido, a andlise feita por Hervieu-Léger (2008)
pode ser usada para demonstrar que a atitude das novas lideres ao percorrerem uma via
alternativa, através do pastorado feminino, para vivenciarem sua religiosidade pentecostal
condiz com as tendéncias modernas que orientam o comportamento dos atores no ambito
religioso. De acordo com esta autora, o crente moderno busca validar, de varias maneiras, seu
“direito a bricolagem” e de escolher suas crencas. A busca pessoal pela verdade ganha relevo
neste contexto, ja que mesmo aqueles individuos integrados em uma confissdo particular irdo
elaborar suas identidades socio-religiosas pautados nos recursos simbdlicos que dispdem e
que atravessam suas vidas (HERVIEU-LEGER, 2008). Este é o caso das novas lideres
observadas por esta pesquisa que, por ndo encontrarem respaldo para seus anseios de
lideranca nas igrejas as quais eram convertidas, acessam outras vias para que possam exercer
0 pastorado e, simultaneamente, re-elaborarem suas identidades religiosas no meio

pentecostal.

1.1 Breve panorama da participacdo da mulher na esfera religiosa

A desigualdade do relacionamento entre homens e mulheres nas religides constitui um
tema bastante explorado por autores que visam observar o dominio do género masculino tanto
no ambito religioso quanto em outras esferas sociais. Em func¢do das singularidades de sua
bibliografia, Michelle Perrot esta entre 0os mais renomados destes autores. Em seu livro
“Minha Historia das Mulheres”, a autora nos apresenta uma série de dados que revelam como,
ao longo dos seculos, as grandes religides monoteistas foram basilares para a preservacao dos
interesses da dominacdo do género masculino ao atribuirem a vontade divina a existéncia de
uma natural superioridade dos homens em rela¢do ao género feminino. Além disso, a autora
também descreve como essas religides se relacionaram com os interesses do poder politico e
econbémico com a intencdo de regular o acesso ao saber e & instrucdo pelas mulheres, ou

mesmo romper com esta mesma regulamentacdao (PERROT, 2007).
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Entre os autores que buscam analisar a interface entre mulheres e religido através do
prisma feminista muitas vezes prevalece o questionamento sobre se a religido seria algo
positivo ou ndo para as mulheres. Neste sentido, Linda Woodhead (2004) elabora uma teoria
de género e religido e sugere que a participacdo das mulheres nas fileiras de instituicoes
religiosas deve ser observada sempre em relacdo a possibilidade da religido de lhes
oferecerem um espaco social que nédo seria possivel de ser acessado de outra forma. O ponto
de vista adotado pela autora mostra-se sobremaneira interessante uma vez que deixa de tratar
as mulheres como sujeitos com participacdo secundaria em funcdo de limites impostos pelo
patriarcado para considera-las como agentes racionais em suas a¢des (WOODHEAD, 2004).

Para Woodhead o espaco social que a religido apresenta as mulheres seria legitimo
tendo em vista que este proveria capital social e cultural, permitiria a formacao de identidade,
ofereceria formas particulares de permissdo também levaria as mulheres a articulares suas
esperancas, medos, desejos e convicgdes morais (WOODHEAD, 2004). Dessa forma, a
participacdo das mulheres na religido seria substancialmente influenciada pelos espacos
sociais disponiveis para a parcela feminina em uma sociedade particular. Para
compreendermos a participacdo feminina na religido em determinada sociedade é necessario
gue observemos os espacgos sociais que tal sociedade disponibiliza para as mulheres. Diante
do fato de que os espacos sociais existem em funcdo da natureza e do grau de diferenciagédo
estrutural da sociedade, a autora nos indica que devemos analisar tal diferenciacdo para que
assim seja possivel entendermos a participagdo da mulher na religido no dmbito dessa
sociedade ou tipo de sociedade (WOODHEAD, 2004).

Em sua analise a autora infere que, embora ainda nao participem dos espagos sociais
na mesma intensidade que os homens, as mulheres ndo mais estdo confinadas a esfera
domestica. Essa situagdo interfere na maneira como as mulheres se relacionam com a religido
e, com base nesta observacdo, Woodhead nos diz que isso resulta de trés modelos para a
participacdo das mulheres na religido e nos espagos sociais. No primeiro destes modelos a
religido atua no sentido de sustentar papéis tradicionais e/ou domésticos. Neste modelo as
mulheres decidem por manterem seus papéis domeésticos tendo a familia como espaco social
primario, outras vezes também encontrando nas formas mais tradicionais de religido o espaco
social que precisam.

No segundo modelo a religido cria tensdes entre as mulheres cujas maes atuaram
ativamente na forma tradicional de religiéo, foram criadas de acordo com normas religiosas,
mas ainda assim optaram por seguir uma profissdo. Tais mulheres podem vivenciar uma

tensdo entre as vidas religiosa e profissional, e esta tensdo € tem maior amplitude para as
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mulheres do que para os homens, pois a autonomia, o poder, as possibilidades de escolha e a
lideranca desfrutadas pela mulher profissional sdo vetados as mulheres pelos atributos
inerentes a esfera religiosa ou pela énfase na feminilidade e nas virtudes domésticas. Uma via
para estas mulheres seria 0 abandono da religido ou de sua profissdo, ja que ambas se
enfrentam mutuamente. Outras alternativas seriam a de se adequar a esta tensdo ou separar a
religido dos outros aspectos da vida, colaborando assim para a confirmacdo das teses
sociologicas sobre a privatizacao da religido.

J& o terceiro no modelo elaborado por Woodhead as mulheres podem tentar mudar ou
reinventar a religido para que assim possam encontrar espagos mais adequados que aqueles
proporcionados pela religido tradicional e seus respectivos valores menos flexiveis. Neste
modelo as mulheres podem pressionar a religido com o intuito de estabelecerem relagcdes mais
igualitarias com os homens ou podem abandonar completamente a religido tradicionais para
se dedicarem a alternativas religiosas mais radicais. Este modo de a¢do leva as mulheres ao
encontro de novas formas de religido e espiritualidade criadas justamente com a intengédo de
viabilizar espacos para a articulacéo e realizacdo de seus desejos.

Todos estes modelos apontados por Woodhead estdo pautados sobre a maxima de que
a religido seria capaz de oferecer as mulheres mais opcbes do que aqueles disponiveis nas
esferas seculares, geralmente descritas como cercadoras quando se trata do género feminino e
das identidades sexuais. Segundo Woodhead, as religides atuam em prol de oferecer um
espaco social que, por outras vias, talvez ndo pudessem ser acessados na sociedade moderna
(WOODHEAD, 2004).

No ambito das pesquisas feitas sobre a participacdo das mulheres nas igrejas
evangeélicas o acesso das mulheres ao pastorado constitui um tema bastante explorado. Entre
tais trabalhos temos a tese de doutorado de Bandini (2008), onde a autora faz uma
comparacdo entre o processo historico de trés igrejas pentecostais (Igreja do Evangelho
Quadrangular; Igreja Universal do Reino de Deus e Igreja Assembléia de Deus) com a
intencdo de verificar a maneira como cada uma destas denominacdes influencia, de forma
direta ou indireta, nas relaces de poder e dominacéo estabelecidas entre os géneros. A autora
concluiu que cada uma destas denominacOes pentecostais possui singulares estruturas
institucionais e mecanismos para a conquista de poder eclesiastico, de acordo com suas
respectivas origens historicas e culturais de cada denominacdo. Esta pesquisa observou as
mulheres como produtoras e reprodutoras de saberes e poderes nas instancias individual e
social, além de analisar o discurso religioso que tenta controlar e normatizar os corpos

femininos e masculinos, uma vez que a doutrina pentecostal exerce pressdo simbdlica tanto
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sobre 0os homens quanto sobre as mulheres. As praticas de empoderamento psicoldgico e
social também fizeram parte das inferéncias da autora (BANDINI, 2008).

Santos (2002), em sua dissertacdo de mestrado, observou o aumento do nimero de
mulheres nos pulpitos das igrejas evangélicas. Segundo esta autora, embora seja um fato real
a crescente participacdo das mulheres nos cargos de lideranca da hierarquia evangélica, 0
pastorado feminino em algumas igrejas parece ainda ndo ser uma conquista efetiva na qual a
mulher encontre a real possibilidade de exercer a autoridade maxima. Para esta autora, a
relativa permissibilidade ao pastorado feminino de algumas igrejas evangélicas nao passa de
apenas “mais uma forma de lideranga sem maiores conseqliéncias ou ameacgas para as
liderancas masculinas” (SANTOS, 2002, p.124). Santos conclui que na maioria das igrejas
analisadas em sua pesquisa as pastoras sdo sempre auxiliares dos seus maridos ou de outros
pastores titulares, e quase sempre exercem cargos que estdo mais relacionados com a parcela
feminina dos seguidores ou com algum tipo de trabalho que envolva assisténcia social e
educacdo. Este panorama muda apenas quando as pastoras sdo titulares de suas proprias
igrejas, fato que leva para o campo religioso as mudancgas ocorridas na sociedade mais
abrangente, onde as mulheres lutam ativamente por maiores autonomia e liberdade
(SANTOS, 2002).

Santos também nos indica que em suas lutas pela diminuicdo dos antagonismos
existentes no exercicio de seu ministério pastoral as pastoras atuam em prol de uma
redefinicdo do conceito de submissdo para entdo refletirem sobre o papel que exercem na
igreja, em suas familias e na sociedade como um todo. Dessa forma, “a pastora evangélica na
construcdo de sua biografia estaria aprendendo reflexivamente a sua prépria posi¢cdo enquanto
esposa e lider (SANTOS, 2002, p. 125). O exercicio do pastorado levaria alguma mulheres
evangélicas a experienciarem uma tensdo entre a doutrina que pregam e a realidade que
vivem. Confrontam-se, assim, a lideranca religiosa e a submissdo em relacdo ao género
masculino que vivenciam enquanto mulher e esposa.

Entre as pesquisas internacionais sobre o acesso de mulheres ao pastorado em igrejas
pentecostais temos as analises de Monica Tarducci (2001) sobre o campo religioso argentino.
Esta autora utilizou a categoria género para se opor a concepcao geral de que as mulheres séo
individuos marginais em suas igrejas. Segundo as observacdes desta autora, as mulheres
pentecostais da Argentina vivenciam sua religiosidade em trés tipos distintos de igrejas. O
primeiro tipo de igreja seria aquela que ndo permite de forma alguma o pastorado feminino. O
segundo tipo seria mais permissivo quanto a ordenacdo feminina, mas ndao de maneira

completa. JA& o segundo terceiro de igreja permitiria as mulheres o pleno exercicio do
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pastorado, além de possibilitar a busca pela troca de natureza do ministério. A autora também
conclui que as diferencas entre os ministérios femininos séo oriundas de variados fatores, tais
como o modus operandi da denominacdo, as caracteristicas culturais e da estrutura da
denominacdo e as singularidades da biografia da mulher seguidora da denominagéo
(TARDUCKCI, 2001).

No que diz respeito as principais transformacdes atuais nas representacdes e relacdes
de género entre nomeio pentecostal Machado (2005) propBe apontamentos bastante
interessantes. Esta autora analisa reconfiguracdo da subjetividade masculina no
pentecostalismo e aponta que uma das conseqiéncias ndo intencionais da adesédo de mulheres
a esta vertente religiosa é a ampliacdo da autonomia dessas fiéis em relagcdo aos seus parceiros
e familiares. Segundo Machado, os constrangimentos sociais que geralmente cerceiam a
participagdo das mulheres na esfera publica foram parcialmente alterados e parcialmente
acomodados dentro das antigas determinacGes de género. Mesmo com 0 crescimento do
numero de sacerdotisas nas igrejas pentecostais o ministério do casal associado a ordenacéo
feminina demonstra uma continuidade com o ideario cristéo.

Além disso, Machado infere que a participacdo de pentecostais na politica eleitoral
aponta para o aumento do ndmero de mulheres em varios niveis do poder legislativo do
Estado do Rio de Janeiro, prevalecendo sempre a preferéncia das liderancgas religiosas para as
candidaturas masculinas e o controle exercido pelos homens no que trata a politica feminina.
Neste contexto destaca-se a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), uma vez que esta
igreja mostra-se como uma denominagdo bastante feminina ao estimular as mulheres a
entrarem no mercado de trabalho, ao fomentar o ativismo politico e apoiar suas fiéis nas
disputas eleitorais, conquanto a IURD exerca um controle sisteméatico sobre o processo de
ascensdo das mulheres tanto na hierarquia religiosa quanto na formacdo de liderangas

politicas femininas.
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2 METODOLOGIA ADOTADA PARA A PESQUISA

Se a mulher pode ou néo ser pastora nédo € decisdo dos
machistas ou feministas. Também ndo se trata de
alienacdo cultural. A posicéo deve ser de acordo com a
Palavra de Deus, que apresenta um Senhor que vela pelos
principios que haveriam de reger sua igreja. Deus nao
revestiu a mulher de autoridade espiritual para pastorear,
entdo, quem pode alterar os principios divinos, sem
incorrer no pecado de rebeldia?

Pr. Franklin Davila

O estimulo para a realizacdo desta pesquisa surgiu do conhecimento prévio que a
pesquisadora possuia sobre alguns casos de pequenas igrejas evangélicas fundadas por
mulheres em varios pontos da Baixada Fluminense. Associado a este conhecimento prévio
sobre o fendmeno religioso em questdo, ha também o fato de a pesquisadora ter especial
interesse na realizacdo de pesquisas sobre o pentecostalismo e o0s varios caminhos que esta
vertente religiosa percorreu em diregdo a sua vertiginosa expansdo geogréfica e demogréafica
no Brasil. Desta maneira, pensamos que a escolha de um tema para pesquisa nunca é feita
com absoluta neutralidade, visto que nossas historias de vida e preferéncias pessoais sdo
elementos fundamentais que nos levam a tomar determinadas decisdes ao longo da carreira
académica. Acreditamos integralmente em Becker, que nos diz ndo ser possivel “fazer uma
pesquisa que néo esteja contaminada por simpatias pessoais” (BECKER, 1997, p.122).

Contudo, o conhecimento prévio sobre o fendmeno religioso em questdo era
sobremaneira difuso, e isto tornou necessdria a sistematizacdo, pautada em dados
sociologicos, da maneira como as igrejas a serem analisadas seriam selecionadas diante dos
numerosos casos dos quais se tinha noticia. Para comecarmos, foi necessario definir o l6cus
no qual estaria concentrada a pesquisa de campo, ja que o fenémeno aqui apresentado ocorre
com bastante vigor em toda Baixada Fluminense, uma regido formada por treze municipios.
Estrategicamente, decidimos optar por apenas um dos municipios da Baixada Fluminense
para que assim pudéssemos trabalhar com um recorte geografico que, ao mesmo tempo,

também nos servisse de recorte socio-econémico.
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Por suas singularidades, Nova Iguacu foi o0 municipio escolhido como o l6cus central
da pesquisa. Duas foram as principais razdes que orientaram esta escolha. Em primeiro lugar,
juntamente com os municipios de Belford Roxo e Duque de Caxias, Nova Iguacu apresenta
um percentual de seguidores de igrejas evangélicas proximo a 30%, o maior da Baixada
Fluminense (JACOB et al, 2006). Além disso, Nova Iguagu constitui 0 maior municipio da
Baixada Fluminense, com uma populacdo estimada em 830.672 (oitocentos e trinta mil e
seiscentos e setenta e dois) habitantes.

Onze igrejas foram selecionadas para a pesquisa de campo de acordo com dois
critérios decisivos. Em primeiro lugar, como um quesito central que movimentou toda a
pesquisa durante seu desenvolvimento, todas as igrejas selecionadas para a observacdo foram
fundadas por mulheres convertidas ao pentecostalismo em algum dos bairros do municipio de
Nova Iguacu. Como fora dito acima, varias destas igrejas eram previamente conhecidas pela
pesquisadora antes do inicio da pesquisa. No entanto, chegamos ao conhecimento de outras
igrejas também fundadas por mulheres no municipio de Nova Iguacu através de indicacdes
oferecidas por membros seguidores e por algumas lideres que sabiam da existéncia de outras
igrejas lideradas por mulheres nas proximidades de suas residéncias ou de suas igrejas.

Em segundo lugar, optou-se por trabalhar com igrejas fundadas por lideres que néao
tivessem nenhum tipo de relacionamento entre si. Este critério surgiu da necessidade de evitar
constrangimentos e inconveniéncias ja que, durante a etapa de escolha das igrejas que seriam
observadas na pesquisa de campo, foi possivel perceber que algumas das lideres estabeleciam
uma espécie de competicdo direta entre si no que diz respeito ao séqliito e outras questdes.
Sendo assim, ao optar por trabalhar com igrejas comandadas por mulheres que ndo sabem da
existéncia uma das outras, evitamos situac6es do tipo “ou ela, ou eu”, que ja se configuravam
durante a etapa prévia de seleco das igrejas”.

A quantidade de igrejas que seriam pesquisadas ndo foi previamente definida. Em
funcao disso, 0 nimero de onze igrejas que compds o campo no qual a pesquisa foi realizada
trata-se de um desdobramento, ndo proposital, da aplicacdo das duas opgbes apresentadas

acima no que diz respeito a escolha das igrejas que seriam observadas. Além disso,

4 Em uma das igrejas que foram descartadas desta pesquisa ocorreu uma situacdo bastante peculiar. A lider, que a

principio mostrou-se bastante interessada em participar da pesquisa, fez uma série de criticas negativas & pesquisadora
quando soube que outra igreja localizada no bairro vizinho estava cotada para fazer parte da pesquisa. Segundo esta lider, que
assistia sua igreja esvaziar-se paulatinamente ao longo dos meses, a pesquisadora estava equivocada ao selecionar para a
pesquisa uma igreja comandada pela “ladra de ovelhas” que seria a responsavel pela diminuicéo de seu séquito. Para evitar
constrangimentos, optou-se pela exclusdo de ambas as igrejas da pesquisa.
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acreditamos que o numero de onze igrejas constitui o limite para a viabilidade da pesquisa e,
também por este motivo, optamos por ndo adicionar mais igrejas ao nosso campo.

Uma vez que a analise da re-elaboracdo da identidade feminina no meio pentecostal é
um dos principais focos desta pesquisa, tornou-se de suma importancia observar como as
novas lideres re-estruturam suas relacdes no ambito religioso de forma a concentrarem em si
mesmas todo o poder para a tomada das decisdes eclesiasticas nas igrejas que fundam. Como
os dados a seguir expdem, nestas novas igrejas ocorre uma “inversao” de papéis, ja que aos
homens é reservada uma posi¢do de submissdo frente as lideres que comandam todas as
atividades rituais. Dessa maneira, a escolha da metodologia concentrou-se especialmente
sobre a necessidade de melhor apreender os novos caminhos percorridos pelas auto-
proclamadas bispas e pastoras de Nova Iguagu no que diz respeito a vivéncia da religiosidade
pentecostal. A necessidade de pensar as lideres religiosas pesquisadas ndo apenas como atores
“imersos” no fendmeno religioso aqui exposto, mas também como uma forga propulsora
fundamental para o desenvolvimento das igrejas pesquisadas nos serviu de norteador para a
escolha da metodologia aplicada. Assim sendo, a orientacdo basica para a escolha da
metodologia adotada nesta pesquisa passou pela consideracdo do papel ativo que as mulheres
exercem nos grupos dos quais participam, inclusive os grupos religiosos. Ainda que, na
maioria das vezes, na hierarquia evangélica esteja reservada as mulheres uma posicao
caracterizada pela submissdo, ndo ha como negar que as mulheres participam ativamente na
elaboracdo e manipulagédo de simbolos.

A metodologia concentrada sobre as novas lideres adotada nesta pesquisa possibilita
ratificar os apontamentos feitos por varios autores onde a hierarquia evangelica figura como
um ambito em que as relacbes entre mulheres e homens mostram-se sobremaneira
desequilibradas. Através dos dados obtidos em campo foi possivel identificar varias situacées
em que as mesmas foram terminantemente proibidas de exercerem maior poder de decisdo nas
igrejas que seguiam anteriormente. O veto imposto as mulheres sustenta-se no entendimento,
compartilhado por muitas congregacfes evangélicas, de que a parcela feminina deve ser
reservada uma posicdo de submisséo em relagédo aos homens. As impressdes negativas que as
novas lideres expressam sobre a forma como eram colocadas na hierarquia das igrejas que
seguiam anteriormente (sempre em uma posicdo desprivilegiada em relacdo aos homens)
deixam bastante claro que a falta de equidade no relacionamento anteriormente mantido com
a parcela masculina era algo que lhes incomodava muito. Ou seja, ainda que esta pesquisa
esteja focada sobre as mulheres pentecostais dissidentes de grandes igrejas que optaram por

fundar suas préprias igrejas, os dados apresentados a seguir permite a elaboracdo de
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inferéncias mais generalizantes sobre o relacionamento profundamente hierarquizado entre
homens e mulheres no meio evangélico.

A pesquisa de campo foi escolhida como uma grande fonte de dados empiricos sobre
esta reformulacéo das relagdes de poder e sobre a re-configuragéo da identidade feminina no
meio pentecostal via exercicio independente do pastorado. Esta etapa da pesquisa fora feita
sempre durante os cultos ministrados pelas lideres em suas respectivas igrejas. Via de regra, a
observacdo comecava aproximadamente quarenta minutos antes do inicio dos cultos,
momento em que 0s membros seguidores geralmente comegam a chegar as igrejas para
participacdo nas atividades religiosas dirigidas pelas lideres. Dessa forma, foi possivel
analisar a maneira como 0s membros seguidores interagem entre si antes do inicio dos cultos

e como eles se dirigem as suas pastoras e “bispas™”

guando estas ainda ndo estdo no comando
das atividades rituais.

Com o inicio dos cultos a observacdo em campo adquiria outro tom. Com as lideres no
exercicio pleno de suas funcgdes religiosas, buscou-se observar como as mesmas
comportavam-se frente aos membros seguidores e como acontecia a interacdo entre lideres e
membros seguidores. Igualmente, as elaboracbes cosmoldgicas, as acdes rituais
implementadas e o produto religioso oferecido nestas igrejas sdo pontos que os dados da
pesquisa de campo visam aclarar. O conjunto de elementos observados durante a pesquisa de
campo aponta para uma série de rupturas e continuidades entre estas igrejas e as grandes
congregacdes das quais as novas lideres sdo dissidentes. Tais rupturas e continuidades serdo
apresentadas mais minuciosamente a seguir.

A realizacdo de entrevistas com as lideres e alguns dos freqlientadores de suas igrejas
também foi adotada como uma grande fonte de dados empiricos para esta pesquisa. Através
das entrevistas com as lideres buscou-se reconstruir suas historias de vida com a intencéo de
identificar os elementos que influenciaram as mesmas para que fundassem suas proprias
igrejas. Da mesma forma, ao entrevistarmos alguns dos membros seguidores das igrejas
selecionadas, procurou-se melhor apreender as motivacGes que impulsionam estes individuos
a participarem das atividades rituais destas igrejas. E importante ressaltar que o uso da
entrevista como técnica de pesquisa qualitativa facilitou o acesso aos dados almejados pela

pesquisa em funcdo de caracteristicas proprias ao conjunto cosmologico pentecostal. O

5 O termo “bispas” € inexistente na lingua portuguesa, pelo menos na acepgao de forma feminina de "bispo™.

Segundo o Dicionario Aurélio, o feminino de “bispo” é “episcopisa”, palavra esta jamais citada entre as declaragGes que nos
foram oferecidas pelas lideres entrevistadas. Contudo, por se tratar de um termo amplamente utilizado no discurso nativo, ao
longo deste trabalho usaremos o termo “bispas” para nos referirmos as mulheres que assim se autodenominaram.
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oferecimento de testemunhos por pessoas convertidas as igrejas evangélicas constitui uma
acao proselitista bastante empregada no ambito desta vertente religiosa. Enquanto uma pratica
voltada para a conquista de prosélitos, os testemunhos possuem grande importancia. De

acordo com Mafra,

Os testemunhos trazem para o primeiro plano a oralidade, envolvendo pessoas comuns
relatando experiéncias pessoais de metamorfose nas suas vidas [...] A simplicidade estrutural
do testemunho e um certo minimalismo na sua composicéo — o antes e o0 depois da ‘aceitacéo
de Jesus’ — garantem a sua extrema adaptabilidade e possibilidade de multiplicagéo.
(MAFRA, 2000, p. 77).

E, ainda segundo a autora, 0s testemunhos sdo valiosos na estratégia proselitista ja que
“a circularidade e minimalismo estruturais (do testemunho) permitem a multiplicacdo do
género, que sO pode realizar-se a medida que se amplia 0 nimero de autores” (MAFRA, 2002,
p. 79).

Neste sentido, foi possivel perceber ao longo do colhimento das entrevistas entre
lideres e membros seguidores que a viabilidade ampliada da aplicacdo deste método de
pesquisa qualitativa deveu-se ao fato de que os individuos entrevistados encaravam a
concessdo de entrevistas como uma forma de registrar um testemunho de fé. Embora as
entrevistas fossem de carater semi-estruturado, ou seja, sempre eram realizadas com o uso de
um questionario composto por perguntas abertas e fechadas® que orientavam todo o tempo o
os individuos em suas declaracdes, a estrutura do testemunho apontada por Mafra (2002)
tornava-se sobremaneira evidente em determinados momentos. Quando os entrevistados eram
perguntados sobre 0s motivos que os levaram a conversdo evangélica as respostas
explicitavam uma ordem padronizada dos acontecimentos relatados pelos entrevistados. Tal
como nos indica Mafra, em primeiro lugar falava-se sobre o “antes de aceitar Jesus”, ou seja,
relatavam-se fatos que, no ambito pentecostal, caracterizam uma vida erronea, longe dos
preceitos divinos e potencialmente destrutiva para o individuo. Em seguida, geralmente
tratava-se sobre 0 momento em que alguma situacéo insustentavel levou o individuo a busca
de conforto e/ou ajuda em uma igreja evangélica. Por fim, discorria-se sobre 0 momento ap6s
a “aceitacao de Jesus”, quando enfim vivencia-se uma significativa melhora de vida através
do abandono de vicios, resolucdo de problemas de satde e/ou familiares, entre outros.

No caso especifico das lideres entrevistadas, além da intencdo velada de registrar um
testemunho de fé através da entrevista, também existia a vontade declarada de promover uma
especie de divulgacdo de suas igrejas através de seus relatos oferecidos para esta pesquisa.

Isto ficou bastante claro quando propomos a todas as lideres entrevistadas a possibilidade de

O questionario utilizado durante as entrevistas encontra-se ao final desta dissertacéo.
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ocultacdo dos nomes de suas respectivas denominacdes, caso fosse da vontade das mesmas
evitar a associacdo dos dados desta pesquisa com suas igrejas. No entanto, todas as lideres
entrevistadas pediram que o nome de suas denominacdes constasse entre os dados finais da
pesquisa. Até mesmo o anonimato oferecido as entrevistadas foi uma questdo controversa
uma vez que todas as lideres solicitaram a utilizacdo de seus verdadeiros nomes quando da
finalizacdo da pesquisa. Todavia, por questbes éticas, optamos pela ndo utilizacdo dos
verdadeiros nomes das lideres, assim como dos membros seguidores entrevistados,
substituindo-os por nomes ficticios ao longo deste trabalho.

Entre os membros seguidores das igrejas selecionadas para esta pesquisa foram
realizadas dezenove entrevistas. A distribuicdo dos entrevistados entre as igrejas selecionadas
é correspondente da quantidade de membros de cada igreja. Nas igrejas onde havia menor
guantidade de membros seguidores optamos por entrevistar menos individuos. Da mesma
forma, em igrejas que apresentavam um séquito mais numeroso, colhemos mais entrevistas
para assim obtermos maior representatividade com os dados obtidos atraves dos relatos
coletados.

Ja foi dito acima que a pesquisadora possui especial interesse sobre o fenbmeno
religioso pentecostal. Além disso, a abordagem proselitista daqueles que se dedicam ao
aumento do sequito das igrejas evangélicas por varias vezes chegou a pesquisadora ao longo
de sua trajetdria pessoal. No entanto, ndo € preciso muito esfor¢o para reconhecermos que
ouvir os relatos das bispas e pastoras na condi¢do de possivel prosélito é algo sobremaneira
diferente de interrogéa-las na condicdo de pesquisadora. A aplicacdo da entrevista enquanto
uma metodologia cientifica para a obtencdo de dados permitiu que outros niveis do discurso
pentecostal fossem acessados, e até mesmo grande parte daquilo a pesquisadora imaginava
conhecer sobre as circunstancias em que estas mulheres transformam-se em pastoras e bispas
perdeu seu sentido frente as novas informacdes trazidas pelas lideres em seus relatos.
Igualmente, a pesquisa de campo revelou dados de suma importancia aos quais a pesquisadora
ndo teve — e jamais teria — acesso na condicdo de “nativo” ou mesmo de possivel prosélito.

Sendo assim, através de uma analise conjunta dos dados conseguidos com a pesquisa
de campo e com as entrevistas feitas com as lideres e seus seguidores, esta pesquisa tem a
intencdo de melhor apreender como a re-elaboracdo da identidade feminina no meio
pentecostal acontece atraves da fundacdo de pequenas igrejas por mulheres evangélicas. A
orientacdo basica para a escolha da metodologia adotada nesta pesquisa passou pela
consideragdo do papel ativo que as mulheres exercem nos grupos dos quais participam. E

importante ressaltar neste ponto que a observacdo das novas lideres como sujeitos ativos na
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promocéo de um novo fendmeno religioso esta baseada no fato de que as mulheres, ao longo
das ultimas décadas, vém participando ativamente em varias esferas da vida social. O
aumento da presenca da mulher no mercado de trabalho, seu crescente engajamento no estado
e 0 reconhecimento de que as mulheres sdo veiculadoras legitimas de capital simbdlico para
suas familias e/ou para seus grupos de pertencimento (como o religioso, por exemplo) sdo
apenas alguns exemplos confirmadores disso. Dessa forma, o desejo de autonomia
manifestado pelas novas lideres pentecostais da Baixada Fluminense esta “encaixado” em um

contexto muito mais amplo no qual as mulheres figuram como sujeitos ativos da sociedade.
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3 QUEM SAO AS NOVAS LIDERES E O QUE AS MOTIVA PARA A FUNDACAO
DE SUAS PROPRIAS IGREJAS?

Na Biblia encontramos mulheres exercendo uma série de
atividades eclesiais, por exemplo: servindo nas igrejas
(diaconisas), evangelistas, profetisas, pregadoras,
obreiras, etc. diante de tantos exemplos, é impossivel
negarmos o chamado e a unc¢édo das mulheres ao
pastorado. Inclusive, 0 mover do Senhor é uma realidade
em nossos dias, mesmo que ndo houvesse nenhuma
citacdo na Biblia endossando o chamado feminino, ainda
assim seria aceitavel, desde que revelado pelo Espirito
Santo de Deus, o verdadeiro edificador da Igreja.

Pastora Ana Marcia Saloméao

3. 1 O perfil das lideres

Através das entrevistas feitas com as lideres pontuamos algumas caracteristicas
recorrentes entre estas mulheres, pois acreditamos que o mapeamento dos elementos que as
lideres tém em comum constitui um norteador ideal na construgdo de uma andlise consistente
sobre esta nova configuracdo de lideranca religiosa insurgente em Nova Iguagu. Contudo,
para além da observacdo dos pontos que as lideres possuem em comum, acreditamos que as
idiossincrasias de cada caso, de cada histdria particular, foram grandes fontes de dados que,
adequadamente usados, nos auxiliaram na agregacdo de material, assim como também
ofereceram ainda mais densidade as inferéncias aqui apresentadas. Tendo em vista 0 nimero
de igrejas selecionadas para esta pesquisa, € 0 conhecimento do fato de que novas igrejas
fundadas por mulheres em Nova Iguacu surgem com bastante rapidez dia apds dia, seria
verdadeiramente inviavel propor inferéncias generalizantes sobre o fenbmeno religioso em
tela.

Para apresentarmos a idade, o estado civil, o numero de filhos, o grau de instrucéo e a

fonte de renda das pastoras entrevistadas, compomos a tabela abaixo:



Tabela 2: dados sobre as lideres pesquisadas.
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Nome’ Idade Estado Numero de | Grau de Fonte de
Civil Filhos Instrucéo renda

Maria 43 Vilva Trés Ensino Igreja
fundamental
incompleto

Teresa 39 Vilva Um Ensino Igreja
fundamental
incompleto

Luciana 53 Casada Quiatro Ensino Marido
medio
completo

Rita 42 Vilva Sem filhos | Ensino Igrejae
fundamental | trabalho
completo secular

Antbnia 47 Divorciada | Um Ensino Trabalho
médio secular
incompleto

Magda 46 Casada Trés Ensino Igrejae
superior trabalho
completo secular
(psicologia)

Joyce 42 Separada Quatro Ensino Igreja
fundamental
incompleto

Joana 60 Divorciada | Sete Ensino Igreja
fundamental
incompleto

Neusa 37 Divorciada | Dois Ensino Igreja
fundamental
incompleto

Todos os nomes citados nesta pesquisa sdo ficticios
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Jandira 51 Vilva Trés Ensino Igreja
fundamental
incompleto

Amélia 35 Casada Um Ensino Igrejae

fundamental | trabalho

incompleto | secular

Fonte: Préprio autor.

A primeira caracteristica recorrente entre as novas lideres ¢ a forma como se
configuram suas familias. Entre as onze lideres entrevistadas apenas trés delas sdo casadas,
sendo as demais divorciadas ou vilvas. No que diz respeito ao estado civil declarado pelas
pastoras 0 caso de pastora Joyce mostrou-se bastante interessante. Apds fundar sua igreja,
pastora Joyce, até entdo divorciada, casou-se novamente com um dos membros de sua igreja.
Seguindo as determinacdes de pastora Joyce, seu esposo deixou de ser um simples membro da
igreja para ocupar o posto de pastor auxiliar. Durante oito anos de casamento 0 esposo de
pastora Joyce esteve ao seu lado no comando da Igreja da Pescadora de Almas. Contudo,
desentendimentos conjugais provocaram uma seria crise no casamento que desencadeou em
uma separacdo que aconteceu ja nas Ultimas semanas da pesquisa de campo. Quando
perguntada sobre seu verdadeiro estado civil, pastora Joyce preferiu deixar a resposta em
aberto, uma vez que a mesma declarou estar orando para que todos seus problemas conjugais
sejam resolvidos. Definitivamente, o término de seu casamento ndo estava em seus planos.

Este dado de gque a grande maioria das lideres entrevistadas sdo viuvas ou divorciadas
torna-se bastante relevante se pensarmos no fato de que no @mbito pentecostal as mulheres
sdo orientadas a acompanharem e obedecerem a seus maridos, ainda que estes ndo sejam
crentes (MACHADO ; MARIZ, 1996). Embora a mulher pentecostal possua um alto grau de
envolvimento com seus compromissos religiosos, sua participacdo na igreja jamais deve ser
uma prioridade maior que seus deveres para com seus filhos e marido. Ha mesmo nas igrejas
pentecostais o cuidado para “evitar que as mulheres levem longe demais sua independéncia
em relacdo aos seus conjuges” (MACHADO ; MARIZ, 1996, p. 13). Dessa forma, quando se
véem na condicdo de vilvas ou divorciadas, as mulheres encontram a possibilidade de
vivenciar a fé pentecostal sem estarem necessariamente submetidas a um poder patriarcal. A
viuvez e o divorcio, para estas novas lideres, podem significar 0 momento no qual se

conquista maior liberdade para se dedicar integralmente as préaticas religiosas através do
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exercicio do pastorado, sem o empecilho de terem que obrigatoriamente dividirem-se entre as
atividades domeésticas e a igreja.

O dado de que grande parte dessas novas lideres sdo vitvas ou divorciadas aponta para
mais uma caracteristica de suma importancia: a maioria destas mulheres também ocupa a
funcdo de “chefes de familia”. Exceto pelas lideres casadas, as demais entrevistadas cuidam
sozinhas de suas familias, e em alguns casos séo a Unica fonte de renda em suas casas. Dessa
maneira, antes mesmo de serem lideres religiosas, estas mulheres também constituem
liderangas dentro de suas familias, cuidando sozinhas de seus filhos e, muitas vezes,
estendendo este cuidado aos seus netos.

Outra caracteristica que pode ser apontada como comum a todas as lideres
entrevistadas para esta pesquisa é a localizacdo das mesmas na estrutura sécio-econdmica.
Todas elas sdo oriundas da classe popular e apresentam caréncias de varias ordens. Foi
corriqueiro, e a0 mesmo tempo perturbador, encontrar entre essas lideres mulheres sem
escolaridade suficiente para ocupar um posto de trabalho que exija um grau minimo de
formacdo. Inevitavelmente, esse fato leva estas mulheres a trabalharem em fungbes mais
subalternas, ou, simplesmente, levam-nas a optarem por viver apenas dos rendimentos
conseguidos por suas Igrejas. Somente uma das pastoras entrevistadas apresentava grau
superior completo, com formacdo em psicologia, mas ainda assim nédo exercia a funcao para
qual havia se formado.

Em comparacgdo com os dados da pesquisa Novo Nascimento podemos perceber que 0
baixo grau de instrucdo apresentado pelas lideres pesquisadas estd em conformidade com o
nivel de escolaridade identificado entre as denominacGes evangélicas. Segundo os dados da
pesquisa Novo Nascimento, exceto pelas denominacdes historicas e renovadas todas as
demais denominac¢Bes sdo compostas por individuos que em sua maioria possuem baixa

escolaridade (até 4 anos).

Tabela 3: Nivel de escolaridade entre os seguidores de denominagdes evangélicas

Escolaridade | Universal | Assembléia | Renovadas | Outras Batista Historicas
Pentecostais

Até 5 anos 50% 42% 30% 42% 35% 25%

De 5 a 8|35% 36% 35% 32% 33% 33%

anos

9 anos ou | 15% 23% 35% 26% 32% 42%

mais
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Fonte Novo Nascimento — ISER

Tendo em vista o fato de que estas lideres encontram-se a margem do usufruto das
possibilidades abertas as mulheres com varios anos de escolaridade, o exercicio da lideranga
dentro da religido pode significar, para estas mulheres, a busca por um poder possivel de ser
alcancado, ainda que concentrado apenas no plano simbolico-religioso. Ser uma lider
religiosa, em varios aspectos, atende a anseios que vao desde a vontade de obter
reconhecimento pela posse de um traco singular que as diferencie dos demais em sua
comunidade, até o desejo de efetivamente ocuparem um cargo de relevancia dentro da igreja.

Mais um aspecto que chama a atencao por ter se mostrado recorrente nos depoimentos
das lideres é o que trata da atuacdo das mesmas nos locais em que habitam. Todas as Igrejas
abordadas nesta pesquisa estdo localizadas no municipio de Nova lguacu. No entanto,
constatamos que todas compartilham a caracteristica de estarem instaladas nas zonas mais
pobres deste municipio, isto €, nas areas periféricas onde as condic¢des de vida sdo inda mais
desfavoraveis a populacdo. Ruas com esgoto a céu aberto, precaria iluminacdo e bastante
afastadas dos servicos oferecidos no centro urbano constituem uma espécie de cenério padrdo
onde estas igrejas surgem. Dessa forma, podemos dizer que estes locais séo marcados por
uma profunda auséncia do estado, 0 que os transformam em ambientes propicios para o
surgimento de novas formas de sociabilidade onde o “vizinho” tem muito mais a oferecer do
que os governantes oficialmente instituidos. Neste contexto, as pastoras ocupam um lugar de
destaque. Em questdes de emergéncia relacionadas aos moradores das adjacéncias de suas
igrejas ou residéncias, € comum que elas sejam solicitadas para prestar auxilio, independente
da religido de quem peca a ajuda.

Um caso exemplar é o de bispa Joana. Moradora de um bairro pobre da cidade de
Nova lguacu, no qual criou sua Igreja denominada Templo Evangélico Pentecostal Emanuel,
ela nos conta em sua entrevista que sua velha caminhonete era constantemente usada por
varios de seus vizinhos, a0 mesmo tempo em que sua presenca era bastante requisitada para
apaziguar casos de contenda entre moradores. Também recorrentemente convocada para
auxiliar em casos de contendas entre vizinhos e em situagdes de extrema necessidade, bispa
Luciana demonstra uma participacdo ativa no bairro em que vive. A mesma nos relata que a
casa onde estd instalada sua igreja foi usada varias vezes, a pedido dos moradores das
adjacéncias, para abrigar vitimas das repetitivas enchentes que ocorrem naquela regido. Sendo
assim, ao que nos parece, estas pastoras sao colocadas em uma posicdo peculiar frente aos
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demais, como se as mesmas verdadeiramente exercessem algum tipo especial de autoridade
para solucionar questdes e conceder ajuda nos momentos de necessidade.

Ainda que haja uma incompatibilidade entre os movimentos libertarios, tais como o
feminista, e o pentecostalismo, pode-se perceber que existem aspectos “modernizantes” nesta
vertente religiosa que terminam por atender algumas das exigéncias daqueles movimentos
(MACHADO ; MARIZ, 1996). Com a possibilidade aberta pela fundacdo de igrejas
independentes, estas mulheres vivenciam a experiéncia de serem lideres religiosas e, como
gue uma conseqliéncia inesperada, também se tornam uma espécie de lideres nas
comunidades em que vivem. Embora seja precipitado pensar uma relacdo de causalidade
imediata entre as liderangas exercidas na religido e na comunidade, € importante frisar que
esta pesquisa focalizou o municipio de Nova Iguacu, uma regido que oferece grande
capilaridade as propostas religiosas que visam as aflicbes. Se considerarmos o
pentecostalismo como uma destas propostas, sem nos esquecermos que no municipio de Nova
Iguacu os percentuais de seguidores de igrejas pentecostais giram em torno de 30% do total
da populacdo da area, ndo é dificil concluirmos que ser uma lider na comunidade pode, em
alguns aspectos, ser uma extensdo do poder de lideranca que se possui na religido.

As experiéncias de lideranca religiosa vividas pelas lideres antes da fundagédo de suas
igrejas também é um dos pontos que merecem destaque. Como a tabela abaixo exple, quatro
das lideres entrevistadas ja haviam exercido o pastorado em outras oportunidades. Outras
duas, além de ja terem chegado aos pulpitos de outras igrejas, também foram maes-de-santo
antes de se converterem as igrejas evangélicas. Apenas uma delas ja foi obreira da IURD e
lider de grupo, enquanto as demais quatro lideres ndo haviam exercido nenhum tipo de
lideranca religiosa formal anteriormente. O fato de existirem em nosso conjunto de lideres
entrevistadas seis mulheres que j& exerceram lideranca religiosa em outras oportunidades nos
demonstra que pode haver elementos que apontam para uma espécie de continuidade entre as
experiéncias religiosas anteriores e atuais. Pode-se mesmo sugerir que a familiaridade com o
comando de séquitos propiciada pela experiéncia de lideranca religiosa vivenciada em outras
ocasifes, seja em igrejas evangélicas ou em outras vertentes religiosas, atua no sentido de

encorajar estas mulheres a investirem na empreitada de fundarem suas proprias igrejas.

Tabela 4: Status das lideres em suas igrejas e outras funcdes de lideranga religiosa exercidas
anteriormente.

Nome Status na igreja Outra funcéo de lideranca religiosa

exercida
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Maria Pastora Nenhuma

Teresa Pastora Pastora em outra igreja evangélica

Luciana Bispa Nenhuma

Rita Pastora Mée-de-santo e pastora em outra igreja
evangélica

Antbnia Pastora Lider do “grupo de hospital” %e obreira na
Igreja Universal do reino de Deus

Magda Pastora Nenhuma

Joyce Pastora Pastora em outra igreja evangélica

Joana Bispa Mée-de-santo e pastora em outra igreja
evangélica

Neusa Pastora Pastora em outra igreja evangélica

Jandira Pastora Nenhuma

Amélia Pastora Pastora em outra igreja evangélica

Fonte: Proprio autor.

Resta-nos comentar o status que as lideres entrevistadas ocupam em suas respectivas

igrejas. Todas as lideres pesquisadas possuem o status de pastoras ou bispas titulares nas

igrejas que fundam. Em algumas igrejas existem pastores ou pastoras auxiliares que

colaboram na administragédo da igreja e no atendimento aos membros seguidores. Via de

regra, estes auxiliares sdo escolhidos pelas lideres fundadoras das denominagdes, tal como

ocorreu no caso da igreja fundada pela pastora Joyce, na qual seu marido passou a ocupar o

status de pastor auxiliar seguindo as determinacGes da pastora.

8

O “Grupo de Hospital” ¢ um dos grupos de membros da Igreja Universal do Reino de Deus, cujo objetivo é visitar

hospitais, orfanatos e asilos levando a mensagem proselitista da igreja.
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Apenas duas entre as onze lideres designam-se bispas, enquanto todas as demais se
intitulam pastoras. Como esta designacao trata-se de uma escolha individual de cada uma das
lideres, torna-se dificil estabelecer quais seriam as verdadeiras diferencas entre ser uma bispa
ou ser uma pastora. De maneira geral, no meio evangélico o termo “bispo” refere-se ao lider
religioso que possui mais influéncia e poder de decisédo que aqueles designados apenas como
pastores. Contudo, entre os dados desta pesquisa, ndo ha& elementos suficientes para
compararmos o poder e influéncia que bispas e pastoras possuem. Dessa forma, preferimos
observar a diferenca entre bispas e pastoras apenas como uma questdo de nomenclatura, e ndo
como uma questdo essencialmente ligada a esfera do que poder exercido de fato.

Através da observacdo das caracteristicas que as novas lideres possuem em comum,
pode-se perceber que a abordagem cientifica mais adequada para o fenbmeno em questdo e
para a re-elaboracdo da identidade feminina que este proporciona deve, antes de qualquer
coisa, ser multidimensional. Ndo deve ser desconsiderado o fato de que a via que une a
lideranca religiosa e a lideranca comunitaria é de mdo dupla. Ou seja, muito provavelmente
estas mulheres ja exerciam algum tipo de lideranca na comunidade em que vivem, ainda que
tal lideranga tivesse menor amplitude que a desempenhada atualmente. Além disso, ser uma
“lider” dentro da familia, cuidando sozinha de filhos e netos, é um fator que agrega
autoconfianca a identidade destas mulheres, e autoconfianca é um fator determinante para

aqueles que decidem se entregar & empreitada de fundar uma igreja.

3.2 Dissidéncias — 0 que leva estas mulheres a fundarem suas proprias Igrejas?

Nossa discussdo deve comecar pela consideracdo da necessidade de elaboragéo de
uma forma adequada para classificar o que realmente vem a ser uma dissidéncia, uma vez que
todas as lideres fundadoras das igrejas analisadas por esta pesquisa sdo dissidentes de grandes
denominagdes evangélicas. Abandonar uma instituicdo é, a0 mesmo tempo, virar as costas
para tudo que ndo estd em conformidade com aquilo em que se acredita e que € buscado como
uma verdade sobre a qual estd fundamentada a vivéncia da religiosidade. Todavia, ao
abandonar a instituicdo e tudo o que nela provoca insatisfa¢6es, o individuo ndo se abstém de
toda experiéncia vivida anteriormente na instituicdo que abandonou e em outras ocasides e,
inevitavelmente, sua trajetdria religiosa fara toda diferenca no momento em que iré se dedicar

a elaboracdo de uma nova forma de experienciar sua religiosidade. No caso das novas lideres
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pentecostais da Baixada Fluminense, 0 momento imediatamente apds a dissidéncia com a
instituicdo € o0 mesmo momento em que estas mulheres irdo se esforcar para ratificarem seu
pertencimento ao conjunto pentecostal através da fundacdo de novas igrejas pentecostais e
neopentecostais. Sendo assim, o que devemos classificar como dissidéncia afinal? Seria a
dissidéncia, na verdade, ndo o momento em que o fiel se afasta, mas sim a ocasido onde o
crente se volta com ainda mais fervor as suas crencgas, embora adotando outras maneiras para
viver sua religiosidade? O dado de suma importancia do objeto em questdo € que o
afastamento da instituicdo ndo implica alheamento em relagdo a um determinado conjunto de
crengas e valores vigentes na mesma. Além disso, as novas lideres demonstram que fora
justamente a dissidéncia que as levaram a ter um maior envolvimento com a fé pentecostal,
pois é ap6s a fundacdo de suas proprias igrejas que as mesmas puderam ocupar 0 cargo
méaximo de lideranca que exige dedicacdo praticamente exclusiva &s préaticas religiosas.

Outra questdo bastante interessante sobre a dissidéncia nos é trazida por Hervieu-
Léger. Segundo esta autora, a capacidade de autonomia dos individuos possibilita, na
atualidade, a rejeicdo das identidades “pré-fabricadas” sustentadas pelas instituicdes.
Justamente por isso, os individuos podem, por eles préprios e a partir da diversidade de suas
experiéncias, construir seu proprio caminho de identificagdo (HERVIEU-LEGER, 2008, p.
72). Sendo assim, nos diz a autora, na atualidade os individuos sempre se deparam com a
possibilidade de abandonar as identidades religiosas que lhes sdo dadas em prol da ado¢édo de
outra identidade que eles mesmos possam escolher. Estas “saidas” da religido possuem varias
modalidades, que vao desde o0s casos em que os individuos optam por aderir ao conjunto dos
“sem religido” até os casos em que os individuos voltam-se com ainda mais fervor para suas
crencas, ainda que trilhando um caminho diferente daquele sustentado pelas instituicdes
religiosas tradicionais.

E importante sublinharmos que em todas as religiosidades ha faccdes e dissidéncias,
mas no protestantismo, e mais especificamente no pentecostalismo, a dissidéncia é parte
constitutiva desse campo religioso. Segundo Mendonga (1998), o pentecostalismo constitui
um movimento religioso que, aléem de se caracterizar pela valorizagcdo dos dons do espirito
santo, também se singulariza pelas continuas rupturas internas inerentes a busca pela
recuperacdo do evento fundante, isto €, o dia de pentecostes.

Sem duvidas, para as novas lideres pentecostais que surgem em Nova lguacu a
dissidéncia significa muito mais que um afastamento da instituicdo seguida anteriormente,
pois, como os dados abaixo nos indicam, 0 momento em que essas mulheres se afastam de

suas antigas igrejas € a ocasido em que elas se entregam com ainda mais fervor as suas
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crencas. Contudo, esse movimento de fortalecimento da religiosidade ap6s a dissidéncia ndo
acontece pelos caminhos institucionais, ja que uma parcela bastante ampla do conjunto
evangélico ndo legitima o pastorado feminino. Dessa maneira, essas mulheres buscam
vivenciar sua religiosidade pautadas em suas convicgdes pessoais e construindo novas
estruturas significantes baseadas em suas experiéncias singulares de vida, sem abandonar o
projeto de continuarem pertencentes ao conjunto pentecostal. Tendo isso em vista, pode-se
seguramente afirmar que, ao observarmos este fendmeno por esse angulo, vemos um exemplo
integro daquilo que Hervieu-Léger considera como inerente & religiosidade contemporénea, a
saber, 0 enfraquecimento das instituicOes religiosas e a capacidade cada vez mais potente que
os individuos possuem de realizar de maneira autbnoma suas bricolagens de crencas, praticas
e rituais.

Embora Hervieu-Leéger trate de uma dissidéncia individual é interessante pontuarmos
que sempre houve dissidéncias coletivas nas mais diversas religiosidades, e na esfera
protestante isto também se faz presente. Tal como os dados sobre o sequito das igrejas
pesquisadas nos demonstram, € comum que grupos de individuos acompanhem as lideres no
momento em que as mesmas se afastam das igrejas que seguiam anteriormente. Isto nos
revela que, para além de escolhas individuais pautadas em elementos especificos de trajetérias
pessoais, hd também uma dimenséo coletiva que opera no fendmeno religioso aqui analisado.

O ambiente criado pelas limitacbes impostas ao pastorado feminino no meio
evangelico provoca insatisfagdes que tém levado muitas mulheres a fundarem suas préprias
Igrejas. Este movimento de constituicdo de Igrejas pentecostais autbnomas em relacdo as
grandes convencdes e denominagdes geralmente é precedido por cisbes conturbadas entre as
novas lideres e seus antigos pastores. Via de regra, tais cisdes sao motivadas por questdes
problematicas que insurgem dentro das igrejas as quais as lideres foram membros seguidoras
e, justamente por se tratarem de desentendimentos ligados a esfera religiosa, a permanéncia
destas mulheres nas igrejas que seguiam torna-se algo inviavel.

Embora muito diferentes uns dos outros, os relatos das novas lideres possuem como
ponto de convergéncia a énfase dada ao momento no qual a participacdo das mesmas nas
instituicbes as quais foram adeptas tornou-se algo insustentavel. Estes relatos tratam de
situacBGes onde estas mulheres se viram sem a possibilidade de desempenhar formalmente a
lideranca que ja exerciam de fato entre os seguidores, assim como também ocasides onde o
poder e influéncia destas mulheres revelaram-se como um perigo iminente para pastores e
bispos nem um pouco dispostos a serem ofuscados pela envergadura da participacdo destas

fiéis nas igrejas.
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O rompimento com a instituicdo insurge como o marco cronoldgico que assinala o
inicio de uma trajetoria que culmina com a fundacdo de uma nova igreja. Todos o0s
desentendimentos entre estas mulheres e seus antigos pastores, desentendimentos estes
permeados pelas ineréncias de um relacionamento amplamente hierarquizado, sdo os
propulsores que levam estas mulheres a abandonarem a instituicdo sem, no entanto, deixarem
de persistir no projeto de vivenciar a religiosidade pentecostal. Dessa forma, estas lideres
reprisam a ruptura fundante do pentecostalismo, isto €, a ruptura com a institui¢cdo na qual o
movimento insurge (MENDONCA, 1998). Sob essa perspectiva, as mulheres dissidentes que
decidem por autoproclamarem-se pastoras e bispas d&o continuidade a um dos elementos
centrais do pentecostalismo através da busca por experienciar uma religiosidade pautada na
livre-iniciativa.

Um caso exemplar é o de Irma Joyce. Seguidora da Igreja pentecostal Nova Vida
localizada na Baixada Fluminense durante aproximadamente cinco anos, atravessou uma fase
de extrema dificuldade financeira quando se viu sozinha para criar seus dois filhos apds uma
separacdo conjugal bastante dificil. Ciente do papel de destaque que exercia na igreja que
frequentava, onde distribuia revelagdes e realizava oragdes de cura pelos fiéis, solicitou ao seu
entdo pastor ajuda financeira para que pudesse, a0 menos, alimentar seus filhos enquanto néo
conseguisse outros meios para tal. Tendo o pedido de ajuda recusado, com o argumento de
que “aquela igreja ndo poderia fazer filantropia com as ofertas dadas pelos fiéis”, Irma Joyce
ndo encontrou mais motivos para continuar seguindo uma igreja que Ihe virara as costas em
um dos piores momentos de sua vida. De acordo com seu relato, sua insatisfagdo com seu
antigo pastor intensificou-se ao saber que o verdadeiro motivo que o levou a negar ajuda foi o
“medo” do mesmo de que a influéncia e poder de decisdo de Irmd@ Joyce aumentasse
consideravelmente dentro da igreja caso ela recebesse parte (ainda que infima) das ofertas
oferecidas pelos fieis. Dessa forma, Irma Joyce afastou-se daquela igreja e migrou para a
Igreja Pentecostal Deus é Amor, onde permaneceu por alguns meses. Em seguida, apos
receber a revelacdo de que Deus lhe daria um “templo”, fundou sua propria igreja pentecostal.
Apdbs adaptar alguns cobmodos de sua pequena casa em um dos bairros da cidade de Nova
Iguacu, Joyce transformou-se em pastora apés a fundacdo da Igreja da Pescadora de Almas.

A histdria de irma@ Joana também nos serve de exemplo para demonstrar o quanto
desentendimentos surgidos entre mulheres evangeélicas e seus pastores podem ser um
verdadeiro impulso para a criacdo de novas igrejas. Durante muitos anos, irmé Joana seguiu
uma igreja pentecostal comandada por um pastor que, segundo ela, ndo aprovava a

participacdo de mulheres nas decisbes da igreja. Nesta igreja, a atuacdo de irmad Joana era
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semelhante a de Irméa Joyce, com a distribuicéo de revelaces e realizacdo de oracGes de cura
pelos enfermos. Em uma destas revelacdes, irma Joana entrega uma mensagem ao Seu entao
pastor, lhe dizendo que o filho que sua esposa esperava era do sexo feminino. O pastor
demonstrou insatisfacdo com esta revelagdo, pois seu desejo era que a crianca fosse um
menino, e por isso promoveu uma campanha difamatdria contra irma Joana para que os fiéis
ndo mais dessem crédito as revelacdes distribuidas por ela. A situacao ficou ainda mais tensa
apos o nascimento da crianca esperada pela esposa do pastor, que de fato era uma menina.
Com a constatacdo de que a revelacao feita por irma Joana era verdadeira, a igreja dividiu-se
entre aqueles que defendiam a irma frente as acusac¢Bes do pastor e aqueles que ndo estavam
satisfeitos com a crescente influéncia de irmd Joana na igreja. O desfecho da historia
aconteceu com o afastamento de irma Joana daquela igreja e a fundacdo, por ela prépria, do
Templo Evangélico Pentecostal Deus Emanuel. Nesta igreja Joana tornou-se a Unica lider,
sendo atualmente tratada como Bispa Joana por seus seguidores.

O caso de Antdnia também é bastante emblematico. Membro ativa da Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) localizada no bairro de Edson Passos, municipio de Mesquita,
Antbnia dedicava-se quase que exclusivamente as atividades cotidianas da igreja. No auge de
seu engajamento como membro desta igreja, ela chegou a ocupar os postos de obreira’ e de
lider de um dos grupos internos dedicados a evangelizacdo em hospitais. Segundo o relato de
Antbnia, nesta igreja a esposa do pastor titular era a pessoa responsavel pelos cuidados
referentes a parcela feminina do séquito da igreja. Se uma das obreiras vestia um uniforme
que ndo era condizente com os padrdes instituidos pela IURD ou se uma mulher precisava
conversar sobre assuntos intimos, por exemplo, a pessoa solicitada para resolver tais questdes
sempre era a esposa do pastor. Contudo, uma séria doenca acometeu esta mulher, deixando
assim uma lacuna na igreja no que diz respeito ao atendimento especifico as mulheres. Foi
neste momento que Antdnia, que entdo ja freqlientava a IURD ha mais de quinze anos,
comecgou a assumir maiores responsabilidades dentro da igreja. Segundo ela, fora o proprio
pastor da igreja solicitou que Antbnia tomasse em suas maos as responsabilidades que antes
eram de sua esposa, e prontamente Antonia passou a exercer funcdes referentes ao cargo que
seria 0 mais elevado possivel para uma mulher dentro da IURD. Porém, com o passar dos
meses, e a impossibilidade de retorno da esposa do pastor as suas fungdes religiosas, Antonia

adquiriu crescente influéncia na igreja, fato que iniciou uma disputa interna entre ela e seu

° Os obreiros correspondem a auxiliares fundamentais para a realizacéo das reunides. Segundo a definicéo

disponivel no site http://www.igrejauniversal.org.br/obreiros.jsp, obreiros séo “voluntarios que se empenham em
contribuir para a evangelizacdo e ajuda da obra de Deus” (informacéao disponivel até o dia 18/01/2010).
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entdo pastor. Um seu relato Antdnia nos diz que o pastor inesperadamente comecou a trata-la
mal frente aos fiéis, e varias vezes tirou-lhe a autoridade anteriormente conferida mesmo sem
uma justificativa plausivel para o fato. O desgaste da relacdo entre Antbnia e seu pastor
chegou ao limite e tornou-se algo insuperdvel quando ela percebeu que a igreja comecava a
dividir-se entre aqueles que eram partidarios do pastor e aqueles que acreditavam que Antbnia
ndo fazia nada além que auxiliar o lider da igreja na assisténcia & parcela feminina. Enfim,
Antbénia decidiu por desligar-se da igreja, uma vez que acreditava que sua lideranca religiosa
era mais do que algo propiciado pelas mdos humanas. Com seu afastamento daquela igreja,
Antbnia vivenciou aquilo que classificou como um chamado divino para a fundacéo da Igreja
Mé&os de Cristo, instalada na garagem da casa de um de seus membros seguidores.

Podemos citar ainda o caso de Rita, uma ex-mde-de-santo que se converteu a
Assembléia de Deus apds conseguir a cura de um cancer de garganta ha seis anos. Com o
passar do tempo, Rita envolveu-se cada vez mais nas atividades da igreja, e tornou-se uma
irma bastante influente em funcao de toda sua dedicacdo ao atendimento dos demais fi€is. Sua
influéncia entre os fiéis era tanta que, em determinado momento, Rita decidiu por criar um
grupo de oracdo e estudo biblico entre os fiéis da igreja com a intengdo de que 0s mesmos se
reunissem em sua casa uma vez por semana, sempre aos sabados a tarde. Composto por
aproximadamente quinze pessoas, este grupo formado por Rita reuniu-se regularmente ao
longo de quase trés meses, com seus membros sempre bastante assiduos e pontuais. No
entanto, a existéncia deste “grupo paralelo” comegou a incomodar o pastor da igreja ao qual
Rita pertencia, pois, segundo as informacGes que chegavam ao pastor através dos membros
que freqientavam as reunides na casa desta irmd, Rita ministrava reunides e liderava os
membros do grupo a maneira de uma pastora. Uma vez que o pastorado feminino néo era
permitido no &mbito daquela igreja, o fato de Rita estar atuando de forma semelhante a uma
pastora criou sérios desentendimentos entre ela e seu pastor. Sem esconder sua insatisfacéo
com a forma como Rita vinha agindo entre os fiéis, o pastor da igreja ndo hesitou em pedir
gue Rita desfizesse o grupo que havia formado, para que assim a lideranca daquela mulher
ndo ultrapasse determinados limites vistos como mais adequados as mulheres por aquela
instituicdo religiosa. Todavia, Rita recusou-se a desmanchar o grupo, preferindo assim
desligar-se da Assembléia de Deus a qual seguia para entdo migrar para outra igreja que
também Ihe o oferecesse a oportunidade de experienciar sua religiosidade pentecostal. Ao
mesmo tempo, 0 grupo que havia criado anteriormente e que fora o ponto central da discérdia
entre ela e seu antigo pastor continuou suas atividades com bastante vigor. Com a entrada de

mais membros e 0 aumento do numero de reunides deste grupo durante a semana, Rita chegou
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a concluséo de que seu grupo de oracdo e estudos biblicos deveria, na verdade, avancar para o
status de igreja instituida. Por sentir que havia um chamado divino para que ela exercesse 0
pastorado formalmente entre aqueles que a acompanhavam em seu grupo, Rita decidiu por
criar a Igreja Maos de Cristo, instalada na garagem da casa de um de seus membros
seguidores.

Nessas e em tantas outras histdrias relatadas pelas pastoras entrevistadas, 0 ponto em
comum que parece estar no centro da principal motivacdo que as levaram a fundar suas
préprias igrejas sdo os desentendimentos gerados pelo tratamento diferenciado que seus
antigos pastores lhes davam frente a ameaca iminente de crescimento do poder e influéncia
dessas mulheres. Extremamente marcada pelo elemento masculino, a hierarquia de grande
maioria das igrejas pentecostais ndo permite o surgimento de lideres femininas que exercam
papel semelhante ou superior ao exercido pelos homens. Em fungdo disso, acreditamos que
este fato constitui um dos principais elementos que impulsionam varias mulheres evangélicas
a optarem pela fundacéo de igrejas independentes como uma nova possibilidade para viver
sua religiosidade.

Os casos relatados acima expdem que insatisfacbes com a hierarquia marcadamente
masculina, que em determinadas igrejas subjuga a parcela feminina colocando-a em uma
posicdo desconfortavel e limitada no que diz respeito a vivéncia da religiosidade, sdo os
motivos principais que levam estas mulheres a fundarem suas proprias igrejas. Por outro lado,
ndo se deve pensar que a atuacdo de uma hierarquia que favorece aos homens constitui o
Unico fator responsavel pelo surgimento destas igrejas em Nova Iguagu. Pensar assim €
desconsiderar a relevancia de outros fatores importantes que mostram o quanto o desejo de
autonomia manifestado pelas novas lideres pentecostais de Nova Iguacu ndo deve ser
analisado apenas como um fato isolado, isto €, portador de nuances oriundas apenas do meio
pentecostal. Outros dados que serdo apresentados a seguir nos auxiliardo na composicao de
um guadro mais completo sobre as causas que levam estas dissidentes a fundarem igrejas.

E importante frisar que as lideres pesquisadas estdo inseridas em um contexto de
profundas transformacdes que ocorrem na sociedade mais abrangente. Em funcgéo disso, estas
mulheres encontram nas igrejas que fundam uma possibilidade para reivindicarem maior
poder de decisdo com base em escolhas individuais. Ndo obstante, mesmo que estas mulheres
manifestem uma atuacdo inerentemente caracterizada como oriunda de sujeitos livres e
auténomos, elas ndo se afastam completamente dos dogmas religiosos com 0s quais Sao
familiarizadas. Embora o rompimento com a instituicdo anteriormente seguida aponte para a

existéncia de uma acdo autdbnoma, os dogmas religiosos inerentes a0 meio evangélico ndo
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deixam de estarem presentes nas igrejas criadas apés as dissidéncias. Dessa forma, rompe-se
com a instituicdo e com o modelo de hierarquia que favorece o elemento masculino, mas
perpetuam-se outros elementos, pois, do contrario, descaracterizar-se-ia as novas igrejas
insurgentes, colocando-as a margem da classificacdo dada &s igrejas evangélicas (SANTOS,
2002).
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4 AS IGREJAS FUNDADAS POR MULHERES, SEUS SEGUIDORES E SEUS
DISCURSQOS

Esposa, obedeca ao seu marido como vocé obedece ao
Senhor. Pois 0 marido tem autoridade sobre a esposa,
assim como Cristo tem autoridade sobre a Igreja. E o

proprio Cristo é o Salvador, que é o seu corpo. Portanto,
assim como a Igreja é obediente a Cristo, assim também a
esposa deve obedecer em tudo ao seu marido.

Carta de Paulo aos Efesios, capitulo 5, versiculos 22 — 24.

4.1 Dados gerais sobre as igrejas pesquisadas

Para melhor caracterizarmos as igrejas pesquisadas buscamos, durante a etapa da
pesquisa de campo, informacGes sobre o tempo de fundacdo das mesmas, a qual linha
pertencem (se pentecostal ou neopentecostal) e o espago onde as mesmas estédo instaladas. De
acordo com os dados presentes na tabela abaixo, temos que estas igrejas tém entre dois e dez
anos de fundacdo. Orientados por estas informagdes, podemos concluir que este movimento
de fundacdo de igrejas trata-se de um fendmeno bastante recente no ambito evangélico, uma
vez que as duas igrejas com maior tempo de fundacdo tém apenas dez anos de existéncia.

A linha neopentecostal é a que prevalece entre estas igrejas. Das onze igrejas
observadas por esta pesquisa, apenas duas podem ser adequadamente classificadas como
pentecostais, sendo todas as demais caracterizadas como neopentecostais. Aqui entendemos o
neopentecostalismo enquanto um movimento que congrega denominacdes oriundas do
pentecostalismo classico ou mesmo das igrejas cristds tradicionais, tais como as batistas,
presbiterianas, por exemplo. Nesta vertente religiosa prevalecem elementos como a Teologia
da Prosperidade, a busca de revelagdes diretas da parte de Deus e de curas milagrosas para as
mais diversas doencas, além da intensa baralha espiritual travada entre as forcas do bem e do
mal que, dentro das concepcdes nativas, possui consequéncias diretas na vida cotidiana. Dessa
forma, os neopentecostais se singularizam frente aos pentecostais através de sua maneira mais
profundamente “encantada” de encarar sua vida religiosa, a0 mesmo tempo em que se
mostram mais flexiveis em questdes onde 0s pentecostais tradicionais expressam um ponto de

vista mais rigido.
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Tabela 5: Dados sobre as igrejas pesquisadas.

Nome da Nome da Igreja Tempo de fundacdo | Linha

Fundadora

da Igreja

Maria Igreja Jesus Vive Quatro anos Neoentecostal

Teresa Igreja Deus Maravilhoso Dois anos Neopentecostal

Luciana Igreja Cristo Eis-me aqui Trés anos Neopentecostal

Rita Igreja Porta de Béncaos Quatro anos e meio Neopentecostal

Antbnia Igreja Mé&os de Cristo Seis anos Pentecostal

Magda Igreja do Poder Divino Nove anos Neopentecostal

Joyce Igreja da Pescadora de Almas | Dez anos Neopentecostal

Joana Templo Evangélico Pentecostal | Dez anos Neopentecostal
Deus Emanuel

Neusa Assembléia de Deus Sagrada Trés anos Neopentecostal
Familia

Jandira Igreja da Pedra Viva Sete anos Pentecostal

Amélia Igreja Evangélica Pentecostal | Cinco anos Neopentecostal
da Salvagéo Divina

Fonte: Proprio autor.

O espaco onde estas igrejas estdo instaladas também aponta para mais uma
caracteristica recorrente entre as denominacdes pesquisadas. A utilizacdo de espacos
adaptados mostrou-se como algo corriqueiro entre estas instituicfes religiosas. Casas ou
comodos adaptados das casas das lideres ou de membros seguidores, garagens e galpdes
cedidos por membros ou construidos pelas préprias lideres sdo os espacos onde estas igrejas
funcionam. Esta tendéncia para a utilizacdo de espacos fisicos adaptados nos leva a
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consideracdo de outro dado apresentado na tabela 7, onde estdo presentes 0s numeros
aproximados de membros que cada uma destas igrejas possui. Tendo em vista a restricdo
fisica imposta pela utilizacdo de espagos adaptados, podemos concluir que 0s séquitos pouco
numerosos das igrejas pesquisadas pode ser um efeito do espaco que estas igrejas dispdem.
Embora outros fatores possam estar operando em associa¢do para que o séquito destas igrejas
sejam tdo poucos numerosos, acreditamos que as limitacfes de espaco fisico constituem um

dado de suma importancia para melhor entendermos a formacao dos séquitos destas igrejas.

Tabela 6: As igrejas e seus respectivos espacos de funcionamento.

Nome da Igreja Espaco onde funciona a Igreja

Igreja Jesus Vive Garagem da casa da pastora

Igreja Deus Maravilhoso Adaptagéo de dois comodos da casa da
pastora

Igreja Cristo Eis-me aqui Casa cedida por um membro seguidor

Igreja Porta de Béncaos Galpéo construido pela lider com a ajuda de

alguns membros seguidores

Igreja Mé&os de Cristo Garagem da casa de um membro seguidor

Igreja do Poder Divino Adaptacao de alguns comodos da casa da
lider

Igreja da Pescadora de Almas Adaptacao de alguns comodos da casa da
lider

Templo Evangélico Pentecostal Deus Galpéo construido pela propria lider

Emanuel

Assembléia de Deus Sagrada Familia Adaptacao de uma antiga loja de propriedade
da lider

Igreja da Pedra Viva Galpéo alugado

Igreja Evangélica Pentecostal da Salvacédo Galpéo cedido por um membro seguidor

Divina

Fonte: Proprio autor.
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Da mesma forma que as lideres, alguns dos seguidores das igrejas pesquisadas

também foram entrevistados. Com a realizacdo destas entrevistas buscou-se melhor apreender

como os seguidores se relacionam com suas lideres e como a lideranga pentecostal feminina €

percebida por aqueles que a consideram legitima. Segue abaixo a tabela com a distribuicdo

dos membros seguidores entrevistados entre as igrejas observadas.

Tabela 7: namero de membros entrevistados por igreja.

Nome da Igreja

NuUmero aproximado de

membros na igreja

NuUmero de membros

entrevistados

Familia

Igreja Jesus Vive 30 membros Um membro
Igreja Deus Maravilhoso 30 membros Um membro
Igreja Cristo Eis-me aqui 60 membros Dois membros
Igreja Porta de Béncaos 50 membros Dois membros
Igreja Méos de Cristo 25 membros Um membro
Igreja do Poder Divino 50 membros Dois membros
Igreja da Pescadora de 35 membros Dois membros
Almas

Templo Evangélico 80 membros Trés membros
Pentecostal Deus Emanuel

Assembléia de Deus Sagrada | 20 membros Um membro
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Igreja da Pedra Viva 45 membros Dois membros
Igreja Evangélica Pentecostal | 55 membros Dois membros
da Salvagéo Divina

Fonte: Proprio autor.

Através das entrevistas realizadas entre os membros seguidores foi possivel pautar
alguns pontos que estes individuos, mesmo aqueles de igrejas distintas, possuem em comum
entre si. Novamente, o apontamento de um perfil geral dos seguidores destas novas igrejas
ndo necessariamente implica o abandono da analise das singularidades que cada relato tras em
si, uma vez que cada entrevista possui idiossincrasias que a distingue das demais.

Alguns dos pontos que os membros seguidores das diversas igrejas possuem em
comum s&0 0s seguintes:

Primeiro ponto: O séquito destas igrejas € majoritariamente feminino, fato que ratifica
os dados do ultimo Censo Demografico e os apontamentos feitos por autores que observam a
desigual presenca de homens e mulheres nas igrejas evangélicas. Embora esta pesquisa ndo
tenha se dedicado a elaboracao de um percentual aproximado para a participacdo de homens e
mulheres nas igrejas pesquisadas, durante os cultos visitados foi possivel observar com
clareza que a presenca de mulheres nestas instituicdes é sobremaneira mais significativa que a
de homens.

Segundo ponto: Todos os seguidores destas igrejas séo membros das camadas mais
baixas da sociedade. Em geral, estes individuos sofrem com questdes tais como desemprego,
doencas, alcoolismo, problemas conjugais, entre outros. E é justamente em funcdo destas
questBes que buscam auxilio nestas igrejas

Varios autores ja trataram sobre a capilaridade que o pentecostalismo encontra nas
camadas populares. O processo de crescimento da urbanizacdo e o consequente aumento das
demandas de bens coletivos e individuais sdo apontados como fatores responsaveis, entre
outros, pelo extraordinario crescimento das classes populares nas igrejas de todas as religiGes
e, principalmente, nas igrejas evangélicas (VALLA, 2002). Da mesma forma, em Mariz
(1994) encontramos uma descricdo de como o pentecostalismo ajuda 0s mais pobres na
organizacao de estratégias de luta por sobrevivéncia e a encontrar legitimacao religiosa para o
seu desejo de superacédo da pobreza e da opresséo e conseguir prosperidade.

Desta forma, podemos seguramente apontar que um dos principais fatores que levam

cada vez mais individuos das camadas mais baixas da sociedade as igrejas evangélicas é o
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conjunto de efeitos negativos intimamente ligados a pobreza e a ineficacia da assisténcia do
poder publico aos mais carentes. Neste sentido, o produto religioso oferecido pelas igrejas
pesquisadas constitui uma proposta que vai de encontro ao atendimento de necessidades
pujantes entre os individuos que buscam auxilio nestas denominag¢es. Como demonstraremos
a sequir, os elementos rituais e elabora¢des cosmoldgicas destas igrejas estdo em sintonia com
0s anseios daqueles que participam das atividades rituais propostas pelas lideres.

Terceiro ponto: Todos os seguidores entrevistados atribuem grande credibilidade as
novas lideres no que diz respeito a relacdo das mesmas com o sagrado. Sendo assim, estas
mulheres sdo vistas como grandes “interventoras” quando ha a necessidade de um contato
mais efetivo e direto com o sagrado, principalmente quando se busca solucdo para algum
problema que, na visao nativa, é provocado pela acdo maléfica de deménios.

Autores como Birman (1997), Guimarées (1992), Mariz (1997, 1999) e Rolim (1987)
sublinham que a centralidade atribuida ao deménio no pentecostalismo e neopentecostalismo
favorece uma interpretacdo na qual o demdnio é acusado de provocar infortunios e maleficios,
tais como desemprego e doencas, por exemplo. Além disso, 0 deménio também €é apontado
como responsavel por levar as pessoas a terem comportamentos inadequados, como 0 uso
sisteméatico de drogas, prostituicdo, roubo, entre outros. Como desdobramento disso, a
cosmologia pentecostal observa aqueles que manifestam comportamento desviante como
oprimidos e subjugados pelas forcas demoniacas (BIRMAN, 1997; MACHADO, 1996;
MARIZ, 1997, 1999).

Uma vez que, no ambito evangélico, o demonio é visto como o principal causador de
problemas, independente da natureza dos mesmos, busca-se acessar todo um conjunto de
elementos e acOes rituais para que assim se torne possivel a neutralizacdo do mal. Neste
contexto, a figura do pastor é bastante importante, pois em ocasides que exigem a
implementacdo de acBes rituais cabiveis apenas aqueles que possuem autoridade religiosa
suficiente, é neste lider religioso que o séquito busca auxilio. Em func¢éo disso, o pastor torna-
se um personagem emblematico através da autoridade que exerce entre seu séquito para a
realizacdo das principais aces rituais que visam a expulsdo de deménios e a luta contra o mal
de maneira geral. E este parece ser o caso das lideres pesquisadas. Os relatos oferecidos pelos
membros seguidores das mesmas indicam que estas lideres sdo vistas como individuos com
grande autoridade religiosa quando o assunto € a realizacdo de acdes rituais que intencionam
expulsar o mal. Augusto, 33 anos e membro da Igreja da Pedra Viva, nos oferece o seguinte
relato.
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Eu acho que uma pessoa inteligente jamais vai buscar ajuda num lugar que ela ndo pode
confiar. Vou te dar um exemplo. Se vocé esta doente com certeza vocé vai procura alguém
que entenda sobre a sua doenga, e esse alguém tem que ser um médico de confianca, uma
pessoa que entenda do que faz. Sendo, se vocé for procurar ajuda em um curioso desses que
tem por ai, vocé ndo vai conseguir ficar curado. Pelo contrério, pode até piorar! Ai vocé me
pergunta por que eu me converti aqui na igreja da Irmé Jandira. E eu posso te responder que a
Irmd Jandira € uma mulher ungida. Ela tem un¢do pra expulsar demonios e pra pregar o
evangelho. Foi com muita oracéo e jejum da irma que eu consegui largar as drogas e a bebida,
que também é uma droga, né? Toda forca do mal que me fazia ter aquele comportamento
mundano saiu da minha vida porque a Irma intercedeu por mim. Entéo, hoje, depois que a
minha vida foi transformada pelo poder de Deus, eu posso te dizer que se eu tivesse ido
procurar ajuda numa igreja que ndo tivesse um vardo ou uma varoa de Deus pra me ajudar e
orar pela minha causa, eu ndo estaria nem vivo mais hoje.

Glaucia, 42 anos e membro da Igreja do Poder Divino, também nos concede um relato

bastante ilustrativo.

Eu tenho um filho que andou por caminhos errados e agora ta preso. Meu menino sempre foi
um filho 6timo, mas quando comegou a andar com mas companhias me deu muita dor de
cabeca. Até se envolver em um assalto e ir preso junto com dois amigos dele [...] Isso ja tem
guase um ano que aconteceu, mas eu tenho fé que em nome de Jesus meu filho vai sair da
cadeia logo, por que aquilo Ia ndo é lugar pra ninguém viver. T6 fazendo a campanha da
familia aqui com a irmd Magda, e Deus ta operando na vida do meu menino. Vocé acredita
que ele até ja se converteu dentro da cadeia? Mas isso s aconteceu porque eu to lutando com
0 apoio da Irma pra libertar ele. Toda semana eu trago uma pega de roupa dele aqui e a Irmd
leva pro monte pra orar [...] N&o, eu ndo me converti aqui nessa igreja (do Poder Divino), mas
eu mudei pra ca por que a irmé é muito abencoada [...] A oragdo da irma chega nos ouvidos
de Deus no mesmo instante.

Como os depoimentos acima demonstram, é comum entre os fiéis a atribuicdo de
elevada confianga as lideres que seguem. Ao observarmos estes relatos podemos perceber
claramente que tal confianca advém do fato de que, para seus membros seguidores, as lideres
possuem autoridade religiosa suficiente para expulsar o mal e, assim, auxiliar na resolucdo de
problemas de diversas espécies

Quarto ponto: Grande parte daqueles que foram entrevistados sdo dissidentes das
igrejas evangélicas com as quais suas lideres também romperam. A cisdo destes membros
ocorre no mesmo momento em que suas lideres se afastam da instituicdo anteriormente
sequida. Estes membros dissidentes optam por romper com suas instituigbes quando tomam
partido das lideres nas disputas internas que precedem a dissidéncia das mesmas. Este foi o
caso de Bruna, 38 anos e membro da Igreja da Pescadora de Almas.

Quando a Irma Joyce passou por todo aquele sofrimento e o pastor ndo quis ajudar ela, todo
mundo percebeu que ela era uma mulher determinada porque ela ndo abaixou a cabeca pro
pastor. Ela saiu de la com a cabeca erguida e foi pra Deus € Amor continuar a caminhada
dela. Af, nessa época, muita gente foi seguindo a irma pra Deus é Amor, eu mesma comecei a
ir nas reunides de 14 e parei de ir na outra igreja. E também quando a Irmé sentiu o chamado

de Deus pra abrir uma igreja, eu e outras pessoas que ja conheciam ela hd muito tempo
continuamos acompanhando ela.
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Tendo em vista que os desentendimentos entre as lideres entrevistadas e seus antigos
pastores trata-se de um acontecimento compartilhado entre todos os membros da igreja, é
comum gue acontecam divisdes internas e que, em funcao destas divisdes, também ocorram
cisdes de outros membros que pretendem seguir a lider ap6s seu afastamento da instituicdo
com a qual teve problemas. Este dado é interessante, pois explicita que a relacdo entre as
lideres e seu séquito € algo que precede a fundacdo de igrejas por estas mulheres.

Quinto ponto: Por fim, outro dado de suma importancia sobre o séquito das igrejas
pesquisadas é o fato de 0 mesmo, na grande maioria das vezes, ndo estar vinculado apenas a
uma igreja. Ou seja, os membros das igrejas analisadas ndo seguem exclusivamente uma
igreja, mas sim varias delas simultaneamente. Durante as entrevistas feitas com as lideres e o0s
freqlientadores de suas igrejas pode-se constatar que a pratica desta rotatividade pelos
membros seguidores € algo bastante comum. Os relatos dos membros seguidores sugerem que
tal rotatividade entre as igrejas é estimulada, sobretudo, por interesses rituais. Bruna, membro
da Igreja Evangélica Pentecostal da Salvacéo Divina nos oferece o seguinte depoimento.

Na (lgreja) Poder Divino o Espirito Santo fala no coracdo da irmd (Magda) mais voltado pra
area da saude. Com as revelages € muito comum vocé ver o lago do mal sendo amarrado
antes mesmo da pessoa ter a doenca. Porque a irméd vai I e revela antes, por isso 0 mal nem
chega a tomar posse da vida da pessoa. Mas na (Igreja) Pescadora de Almas a gente vé coisas
mais pra area da familia, porque a irmd sempre se preocupa mais em orar pelos familiares,
pelo casamento das irmédzinhas, e por ai vai. Entdo, como eu tava te explicando, eu vou nos
cultos 1& da Irma Magda e nos da Irma Joyce porque tem momentos que eu preciso de orar
pela minha sauide, e também preciso orar pela minha familia [...] Cada irma tem um dom
diferente que Deus deu.

Além disso, o entendimento de que as praticas rituais impetradas por determinadas
lideres mostram-se ineficazes na luta estabelecida contra o mal também estimula os membros
seguidores a buscarem novas experiéncias religiosas com outras lideres supostamente mais

uungidasnlo

que as demais. Desta forma, € comum que os membros seguidores ndo sé
freglientem mais de uma igreja, mas que também freqlientem aquelas onde acreditem que as
praticas e acOes rituais sdo mais eficazes do que em outras igrejas. Para ilustrar esta
caracteristica dos membros seguidores das igrejas pesquisadas temos o depoimento de Edite.

Quando eu passei por uma fase dificil e precisei de ajuda pra lutar pelo meu casamento eu fui
em muitas igrejas. Eu sempre ouvia que a irmd da outra igreja tava muito abengoada, e que

uma outra irma de outra igreja dava revelacdes fortes em todos os cultos, e isso me levava a
sempre estar buscando o novo, uma novidade que pudesse me ajudar, sabe. E assim eu ia de

10 Segundo a linguagem nativa, designa-se como “ungido” a pessoa vista como consagrada e escolhida por Deus.

Desta forma, quanto mais ungido, mais abengoada é uma pessoa.
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igreja em igreja deixando o meu nome e do meu esposo pra oracdo [...] Posso até estar
pecando pelo que eu vou falar, mas a gente sabe que tem irmas que sdo mais fortes na fé que
as outras, porque nem todo mundo que abre uma igreja quer dizer que tem a béngdo de Deus,
ndo é? Por isso eu acho que se o crente sente no coragdo que deve buscar outra igreja pra
encontrar a béngao dele ele tem que ir sim.

E interessante notar que estas caracteristicas do séquito das igrejas pesquisadas podem
nos levar a conclusdo de que o proprio uso da palavra “séquito” € inadequado para nos
referirmos as pessoas que frequentam as igrejas pesquisadas. No Dicionario Aurélio (1986)
vemos que “séquito” € definido como “um conjunto de pessoas que acompanham outra(s) por
obrigacdo ou por cortesia. Sendo assim, para denominarmos um grupo de pessoas como
séquito devemos observar, antes de qualquer outra coisa, se este grupo de pessoas estd
vinculado a alguma figura que exerce lideranca sobre eles. Diante dos dados que expomos até
aqui podemos afirmar que este pré-requisito é devidamente cumprido pelas pessoas
entrevistadas e que frequentam as igrejas analisadas. Contudo, este grupo de pessoas lideradas
pelas pastoras e bispas que observamos nédo oferecem, na maioria das vezes, exclusividade a
nenhuma das lideres, fato que poderia implicar na inadequacdo do uso do termo “séquito”
para denominarmos aqueles que freqtientam os cultos ministrados pelas lideres pesquisadas.

Mesmo diante deste impasse preferimos persistir em utilizar o termo séquito todas as
vezes que precisarmos nos referir agueles que freqiientam com determinada assiduidade as
reunides realizadas nas igrejas analisadas e que participam das acgdes rituais impetradas pelas
lideres fundadoras. Acreditamos que a composicdo de um séquito pode prescindir da
exclusividade oferecida pelos seguidores as lideres, tendo em vista que ndo ha grandes
diferengas entre as elaboragdes cosmoldgicas e as a¢des rituais realizadas em cada uma das
igrejas observadas durante a pesquisa de campo. Com isso queremos dizer que, de certa
forma, ha uma espécie de exclusividade atribuida pelos seguidores as suas lideres, mas, neste
caso, estamos tratando de um tipo de exclusividade voltada para todo o conjunto das lideres
fundadoras, e ndo para apenas uma delas. Ou seja, na verdade o séquito dedica exclusividade
a uma determinada configuragdo de lideranca religiosa feminina com atributos bastante
especificos do meio evangélico-pentecostal. Em funcdo das semelhancas existentes entre as
praticas das lideres fundadoras existem diversos pontos de intersecdo entre umas e outras, 0
que permite a circulacdo dos fiéis neste universo religioso sem a necessidade de rupturas e
desvinculamentos prévios. Enfim, estes elementos nos levam a sustentar como adequado 0
uso do termo séquito para classificar o conjunto de pessoas que participam cotidianamente
das atividades das igrejas observadas, ainda que a maioria dos fiéis ndo siga uma lider em

particular.



58
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4.3 As elaborac6es cosmoldgicas, o “produto religioso” " e a emotividade do discurso nas

igrejas pesquisadas

Os cultos ministrados pelas lideres tém nas curas e revelagdes seus principais
atrativos. S8o nestas atividades que os fiéis buscam conforto e solucdo para seus problemas.
Em geral, os cultos chegam a trés horas de duracédo, e o tempo dividi-se entre a realizacdo de
oracOes e a distribuicdo de revelagfes. Durante o periodo dedicado as oragdes, as lideres
estimulam os fiéis a pedirem a Deus a resolugdo de seus problemas, que podem ser das mais
diversas ordens. Questdes relacionadas a saude sdo as mais presentes na pauta levantada pelas
lideres e os fiéis também apresentam esta inclinacdo. E bastante comum que individuos com
sérios problemas de satde procurem auxilio nestas congregacgdes, e relatos de cura sdo tdo
frequentes que terminam por atuar a maneira de um “cartdo de visitas” aqueles que também se
encontram enfermos.

As revelaces sdo o segundo ponto de destaque nestas Igrejas. De acordo com as
elaboracdes cosmoldgicas nativas, pode-se definir revelagdo como uma mensagem enviada as
lideres por Deus ou por um anjo para que seja repassada a determinado individuo presente no
culto com o intuito de torné-lo ciente das verdadeiras razdes de seus problemas ou comunicar-
Ihe alguma béncdo iminente. A mensagem a ser transmitida ao fiel é repassada ao publico
como um todo, e sé apos todos tomarem conhecimento da mensagem é que seu destinatario se
identifica frente aos presentes. A identificagdo do destinatario da mensagem pode ser um ato
voluntario do mesmo, ou pode ser feita pela prépria pastora ou bispa que o aponta dentre os
fiéis presentes. Apos o conhecimento do individuo ao qual se destina a revelagéo, espera-se
gue o mesmo dirija-se até o altar e aceite a oracdo feita pela pastora para que o “mal revelado”
seja totalmente neutralizado, ou para que a “béncdo revelada” seja verdadeiramente
concretizada.

Em praticamente todos os casos de revelacdes que apontam os verdadeiros causadores

dos problemas dos fiéis a acusacdo do demonio constitui a base da construcdo do

1 Por “produto religioso” entendemos todos os elementos religiosos oferecidos pelas igrejas pesquisadas €, ao

mesmo tempo, buscados por aqueles que freqlientam estas igrejas. Dessa forma, consideramos que as revelagdes e oragdes de
cura sdo os dois grandes produtos religiosos das igrejas aqui apresentadas.
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argumento®. Conseqiientemente, isso implica como desdobramento a realizacdo de rituais
que visam impedir que o demonio continue atuando. Dentre estes rituais a revelacao &, de
fato, o mais relevante, uma vez que ela é uma condicdo sine qua non para o “corte do lago do

malnlS

, além de oferecer o dado principal que permite a acusagdo fundamentada feita ao
demonio. Contudo, outras ages rituais sao colocadas em pratica com a intencdo de fortalecer
o vinculo entre fiel e Deus e de ratificar o fim do jugo demoniaco sobre o individuo, tais
como a participacdo em “propdsitos” orientados pelas pastoras e a doacdo de dizimos e
ofertas. A parcela de tempo dedicada durante os cultos a essas aces rituais é bastante inferior
ao tempo destinado &s revelagdes e oracBes de cura, tornando valida a afirmacgdo de que estas
ultimas séo os principais produtos religiosos oferecidos pelas igrejas pesquisadas.

Durante a pesquisa de campo realizada nas igrejas pode-se observar que as oracdes de
cura e a distribuicdo de revelacdes eram recorrentemente feitas em um clima sobremaneira
emotivo. Todos os seguidores mostravam-se propensos a manifestarem suas emocdes frente
aos demais e, sobretudo, diante de suas lideres. As acdes rituais eram realizadas sempre em
meio ao choro compulsivo das lideres e seus seguidores. O trecho abaixo, extraido de uma das
oragOes feitas por bispa Joana durante um dos cultos do Templo Evangélico Pentecostal Deus

Emanuel, nos ajuda a ilustrar o quéo emotivo € o discurso das lideres:

Meu Deus, papai, meu papai, faca com que essa mulher possa ter sua satde de volta. Eu te
peco paizinho, restaura a vida dessa mulher. Ela precisa da saide dela de volta, ela precisa
trabalhar porque eu sei paizinho, a vida dela ndo esta facil. Cura a perna dela meu pai, em
nome de Jesus.
O trecho seguinte € parte de uma revelagdo proferida por pastora Teresa em uma das
reunides da Igreja Deus Maravilhoso, e também expressa um conteddo emocional bastante

enfatico.

Deus manda um anjo me dizer que tem uma mulher aqui sofrendo com o vicio da bebida, que
ela tenta parar de beber mais ndo consegue. Ela até escondeu um monte de garrafas debaixo
da cama dela e do marido dela. E ela sabe quem € que estou falando. Irm&, Deus manda vocé
vir aqui na frente pra receber a sua vitoria.

Apds um intervalo de dois minutos uma mulher se levanta em meio aos fiéis e vai em

direcdo ao altar. Chorando copiosamente a pastora continua seu discurso

12 O ato de identificar o deménio como causador de todos os maleficios e infortlnios com os quais as pessoas sofrem

é algo bastante presente no conjunto das Igrejas pentecostais e neopentecostais. Para mais informacgdes ver: MARIZ, 1997,
1999.
13 Expressdo usada pela bispa Joana, fundadora do Templo Evangélico Pentecostal Emanuel, localizado no bairro

Jardim Ocidental, municipio de Nova Iguacu.
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Irma, Deus vai curar vocé! Seu sofrimento é o meu também, porque quando eu era do mundo
eu também sofria com a bebida. Mas Deus manda dizer pra vocé nessa noite que vocé nunca
mais vai colocar uma gota de alcool na boca!

Segundo Santos (2002), as igrejas pentecostais ndo sdo caracterizadas pela énfase aos
pecados ou a redengdo destes, mas sim pelo experimento intimo e intenso que auxilia na
reconstrucdo da vida dos fiéis. Nestas igrejas, a mensagem ndo é transmitida aos fiéis através
de uma palavra racional, incompreensivel, moralista ou de cunho doutrinario. E a emocao,
sempre estimulada através dos rituais e dos louvores, que transmite mensagens de contetdo
emotivo aos fiéis (CESAR ; SHAULL apud SANTOS, 2002).

Acreditamos que a emotividade presente, sobretudo, nas agfes rituais promovidas
pelas lideres pesquisadas trata-se de uma caracteristica que aponta para a manifestacdo de
conteddo carismatico no exercicio da lideranca religiosa por estas mulheres. As
particularidades que revelam a existéncia de carisma no fenémeno religioso aqui apresentado,
tal como nos sugerem Weber (1982a, 1982b) e Lindholm (1993), serdo mais detalhadamente
expostas no proximo capitulo.

4.4 As expectativas das lideres em torno da fundacdo de igrejas pentecostais e

neopentecostais por mulheres — (des)construcéo de discursos

Em geral, as expectativas das lideres em torno da fundacdo de igrejas pentecostais e
neopentecostais por mulheres sdo divergentes das perspectivas expressadas por aqueles que condenam
0 pastorado feminino. Neste contexto, as referéncias biblicas que fazem mencédo a submissdo feminina
frente aos homens séo confrontadas com um discurso permeado por concepcBes inovadoras no ambito
dos parametros religiosos evangélicos, ao mesmo tempo em que sdo amplamente baseadas no senso
comum. Faz-se entdo um esforgo para desconstruir discursos onde a mulher figura como coadjuvante
em relagdo ao dominio masculino com o intuito de ratificar a capacidade feminina para o exercicio de
funces de lideranga religiosa.

Segundo Santos (2002), na primeira carta do Apdstolo Paulo aos Corintios, capitulos 11 e 14,
vemos as referencias biblicas bésicas usadas por aqueles que sdo contrérios a chegada de mulheres aos
pulpitos.

Quero, porém, que entendam que o cabega de todo homem é Cristo, e o cabeca da mulher é o
homem, o cabeca de Cristo € Deus. Pois 0 homem ndo se originou da mulher, mas a mulher
do homem; além disso, o homem né&o foi criado por causa da mulher, mas a mulher por causa
do homem (versiculos 3, 9).

(Como em todas as congregagfes dos santos), permane¢am as mulheres em siléncio nas
igrejas, pois ndo lhes é permitido falar; antes permanecam em submisséo, como diz a Lei; se
quiserem aprender alguma coisa, que perguntem a seus maridos em casa; pois é vergonhoso
uma mulher falar na igreja (versiculos 33-35).
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No que diz respeito a leitura de textos biblicos que enfatizam a submissdo feminina, as novas
lideres estabelecem uma ruptura bastante significativa e que demonstra o quanto estas mulheres se
afastam de algumas das mais pujantes interpretacdes vigentes no meio evangélico. Nas entrevistas
feitas com estas lideres foi comum observarmos que trechos da Biblia recorrentemente utilizados pelos
dirigentes de varias denominagdes evangeélicas para justificar a exclusdo das mulheres do exercicio do
pastorado sdo sistematicamente reinterpretados em um discurso que traz em si percepcBes nédo
necessariamente religiosas. Pastora Amélia, lider e fundadora da Igreja Evangélica Pentecostal da
Salvacdo Divina, elabora uma réplica inusitada sobre o trecho onde o0 Apostolo Paulo diz ser 0 homem

o0 cabeca da mulher, fato que justificaria a submissdo das mulheres aos homens.

O homem até pode ser o cabeca da mulher, contra isso nem eu nem vocé podemos dizer nada
contra. Mas se 0 homem é o cabega [sic], ele precisa de um pescogo, ndo € mesmo? Entéo,
esse pescogo é a mulher. A cabeca comanda, pensa, define o que vai ser feito. Mas sem o
pescogo a cabega ndo se sustenta. A cabega so vira pra onde o pescoco permite. Ai, no fim das
contas, cabega e pesco¢o comandam juntos o corpo. Nem o homem nem a mulher mandam
mais que o outro no corpo [...] E se a igreja é o corpo de Cristo, ndo tem porque os homens

impedirem o pastorado das mulheres.

Construgdes pujantes no censo comum também figuram entre 0s argumentos
levantados pelas lideres com a intencdo de confirmar a capacidade das mulheres para o
exercicio do pastorado. Bispa Luciana nos oferece uma declaracdo interessante para
observarmos este aspecto.

As mulheres sdo mais capazes de comandar uma Igreja por que nés somos sexualmente mais
fortes, nds resistimos as tentagdes. Os homens ndo resistem as tentacdes da carne e por isso
caem com muito mais facilidade na tentacdo do diabo [...] Aqui mesmo na igreja teve um
caso que o pastor que eu tinha levantado ha bem pouco tempo se envolveu com uma
menininha de doze anos. E todo mundo ficou sabendo que ele fez barbaridades com a garota
em troca de comida pra ela e pra familia dela. Quando eu fiquei sabendo disso tudo vocé ja
deve ter idéia do que eu fiz, né? Expulsei aquele endemoninhado daqui e nem como membro
pra assistir reunido eu quero ele por aqui [...] E sempre assim, os homens s&o fracos quando o
assunto é sexo, e terminam caindo da graca [...] e quando eles caem levam a igreja junto com
eles.

Até mesmo o desequilibrio numérico entre as parcelas feminina e masculina de
seguidores de igrejas evangélicas, questdo amplamente tratada por autores que se dedicaram a
analise dos dados do altimo Censo Demogréfico também é apontado entre as razdes para a
insurgéncia de cada vez mais lideres religiosas no meio pentecostal. Neste sentido, pastora

Antbnia nos oferece a seguinte declaracao.

Eu, que sou evangélica had mais vinte anos, percebo ha muito tempo que as mulheres sdo a
maioria na igreja por que as mulheres tém maior facilidade de abrir o coracdo pra Deus. Eu
acho, ai ja é minha opinido pessoal, que os homens se sentem mais envergonhados de seguir
uma religido que cobre deles um comportamento que seja condizente com o que € pregado na
Biblia. As mulheres ndo. Se elas precisam lutar pra um filho ser liberto das drogas, ou pro
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marido conseguir um emprego e largar o vicio da bebida, elas vao pra igreja e colocam o
joelho no chdo sem pensar duas vezes [...] A mulher age com mais sentimento, e por isso é
mais facil vocé ver mais mulheres do que homens na igreja [...] Do mesmo jeito, por sermos a
maioria (na igreja) eu creio que Deus foi escolhendo aquelas irmézinhas mais capazes pra
assumir o pulpito por que Ele tem visto sinceridade no coragdo dessas mulheres que desejam
pregar o evangelho. E se ndo existem homens capazes em numero suficiente, Deus vai 4 e
levanta mulheres capazes pra pregar no pulpito.

Ao observarmos os relatos acima podemos pontuar algumas questdes bastante
relevantes em torno da maneira como o pastorado feminino é percebido e avaliado pelas
lideres entrevistadas. Em primeiro lugar, no relato de pastora Amélia vemos uma releitura
inovadora de um trecho biblico basilar para aqueles que defendem a submissdo feminina e,
consequientemente, 0 veto ao pastorado feminino. Ao dizer que a mulher seria 0 “pescogo” do
homem esta lider elabora um argumento pautado na desconstrucdo da concepcao de que 0s
homens comandam de maneira exclusiva ndo apenas as mulheres, mas também a igreja como
um todo. Nos dizeres de pastora Amélia, a cabeca volta-se apenas para onde 0 pescoco
permite, ou seja, o controle do *“corpo”, aqui entendido como a igreja, deveria ser algo
compartilhado entre homens e mulheres.

No segundo relato, que nos é oferecido por Bispa Luciana, podemos perceber que o
uso de argumentos que ressaltam o potencial feminino para a manutencdo de uma postura
mais ética e sensata frente as questdes onde os homens supostamente mostram-se mais fracos,
como, por exemplo, as referentes ao comportamento sexual dos individuos, demonstra que
esta lider percebe a criacdo de igrejas pentecostais e neopentecostais por mulheres de maneira
idiossincratica. Para ela, o movimento de fundacéo de igrejas por mulheres insurge como uma
oportunidade para que o potencial feminino para resistir as “tentagdes da carne” seja
aproveitado também para o exercicio adequado de fun¢des de lideranca religiosa.

Ja na declaracdo oferecida por pastora Antbnia, podemos observar a presenca de
apontamentos anteriormente feitos em trabalhos académicos e que aparecem no discurso desta
pastora a maneira tal qual estdo estabelecidos no senso comum. Como os dados do Censo
Demografico expostos acima revelam, ha uma despropor¢do significativa entre as parcelas
feminina e masculina das igrejas evangeélicas. Esta desproporcao se estende aos grupos mais
especificos do meio evangeélico, como 0s pentecostais e neopentecostais, e varios sdo 0s
autores que elaboraram interpretacBes socio-antropoldgicas para este fendmeno. Esta
desproporcao entre homens e mulheres nas fileiras evangélicas é também de conhecimento do
Senso comum, uma vez que o peso da participacdo feminina nas igrejas evangelicas € algo
observavel por todos aqueles que freqlientam estas instituicbes. Dessa maneira, parece natural

gue os atores sociais imersos neste fenbmeno religioso também componham suas préprias
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interpretacdes & respeito da desigual presenca de homens e mulheres nas igrejas evangélicas,
assim como também sobre a busca feminina por oportunidades de exercicio de lideranca
religiosa.

Outro ponto interessante no relato de pastora Antbnia é a convergéncia de suas
interpretagdes com conclusdes presentes em trabalhos académicos. Para esta pastora, 0s
homens participam menos dos cultos evangélicos em funcdo de uma indisposicao
inerentemente masculina para aderir as igrejas evangélicas e seguir adequadamente 0s
preceitos da religido. Por serem menos numerosos que as mulheres, os homens ndo
preenchem totalmente os cargos de pastor que surgem dia apds dia com o avango das igrejas
evangélicas e, na opinido da pastora, abrem espaco para que mulheres dedicadas a religido
sejam “levantadas” ao cargo de pastoras. A argumentacdo de pastora Antdnia esta em sintonia
com as conclusdes de Santos (2002), pois, de acordo com esta autora, a presenca cada vez
mais macica de mulheres nos pulpitos das igrejas evangélicas trata-se de um desdobramento
do fato de ndo haver homens suficientes para o preenchimento dos cargos de lideranca destas
instituicBes. Por constituirem a ampla maioria dos membros seguidores, as mulheres
auxiliariam na reducédo do déficit de individuos capazes para o exercicio do pastorado causado
pela menor expressividade da participagdo masculina. Assim sendo, a falta de homens para
ocuparem o cargo de pastor nas igrejas levaria a escolha de mulheres para o pastorado
(SANTOS, 2002).

Em alguns momentos o discurso das lideres também faz mencdo aos seus anseios de
que a condicdo feminina em outras esferas da sociedade seja alterada na mesma proporgéo em
que as mulheres evangélicas alcam novos v0os no ambito religioso. Atribui-se uma
importancia bastante significativa ao fato de que, com a criacdo independente de igrejas
evangelicas, uma porta é aberta para a amenizacdo ou equiparagdo do relacionamento entre
géneros no ambito evangélico. Pensando o fendmeno religioso como algo entrelagado com as
demais esferas da sociedade, isso significa que a conquista de uma posicao mais privilegiada
dentro da religido pode funcionar como um fator propulsor da re-elaboracdo da identidade
feminina na sociedade como um todo. Sendo assim, estas pastoras esperam que ocorra uma
reformulacéo das relagdes de poder do meio pentecostal, profundamente pautadas na distin¢ao
de género, além de acreditarem que a lideranca exercida em suas igrejas pode se refletir
positivamente no papel que ocupam em suas familias, em seus empregos, na comunidade em

que vivem, entre outros. Isto fica claro nos depoimentos abaixo.
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Se vocé é uma pastora de respeito, todo mundo vai te respeitar por causa da autoridade que
vocé tem. Quando a obra é de Deus os filhos do diabo respeitam do mesmo jeito que os filhos
de Deus que estdo dentro da igreja. A mulher pode ser pastora ou s6 ajudar na obra, se ela for
levantada por Deus a vida dela vai ter aquela diferenca que marca os escolhidos [...] Meus
filhos ndo sdo convertidos, mas minha autoridade de méde e de chefe de familia sempre é
respeitada dentro de casa, e ai deles se ndo respeitarem! [..] E aqui nessa rua mesmo, logo no
comeco dessa igrejinha, era um tormento do vizinho porque sempre na hora do culto ele
ligava 0 som na maior altura pra atrapalhar a pregacéo. Ai um dia eu bati na porta da casa dele
e pedi pra ele me dar o espaco pra pregar, porque ia ser impossivel competir com o radio dele
[...] A partir dai ele nunca mais me provocou com som alto [...] A autoridade de pastorear o
rebanho na igreja é uma autoridade pra coisas que tdo além da igreja [...] Se o diabo ta [sic]lem
todo lugar, eu tenho que usar minha autoridade de profeta em todo lugar também (pastora
Maria).

Por causa dessa desigualdade entre homem e mulher as mulheres ficaram pra traz, e isso € um
problema que agora as mulheres mais modernas estfo se esforgando pra resolver. E por isso
que as mulheres que recebem o chamado pro pastorado precisam seguir a vontade de Deus,
por que a béngdo que Deus da ela é Gnica. Uma pastora abencoada é uma mulher abencoada
em tudo na vida dela. A familia dela, o trabalho dela, tudo vai ser abengoado por igual
(pastora Jandira).

Através da analise dos trechos das entrevistas concedidas pelas lideres aqui
apresentados, percebe-se que hd um profundo otimismo destas mulheres em relacdo a
fundacdo de igrejas pentecostais e neopentecostais por liderangas femininas. Podemos dizer
que as novas lideres percebem suas igrejas como um locus para a confirmacdo de seu
“chamado” para o exercicio do pastorado, assim como para a ratificacdo da capacidade
feminina para ocupar fungdes de lideranca dentro da igreja. Também podemos perceber que,
em uma auto-avaliacdo de suas funcgdes religiosas atuais, as pastoras apresentam uma auto-
imagem criada através da maneira como elas percebem a imagem masculina no meio
pentecostal e na sociedade mais abrangente.

Por fim, podemos dizer que, para além das metamorfoses ocorridas recentemente, o
pastorado feminino insurge como uma mudanga inserida em um amplo contexto de
transformacdes nas igrejas evangelicas que ja acontecem ha algumas décadas. Como nos
indica Santos (2002),

Ha muito tempo mudancas ocorridas no campo evangélico brasileiro vém demonstrando que a
rigidez e dogmatismo vém perdendo espago para atualizagfes dentro das igrejas evangélicas
que permitem que os fiéis circulem mais livremente, de acordo com seus anseios, quer sejam
coletivos ou individuais. Caracteristicas das igrejas pentecostais e neopentecostais, cuja
origem data da década de 70, a liberdade individual € muito mais marcante e os fiéis nao estdo
presos a liturgia, ordens ou regras ritualisticas.

Marcadamente dindmico, os cultos pentecostais oferecem oportunidades pra todos
participarem conforme desejarem ou de acordo com a manifestacéo do Espirito Santo. Todos
podem compartilhar suas experiéncias pessoais. O crente tem a liberdade de discursar, falar
ou pregar na igreja, como dificilmente faria em qualquer outro lugar. Uma mulher no cargo de
pastora reflete uma continuidade de transformagdes que ha muito tempo vém acontecendo no
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meio dessas igrejas. E sdo principalmente nessas igrejas que as mulheres estdo assumindo 0s
pllpitos” (SANTOS, 2002, p. 6-7)

AS IGREJAS PESQUISADAS NO CONTEXTO PENTECOSTAL E DA
INDIVIDUALIZACAO DA CRENCA CONTEMPORANEA

As mulheres devem aprender em siléncio e com toda a
humildade. N&do permito que as mulheres ensinem ou
tenham autoridade sobre os homens; elas devem ficar em
siléncio. Pois Adéao foi criado primeiro, e depois Eva. E
ndo foi Adao enganado; a mulher é que foi enganada e
desobedeceu a lei de Deus. Mas a mulher serd salva tendo
filhos se ela, com pureza, continuar na fé, no amor e na
dedicacéo a Deus.

Primeira carta de Paulo a Timoteo, capitulo 2, versiculos 11-15

5.1 Pentecostalismo e dissidéncia — rupturas versus continuidades nas igrejas

pesquisadas

Como nos lembra Mendonga (1998), o pentecostalismo em si ndo € um termo

originario das Ciéncias Sociais, pois se trata de

Um termo religioso que expressa um evento fundante na historia do cristianismo, isto é, a
fundacdo da Igreja, fase final de um processo historico-teolégico que passa pela organizagdo
de um povo sob a lei, a graca e a liberdade do Espirito [...] Este fato fundante da Igreja com
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caracteristicas de universalidade é o conceito que se expressa pelo termo pentecoste
(“pencoste hemera™), festa judaica das colheitas, também chamada “das semanas”, que se
realizava no quinquagésimo dia apds a festa da Pascoa. Dai seu nome. Seu fundo teoldgico
esta na presenca definitiva do Espirito entre os homens no lugar do Filho que, por sua vez,
sucedera &s varias teofanias do Pai narradas no Antigo Testamento, sendo a principal delas a
do Sinai, onde Moisés recebeu as Tabuas da Lei. (MENDONCA, 1998).

De acordo com Mendonca (1998), os movimentos de reforma religiosa possuem duas
especificidades. A primeira delas é o fato de sublinharem a importancia da recuperacdo do
evento fundante, salvando-o da distor¢cdo e do esquecimento histérico. Ao mesmo tempo, 0s
movimentos de reforma religiosa, que possuem o sectarismo como um fator estrutural, sdo
promovidos pelos que se consideram sem poder dentro da instituicdo religiosa acusada de ser
dirigida por membros desviantes das origens da mesma (MENDONGCA, 1998). E assim que
tais movimentos reformistas sdo orientados para a promocdo de alteracGes nas bases da
distribuicdo de poder da instituicdo, para que os até entdo excluidos do exercicio do poder
possam vislumbrar a sua posse. Somente apOs o fracasso das tentativas de reforma
institucional é que o movimento reformista se afasta da instituicdo que fora alvo de criticas
para entdo constituir uma nova instituicdo longe dos desvios e leal ao evento fundante
(MENDONCA, 1998). Alias, como nos é apontado por Mendonca (1998), os lideres do
movimento pentecostal da década de 1950, no Brasil, definiam o pentecostalismo ndo como
uma nova igreja, mas sim como um movimento.

Prosseguindo com os dados apresentados por Mendonga (1998), temos que o
pentecostalismo possui uma dindmica que o torna uma grande corrente de transformacgdes nas
igrejas. De acordo com Mendoncga, em si mesmo o pentecostalismo ndo seria uma igreja, ja
que este ndo possuiria os elementos de fixidez, resisténcia a mudangas e conservadorismo,
que caracterizariam, segundo o autor, as igrejas. O movimento criador e regenerador que
singulariza o Espirito Santo, base sobre a qual o pentecostalismo sustenta-se, seria
absolutamente incompativel com a concepcdo de igreja institucionalizada. Ou seja, 0
pentecostalismo, no momento em que sai das igrejas e opta por institucionalizar-se, “morre ou
se desfigura”, uma vez que institucionalizacdo e pentecostalismo seriam incompativeis
(MENDONCA, 1998, p.79). No entanto, como o proprio autor nos diz, o perigo de
trabalharmos com esta classificagdo é justamente o alto grau em que a mesma se remete a
teologia para distinguir o pentecostalismo dentro de um movimento mais amplo, ao qual
chamamos de protestante ou evangelico. A percepcao do pentecostalismo como uma vertente

religiosa dindmica e em constante transformacao corrobora a tese de que o conceito elaborado



67

para este fendmeno religioso deve estar em permanente reconstrugé@o por parte do pesquisador
(MENDONCA, 1998).

Se admitirmos como verdadeira a afirmacdo de Mendonca onde o pentecostalismo é
visto como um movimento religioso em perene metamorfose, encontramos uma via que nos
permite acessar uma explicacdo plausivel para o fendmeno do divisionismo protestante.
Dentro da expansdo do pentecostalismo € inerente o insurgimento de novos lideres e de
movimentos alternativos que buscam reprisar o percurso feito pelo pentecostalismo em sua
origem, quando 0 mesmo se afastou da instituicdo para experienciar uma nova forma de viver
a religiosidade baseada na énfase oferecida ao evento fundante da igreja e na posse do poder
pelos leigos.

Dessa forma, em primeiro lugar deve-se ter em mente que no bojo do conceito de
pentecostalismo estd a dissidéncia. O desligamento com a instituicdo onde o movimento
insurge é algo perene no pentecostalismo. Os desdobramentos posteriores ao afastamento da
instituicdo na qual o movimento surge levam a formacéo de novas instituicbes que, de acordo
com as analises feitas por pesquisadores que se dedicam ao fenémeno religioso no Brasil,
cresceram vertiginosamente ao longo dos anos. Este movimento circular inerente ao
pentecostalismo, que envolve as etapas de afastamento da instituicdo e a posterior criagéo de
novas instituicdes, serve como ponto de partida para demonstrar que as pequenas igrejas
fundadas por mulheres em Nova lguacu constituem um fenémeno que confirma a tendéncia
de recriagdo constante do pentecostalismo.

Sendo o pentecostalismo um movimento religioso que possui como caracteristica
estrutural a dissidéncia daqueles que acreditam que a instituicdo encontra-se afastada do
evento fundante e corrompida pelos seus dirigentes, a possibilidade de contestacdo por parte
dos leigos torna-se algo permanente em seus dominios. Contestar e optar pela dissidéncia
constitui uma alternativa de suma importancia dentro do pentecostalismo, uma vez que grupos
de seguidores insatisfeitos com a forma de experienciar a religiosidade sempre podem
abandonar a instituicdo e trilhar novos caminhos, sem, contudo, abalar seu sentimento de
pertencimento ao conjunto pentecostal. Esta flexibilidade do pentecostalismo certamente atua
como propulsor da pulverizagdo deste movimento religioso em vérias instituigdes, algumas
delas “mindsculas”, fato que indica a “livre iniciativa” como o traco singular do movimento
pentecostal. No pentecostalismo, a dissidéncia € sempre uma alternativa aberta ao séqlito a
partir do momento em que este se sente desconfortavel ou insatisfeito com o “produto

religioso” e organizagao da instituico.
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Através da observacdo do historico religioso das pastoras e bispas que fundam
pequenas igrejas em Nova lguacu, parece correta a constatacdo de que este fendémeno
religioso esta baseado na dissidéncia enquanto um traco fundamental do pentecostalismo.
Todavia, as caracteristicas destas novas igrejas podem ser usadas para elaborarmos binémios
de rupturas e continuidades entre estas instituicdes e aquelas outras das quais as lideres das
igrejas pesquisadas sdo dissidentes. Tais binbmios servirdo para nos indicar 0 quanto estas
novas igrejas estdo vinculadas ao pentecostalismo como um todo e, mais especificamente, as
denominagdes que as lideres seguiam anteriormente. De saida, € necessario por em evidéncia
que nossa intencdo é demonstrar que, mesmo sendo estas igrejas o resultado direto da livre
iniciativa de liderancas femininas dissidentes de varias igrejas evangélicas, ocorre, como ja
era de se esperar, uma série de continuidades entre o conjunto cosmoldgico do
pentecostalismo e estas pequenas igrejas. Ainda que estas igrejas possam representar uma
espécie de reivindicacdo reformista por parte das mulheres que véem cerceados seus direitos
de pastorear, os dados desta pesquisa apontam que a dissidéncia € mais um marco do
cronoldgico para a fundacdo de uma nova denominacdo do que um momento em que se
constroem igrejas pentecostais e neopentecostais suficientemente diferentes para serem
consideradas completamente inovadoras.

Um ponto controverso e dificil de classificarmos é o modelo de hierarquia constituido
pelas lideres nas igrejas que fundam. Podemos dizer que, ao mesmo tempo em que se afastam
da instituicdo, as novas lideres também promovem uma ruptura com o modelo de hierarquia
que prioriza o séqliito masculino. Esta ruptura é de suma importancia, pois aumenta ainda
mais o grau de heterogeneidade do conjunto evangélico. O rompimento com o modelo de
hierarquia que, em varias igrejas, exclui as mulheres do exercicio de funcbes de lideranca
transformou-se em uma situacdo propicia para a elaboracdo de outro modelo de hierarquia
religiosa onde a mulher é o elemento fundamental de toda a estrutura. Enquanto em grande
parte das igrejas pentecostais as mulheres séo reservadas funcées onde a lideranca é exercida
com menor amplitude, tais como a direcdo de escola biblica e/ou de grupos de oracdo, nas
novas igrejas o poder para a tomada de decisdes eclesiasticas concentra-se todo nas maos de
suas fundadoras. Aos homens é reservado apenas o papel de “vice” dentro deste novo
ambiente religioso, e é assim que pastor Henrique, esposo de pastora Joyce, é designado. Na
placa colocada no alto da entrada da igreja fundada por pastora Joyce vemos escrito “Igreja
Pentecostal da Pescadora de Almas”, e logo abaixo, “Pastora titular Joyce, Pastor vice

Henrique”. Sendo assim, uma nova configuracdo de hierarquia e, consequentemente, uma
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maneira inédita de organizacdo das relacdes estabelecidas no espaco religioso é constituida
dentro do pentecostalismo através destas novas igrejas.

Contudo, cabe perguntarmos até onde esta configuracdo de modelo hierarquico
presente nas igrejas pesquisadas é realmente inovadora. Se expandirmos nossa avaliagcdo para
além da observacdo de qual elemento (se masculino ou feminino) é beneficiado nas
hierarquias destas igrejas e das grandes denominacdes das quais as novas lideres sdo oriundas,
podemos perceber que ambos os modelos hierarquicos sdo bastante semelhantes em
determinados aspectos. Se ambas as hierarquias pressupfem a existéncia de um ou mais
individuos que coordenem e comandem as atividades eclesiasticas e a existéncia de outros
individuos que sigam as orientacdes advindas de seus superiores, entdo ndo ha distin¢do entre
0s modelos de hierarquia vigentes nas novas igrejas e nas grandes denominacdes. Podemos
mesmo sugerir que o modelo de hierarquia das igrejas pesquisadas e das igrejas das quais as
novas lideres sdo dissidentes sdo “iguais”, salvo apenas as alteracGes quanto ao género dos
individuos que estdo localizados nos postos mais altos. Se naquelas igrejas onde ndo ha
permissibilidade ao pastorado feminino o elemento masculino ocupa as posi¢cfes mais
elevadas, deixando os cargos com menores amplitudes para a parcela feminina, nas igrejas
fundadas por ocorre exatamente o inverso. Como o caso de pastora Joyce nos revela, nas
novas igrejas criadas por mulheres sdo as fundadoras que ocupam o lugar central da
hierarquia eclesiastica, deixando para os homens os cargos com menos poder eclesiastico, tais
como o de pastor auxiliar, por exemplo. Assim sendo, ocorreria nas novas igrejas nao a
criagdo de um novo modelo de hierarquia, mas sim a inversao das posi¢des dos elementos tal
qual eles estdo localizados na estrutura hierarquica daquelas igrejas seguidas anteriormente
pelas lideres pesquisadas. Além disso, ambos os modelos de hierarquia concentram o poder
eclesiastico nas mdos de poucos individuos, sem pretensdes de diluir este poder entre os
membros do séquito.

Se determinados pontos indicam que o modelo hierarquico das novas igrejas € bastante
semelhante ao das igrejas as quais as lideres pesquisadas foram adeptas, a estrutura
cosmoldgica e produto religioso das igrejas analisadas também aponta para uma série de
continuidades com o conjunto evangélico-pentecostal. O produto religioso oferecido pelas
igrejas fundadas por mulheres esta basicamente voltado para necessidades pujantes dos locais
onde estas instituicdes sdo fundadas. Correndo o risco de atribuir uma interpretacédo
funcionalista a estas igrejas, podemos considerar que os produtos religiosos disponibilizados
pelas mesmas vao de encontro &s aflicdes tipicas das pessoas que habitam em locais marcados

pela auséncia do estado. As revelacdes e oracdes de cura, destaques dentre as acOes rituais
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implementadas durantes os cultos promovidos pelas lideres em suas igrejas, sdo responsaveis
por arregimentar fiéis que buscam um balsamo para seus problemas, assim como também
acontece nas grandes igrejas pentecostais as quais estas lideres foram adeptas. Dessa maneira,
mesmo apos a ruptura com a instituicdo seguida anteriormente, as praticas rituais das quais
estas mulheres participavam séo preservadas no cotidiano das igrejas que elas criam. Se
ocorre 0 rompimento com a instituicdo, ndo ha como negar que, a0 mesmo tempo, ha também
uma continuidade com o conjunto ritual seguido anteriormente.
A valorizagdo do texto biblico, a énfase dada ao recebimento dos dons do Espirito
Santo (sendo o dom da revelagdo o mais importante nas igrejas pesquisadas) e o destaque
dado a um comportamento pautado em uma ética rigorosa sao outros pontos de continuidades
entre as pequenas igrejas e as grandes instituicdes pentecostais das quais as novas lideres sdo
dissidentes. As continuidades visiveis nessas pequenas igrejas demonstram que as novas
instituicdes evangélicas criadas por liderancas femininas em Nova Iguagu estdo enquadradas
dentro do que podemos designar por pentecostalismo. Diferentemente das indicacdes de
Mendonca (1998), as informacdes aqui expostas ndo confirmam a tese de que estas igrejas
estdo fora daquilo que na sociologia da religido chamamos de pentecostalismo. Para este
autor, as novas igrejas surgidas mais recentemente ndo seriam pentecostais, j& que ndo
enfatizariam a santificacdo, os dons, a ética e a Biblia. Contudo, através da observacao dos
cultos das novas igrejas e das acdes rituais implementadas nestes, acreditamos que estas
denominagdes criadas por mulheres no municipio de Nova Iguagu sdo pentecostais porque
perpetuam todo um conjunto de crengas e valorizam elementos que estdo na base fundante do
movimento pentecostal. Ainda assim, como nos diz Mariz, ndo podemos negar que
H& um consenso: sdo igrejas distintas. Porém, embora haja rupturas, que argumentos existem
para afirmar que essas sdo tdo fortes a ponto dessas igrejas ndo poderem ser consideradas

pentecostais? Parece que, embora diferentes, continuam pentecostais — um pentecostalismo
distinto — e continuam protestantes — claro que um protestantismo distinto (MARIZ, 1998).

Desta forma, podemos concluir que as continuidades entre o conjunto evangélico-
pentecostal e as igrejas pesquisadas nos indicam que, embora sejam fruto da livre-iniciativa
de mulheres dissidentes de igrejas evangélicas, elas devem ser consideradas uma via pela qual
0 pentecostalismo se reproduz perpetuando suas caracteristicas, a0 mesmo tempo em que
altera alguns de seus elementos. Os vinculos que unem estas novas igrejas ao conjunto
evangélico-pentecostal sdo evidentes e fortes o suficiente para impedirmos de considerarmos
as denominacgfes pesquisadas como igrejas que rompem com o conjunto religioso do qual

suas fundadoras s&o oriundas. Além disso, estas igrejas também podem ser legitimamente
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consideradas como pentecostais, uma vez que perpetuam todos os elementos pujantes no
universo pentecostal.

Por fim, nos resta uma ultima pergunta que ganha relevancia em funcdo das
observacgdes apresentadas por Mendonga (1998) dada a suposta incompatibilidade entre
institucionalizagdo e pentecostalismo, sera que o movimento das novas lideres evangélicas de
Nova lguacu perdera sua forca ao longo dos anos, tendo em vista que este movimento vem
optando por criar novas igrejas com hierarquias marcadamente femininas, ao invés de seguir
outras possibilidades para viver a religiosidade pentecostal? Algumas das igrejas analisadas
por esta pesquisa ja atingiram uma década de existéncia, e prometem permanecer por muitos
outros anos, a despeito do numero infimo de fiéis que as freqglientam e do limitado espaco
fisico que possuem. Talvez o esforco manifestado por estas igrejas para permanecerem no

cenario religioso responda parte desta pergunta.

5.2 Individualizagdo e subjetividade das crencas religiosas na atualidade — a fundagéo

de igrejas evangélicas por mulheres como um reflexo de tendéncias contemporaneas

Segundo Daniéle Hervieu-Léger:

Diferentemente daquilo que nos dizem, ndo é a indiferenga com relagcdo a crenca que
caracteriza nossas sociedades. E o fato de que a crenca escapa totalmente ao controle das
grandes igrejas e das instituiges religiosas. Obviamente, com mais freqiiéncia, ¢é através do
levantamento da proliferacdo incontrolada das crencas que se apresenta a descricdo do
panorama da religiosidade atual [...] A descricdo desta modernidade religiosa se organiza a
partir de uma caracteristica maior, que é a tendéncia geral & individualizagdo e a
subjetividade das crencas religiosas. Todas as pesquisas confirmam que esse duplo
movimento afeta, a0 mesmo tempo, as formas da experiéncia, da expressdo e da
sociabilidade religiosas. (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 41-42).

De acordo com as indicacdes de Hervieu-Léger, o traco que singulariza a religiosidade
atual é a possibilidade aberta para uma experiéncia mais pautada na individualizacdo e na
subjetividade da crenca. Dessa forma, o controle antes fortemente exercido pelas grandes
igrejas e instituicdes religiosas torna-se paulatinamente mais fraco frente as novas tendéncias
atuais. A nova configuracdo da religiosidade atual concentra-se sobre o individuo, que ja ndo
se sente preso as determinacdes das instituicbes tradicionais produtoras de sentido. Com o

fortalecimento da individualizacdo e da experiéncia religiosa baseada cada vez mais na
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subjetividade da crenca, as opc¢Oes feitas pelos individuos ganham destaque nas pesquisas
feitas sobre religido em todo o mundo™.

A autora segue em seus apontamentos e nos indica que:

Os individuos [na atualidade] fazem valer sua liberdade de escolha, ‘cada qual retendo para
si as praticas e crengas que Ihe convém’. O significado atribuido a essas crengas e a essas
préticas pelos interessados se afastam, geralmente, de sua definicdo doutrinal. Elas s&o
triadas, remanejadas e, geralmente, livremente combinadas a temas emprestados de outras
religides ou de correntes de pensamento de carater mistico ou esotérico. (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 43).

Essa triagem, remanejamento e combinacgéo de crencas também sdo denominados pela
autora como “bricolagem das crencas” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 44). E através dessa
bricolagem que os individuos podem vivenciar suas experiéncias religiosas manifestando suas
preferéncias e escolhas pessoais, ou seja, a bricolagem permite aos individuos um maior
afastamento das defini¢des sustentadas pelas instituicdes religiosas tradicionais. Contudo,
como Hervieu-Léger nos indica, essa bricolagem das crencas de forma alguma aponta para
um enfraquecimento da religiosidade na atualidade. Como em um movimento duplo, a
bricolagem enfraquece a credibilidade das instituigdes tradicionais, mas, ao mesmo tempo,
fortalece e intensifica e experiéncia da religiosidade entre os individuos. Novamente, é a

propria autora que nos expde esclarecimentos sobre esse fato:

A crenca ndo desaparece, ela se desdobra e se diversifica, a0 mesmo tempo em que rompem,
com maior ou menos profundidade, de acordo com cada pais, os dispositivos de seu
enquadramento institucional (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 44).

Temos entdo uma conjuncdo de fatores. Por um lado, as instituicGes religiosas
tradicionais perdem forca. Por outro, os individuos realizam de forma autbnoma
“bricolagens” de crengas, praticas e rituais. Assim sendo, na atualidade torna-se inviavel falar
em identidade religiosa. O mais adequado, segundo Hervieu-Léger, é pensarmos em termos
de trajetorias de identificacdo (HERVIEU-LEGER, 2008). Isso decorre do fato de que
nenhuma nacdo do Ocidente estd livre do confronto com o individualismo, j& que todo o
Ocidente esta sujeito as contradi¢cdes que insurgem entre a afirmacdo do direito individual a
subjetividade e os sistemas tradicionais de regulamentacéo da crenga religiosa (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 51).

14 A autora apresenta alguns exemplos para demonstrar 0 quanto, na atualidade, a configuracdo da religiosidade esta

basada em op¢des individuais. A Suécia, nos diz a autora, possui menos de 5% de praticantes efetivos, embora 9% dos
individuos se declarem “cristdo praticantes”, 26% como “ndo cristdo” e 63% se designem como “cristaos a sua maneira”. Isso
mostra que a crenca auto-definida desses fiéis se afasta da crenca luterana oficial daquele pais (HERVIEU-LEGER, 2008, p.
43).
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Na atualidade, nos diz Hervieu-Léger, os individuos constroem sua prépria identidade
socioreligiosa a partir dos diversos recursos simbdlicos colocados & sua disposi¢cao ou que
podem ter acesso através das diferentes experiéncias nas quais estdo implicados. Justamente
por isso, torna-se cada vez mais inapropriado falar em identidades herdadas. A identidade
deve ser analisada como um resultado, sempre precério e passivel de ser questionado, de uma
trajetdria de identificacdo que acontece ao longo do tempo. Tais trajetorias, de forma alguma,
constituem apenas percursos de crencas. Como um fendmeno bastante abrangente, elas
também incluem tudo aquilo que esta relacionado com a substancia do crer, ou seja, praticas,
pertencas anteriores, maneiras de conceber o0 mundo e de inserir-se ativamente nas mais
diversas esferas sociais, etc. Dessa forma, a orientacdo da identidade dos individuos esta
estruturada sobre suas disposicOes, interesses e aspiracdes. Contudo, ela também nédo deixa de
estar profundamente ligada a condigGes mais objetivas, tais como institucionais, sociais,
econdmicas, politicas e culturais, ja que é dentro delas que o percurso para a composi¢cdo da
identidade acontece (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 64)

Prosseguindo com as inferéncias apresentadas por Hervieu-Léger (2008), vemos que
para conhecermos os diferentes encadeamentos através dos quais se estabelece, se reelabora e
se estabiliza eventualmente a relacdo que os individuos constroem com suas crengas envolve,
necessariamente, o estudo das relagdes entre a dinamica interna do crer, as interferéncias
externas e os fatores relacionados ao ambiente mével no qual o processo ocorre. Todavia,
ainda que a analise esteja pautada em uma conjuncdo de elementos, ela parte do individuo, e
ndo da instituicdo (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 64-65).

Em contrapartida, Hervieu-Léger sublinha que, embora a configuracdo da
religiosidade atual concentre-se sobre o individuo, isso ndo implica que a crenca nao mais
seja vinculada & experiéncias vividas em grupo. A privatizacdo da crenga ndo necessariamente
quer dizer que houve enfraguecimento da necessidade de expressdo da crencga dentro de um
grupo onde o individuo encontre confirmacdo para suas crengas pessoais. Segundo Hervieu-
Léger, assim como em todos os aspectos da vida social, na esfera religiosa o desenvolvimento
desse processo de fragmentacdo impulsionado pelo fortalecimento das tendéncias
individualistas produz, paradoxalmente, a multiplicagio de pequenas comunidades
estruturadas sobre afinidades sociais, culturais e espirituais daqueles que as comp&em
(HERVIEU-LEGER, 2008, p. 51).

Diante da exposic¢do dos apontamentos feitos por Hervieu-Leéger podemos sugerir que
o fendbmeno religioso ao qual esta pesquisa se dedica esta em conformidade com o processo

mais amplo de individualizacdo que ocorre na esfera religiosa da sociedade contemporanea.
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Através dos dados apresentados no capitulo anterior podemos perceber o0 mesmo movimento
ambiguo apontado por Hervieu-Léger quando observamos as pequenas igrejas evangelicas
criadas por mulheres em Nova lIguagu. Se, ao se tornarem dissidentes e fundarem suas
proprias igrejas, essas mulheres intensificam a inerente fragmentacdo pentecostal, elas
também agregam ainda mais forca para a expansdo deste movimento religioso. Com a criagdo
destas pequenas igrejas estas mulheres percorrem um dos varios caminhos que o0
pentecostalismo vem trilhando em sua vertiginosa expansdo no Brasil. Assim sendo, a forma
como essas novas lideres agem na busca por uma maneira alternativa de vivenciar a fé
pentecostal, através de re-elaboracdes baseadas em escolhas individuais que se chocam com
as determinac0es das instituicdes religiosas tradicionais, fortalece e diversifica sobremaneira o
conjunto pentecostal.

Embora a configuracdo da religiosidade atual esteja pautada no individuo, isso ndo
significa que a crenca ndo mais seja vinculada & experiéncias vividas em grupo. Ainda que
venha ocorrendo uma privatizacdo da crenca, tal fendbmeno ndo é incompativel com a
expressao da crenca dentro de um grupo onde o individuo encontre confirmacdo para suas
crengas pessoais. Como expomos acima, para Hervieu-Léger a fragmentacdo inerente ao
fortalecimento das tendéncias individualistas produz, ao mesmo tempo, Varias pequenas
comunidades basadas em afinidades sociais, culturais e espirituais daqueles que as compdem.
Isso mostra que, mesmo individualizada, a crenca ndo se enfragquece, e até mesmo encontra
meios para se fortalecer.

Neste sentido, as igrejas evangélicas fundadas por mulheres em Nova lguacu
confirmam esta tendéncia contemporanea. Embora encontrem sua origem no impulso pessoal
de mulheres que se véem frustradas diante da hierarquia masculinizada de grande parte das
igrejas evangélicas, este movimento religioso concretiza-se a partir do momento em que ha
um séquito disposto a seguir estas lideres insurgentes. Os pequenos grupos de seguidores que
se formam ao redor das novas lideres Ihes atribuem credibilidade ao mesmo tempo em que
legitimam sua autoridade religiosa no ambito evangélico. Dessa forma, a constituicdo destas
pequenas “comunidades” é fundamental para o processo de surgimento das lideres religiosas

aqui apresentadas.
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6 O CONCEITO DE CARISMA E SUA APLICABILIDADE AS PASTORASE
“BISPAS” EM QUESTAO

As restricOes determinadas por algumas igrejas as
atividades das mulheres como lideres, sdo frutos de
entendimento humano. O que Deus quer para a Sua igreja
verdadeiramente séo homens santos, puros e cheios do
poder do Espirito, independente do sexo

Pastor Elias R. de Oliveira.

6.1 O conceito de lideranca carismatica e sua aplicabilidade ao fenbmeno religioso em

questao

Tendo em vista as ineréncias da autoridade religiosa das lideres analisadas nesta

pesquisa, acreditamos que indicacdes oferecidas por autores que se dedicaram a criacdo de
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uma tipologia basica para a classificacdo das modalidades de autoridade exercidas no
contexto social sdo fundamentais. Neste sentido, a obra de Max Weber constitui um norteador
essencial para a elaboracdo de um prisma que favoreca uma interpretacdo mais satisfatdria do
objeto em questdo. Segundo Weber (1982, 1998) A autoridade pode ser distinguida segundo
trés tipos basicos: a racional-legal, a tradicional e a carismatica. Estes trés tipos de autoridade
correspondem a trés tipos de legitimidade: a racional, a puramente afetiva e a utilitarista.
Sinteticamente podemos dizer que o tipo de autoridade racional-legal esta baseado, segundo
Weber, na dominagdo sustentada na crencga inspirada por um estatuto legal e por uma
competéncia funcional, e esta, por sua vez, estd fundada em regras racionalmente criadas. Este
tipo de autoridade mantém-se de acordo com uma ordem impessoal e universalista limitada
por determinadas esferas competentes designadas pela ordem estabelecida. A partir do
momento em que a autoridade racional-legal envolve um corpo administrativo ela toma a
forma de uma estrutura burocrética.

Ja a autoridade tradicional é sustentada por procedimentos tidos como legitimos um
funcdo de sempre terem existido, ou seja, este tipo de autoridade € estruturada sobre uma
tradi¢des ou costumes reconhecidos como validos. Esta modalidade de autoridade ndo se
justifica sobre uma base racional. Em suma, os subordinados aceitam como legitimas as
ordens superiores que emanam dos costumes e dos habitos tradicionais ou de fatos histdricos
imemoriais.

No que trata sobre a autoridade carismatica, Weber nos diz que este tipo de dominacao
constitui uma espécie de apelo que se opde aos fundamentos da legitimidade da ordem
estabelecida e institucionalizada. A origem da dominacao carismatica esta no carisma, que se
trata de um atributo imerso em poderes méagicos, e aquele que possui o carisma € visto como
um her6i. Neste sentido, o lider carismatico é revolucionario, uma vez que se coloca em
oposicdo consciente a algum aspecto determinado da sociedade em que atua. Este tipo de
dominacdo depende essencialmente da existéncia de seguidores, tendo em vista que este poder
somente € legitimado quando existe lealdade de tipo pessoal. Espécie de dominacgdo
extremamente excepcional, a lideranca carismatica apenas se estabiliza quando sofre
mudancas estruturais. Segundo os padrdes de sucessdo adotados, a dominagdo carismatica
pode tornar-se racional-legal ou tradicional, em algumas de suas conformacGes basicas.
Assim como a dominacao tradicional a dominacdo carismatica também ndo possui henhuma
base racional. Em funcdo de suas especificidades, prenderemos nossa atengdo sobre o
conceito de lideranca carismética, pois esta modalidade de autoridade mostra-se mais

adequada para analisarmos as novas lideres religiosas observadas por esta pesquisa.
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Pautando as diferencas entre a dominacdo tradicional e a dominacdo carismatica

Weber indica os seguintes elementos:

A dominacdo burocratica é especialmente racional no sentido da vinculagdo a regras
discursivamente analisaveis; a carismatica é especificamente irracional no sentido de ndo
conhecer regras. A dominacéo tradicional esta vinculada aos precedentes do passado €, nesse
sentido, é também orientada por regras; a carismatica derruba o passado (dentro de seu
ambito) e, nesse sentido, é especificamente revoluciondria. Esta ndo conhece a apropriagéo do
poder senhorial a0 modo de uma propriedade de bens, seja pelo senhor seja por poderes
estamentais. SO €é ‘legitima’ enquanto na medida em que ‘vale’, isto é, encontra
reconhecimento, o carisma pessoal, em virtude de provas; e os homens de confianga,
discipulos ou sequazes s6 lhe sdo “Uteis’ enquanto tem vigéncia sua confirmacao carismatica.
(WEBER, 1998, p. 160).

Segundo Weber, a dominacao de carater carismatico, como tipo puro de dominacao
legitima, baseia-se na “veneracdo extracotidiana da santidade, do poder herdico ou do carater
exemplar de uma pessoa e das ordens por estas reveladas ou criadas”. (WEBER, 1998, p.
141). Além disso, O agir da lideranca carismatica é direcionado para despertar emogfes em
seus seguidores.

Seguindo algumas das elaboracdes tedricas weberianas sobre o carisma e, a0 mesmo
tempo, agregando outros elementos a este conceito, 0 autor contemporaneo Charles Lindholm
desenvolve em seu livro “Carisma: éxtase e perda de identidade na veneragdo ao lider” um
estudo detalhado sobre aquilo que classifica como lideranga carismatica. Através da analise
dos perfis de personalidades polémicas do século XX, tais como Adolf Hitler, Charles
Manson e Jim Jones, Lindholm descreve com bastante propriedade o que vem a ser o carisma
e os reflexos do mesmo nas relacGes entre lideres e liderados. Assim como Max Weber, este
autor trabalha com a idéia de que o carisma trata-se de um conjunto de qualidades
extracotidianas, em virtude das quais sdo atribuidos a uma pessoa poderes ou atributos
sobrenaturais, sobre-humanos ou extraordinarios.

Contudo, Lindholm vai além e nos diz que, em Ultima analise, o carisma é vivenciado
com base em sensacOes de éxtase e de perda de identidade dentro de um grupo que se
organiza em torno de uma figura carismatica que, algumas vezes, pode ser encarado como um
deus vivo (LINDHOLM, 1993, p. 9). Este autor também nos aponta que o carisma torna o
lider capaz de envolver emocionalmente outros individuos. Para Lindholm, o individuo
carismatico geralmente tem a capacidade de atrair discipulos, uma vez que o carisma confere
magnetismo a quem 0 possui. Por causa destas caracteristicas da lideranga carismatica, a
perspectiva de Lindholm indica que os lideres carismaticos possuem a capacidade de “cegar”
0s seus seguidores através do exercicio de uma manipulacdo que, quando levada ao extremo,

pode ser amplamente destrutiva para os individuos que participam destes fendmenos sociais.
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Em seu prefacio a edicédo brasileira de seu livro, Lindholm lanca uma questdo: qual
interesse 0s leitores brasileiros teriam por uma pesquisa dedicada ao carisma? Por
conseguinte, o autor conclui que os movimentos carismaticos insurgem quando as pessoas
sentem-se marginalizadas e deixadas a prépria sorte, sobretudo quando o ambiente apresenta
condigdes adversas a sobrevivéncia dos individuos. Fatores como a desintegragdo progressiva
do tecido social tornariam as pessoas mais propensas a abrirem méo de sua identidade, muitas
vezes ja bastante prejudicada, em prol de uma experiéncia de grupo na qual se pode vivenciar
0 transcendente.

Tendo em vista que o Brasil, com sua ampla desigualdade social, promoveu ao longo
das ultimas décadas um processo continuo de desvalorizacdo e marginalizagao dos individuos
das camadas sociais mais baixas, a discussdo acerca da lideranca carismatica ganha relevo e
importdncia para a sociologia brasileira. Sobretudo em &reas onde os indices de
desenvolvimento humano sdo inexpressivos, como, por exemplo, a Baixada Fluminense,
somos levados a acreditar que o estudo dos movimentos que podem ser caracterizados como
carismaticos, sejam eles religiosos ou ndo, é de extrema importancia. Além disso, estudos
voltados mais especificamente aos movimentos religiosos que possuem tracos carismaticos
também colaboram sobremaneira para o enriquecimento do campo das pesquisas cientificas
produzidas sobre o fendmeno religioso de maneira geral.

Em didlogo direto com as elaboracGes tedricas de Max Weber e Charles Lindholm,
analisaremos o insurgimento de novas liderancas evangélicas em Nova lguagu enquanto um
fendmeno movido pelo carisma que estas mulheres inspiram, embora néo trabalhemos aqui
com o conceito de carisma tal qual ele nos é apresentado na literatura. Nossa principal
hipdtese é que estas novas lideres religiosas podem ser consideradas carismaticas porque elas
rompem com ensinamentos do passado através do exercicio de uma lideranca religiosa
baseada em elementos inexplicaveis de sua personalidade. Alids, sdo justamente estes
elementos inexplicaveis que nos levam a designar a lideranca religiosa exercida por estas
mulheres como carismatica.

Procuramos com esta sucinta exposi¢do colaborar para a diminuicdo do deficit de
informagdes sobre mulheres carismaticas que atuam como liderancas nas mais variadas
esferas sociais. Segundo Lindholm, seu estudo em torno da lideranga carismatica esta
essencialmente orientado pela perspectiva masculina, uma vez que os lideres masculinos
possuem maior notoriedade nos relatos etnograficos que lhe serviram como fonte de dados
para sua pesquisa. Dessa forma, esperamos que as informacdes aqui apresentadas atuem no

sentido de estimular ndo apenas o estudo da lideranca feminina exercida no ambito
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evangélico, mas, também, a realizacdo de pesquisas acerca da lideranca feminina e

carismatica nas mais diversas esferas sociais.

6.2 Caracteristicas do carisma presentes na lideranca religiosa exercida pelas novas

lideres evangélicas

Segundo Lindholm, a caracteristica mais pujante da lideranga carismatica é o fato de
que ela se trata de uma fonte de acOes baseadas na emocao. Sob esta perspectiva, a energia, a
abnegacao e fervor coletivos séo elementos inerentes a dinamica de um grupo instituido em
torno de uma figura carismatica. Assim sendo, a analise mais adequada de um movimento de
cunho carismatico deve desconsiderar, pelo menos a priori, argumentos racionais que se
afastam das mais variadas formas de comprometimento emocional que podem surgir nos
relacionamentos dos atores sociais. Alias, como o proprio Lindholm observa, no Ocidente a
idéia de atracdo carismatica constitui uma maneira de falar de certos aspectos emocionais da
interagdo social, seja nos movimentos de massa ou nos acontecimentos da vida social

cotidiana. Temos entédo que,

Em cada nivel, do mais individual ao mais abrangente, permanece o conceito de uma ligagao
compulsiva e inexplicavel unindo um grupo de seguidores em veneragdo conjunta a seu lider,
ou unindo o amante ao ser amado, comumente simbolizado pela imagistica do carisma.
(LINDHOM, 1993, p. 13).

Em se tratando do caso das novas lideres evangélicas de Nova lguacu, é possivel
observarmos que, no ambito de suas atividades religiosas, hd& um apelo emocional
profundamente marcante que singulariza a relacdo entre elas e seus seguidores. Durante a
realizacdo da pesquisa de campo nas igrejas selecionadas presenciamos recorrentemente
situacdes nas quais as lideres e seus seguidores demonstravam uma espécie de envolvimento
emocional que era intensificado durante as aces rituais efetivadas nos cultos. Especialmente
no decorrer das oragdes de cura e da distribuicdo das revelacdes, ficava bastante explicito que
o relacionamento entre lideres e liderados alcancava a esfera emocional dos individuos
envolvidos. Contudo, observaremos a lideranca exercida por estas mulheres através de um
prisma mais amplo, que vai além da consideracdo do carisma enquanto uma fonte de acdes

baseadas na emocdo. Acreditamos que a simples associacdo direta entre carisma € emocao
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pode fazer com que facilmente consideremos o carisma sob o prisma do senso comum, e por
isso preferimos evitar estes reducionismos que empobreceriam sobremaneira nossa analise.

E importante observarmos que a manifestacio do carisma somente pode acontecer
quando existe 0 encontro entre uma personalidade com tragos carisméticos e individuos
“aptos” para ocuparem a posicao de seguidores. A atracdo magnética, apontada por Lindholm
como sendo um dos elementos primordiais do carisma, é algo que passa a existir somente

guando héa interacdo entre aquele que sera o lider e aqueles que serdo os liderados.

O carisma s6 aparece na interagdo com outras pessoas que ndo o possuem. Em outras
palavras, embora o carisma seja pensado como algo intrinseco ao individuo, uma pessoa nao
pode revelar esta qualidade estando isolada. Ela s6 aparece na interagdo com aqueles que sdo
por ela afetados. Carisma é, sobretudo, um relacionamento, uma mutua ligacdo intima entre
lider e o seguidor. Sendo assim, se o carismatico tem a capacidade de compelir, o seguidor
tem a capacidade de ser compelido. (LINDHOLM, 1993, p.19).

Em funcdo disso, a andlise da dindmica do grupo criado em volta da lideranca

carismatica ¢ indicada por Lindholm como algo extremamente necessario, uma vez que

Compreender o carisma ndo implica somente o estudo da personalidade carismética e dos
atributos que tornam qualquer individuo suscetivel ao apelo carismatico, mas também uma
analise da dindmica do proprio grupo carismatico no qual o lider e seus seguidores interagem.
(LINDHOLM, 1993, p. 20).

Acima expomos algumas colocacdes feitas por Lindholm em seu prefacio & edicdo
brasileira de “Carisma, éxtase e perda de identidade na veneracdo ao lider”, onde o autor
aponta que os movimentos de cunho carismatico geralmente se desenvolvem quando o0s
individuos atravessam situacGes de marginalizacdo e adversidades extremas capazes de
ameacar a prépria sobrevivéncia. Uma vez que a pesquisa aqui apresentada esta sendo
realizada sobre um recorte geografico que, ao mesmo tempo, € também um recorte socio-
econémico, parece valido sugerirmos que ha fatores compartilhados por agueles que buscam
os produtos religiosos oferecidos por estas recém-fundadas igrejas. Ao observarmos os relatos
dos seguidores destas lideres foi possivel perceber que suas caréncias sobressaem como a
principal motivacdo para que estes busquem os produtos religiosos das igrejas pesquisadas.
Em primeiro lugar, a ineficacia do sistema publico de saude é um fato que sobressai ndo
apenas em Nova lguagu, como também em todo estado do Rio de Janeiro. Conseqlientemente,
esta ineficiéncia faz com que os individuos, sobretudo os oriundos das camadas sociais mais
baixas, sejam levados a busca de outras possibilidades de atendimento médico, tais como 0s
oferecidos pelos propalados “centros sociais” mantidos por particulares. Da mesma forma,

conforto e promessas de cura oferecidos pela religido também aparecem como uma via
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bastante procurada por aqueles que desejam a resolucdo para seus problemas de saude.
Embora corramos o risco de atribuir uma explicacdo funcionalista ao fenémeno em questéo,
parece plausivel considerarmos que o fato de as igrejas pesquisadas enfatizarem a realizacao
das oragOes de cura em suas atividades atrai, especialmente, aqueles que sofrem de
enfermidades e que ndo possuem acesso a outras possibilidades de tratamento.

Igualmente, as condi¢bes nas quais vive grande parte da populagdo de Nova Iguacu
também colaboram para a alta capilaridade que as igrejas pentecostais que distribuem
revelacGes encontram entre os evangélicos. Uma vez que a incerteza permeia a vida daqueles
que vivem em situacdo de marginalizacdo e desassistidos pelo poder publico, qualquer
artificio que acene com uma possibilidade de dias melhores tende a ser bem quisto. E as
revelacdes distribuidas pelas pastoras de bispas entrevistadas podem ser observadas sob esta
Otica. A certeza de que o filho largara o vicio de drogas, de que ha chance de cura para uma
doenca sem tratamento possivel, ou de que hd uma iminente oportunidade de emprego
preenchem uma espécie de lacuna na vida dos individuos que procuram este tipo de produto
religioso nas igrejas pesquisadas.

Acreditamos que os produtos religiosos oferecidos pelas lideres estdo entre 0s
principais fatores que atuam para a formacdo do séquito. As revelacdes e oragdes de cura
atraem individuos com perfis bem especificos e, em funcéo disso, a configuragcdo do conjunto
de membros das igrejas pesquisadas possui caracteristicas compartilhadas por todos os
componentes. Neste contexto revela-se uma importante peculiaridade da autoridade
carismatica na lideranga religiosa exercida pelas mulheres criadoras de igrejas em Nova
Iguacu. Como nos dizem Weber e Lindholm, a dominacédo carismatica é baseada no carisma,
e este corresponde a um elemento que atribui poderes magicos, sobrenaturais, extra-
cotidianos e extraordinarios aquele que o possui. Os dados apresentados no capitulo anterior,
onde expomos o discurso dos membros seguidores sobre suas lideres, nos indicam que 0s
individuos que procuram os “servigos religiosos” oferecidos por estas mulheres atribuem
credibilidade as préticas religiosas das mesmas. E, se ndo se sentem satisfeitos com o0s
resultados de tais praticas, usufruem da liberdade de desligarem-se destes grupos religiosos
para frequentarem outras igrejas. Logo, 0s poderes magicos ou sobrenaturais das lideres
seriam um dos grandes responsaveis por atrair individuos ao redor destas mulheres, e isso
justifica a classificacdo deste tipo de lideranga como carismatica.

Por outro lado, a maneira como se configuram os séquitos das igrejas pesquisadas
levanta outras questfes, sobretudo quando observamos o objeto através dos apontamentos

feitos por Lindholm. Uma das grandes divergéncias entre as indicacdes de Lindholm e as
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caracteristicas das lideres e igrejas analisadas por esta pesquisa é o fato de que existe um
amplo processo de autonomizagdo que atravessa todo o fendbmeno religioso em questdo. A
principio, temos que as lideres fundadoras das denominac@es observadas se autonomizam em
relacdo aos seus pastores do passado, uma vez que se desvinculam destes para optarem por
uma forma diferenciada de vivenciar a fé evangélica. Além disso, a autonomia em relacdo aos
seus antigos pastores também leva a autonomia no que diz respeito ao discurso religioso que
veta o pastorado feminino em grande parte das denominacdes evangélicas.

Contudo, ndo apenas as lideres se autonomizam frente as figuras que as comandavam
anteriormente, mas também seu séquito se autonomiza, uma vez que aqueles que freqiientam
suas igrejas ndo seguem cegamente estas lideres. Ocorre, como expomos no capitulo anterior,
uma circularidade entre os membros das igrejas pesquisadas, pois estes individuos geralmente
ndo se desvinculam de suas outras denominacdes evangélicas para aderirem a estas igrejas. Se
as praticas religiosas destas lideres ndo funcionam ou néo satisfazem completamente aqueles
que buscam auxilio religioso abra-se uma brecha para que os membros insatisfeitos sintam-se
livres para deixarem de frequentar os cultos das lideres. Da mesma forma, eles também
usufruem do livre arbitrio para voltarem a freqlientar estes cultos mesmo depois de longos
periodos de afastamento. Sendo assim, estas lideres agiriam de maneira semelhante a do mago
da sociologia weberiana. Tal como 0 mago, estas lideres também possuiriam o poder de fazer
com que as “forcas méagicas” atuem em prol de servir &s necessidades humanas através do uso
correto de certas formulas, além de agirem baseadas em um carisma pessoal. E, igualmente ao
mago, o fracasso no exercicio das préaticas religiosas seria um indicativo do fim do carisma,
fato que justificaria o abandono por parte dos seguidores (WEBER, 1971).

Assim sendo, caberia neste momento uma ressalva quanto a nomenclatura usada para
nos referirmos aqueles que freqiientam os cultos ministrados pelas lideres analisadas. Ao
chamaé-los de “séquito” ndo estamos intencionando dizer que ocorre a formacdo de um grupo
fechado de seguidores em torno das lideres observadas. Designamos o conjunto destes
individuos como séquito porque acreditamos que esta seja uma nomenclatura adequada diante
do fato de que estes individuos dedicam credibilidade as praticas religiosas das lideres
enguanto estas os satisfazem.

Voltando as caracteristicas que justificam a classificacdo das lideres pesquisadas como
liderancas carismaticas, acrescentamos ainda o questionamento que estas mulheres propdem
sobre o que lhes fora ensinado no passado. Como nos diz Weber, o lider carismatico
estabelece uma oposicdo consciente aos fundamentos da ordem estabelecida e

institucionalizada e, por isso, o lider carismatico pode ser considerado como um ator social
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revolucionario. Ao se opor a algum aspecto determinado da sociedade em que atua a intencéo
do lider carismatico € propor algo absolutamente novo, ou mesmo consertar 0 passado
voltando as raizes que julgadas corretas pelo lider. Nesta perspectiva, as lideres religiosas
podem ser perfeitamente enquadradas na concepgdo de lideranga carismatica, pois a
autoridade religiosa que estas mulheres possuem esta estruturada sobre o questionamento do
veto ao pastorado feminino que, em termos mais abrangentes, também é um questionamento
ao papel secundario ocupado pelas mulheres na hierarquia da maioria das igrejas evangelicas.
Ao fundarem suas proprias igrejas estas mulheres rompem com ensinamentos do passado e
propdem uma releitura sobre a legitimidade do exercicio do pastorado por qualquer individuo,
independente de seu sexo. Ocorre, assim, a elaboracdo de uma inovacdo através da
desconstrucdo de discursos religiosos que podem ser considerados tradicionais, uma vez que
sdo amplamente massificados no meio evangélico.

Ao agirem de forma individual estas lideres religiosas assemelham-se bastante as mées
de santo. Tal como as médes de santo atuam nos terreiros de Umbanda e Candomblé™, as
lideres religiosas analisadas possuem autoridade administrativa e, de certa forma, também
doutrinaria em suas denominacgdes. A maneira como se constroi a lideranga religiosa tanto das
novas lideres evangélicas aqui observadas quanto das mdes de santo, favorece a
independéncia das mesmas em relacdo ao conjunto total de suas respectivas religides. Ha,
contudo, uma distingdo bastante importante entre as lideres religiosas da Umbanda e
Candomblé e as novas lideres evangélicas no que diz respeito a forma como estas mulheres
remetem-se ao passado de suas religides. Enquanto as mées de santo acompanham uma
tendéncia insurgente nas religides afro-brasileiras para a recuperacao e valorizagdo do passado
como uma estratégia de resgatar o patrimonio de geracdes anteriores de pais e méaes de santo,
as novas lideres evangélicas rompem com interpretacBes vigentes em grande parte do
conjunto evangélico e inauguram outras leituras sobre a lideranca religiosa. Se para as mées
de santo o ato de preservar segredos do passado € um imperativo para restaurar o grande
poder magico da religido, para as pastoras e bispas analisadas, a religido revitaliza-se
justamente através das quebras estabelecidas com o que lhes fora ensinado no passado sobre
as limitacOes da atuacdo feminina no meio evangélico.

Por fim, resta-nos fazer alguns apontamentos sobre a burocratizacdo pela qual os
movimentos carismaticos tendem a passar. Segundo Weber, a lideranca carismatica depende

de algumas mudangas estruturais para que possa se estabilizar definitivamente e, de acordo

15 Ver Prandi, 2004.
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com os padrdes de sucessdo adotados, tais mudancas podem transforma-la em dominacgéo
racional-legal ou tradicional. Ao descrever os apontamentos de Weber sobre a as mudancas

pelas quais a lideranca carismatica passa Mariz nos diz que

Weber ja notava que nenhum carisma permanece nem se reproduz sem um processo de
rotinizacdo. A rotinizagdo implica a institucionalizacdo e a burocratizacéo, seja essa racional
ou tradicional ou mistura de ambas. Somente assim experiéncias e mensagens se transmitem

para além das relacOes face a face através das relagbes (MARIZ, 2003, p. 170).
Os dados sobre as igrejas nos revelam que existem alguns elementos que apontam para
a metamorfose do poder carismatico das lideres pesquisadas. Um destes dados é o fato de que
em varias das igrejas observadas ocorre o “levantamento™® de pastores auxiliares que
colaboram na administracdo da igreja juntamente com as lideres fundadoras. Sobre este dado
podemos sugerir que ja acontece nas igrejas pesquisadas o comego da criacdo de uma
estrutura burocratica que visa a perpetuacdo e multiplicacio do modelo de hierarquia
elaborado pelas novas lideres. Ao instituir outras liderangas no @mbito de suas igrejas estas
mulheres acessam um meio de assegurar que as denominacgdes por elas criadas possam se
sustentar mesmo na sua auséncia. Contudo, este processo € ainda bastante incipiente, uma vez

que o comando das igrejas ainda esta essencialmente ligado ao carisma pessoal das lideres.

16 Termo nativo para ordenamento.
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7 O “EMPODERAMENTO” SIMBOLICO-RELIGIOSO DE MULHERES
EVANGELICAS - O PASTORADO FEMININO

Desse modo ndo existe diferenca entre judeus e ndo-
judeus, entre escravos e pessoas livres, entre homens e
mulheres: todos vocés sdo um sé por estarem unidos com
Cristo Jesus.

Carta de Paulo a Galatas, capitulo 3, versiculo 28

Através da andlise dos dados provenientes da pesquisa de campo e das entrevistas
feitas entre as igrejas selecionadas para esta pesquisa construiremos o argumento de que a
fundacdo de denominacbes evangélicas por mulheres possibilita o “empoderamento”
simbdlico-religioso destas novas lideres. Assim sendo, pensamos que a associacdo entre 0
pentecostalismo em si e elementos da personalidade e modus operandi das lideres observadas

resulta na experiéncia de empoderamento simbdlico-religioso vivenciada pelas novas lideres.

7.1 A nocédo de “empoderamento feminino” e sua aplicabilidade ao fenémeno religioso

em questao

Uma nocao muito pertinente para a observacdo mais satisfatoria das igrejas fundadas
por mulheres em Nova Iguacu é a de empoderamento, ou mais especificamente a de
empoderamento feminino. Como dizemos acima, 0 movimento de fundacdo de igrejas
evangeélicas das novas lideres religiosas de Nova Iguacu promove alteracdes significativas nas
estruturas de poder vigentes no ambito evangélico, o que possibilita a transformacdo de
mulheres antes submissas em liderancas empoderadas Alids, o pentecostalismo de maneira
geral pode ser considerado um movimento religioso que favorece o empoderamento feminino
em varios aspectos, uma vez que, mesmo ndo assumindo para si a agenda de reivindicacGes
feministas, e até mesmo contrariando e rejeitando determinados temas de tal agenda, contribui
guase involuntariamente para a concretizacao do projeto feminista. Um exemplo disso nos é
indicado por Machado & Mariz, que apontam o fato de que o pentecostalismo trata-se de um

movimento religioso que auxilia e incentiva a entrada de mulheres no poder politico
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institucional (MACHADO ; MARIZ, 2006). Dessa forma, o debate em torno da nocao de
empoderamento mostra-se um terreno bastante fértil para a elaboracdo de conclusdes mais
consistentes sobre o objeto em tela.

Torna-se entdo indispensavel a exposic¢do de alguns esclarecimentos sobre a no¢do de
empoderamento para que assim observemos a aplicabilidade do mesmo ao estudo sobre as

novas lideres evangelicas de Nova lguacu. Segundo Costa (2000), o empoderamento

E 0 mecanismo pelo qual as pessoas, as organizagdes e as comunidades tomam controle de
seus proprios assuntos, de sua propria vida, de seu destino, tomam consciéncia da sua
habilidade e competéncia para produzir, criar e gerir.

O termo comecou a ser usado pelo movimento de mulheres ainda nos anos setenta. Para as
feministas o empoderamento compreende a alteragdo radical dos processos e estruturas que
reduzem a posicdo de subordinadas das mulheres como género. As mulheres tornam-se
empoderadas através da tomada de decisdes coletivas e de mudangas individuais (COSTA,
2000, p.11).

Desde ja algumas ressalvas precisam ser feitas sobre a nogdo de empoderamento. A
primeira delas é o fato de que o empoderamento nédo se trata de um processo linear que ocorre
da mesma maneira para todas as mulheres. Igualmente, a no¢do de empoderamento feminino
ndo considera que as relagdes entre homens e mulheres sdo dindmicas e sempre sujeitas a
alteracdes, sejam elas positivas ou negativas. Além disso, a no¢do de empoderamento parte
sempre de um pressuposto onde o poder é visto como algo positivo e potencialmente
acessivel, deixando de observar que quando as mulheres ascendem ao poder em determinadas
esferas acontece o estabelecimento de novas hierarquias e novas relagdes de poder entre elas.
Em funcdo disso, a nocdo de empoderamento pode adquirir um uso politico, pois legitima a
atuacdo de agentes externos que trabalham em prol do desenvolvimento de liderancas
femininas entre populagdes de baixa renda com a intencdo de concretizar o empoderamento
feminino (BRUMER ; ANJOS, 2008, p. 221).

O processo de empoderamento promove alteracGes nas estruturas de poder onde as
mulheres geralmente ocupam posicGes desprivilegiadas em relacdo aos homens. Tais
mudancas promovidas nas estruturas de poder podem ocorrer em vérias dimensdes, ja que a
submissdo feminina trata-se de um fendmeno multifacetado que se configura sob as mais

diferentes formas. Assim sendo

Considerado como uma ampliagdo do poder, que tem carater relacional, o empoderamento
pode ser percebido nas dimensbes econdmica, pessoal, social e politica. Na dimensdo
econdmica, considera-se as perspectivas de aumento da renda, da quantidade e qualidade
nutricional dos alimentos e da qualidade de vida familiar, assim como o controle das
mulheres sobre os resultados econdmicos de seu trabalho. A dimenséo pessoal compreende o
aumento da auto-estima e da autoconfianga. Nas dimensdes social e politica, focaliza-se a
capacidade das mulheres de mudar e questionar sua submissao em todas as instancias em que
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ela se manifesta, assim como a ampliacdo de sua participacdo em instancias de poder.
(BRUMER ; ANJOS, 2008, p. 220-221)

A vertente religiosa evangélica pentecostal mostra-se bastante atuante no que diz
respeito ao empoderamento dos individuos que aderem aos seus preceitos. Segundo Mariz
(1994c), o pentecostalismo, além de sublinhar o desenvolvimento da fé e experiéncia
religiosa, também enfatiza a necessidade de que os individuos estudem a Biblia e a
interpretem para que assim recebam os dons do Espirito Santo. Neste sentido, ao valorizar a
educacédo o pentecostalismo incentiva o incremento do grau de instrucdo de seus adeptos, ao
mesmo tempo em que leva estes individuos a acessarem um ponto de vista mais racionalizado
sobre o mundo.

Ainda de acordo com Mariz (1994), os pentecostais possuem melhores estratégias para
o enfrentamento da pobreza. Este dado torna-se sobremaneira importante uma vez que o
pentecostalismo trata-se de um movimento religioso que recruta seu séquito entre 0s membros
das camadas mais empobrecidas da populagdo. Ao valorizar a adogdo de um comportamento
pautado em rigidas normas éticas, o pentecostalismo possui amplo potencial para promover
significativas alteracbes econdmicas na vida daqueles que se convertem a esta religido.

Seguindo as indica¢des de Mariz temos que

Os pentecostais sdo mais perseverantes em [...] evitar comportamentos auto-destrutivos, como
o0 alcoolismo, e enfrentar a pobreza. Do ponto de vista secular da sociedade moderna, aqueles
que perderam o emprego, que ndo conseguem trabalho, adoecem ou se tornam alcodlatras, sdo
considerados fracassados irrecuperdveis. A visdo moderna culpa-os por seus problemas e ndo
lhes oferece solugdes eficientes, pois tende a enfraquecer a solidariedade social e os grupos de
apoio. A oposicdo e critica do pentecostalismo a visdo secular moderna sdo muito
importantes neste sentido. O pentecostalismo deslegitima a visdo que denigre aquele que se
encontra na miséria. Cria uma nova forma de ver o mundo, que da plausibilidade a esperanca,
a possibilidade de se superar a miséria e ser digno na pobreza. O pentecostalismo parece,
assim, ser mais Util para aqueles que enfrentam esse tipo de crise do que para 0s que ja
alcangaram certo sucesso econdémico (MARIZ, 1994).

No ambito da participagdo politica o pentecostalismo também atua de maneira
idiossincratica. Embora se trate de uma corrente religiosa com carater conservador e
autoritario, no pentecostalismo operam pressupostos cognitivos e valores ligados a uma visdo
de mundo individualista e racional que propiciam o interesse dos individuos pelo engajamento
politico. Seja em uma agdo coletiva, como a caracterizada pela famosa frase “irmédo vota em
irmdo”, ou em funcdo de interesses pessoais, 0s pentecostais revelam uma participam ativa na
politica (MARIZ, 1994).
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No que diz respeito a uma atuacdo mais voltada para as mulheres, o pentecostalismo
revela-se como um ambiente onde a parcela feminina encontra a possibilidade de criacdo de
espacos alternativos para a discussdo de problemas inerentes a esfera familiar, de
desenvolvimento de suas capacidades pessoais, além de receberem incentivos para que
ingressem no mercado de trabalho e no poder politico institucional. Por ser um movimento
religioso que atua simultaneamente em diversas esferas e que sustenta uma proposta que
favorece as mulheres de varias maneiras, o pentecostalismo auxilia na alteracdo das relacdes
estabelecidas dentro de estruturas de poder caracterizadas pela desigualdade de oportunidades
oferecidas a homens e mulheres. Sendo assim, pode-se dizer que o pentecostalismo com sua
proposta religiosa bastante atraente as mulheres favorece o empoderamento feminino nas
esferas econémica, pessoal, social e politica.

Contudo, para uma aplicacdo ainda mais satisfatoria da nocdo de empoderamento
feminino as igrejas observadas nesta pesquisa, devemos acrescentar as dimensdes econdmica,
pessoal, social e politica uma dimensdo simbdlica na qual estaria abarcada a esfera religiosa.
Para melhor caracterizarmos tal dimensao simbolico-religiosa na qual o pentecostalismo atua,
Birman (1996) nos oferece apontamentos fundamentais. De acordo com estas autoras, hd uma
profunda afinidade entre a proposta religiosa pentecostal e as necessidades identificadas como
ligadas a esfera feminina. Seja em funcdo de seu conjunto ritual, onde a mulher ocupa o papel
de mediadora com o sagrado, ou em funcdo do produto religioso que oferece, o
pentecostalismo constitui uma vertente religiosa onde a mulher possui amplas possibilidades
de atuacdo no ambito simbolico.

Em sua dimensdo simbdlica o pentecostalismo atua com bastante énfase no que diz
respeito a reserva de uma posicdo especial as mulheres. Justamente em funcédo disso, no plano
simbdlico do pentecostalismo as mulheres sdo atores de fundamental importancia. Embora
grande parte das congregacdes pentecostais ndo permitam o pastorado feminino, impedindo
que as mulheres cheguem ao posto maximo de lideranca na hierarquia eclesiatica, ndo ha
como negar que as mulheres constituem um elemento estruturante e mobilizador do conjunto
ritual e simbodlico do pentecostalismo. Quando se converte ao pentecostalismo, a mulher
adentra um universo simbolico que a coloca no centro dos acontecimentos ligados ao plano
ritual e, talvez até antes mesmo de estar empoderada no plano econdmico, pessoal, social e
politico, ela atinge 0 empoderamento no plano simbdlico.

Tal empoderamento simbdlico vivido pelas mulheres pentecostais esbarra em entraves
tais como o veto imposto ao pastorado feminino em varias congregacfes. Todavia, 0

empoderamento simbdlico das novas lideres de Nova Iguagu ultrapassa esta barreira uma vez
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que possui maior amplitude dentro do processo mais amplo de empoderamento feminino que
ocorre no ambito pentecostal. Ao fundarem suas proprias igrejas a partir de uma iniciativa
estritamente individual, estas novas lideres empoderam-se ainda mais frente ao séquito e ao
conjunto evangélico como um todo, e isso nos mostra que a fundacao de igrejas baseada na
livre iniciativa constitui uma via para o empoderamento feminino no plano religioso.

Contudo, para uma aplicacdo mais adequada da nocdo de empoderamento feminino no
estudo sobre as novas lideres evangélicas de Nova Iguacu acreditamos que énfase especial
deve ser atribuida & esfera do empoderamento individual, j& que ndo ha um movimento
coordenado por um coletivo de mulheres com a comum intencdo de alterar as estruturas de
poder que caracterizam o ambito pentecostal. De acordo com Horochovski & Meirelles
(2007), o empoderamento individual ou intrapessoal ocorre quando individuos singulares séo
ou se autopercebem como detentores de recursos com 0s quais possam influir ou mesmo
controlar os cursos de acdo nos quais estdo inseridos e pelos quais séo diretamente afetados. O
empoderamento individual é bastante influenciado por fatores psicologicos, tais como a auto-
estima, o temperamento, traumas e experiéncias. Contudo, seu carater relacional sobressai na
medida em que também resulta da percepcdo que os individuos tém sobre e dentro de suas
interagdes com os ambientes e as outras pessoas (HOROCHOVSKI ; MEIRELLES, 2007, p.
495).

Ocorrerd empoderamento intrapessoal se as pessoas sentirem que sdo competentes em uma
determinada situacao, que sua presenca € relevante, tém mais oportunidades e recursos para
agir que constrangimentos e limita¢cdes. (HOROCHOVSKI ; MEIRELLES, 2007, p. 495)

Dessa forma, sublinhamos que a nog¢do de empoderamento feminino aplicada ao
objeto em questdo exige o destaque de dois pontos fundamentais. O primeiro deles, como fora
exposto acima, concentra-se sobre a analise do empoderamento de mulheres no
pentecostalismo enquanto um processo que acontece ndo apenas nas dimensdes econdmica,
pessoal, social e politica, mas também um uma dimensdo simbdlico-religiosa que possui
grande importancia para esta pesquisa. O segundo ponto indispensavel neste contexto é a
énfase que deve ser dada ao fato de que o processo de empoderamento vivido por essas novas
lideres religiosas ndo se trata de um movimento coletivo coordenado segundo objetivos
compartilhados pelas mesmas. Um dado de suma importancia para esta pesquisa € o de que
estas mulheres agem movidas por iniciativas individuais, embora produzam um movimento
religioso que altera significativamente o &mbito pentecostal como um todo. Logo, 0 mais
adequado aqui € pensarmos o empoderamento que ocorre no plano individual ou intrapessoal,

pois assim poder-se-a aplicar a nogdo de empoderamento de forma mais satisfatdria ao objeto.
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7.2 A re-elaboracdo da identidade feminina no meio evangélico — o empoderamento

simbolico-religioso das novas lideres evangélicas femininas

Atualmente, usamos o termo identidade de forma bastante amplificada nas Ciéncias
Sociais. Em linhas gerais, quando nos referimos a identidade estamos tratando da
caracteristica que assegura a continuidade do individuo, do grupo e da sociedade através de
mudancas, rupturas, crises e adaptagbes continuas. Ao conceito de identidade esta
intimamente ligada a ideia de que o individuo ndo pode existir em um completo isolamento,
da mesma forma que a sociedade nédo existe como algo exterior a cada um dos individuos que
a compdem. Segundo Elias (2000), a consciéncia individual e a opinido grupal estdo
fortemente ligadas, ou seja, o paradoxo criado entre individuo e sociedade trata-se de uma
elaboracdo insustentavel uma vez que ndo encontra respaldo empirico na realidade com a qual
se deparam as Ciéncias Sociais. No bojo das indicacdes de Elias encontramos o entendimento
de que a definicdo do “eu” passa necessariamente pelas interacGes estabelecidas com o
“outro”, assim como também pelo reconhecimento deste “outro”. Dessa forma, a identidade é
uma construcdo socio-histdrica, constantemente transformada na interagcdo com o outro e, em
funcdo desta caracteristica, a identidade constitui parte dos interesses mais pujantes das
Ciéncias Sociais.

A identidade apresenta-se sob varias nuances. As identidades vinculadas a
participagdo dos individuos nos grupos (identidades grupais) podem estar ligadas a familia, ao
estrato social, ao grupo profissional, a comunidade local, entre outros. Ainda que existam
indicadores que apontem para uma saida do individuo dos grupos na modernidade, nédo
podemos deixar de considerar a forca que as identidades grupais continuam sustentando.
Diante das transformacGes ocorridas na modernidade, os grupos adaptaram-se no sentido de
reformularem e fortalecerem suas identidades, tal como o grupo familiar que, mesmo com
freqlientes rupturas, busca novos caminhos frente a logica do individualismo, o grupo
profissional, que transformou o individualismo em uma importante ferramenta de insercédo e
reinsercdo no mercado de trabalho, e 0s grupos etarios, que escondem o ciclo da vida em
identidades tidas como transitérias (HALLL, 2002).

Por sua vez, também existem outras identidades partilhadas de ambito mais vasto,
como as identidades nacionais por exemplo. Numa modernidade ocidental, que define-se
como plenamente democratica, a politica € concebida como espago comunitario, partilhado e
participado por todos os cidadaos, assim unidos pelos lagos de uma comunidade abstrata. Em
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uma variante desse conceito nacional, evoca-se uma cultura ancestral, étnica até, que
sustentaria essa unido entre os individuos, chamada comumente de identidade cultural.
Contudo, a globalizacdo inaugurada pela modernidade e o multiculturalismo abrem caminho a
novas identidades, cujos referenciais ndo podem mais ser os de um passado (eventualmente
remoto).

Temos também outros critérios diferenciadores dos seres humanos, hoje fortemente
revisitados, sendo mesmo integralmente postos em causa, que sdo aqueles que dizem respeito
a divisdo segundo o critério do género. Tradicionalmente considerada uma identidade com
base genética, o critério de género passou progressivamente a ser visto como uma construcao
social, fato que abriu espa¢o para sucessivas renegociacoes e reformulagdes.

Além disso, existem também as identidades que insurgem no ambito de relacdes de
poder, tal como a identidade feminina por exemplo. O entendimento de que os conceitos de
mulher e homem sdo construcBes histdricas atravessadas por conflitos € bastante difundido
nas Ciéncias Sociais. Neste sentido, a sociedade brasileira serve para ilustram muito bem este
fendmeno tendo em vista que, assim como a maioria das sociedades, institucionaliza o papel
do homem como diferente do papel da mulher no seu discurso social (ROCHA- COUTINHO,
1994).

Dentro de um complexo contexto cultural e histdrico os significados de género e dos
processos de identificacdo se desenvolvem. No passado, a mulher atravessou um processo de
educacdo onde era orientada a ter poucas aspiracfes e resignar-se freqliientemente frente a
figura masculina. Ter uma atitude passiva e obedecer sem questionar constituiam fatores
introjetados e atitudes sociais altamente reforcadas. No ambito das familias as mulheres
deveriam apenas acatar as decisfes tomadas pelos homens, sem a menor possibilidade de uma
negociacédo das relacdes de poder. Este padrdo de comportamento geralmente se estendia entre
vérias esferas sociais, tais como a politica, a econdmica, a religiosa e a profissional, por
exemplo. Desta maneira, a mulher cabia apenas lidar com as conseqiiéncias das decisoes
masculinas sobre suas vidas (NEVES, 2002). Todavia, mesmo as pujantes mudancas sociais
que ocorreram no sentido de levar a mulher a adentrar o espago publico com mais frequiéncia
e forca, ndo conseguiram alterar, significativamente, o0 conceito identidade feminina
construido ao longo da historia da humanidade.

Buscamos aplicar o conceito de identidade ao objeto desta pesquisa com a intencéo de
melhor apreender a maneira como, no ambito evangélico, as novas pastoras e bispas avaliam
as novas posicdes que ocupam dentro das igrejas que fundam, assim como também a forma

como estas mulheres sdo observadas pelo sequito que as seguem. De acordo com os dados
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apresentados no capitulo anterior, 0 processo de fundacdo de igrejas por liderancas femininas
promove uma re-elaboracdo da identidade feminina no meio evangélico e, mais
especificamente, na esfera do pentecostalismo. Neste contexto, as novas lideres abandonam a
antiga identidade marcada pela submissdo a uma hierarquia essencialmente masculina para
adotarem a posicdo de lideranga maxima dentro das igrejas que fundam. Ao criarem suas
proprias igrejas estas mulheres rompem com esteredtipos e normas religiosas sustentados por
um amplo conjunto de igrejas evangélicas, nas quais as mulheres véem-se impedidas de
ocuparem 0s cargos mais altos da hierarquia eclesiastica sem poderem ir além do comando de
escolas biblicas e organizacdo de grupos de oracdo. Nestas novas igrejas o poder para a
tomada de todas as decisdes eclesiais concentra-se nas maos das lideres fundadoras, e este é o
mais importante aspecto do fenbmeno aqui apresentado uma vez que este se tornou uma
condicdo indispensavel para a viabilizacdo do pastorado feminino de uma forma até entdo
muito pouco vista. Dentro do processo de ocupacdo do cargo mais relevante na igreja, a
identidade feminina no meio pentecostal ganha novas nuances, contrastando com a tradicional
imagem de mulher absolutamente submissa a autoridade religiosa representada pela figura
masculina.

A posicdo de destaque ocupada pelas novas lideres fica ainda mais evidente quando
observamos as funcgdes exercidas por seus esposos. Embora a grande maioria das pastoras e
bispas entrevistadas para esta pesquisa sejam vilvas ou divorciadas, houve casos entre as
poucas lideres que possuem relacionamento conjugal estavel onde elas impdem aos seus
maridos o lugar de “vice” dentro da hierarquia de suas igrejas. Assim sendo, no ambito da
igreja, os maridos destas pastoras e bispas ocupam uma posicdo similar a que anteriormente
era ocupada por suas mulheres nas igrejas as quais elas seguiam. O ponto relevante na
observagdo desta particularidade das igrejas pesquisadas € justamente a énfase dada ao poder
religioso feminino, j& que tal poder é exercido sem a influéncia ou respaldo masculinos.

A re-elaboracgéo da identidade feminina no meio evangelico pode ser analisada através
do prisma do empoderamento individual ou intrapessoal, como ja indicamos acima. Nesta
modalidade de empoderamento os individuos tornam-se ou autopercebem-se como
possuidores de elementos que os permitem controlar ou interferir nas acfes em que estdo
inseridos e que os afetam diretamente. Neste contexto os fatores psicoldgicos, como a auto-
estima, 0 temperamento, traumas e experiéncias, exercem papel fundamental na viabilizacdo
do empoderamento individual. Em termos mais abrangentes, o empoderamento faz com que
os individuos se sintam capazes de comandar suas proprias vidas e de atuarem ativamente no

curso das acOes as quais estdo relacionados.
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Através da conceitualizacdo de empoderamento individual que aplicamos nesta
pesquisa podemos dizer que as novas lideres evangélicas de Nova Iguagu tornam-se mulheres
empoderadas por via das igrejas que fundam. Quando recebem o “chamado divino” para a
fundacdo de suas igrejas, estas mulheres recebem um estimulo para uma acdo de carater
individual capaz de alterar substancialmente a participacdo das mesmas no meio evangélico.
Por isso € valido dizermos que a criacdo de igrejas evangélicas por liderancas religiosas
femininas constitui um modo pelo qual mulheres evangélicas tornam-se empoderadas na
esfera simbolico-religiosa.

Este poder conferido pelo exercicio da autoridade religiosa possui dois aspectos. Em
primeiro lugar trata-se de um poder sobre a propria vida, sobre o proprio destino, sobre as
opcdes ligadas a vivéncia da religiosidade. O empoderamento individual propiciado pela
criacdo de igrejas oferece as lideres fundadoras a possibilidade de ndo mais estarem sujeitas
as normas religiosas que vetam o pastorado feminino nas igrejas evangélicas. O cerceamento
imposto pela configuracdo da hierarquia de grande parte das igrejas evangélicas ndo mais
atinge de forma direta as lideres que decidem viver sua religiosidade pautadas em escolhas e
acOes individuais. Neste sentido € importante frisar que, tal como o préprio conceito de
empoderamento individual nos indica, os fatores psicol6gicos que operam nestas novas
lideres sdo elementos essenciais. Suas trajetdrias pessoais, muitas vezes permeadas por
experiéncias no exercicio de outras funcdes de lideranca religiosa, sdo fundamentais na
construgdo de uma determinada percepcao pessoal sobre sua aptiddo para o pastorado e, no
caso especifico destas mulheres, sobre sua capacidade para criacdo de uma igreja.

Além do poder sobre suas proprias vidas, 0 empoderamento individual experienciado
pelas novas lideres também as leva a terem, em alguma medida, poder sobre seus seguidores.
A lideranca religiosa implica 0 comando de individuos que buscam orientacdo para
vivenciarem sua religiosidade. O lider religioso seria o individuo responséavel por instruir,
ajudar e gerenciar o sequito que o segue. Além disso, o lider religioso também ficaria
responsavel por administrar as praticas religiosas apontadas como necessarias pelas
elaboragfes cosmologicas da religido. Tais atributos da lideranga religiosa possibilitam ao
lider controlar aspectos bastante importantes da vida daqueles que sustentam sua autoridade.
Dessa forma, no exercicio de suas competéncias o lider religioso manifesta seu poder sobre
seus seguidores. Tendo em vista os dados apresentados no capitulo anterior sobre o séquito e
a configuracdo da lideranca religiosa, podemos dizer que as pastoras e bispas analisadas nesta
pesquisa possuem poder sobre a vida de seus seguidores semelhantemente a qualquer lider

religioso.
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No ambito das conseqliéncias coletivas para a parcela feminina de seguidoras de
igrejas evangeélicas podemos apontar que o empoderamento individual das lideres fundadoras
exerce um papel de significativa importancia. Embora ndo intencionem alterar as estruturas do
poder eclesiastico do conjunto evangélico como um todo, as novas lideres evangélicas
pesquisadas colocam o debate sobre a desigual distribuicdo do poder eclesiastico do meio
evangélico na ordem do dia. Tal como as tedlogas que promovem amplos debates sobre a
legitimidade do pastorado feminino nos meios de comunicacdo, as novas lideres aqui
apresentadas também incrementam esta discussdo ao darem impulso a esta onda de fundagéo
de igrejas comandadas por mulheres. Ainda que os resultados das alteragfes promovidas pelas
novas lideres ndo se facam visiveis com muita amplitude na hierarquia eclesiastica de todo
conjunto evangélico, as igrejas criadas por lideres femininas oferecem visibilidade as
mulheres que se sentem descriminadas frente a hierarquia marcadamente masculina.

O empoderamento individual das liderancas religiosas femininas aqui observadas
também colabora para a pluralizagéo e distribuicdo da lideranca no meio evangélico. Com a
fundacdo de igrejas evangélicas por mulheres ocorre uma subdivisdo de poder eclesiastico
entre homens e mulheres, uma vez que estas igrejas possibilitam a chegada de mais mulheres
aos pulpitos. Estas novas igrejas trazem outras nuances para classificarmos a lideranca
religiosa evangélica, e isso colabora sobremaneira para a diversificacdo do conjunto
evangélico.

Além do empoderamento individual que acontece na esfera simbdlico-religiosa, o
movimento de fundagdo de igrejas por mulheres também viabiliza o empoderamento em
outros aspectos da vida. Como os dados sobre as igrejas expostos anteriormente nos revelam,
muitas das pastoras e bispas observadas encontram em suas igrejas muito mais que uma via
para vivenciar a religiosidade evangélica ao obterem recursos materiais atraves do exercicio
do pastorado. Entre as onze lideres entrevistadas, trés declararam que suas igrejas lhes servem
como fonte de renda complementar, enquanto outras seis lideres disseram que vivem
exclusivamente dos rendimentos conseguidos atraves das doacdes feitas pelos fiéis durante os
cultos. Dessa forma, ainda que a fundacdo destas igrejas seja motivada por razbes néo
essencialmente ligadas a procura por um meio de subsisténcia, estas denominacgdes ajudam
suas fundadoras a suprir suas necessidades materiais atraves do empoderamento

proporcionado na esfera material.

8 CONCLUSAO



95

Expomos acima as caracteristicas que marcam o surgimento das Igrejas pentecostais
fundadas por mulheres na Baixada Fluminense. Pensamos que este fendmeno constitui um
tema de suma importancia para os pesquisadores que se dedicam ao estudo de lIgrejas
evangélicas, pois a adogdo desta alternativa por um grupo significativo de mulheres leva,
inevitavelmente, a re-elaboracdo da identidade feminina no meio evangélico. Ao assumirem o
posto de lideranga em suas Igrejas, estas mulheres rompem como o modelo tradicional de
submissdo ao qual estiveram sujeitas e tornam-se as lideres centrais de suas igrejas.
Simultaneamente, as auto-proclamadas bispas e pastoras passam a exercer um importante
papel enquanto geradoras de capital simbolico em seus respectivos grupos religiosos. Dessa
maneira, 0 estudo aqui apresentado torna-se indispensavel para o melhor entendimento das
mudancas pelas quais as denominagdes evangélicas passaram nas Ultimas décadas, assim
como para compreendermos satisfatoriamente as alteragdes vividas pela identidade feminina
dentro da esfera evangélica.

E interessante apontarmos a relevancia da realizacdo de estudos que focalizem a
maneira como estas pequenas igrejas fundadas por liderangas femininas séo vistas pelos
representantes das demais igrejas evangélicas. Uma vez que a identidade se constitui em um
processo onde ndo apenas 0 “eu”, mas também o “outro” estdo intimamente envolvidos e
constantemente relacionados, é indispensavel que se observe também o grau de aceitacédo e
como sao percebidas estas igrejas no conjunto evangélico como um todo. Apontamentos desta
categoria incrementariam nossas conclusdes acerca da re-elaboracdo da identidade feminina
no meio pentecostal, tendo em vista que na pesquisa que aqui apresentamos mantivemos o
foco na maneira como as proprias bispas e pastoras véem-se a partir do exercicio da lideranca
religiosa.

As idiossincrasias do movimento de fundacédo de igrejas autdbnomas por mulheres em
Nova lguacu, enquanto uma forma singular de experimentacdo da religiosidade suscita uma
série de questdes tedrico-metodoldgicas através do enquadramento de uma nova problematica
dentro do estudo cientifico das religides. Em funcdo disso, esta dissertacdo esteve orientada
para a elaboracdo de um prisma tedrico-metodoldgico que atendesse as necessidades proprias
do objeto. No que diz respeito a analise tedrica que propomos, acreditamos que a utilizacéo da
nocdo de empoderamento e do conceito de carisma foi bastante satisfatoria.

Tal como expomos acima, acreditamos que o exercicio da lideranca religiosa da forma
como estas mulheres apresentam é capazes de promover o empoderamento das mesmas em

varias esferas de suas vidas. Seja no ambito da relacdo que estas estabelecem com seus
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vizinhos e amigos, seja no ambito de suas familias, e até mesmo entre o sequito que as
seguem, estas mulheres encontram um “poder possivel de ser alcancado” mesmo diante de
todas as adversidades inerentes ao universo de quem vive em areas tdo pobres quanto o
campo de pesquisa onde estdo localizadas as igrejas pesquisadas. Ainda que o
empoderamento vivenciado por estas mulheres seja fundamentalmente subjetivo, tal
experiéncia influencia sobremaneira o plano “concreto” de suas relagdes e de seus papéis
sociais. Esta afirmativa esta baseada no fato de que, ao ocuparem cargos de lideranca em suas
igrejas estas mulheres encontram a possibilidade de re-configurar a forma como se véem e de
reavaliar seus posicionamentos nos grupos de pertencimento dos quais participam, entre eles
0s grupos religiosos.

O conceito de carisma, também bastante presente em nossa analise, nos auxiliou na
elaboracdo de um entendimento mais satisfatorio sobre o fendmeno apresentado e ofereceu
ainda mais concretude a aplicacdo da nocdo de empoderamento. Seguindo nossa hipétese
inicial, podemos considerar as novas lideres evangélicas como liderancas carismaticas com
base na observacdo de que estas mulheres rompem com ensinamentos do passado (0S
ensinamentos religiosos que sustentam a invalidade do pastorado feminino em grande parte
das igrejas evangélicas) através do exercicio de uma lideranca religiosa pautada, sobretudo,
em elementos inexplicaveis de sua personalidade.

Mantendo como norteador fundamental a observacdo multidimensional do objeto, esta
pesquisa visou apresentar inferéncias capazes de agregar mais informagdes sobre os variados
caminhos que o pentecostalismo vem percorrendo em sua vertiginosa expansdo e sobre as
vias alternativas que seus grupos internos, tais como as mulheres, encontram para vivenciar a
religiosidade pentecostal.

Ao apresentarmos as principais caracteristicas que compdem a lideranca carismética
destas novas liderancas religiosas evangélicas foi possivel enquadrar a onda de fundagdo de
igrejas pentecostais por mulheres como um fendmeno pautado em fatores ligados a
emotividade do discurso religioso utilizado pelas lideres e ao questionamento dos
ensinamentos do passado. Contudo, devemos fugir de explicacBes sintéticas em prol de
reconhecermos que, muito provavelmente, outros fatores agem simultaneamente ao carisma
destas novas lideres no sentido de viabilizar a fundacdo de novas igrejas pentecostais por
mulheres. Da mesma forma, ndo devemos descartar a hipétese de que ndo é um trabalho solo
do carisma que possibilita a permanéncia destas igrejas no cenario religioso pentecostal.

Por fim, podemos sugerir algumas questdes sobre o futuro do fenémeno religioso em

questdo. Segundo Weber, a lideranca carismatica tende a dar origem a duas outras formas de
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autoridade: a tradicional ou a racional-legal. Este processo de rotinizacdo do carisma religioso
comeca com o0 abandono das praticas magicas e do seguimento dos profetas e culmina na
formacdo de um quadro administrativo que se limita apenas a transmissao dos ensinamentos
religiosos formalizados pela tradicdo. Seguindo os apontamentos feitos por Weber, somos
levados a questionar quais as transformacgdes pelas quais a legitimacdo da autoridade das
novas lideres passara no futuro. Sera que o carisma destas mulheres sera cristalizado em um
quadro burocratico? Havera a possibilidade do carisma hoje vigente encontrar outras formas
de atuacdo sem necessariamente passar por processos de transformagfes vinculados a
racionalizagdo? Ou novos processos de dissidéncia aconteceram dando continuidade ao
processo de fragmentacdo do meio evangelico através do surgimento de novas igrejas

lideradas por mulheres? Sdo questfes que permanecem sem respostas no presente.
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APENDICE - Questionarios aplicados na pesquisa

1. Questionario aplicado as lideres

Dados sobre a lider

Idade:

Estado Civil:

Casada com pastor?

Seu marido exerce alguma func¢éo dentro da igreja ( ) sim ( ) ndo . Qual?

Qual sua fonte de renda?

Tem filhos ( ) sim ( ) ndo. Quantos?

Grau de instrucgéo:

Ha quanto tempo é convertida?

Porgue se converteu?

Hé& quanto tempo exerce o pastorado?

Porque decidiu tornar-se pastora?

Acha legitimo o pastorado feminino? Por qué?

Ja ocupou outros cargos de lideranca religiosa em outras igrejas evangélicas

( )sim () néo Qual (s)?

J& ocupou outros cargos de lideranca religiosa em outras religides () sim () n&o.
Qual(s)?

Como a senhora caracteriza sua relacdo com os membros da igreja?

Dados sobre a Igreja

Nome da Igreja:

Ano de fundacéo:

Qual a natureza do espaco no qual se localiza a igreja?
Quantos membros aproximadamente possui a igreja?

A igreja conta com pastores auxiliares? ( ) sim () ndo . Quantos?
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2. Questionario aplicado aos membros das igrejas

Idade:

Estado Civil:

Grau de instrugdo:

Ha quanto tempo é convertido?

Se converteu nesta igreja () sim () ndo
Ha quanto tempo freqlienta esta igreja?
Acha legitimo o pastorado feminino? Por qué?
Como chegou a esta igreja?

Porque decidiu frequentar esta igreja?
Frequenta outras igrejas além desta?

Como conheceu a pastora de sua igreja?

Como vocé caracteriza sua relagdo com sua pastora?





