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“Quer dizer ou tudo ou nada (...) Comunicagéo pela metade ndo faz bem.”

Jorge Mario Bergoglio



RESUMO

REIS, Joice de Araujo. Fé na ponta dos dedos: cultura do encontro e producdo de presenga na
jornada de Francisco. 2014. Dissertacdo (Mestrado em Comunicacgdo Social) — Faculdade de
Comunicacéo Social, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2014.

Ao propor que ha mais lugar para a dimensdo material do que o comumente ocupado
por ela, a abordagem tedrica das materialidades parece sugerir novas maneiras de pensar
fendmenos, ao considerar a experiéncia sensorial requerida por eles e a demanda de um
engajamento corporeo na apreensdo dos estimulos que emanam dessas interacfes. Nesse
contexto, procuramos investigar as afinidades entre as proposicdes centrais da nogdo de
“producdo de presenca” e a promoc¢ao de uma “cultura do encontro” proposta por Jorge Mario
Bergoglio, o Papa Francisco, enquanto movimentos que privilegiam a experiéncia adquirida
através dos corpos, do ambiente fisico e da intera¢cdo com objetos. A partir da observacdo de
momentos especificos da visita do Papa ao Brasil, buscamos apreender de que forma esse
processo € evidenciado (seja por meio de discursos, expressdes visuais ou gestos) e parece
corresponder a uma demanda contemporanea por eventos que recuperem uma dimensao
espacial de nossa existéncia.

Palavras chave: Materialidades. Presenca. Encontro. Corpo. Sensorialidades.



ABSTRACT

REIS, Joice de Araujo. Faith at the fingertips: the meeting culture and the production of
presence at Francisco’s journey. 2014. Disserta¢do (Mestrado em Comunicacdo Social) —
Faculdade de Comunicacdo Social, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2014.

By proposing that there is more place for the material dimension than the commonly
occupied by it, the theoretical approach of materialities both, seems to suggest new ways of
thinking about phenomena, when considering the sensorial experience required for them and
the demand of a tangible engagement on seizure of the stimuli that emanate from these
interactions. In this context, we investigate the affinities between the central propositions of
the concept of "presence production™ and the promotion of a “culture of meeting™ proposed by
Jorge Mario Bergoglio, the Pope Francisco, as movements which favour the experience
gained through the bodies, the physical environment and interaction with objects. From the
observation of specific moments of the Pope’s visit to Brazil we grasp how this process is
evidenced (either through speeches, visual expressions or gestures) and seems to correspond
to a contemporary demand for events that retrieve a spatial dimension of our existence.

Key words: Material Elements Characteristic. Presence. Date. Body. Sensorialities.
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MEMORIAL

As lembrancas mais marcantes que tenho daquele dia parecem gravadas no corpo em
forma de sensagdes. Depois de uma madrugada muito fria e de cochilos espagados tirados
entre as frustradas tentativas de encontrar uma posi¢do menos incomoda dentro do saco de
dormir colocado entre o meio-fio e o asfalto da Avenida Atlantica, os primeiros raios de sol
trouxeram com eles um insight que me permitiria pela primeira vez vivenciar um encontro
com um objeto de pesquisa. Ja havia escutado um professor comentar sobre a fertilidade desse
acontecimento. Segundo ele, o ideal era realmente que nos deixassemos encontrar por um
objeto, em vez de o definirmos e passarmos a tentar encaixd-lo nas nossas “caixinhas
conceituais”, mas eu achava essa proposta muito poética, utdpica e improvavel para uma
principiante. No entanto, naquele instante, sentada no meio fio, olhando para aquela multid&o
que alterava completamente a paisagem da praia onde ainda predominava um siléncio
instigante, tinha a impressédo de estar experimentado esse encontro, em que a presenca remete
principalmente a sensacdo de ser atingida no corpo por um momento de intensidade. Teria
entdo encontrado um objeto de pesquisa? Em alguns segundos um turbilhdo de ideias me
passou pela cabeca, mas isso ficaria para depois ja que a imposi¢do do acontecimento me
convidava antes de tudo a experimenta-lo.

Era hora de fazer um novo curativo nas bolhas que surgiram nos pés depois de
caminhar por pelo menos cinco quilémetros carregando uma bagagem pesando em torno de
oito quilos. Como voluntarios, precisavamos ajudar a recolocar as grades de protecdo ao
longo do trajeto que seria feito pelo “papamodvel” e essa também seria a Unica oportunidade
que teria de acompanhar a passagem do Papa de perto. O lixo produzido durante a noite era
recolhido e em pouco mais de uma hora tudo parecia organizado. A essa altura, homens do
Exército Brasileiro e da Forca Nacional tomavam a avenida formando um corddo de
seguranca ao longo de todo percurso e eram aplaudidos pela multiddo a medida que assumiam
seus postos. Os voluntarios formavam um segundo cortejo mais proximo as grades de
protecdo. Nelas, 0s peregrinos se aglomeravam e engquanto aguardavam a passagem do
pontifice trocavam lembrancas e tiravam fotos.

O som e a imagem do helicoptero que sobrevoava a Praia de Copacabana reproduzida
nos teldes anunciava a chegada do Papa Francisco para a celebracdo da Missa que encerraria a
Jornada Mundial da Juventude no Brasil. A histeria representada pelos gritos que se tornavam

cada vez mais intensos indiciava a proximidade do “papamovel” do ponto onde estdvamos.
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Em instantes tive a oportunidade de fazer a experiéncia descrita por tantas pessoas como
inexplicavel. Realmente, também me pareceu ser. Maos e pernas trémulas, palpitacdes,
lagrimas e o sorriso que parecia sustentado involuntariamente pelos mdsculos do rosto dizem
de um momento para o qual ndo parece haver sentido que se sobreponha ao impacto
produzido sobre o corpo. Sensac¢des que de alguma forma ainda produzem efeitos ao serem
revisitadas pelas recordacdes® da ocasido. Ali tive a sensacdo de realmente estar diante de um
fendmeno de presenca, que tanto a teoria me instigava a apreender. Ndo havia maneira de
deté-lo ou prolongé-lo e sendo efémero, tinha a intensidade de um “relampago”. Assim o
objeto me escolheu, de forma tdo surpreendente quanto seria 0 caminho que ele me levaria a
percorrer. Assim decidimos “segui-lo”, conscientes de que no decorrer do processo
fundamentalmente descritivo, poderiamos encontrar os achados que intuiamos inicialmente,

ou ndo, ja que o desbravamento do percurso, por si s6, também faz parte da ciéncia.

1 Ver <http://youtu.be/qQfu3PNHEoc>. O video disponibilizado nesse link foi feito durante a passagem do Papa
pela Orla da Praia de Copacabana e remete a experiéncia pessoal descrita nesse memorial.
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INTRODUCAO

Marcadas pelo conjunto tecnolégico de cada época, as formas como recortamos,
percebemos e representamos nossos mundos interiores e exteriores podem ser entendidas
como resultado de um complexo processo sécio-cultural que contribui para a sustentacdo da
experiéncia de realidade? que se apresenta em cada tempo e lugar. Como parte intrinseca deste
processo, ha varidveis, consideradas decorrentes das condicdes materiais dos meios e dos
corpos humanos em interacdo, que parecem incidir sobre os modos de percepcdo e
representacdo das coisas como importantes agentes no processo de construcéo e de proposicéo
de novas experiéncias. Nesse encaminhamento, 0 que se conjectura é a ideia de que 0s
diferentes meios possuem ldgicas que estruturam suas gramaticas e linguagens, sendo capazes
de propor novas experiéncias sensoriais, gerando, enfim, novas realidades. Num cenario
articulado pelo excesso de tecnologias digitais, a cultura contemporanea parece constituir um
ambiente proficuo para praticas de comunicacdo, voltadas cada vez mais, para a
hiperestimulacdo dos sentidos, 0 que requisita novos modos de investigacdo que possam dar
conta do conjunto de questdes e afetacfes sensoriais que essa cultura parece promover. Frente
a tendéncia, constatada em diferentes episddios e acontecimentos hodiernos, que aponta para
0 desenvolvimento de uma linguagem que agrega dimensfes fisicas em suas dinamicas
(através, por exemplo, de espacos virtuais imersivos, espacos digitais do tipo 3D, uso de
holografias em variados ambientes ou de aparatos que permitem explorar ambientes fisicos
com informacdes visuais que sO estdo disponiveis atraves da interface aparelho/ambiente)
parece oportuno o desafio de reexaminar o valor de proposi¢cdes materialistas para 0s estudos
da comunicacéo.

Como serd mais bem esclarecido no capitulo 1, ndo se trata, conforme elucida Pereira
(2008), de uma proposta alicercada em um determinismo tecnoldgico, mas de uma leitura que
recupere e se ocupe das questdes materiais que envolvem as praticas sociais e suas formas de
comunicacdo. Uma iniciativa de tentar compreender com clareza o papel que 0s meios
desempenham nos processos de subjetivacdo, de producdo de novas sensorialidades e
representacdes sociais. Conforme prop6e a abordagem das Materialidades da Comunicacéo

“esses resultados vao depender, pelo menos em parte, dos objetos de fascinio que comegaram

2 Experiéncia compreendida segundo Pereira (2008) “como um conjunto de padrdes sensoriais e cognitivos, e
como um sistema de crencas e de linguagens que, somados, organizam e significam as percepcdes, orientando
as agdes de um grupo nos jogos e interagdes permanentes com seu meio ambiente.” (PEREIRA, 2008, p.2)
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por ativa-los e evoca-los.” (GUMBRECHT, 2010, p. 130) Assim, ao constatar que as
metodologias essencialmente interpretativas continuam a constituir grande parte das préticas
epistemoldgicas contemporaneas, 0 modelo tedrico estimula a investigacdo das condicdes de
possibilidades de constituicdo de um sentido ao invés de privilegiar um sentido ja dado. Nesse
contexto, a ideia de “producdo de presenga” em Gumbrecht (2010) é apresentada como um
movimento inclinado a recuperar um modo de nos relacionarmos com as coisas do mundo a
partir de efeitos especificos produzidos no contato com o que esta a nossa frente, diante dos
olhos e no contato com o corpo.

Partindo do pressuposto de que esse modelo requer uma organizagdo de pesquisa
distinta das formulas convencionais certificadas pela tradicdo hermenéutica, propomos uma
construcdo ndo linear de investigacdo que parta da analise do fendmeno concreto e durante o
percurso convoque um dialogo com as premissas teoricas. Ao perceber afinidades entre as
proposi¢des centrais da nogdo de “producdo de presenga” e a promocao de uma “‘cultura do
encontro” proposta por Jorge Mario Bergoglio, o Papa Francisco, eleito a pouco mais de um
ano para o cargo maximo da Igreja Catdlica apos a renuncia do Papa Bento X VI, a escolha do
objeto se deu baseada na hipotese de que esse movimento proposto por ele e definido pelo
vocabulo “encontro”, enquanto cultura que elege como primazia o contato pessoal, capaz de
tocar efetivamente as pessoas, pode representar uma adequagdo no estilo de agir e de
comunicar de uma das instituicdes mais influentes do mundo. Tomado como um momento
oportuno para a analise, pela proximidade com o objeto e mobilizacdo provocada pelo
megaevento, nos detemos a analise de fenbmenos relacionados a essa proposta observados
durante a primeira viagem apostolica do papado feita ao Brasil, por ocasido da Jornada
Mundial da Juventude, realizada no periodo de 23 a 28 de julho de 2013 no Rio de Janeiro,
para pensar em gque medida a presenca do Papa nesses momentos coloca essa questdo (da
cultura do encontro, enquanto proposta que comporta em potencial fendmenos de presenca).

Seguindo esse encaminhamento, a no¢ao de “producdo de presenca” ¢ trabalhada no
capitulo 2 a partir do referencial da materialidade corpGrea, ao se revelar pertinente para
pensar fenbmenos em que, antes mesmo da constituicdo de qualquer sentido, um objeto, um
efeito de tangibilidade irdo tocar e afetar o corpo de uma pessoa. Em funcdo de sua
importancia como primeira midia pela qual os processos de comunica¢do humana iniciam sua
trajetdria, o corpo é apresentado como um dado fundamental para os estudos da area, como
um sistema em permanente transformacdo ndo apenas um objeto afetado pelas novas
tecnologias, mas também um agente que intervém no curso das praticas culturais. O

investimento de privilegiar o corpo, como expressao de uma materialidade que se relaciona
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com tantas outras materialidades, se inspira na premissa que afirma a plausibilidade de se
tomar esse suporte como primeiro e fundamental meio de comunicagdo, especialmente para as
formas de comunicacdo presenciais, que requerem linguagens tais como a fala e os gestos.
Nesse sentido, num ambiente contemporaneo marcado pelo desenvolvimento de tecnologias
que agregam cada vez mais a dimensdo fisica as suas linguagens, a valorizacdo dessas formas
de comunicagdo presenciais ndo corresponderia também a espécie de anseio coletivo por
fendmenos que toquem o corpo antes de tudo? Dentro desse contexto, procuramos evidenciar
a partir da analise de momentos da visita do Papa ao Brasil, 0 emprego de sua corporalidade,
enquanto, conjecturamos, meio capaz de produzir afetacdo pelas expressdes que possibilita.
Com o intuito de produzir uma visdo anacronica, entendendo a ideia de presenca no
catolicismo como algo que esta na génese da religido, baseada na crenca em um Deus
encarnado e em uma experiéncia de fé mediada por sinais visiveis/materiais, expomos ainda
um esquema de oracdo proposto pelo Papa, quando ainda era arcebispo de Buenos Aires,
como recurso para ilustrar uma interagdo onde a mao humana é tomada como mediadora de
uma experiéncia em que o corpo é tomado como autorreferéncia predominante. Embora o
catolicismo (assim como quase todas as outras manifestacdes religiosas), numa perspectiva
geral, sempre tenham tratado a dimensdo da matéria e do corpo como preambulos aquilo que
realmente interessa - a existéncia futura dos espiritos no mundo celestial que seria o destino
final dos salvos — 0 uso de expressdes e 0s gestos que recuperam uma relagdo com as “coisas
do mundo” pode apontar para possiveis adequacdes de postura em um cenario de declinio da
cultura hermenéutica.

A partir dessas intuicdes, nos detivemos no capitulo 3 a observacao de trés momentos
especificos da visita do Papa ao Brasil que parecem colocar em evidencia (seja por meio de
discursos, expressdes visuais ou tateis) uma forma de comunicar, que privilegia a experiéncia
adquirida através dos corpos, do ambiente fisico e da interacdo com objetos. Considerando
ainda as contribuicbes da Teoria Ator-Rede (TAR) em Latour (2005), ao propor que, em
determinada acdo, atores humanos e ndo humanos estdo envolvidos na producdo da
experiéncia, espera-se contribuir para o desenvolvimento de analises mais complexas que
evidenciem processos de mediacdo que conectam sujeitos, lugares e objetos. Procurando
manter o fenbmeno no centro da questdo, procuramos dialogar também com conceitos que
possuem pontos de associacdo com a abordagem tomada como fio condutor da pesquisa,
como 0s propostos por Boivin (2008) ao cotejar o poder das metaforas matérias, que residiria
num entendimento ndo linguistico do mundo; com a ideia de megaevento em Freitas e

Fortuna (2009), ao cogitar que esses momentos parecem estimular o desenvolvimento de uma
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capacidade de apreciacao e fruicdo sinestésica das experiéncias que o constituem; e com as
estratégias propostas por Gumbrecth (2010) para apreender fendmenos de presenca a partir de
conceitos como o de “epifania”. Frente ainda ao entendimento de que os objetos culturais
sejam concebidos como uma oscilagdo e, as vezes, uma interferéncia entre os efeitos de
presenca e efeitos de sentido (conferindo ao primeiro o foco de interesse da teoria das
materialidades frente a obliteracdo que as dimensBes que o envolvem teriam sofrido na
historia de estudos acerca de producdo de sentido nas culturas ocidentais), a aposta esta em
dar énfase a vetores de experiéncias e efeitos de tangibilidade observados nesses eventos
comunicativos, considerando sempre que € impossivel fazer uma descricdo puramente
material j& que mesmo os fenbmenos mais inclinados a dimensdo da presenca ndo excluem a

dimensdo do sentido.
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1 CULTURA DO ENCONTRO E A REFORMA DA PROXIMIDADE

“Dentro de algumas horas chego ao Brasil e ja sinto o coragdo cheio de alegria por em
breve estar celebrando com vocés a 28* JMJ”. O tweet enviado durante o voo que partiu de
Roma na manh& do dia 22 de julho de 2013 anunciava o destino e expressava o0 sentimento
que marcaria a primeira viagem apostolica do Papa Francisco, recém-nomeado para 0 cargo
maximo da Igreja Catolica. A visita, por ocasido da 28 Jornada Mundial da Juventude,
realizada no periodo de 23 a 28 de julho de 2013 no Rio de Janeiro foi a primeira
oportunidade de contato direto do pontifice com os fiéis ap6s a eleicdo do colégio cardinalicio
em marco de 2013, depois da renuncia de Bento XVI. Nascido Jorge Mario Bergoglio, em
Buenos Aires em 17 de dezembro de 1936, descente de italianos, Francisco é o papa nimero
266 da Igreja Catolica, sendo o primeiro latino-americano a ser eleito chefe de Estado da
Cidade do Vaticano. Ja nas primeiras horas em solo brasileiro, as imagens® da maior
autoridade da Igreja Catdlica circulando em um carro popular, com os vidros abertos por
avenidas tomadas por milhares de pessoas parecem gerar um impacto que comunica,
sobretudo pela intensidade da cena e pelo envolvimento emocional provocado por ela. Apos o
desembarque no aeroporto do Galedo, durante o percurso até a Catedral do Rio de Janeiro, de
onde partiu de “papamovel” até o Palacio Guanabara, para encontro com autoridades,
Francisco chegou a ficar preso em um congestionamento na Avenida Presidente Vargas e
aproveitou para cumprimentar os fiéis que formavam um corredor humano ao longo do
caminho. No “papamodvel”, causou grande surpresa ao interromper o trajeto para beijar
criangas erguidas no meio da multiddo, cena que se repetiria varias vezes ao longo da
passagem do pontifice pelo pais. Foi a primeira vez, desde a década de 80, que um papa
andou pelas ruas num carro sem blindagem. A explicacdo * para opcéo por veiculos

considerados mais vulneraveis em aspectos de seguranca, dada com naturalidade pelo préprio

® Ver figural. Esta imagem é um QRcode, um c6digo de barras em 2D que aponta para contetidos multimidia
relacionados ao texto. Os capitulos trardo alguns desses codigos apontando para videos publicados em uma
pagina do Youtube criada para a pesquisa. Para usufruir de tal recurso é necessario ter um celular com camera
fotografica e acesso a internet. Caso o aparelho ainda ndo tenha o aplicativo, deve-se fazer o download do
programa gratuito i-nigma para celular, disponivel em www.i-nigma.mobi. Feito isso, basta fazer a leitura do
cddigo impresso no texto e o programa direciona automaticamente para o conteddo em questdo. Esse primeiro
cddigo corresponde ao trecho de uma reportagem exibida pelo Jornal Hoje da Rede Globo com um compacto
de imagens que fazem referéncia as cenas descritas no texto.

* Trecho da primeira entrevista exclusiva concedida apds o conclave ao jornalista brasileiro Gerson Camarotti,
enviado especial da Globo News, durante o quarto dia da visita ao Brasil, pouco antes da festa da Acolhida na
Praia de Copacabana. Alguns trechos da entrevista serdo apresentados ao longo da pesquisa. Video na integra
disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=DO9HNYLYVgE>. Acesso em 10 jan. 2014.
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Papa, parece atribuir sentido a uma comunicagdo que antes de tudo evoca algo de

extraordinrio, de incomum a partir de sua imposicdo material:

Figura 1: Chegada do Papa ao Brasil
]|

http://youtu.be/qTEIszbBaPw

Antes de viajar fui ver o papa movel, que seria trazido para cd. Era cercado de
vidros. Se vocé vai estar com alguém a quem ama, amigos e quer se comunicar vocé
vai fazer essa visita em uma caixa de vidro? N&o. Eu ndo poderia vir ver esse povo
que tem um coracdo tdo grande, por tras de uma caixa de vidro. E nesse automavel,
quando ando pela rua, baixo o vidro para poder estender a mdo, cumprimentar as
pessoas. Quer dizer ou tudo ou nada. Ou a gente faz a viagem como deve ser feita,
com comunicac¢do humana, ou ndo se faz. Comunicacdo pela metade ndo faz bem.
(BERGOGLIO, 2013)

Para além da questdo moral, ligada aos protocolos associados a figura do Papa e a
seguranca de um chefe de estado, aspecto que confere uma dimensdo local a reflexdo,
relacionada, sobretudo, a aspectos culturais e sociais, a questdo material que envolve essa
escolha parece conferir uma dimensao universal & mensagem expressa por Francisco, anterior
ao sentido propriamente dito, j& que em qualquer lugar do mundo, uma caixa de vidro
constitui uma superficie sélida que impede o contato direto entre duas pessoas. Os gestos
incansaveis para estender a mdo, tocar e abracar pdem em destaque um corpo que comunica.
Nesse sentido, conforme propbe Pfeiffer (1994), a comunicacdo pode passar a ser encarada
menos como uma troca de significados, de ideias sobre algo e mais como uma performance
posta em movimento por significantes materializados. Marcas de uma linguagem que parece
afetar em potencial a dimensdo perceptiva do interlocutor ao promover sensacdes que
precedem a formacdo de qualquer sentido. Um processo que pode ser relacionado dentro da
analise do desenvolvimento dos codigos sensérios midiaticos & ideia de multisensorialidade”,
enquanto caracteristica que implica ativar outros sentidos na busca de maior atencdo e

envolvimento do publico com a mensagem. Ao tratar da inclusdo nos discursos e mensagens

® Apontada por Pereira (2013), também, como um traco das linguagens midiaticas tipicas da cultura digital, a
multisensorialidade na comunicacéo esté relacionada diretamente ao pressuposto basico de que qualquer meio,
pensado na sua dimenséo mais bésica e material, deve estar em consonancia com algum sentido humano.
Considerando o desafio de prender a atencdo de publicos superestimulados, ndo basta agora a mensagem ser
audiovisual, mas deve envolver para além da visdo e da audicdo, o tato, o olfato e até o paladar, se possivel.



18

de elementos e efeitos capazes de provocar emocao, sobretudo por setores da sociedade antes
rotulados pela neutralidade, como a religido, Pereira (2013) elucida que esse envolvimento
afetivo pode ser potencializado ndo s6 em realidades de contato pessoal, mas por recursos que
vao desde a escolha de certas palavras em construgdes narrativas no caso de um texto; da
sonoplastia, musica e colorido de vozes no caso de mensagens radiofonicas; e de cortes e
edicOes especificas no caso de contetdos audiovisuais. Ainda a partir dessa perspectiva, a
observacdo de outros recursos tomados para pensar as marcas da linguagem do
entretenimento na cultura contemporanea parece contribuir para compreensdo do impacto
provocado por esses momentos.

No primeiro discurso® as autoridades brasileiras no Palacio Guanabara, o papa iniciou
a mensagem com uma alegoria de um convidado que bate a porta para pedir permissao de
entrada ao chegar a uma casa. Apds manifestar sua alegria pela providéncia de que a primeira
viagem internacional de seu pontificado fosse a América Latina, Francisco disse ter aprendido
que para ter acesso ao povo brasileiro é preciso ingressar pelo portal do seu imenso coracao e
acrescentou “por isso permitam-me gque nessa hora eu possa bater delicadamente a essa porta.
Peco licenga para entrar e transcorrer essa semana com vocé€s”. Aqui, o uso de expressoes
simples, diretas e intuitivas, metaforicas, concretas e de facil entendimento, conforme elucida
Pereira (2013), parece contribuir para que ndo se perca tanto o encantamento garantido pelos
elementos ludicos, quanto a emocao, quando se busca compreender o sentido da mensagem.
Em outro trecho, a afirmagdo “vim para encontrar os jovens que vieram de todo mundo,
atraidos pelos bracos abertos do Cristo Redentor. Eles querem agasalhar-se no seu abraco,
para junto de seu coragdo, ouvir de novo o seu potente e claro chamado...” também parece
corresponder a esse uso, ao fazer referéncia a um simbolo nacional como recurso que cria
identificacdo, processo que pode ser compreendido numa perspectiva teoldgica como uma
iniciativa que deseja aprofundar-se num movimento de inculturagdo’, ja que os significantes

recuperados pelas expressdes ndo se impdem apenas enquanto imagens materializadas, mas

® \er anexo A.

" O termo “inculturagio”, recorrente no vocabulario teol6gico, aparece pela primeira vez no Sinodo dos Bispos
de 1977 para referir-se a relagdo da fé com a(s) cultura(s), num diélogo de enriquecimento reciproco. No
entanto, para falar dessa realidade ja se propuseram e usaram muitos termos levando o entendimento do
conceito a imprecisdes. Conforme explicita Nunes (2008) para padre Arrupe, que se debrugou sobre a
defini¢do do termo na obra Inculturazione (1978), inculturagio “significa a incarnagio da vida e mensagem
cristd numa area cultural concreta, de tal modo que esta experiéncia ndo s6 chegue a expressar-se com 0s
elementos préprios da cultura em questdo (o que seria s6 uma adaptacdo superficial), mas que se converta num
principio inspirador (...)”. Ver referéncias.
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simbolicamente. Ainda com a conservacdo de uma ou outra expressdo menos coloquial, o

trecho final do discurso também parece afinado a essa perspectiva:

Os pais usam dizer por aqui: “os filhos s8o a menina dos nossos olhos”. Que bela
expressdo da sabedoria brasileira que aplica aos jovens a imagem da pupila dos
olhos, janela pela qual entra a luz regalando-nos o milagre da visdo! O que vai ser de
nés, se ndo tomarmos conta dos nossos olhos? Como haveremos de seguir em
frente? O meu auspicio é que, nesta semana, cada um de nés se deixe interpelar por
esta desafiadora pergunta. (BERGOGLIO, 2013)

Diante dos inimeros desafios impostos ao pensar 0 modo como a Igreja leva adiante
sua tarefa de comunicar no mundo de hoje, ainda enquanto arcebispo na argentina, Bergoglio,
ja apontava a necessidade de ir ao encontro das pessoas como uma das questdes centrais para
responder aos anseios emergentes na sociedade. Em sua primeira entrevista® exclusiva
concedida durante a visita ao Brasil, o cardeal foi enfatico ao afirmar “eu quero uma Igreja

proxima”.

Figura 2: Trecho da primeira entrevista exclusiva do Papa

http://youtu.be/i7eOBIX6AZ0

Questionado sobre o processo de perda de fiéis no continente e, especificamente no
Brasil, sobretudo para as denominacGes evangélicas, o papa se recorda de ouvir falar dessa
preocupacdo em pelo menos dois sinodos dos bispos, ao longo dos Gltimos 10 anos, e, embora
afirme ndo conhecer o suficiente a vida do Brasil para dar uma resposta, usa mais uma vez
uma alegoria construida em torno de elementos ludicos para tornar mais sensivel a mensagem
de proximidade: “Para mim ¢ fundamental a cercania® da Igreja. Porque a Igreja é mée, e nem
voCcé nem eu conhecemos uma mae por correspondéncia”. Ao reproduzir o gesto de uma mée
que toma um bebé em seus bragos, Francisco pondera “a mae dé carinho, toca, beija, ama.

Quando a Igreja ocupada com mil coisas se descuida dessa proximidade e sé se comunica

& Ver figura 2.

° Na tradugio para o portugués, o termo “cercania” corresponde a proximidade, no entanto, optamos por manter
no relato da sequéncia, pelo menos uma vez, o termo original usado na entrevista concedida em espanhol pelo
encantamento produzido pela sonoridade da palavra, que também pode ser tomado como um recurso que
produz afetacdo considerando a perspectiva de investigacao adotada pela pesquisa.
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com documentos ¢ como uma mae que se comunica com seu filho por carta”. A titulo de
ilustracdo, o pontifice recupera ainda o relato feito a ele por um sacerdote que foi como
missionario para uma localidade no Sul da Argentina, onde ndo havia um padre ha quase 20
anos, para demonstrar como a falta da presenca fisica de religiosos nas comunidades,
compromete a proximidade e contribui para esse processo de evasdo. No local, uma senhora
muito culta teria confidenciado ao padre: “Tenho muita raiva da Igreja porque nos abandonou.
Agora vou ao culto todos os domingos ouvir o pastor, que foi quem alimentou nossa fé
durante todo esse tempo”. Antes de dar continuidade ao relato, Francisco resume “ou seja, a
falta de cercania” e prossegue contando que quando o sacerdote ia se despedir da mulher ela
lhe disse: “padre, um momento. Venha”, levou-0 até um armario, onde havia uma imagem10
da Virgem Maria e disse a ele “eu a escondo aqui, para que o pastor nao a veja”. Logo, o

pontifice conclui:

Essa mulher ia ao pastor, respeitava o pastor, ele falava a ela de Deus e ela aceitava.
Porque néo tinha seu sacerdote, mas as raizes de sua fé ela conservou escondidas em
um armario. Mas estavam la. Esse é o fendmeno para mim mais sério. Este episodio
me mostra muitas vezes, o drama da fuga, desta mudanga. Falta de proximidade.
Vou repetir essa imagem. A mae faz assim com o filho: cuida, beija, acaricia e 0
alimenta. Ndo por correspondéncia. (BERGOGLIO, 2013)

A intuicdo de Francisco, que como leitmotif, pode ser definida pelo vocébulo
“encontro” parece almejar a construcdo de uma cultura que eleja como primazia o contato
pessoal, capaz de tocar efetivamente as pessoas. Movimento que, a partir de uma visdo
anacroénica, evidencia algo que esta na génese do catolicismo enquanto experiéncia de fé com
um Deus encarnado, feito homem, que se teria se encontrado concretamente no tempo e na
histéria com um povo com o qual desejava firmar uma alianca. Segundo a doutrina crista, a
partir da encarnacdo de Jesus Cristo, torna-se possivel fazer uma experiéncia visivel com um
Deus, até entdo, invisivel. Um Deus que teria passado a caminhar no meio do povo e a sentir
na pele as vivéncias humanas. Logo, o desafio de ir ao encontro das pessoas remontaria a essa
iniciativa primeira e requer esforcos considerados por Francisco como uma das principais

pautas pastorais da Igreja hoje. Em uma entrevista concedida aos jornalistas e escritores,

190 episddio parece ilustrar a estreita relacio do catolicismo com expressdes materiais da fé. Conforme afirma
Séo Jodo Damasceno, doutor da Igreja que combateu movimentos contrarios ao uso das imagens (como a
iconoclastia no século XVII), a iconografia crista inspira-se, sobretudo na encarna¢do do Filho de Deus que
inaugurou uma nova “economia” das imagens: “Antigamente Deus, que ndo tem corpo nem aparéncia, nao
podia em absoluto ser representado por uma imagem. Mas agora que se mostrou na carne e viveu com 0s
homens posso fazer uma imagem daquilo que vi de Deus” (Catecismo da Igreja Catolica, 1159). Divergindo do
pensamento protestante, que condena o culto as imagens, reduzidas a idolos, a doutrina catdlica valoriza a
veneracgao de imagens sacras e icones litirgicos como sinais visiveis que estimulariam os sentidos humanos a
experiéncia espiritual.
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Sergio Rubin e Francesca Ambrogetti** durante uma série de encontros mantidos com
Bergoglio ao longo de mais de dois anos na sede do arcebispado, ainda enquanto cardeal na
Argentina, ele ja afirmava: “Acredito sinceramente que a opg¢do basica da Igreja, na
atualidade, ndo é diminuir ou eliminar prescri¢des ou tornar mais facil isso ou aquilo, e sim
sair a rua para buscar as pessoas, conhecé-las pelo nome” (BERGOGLIO, 2013). Usando,
mais uma vez, uma imagem para ilustrar seu pensamento, Bergoglio se recorda de uma
conversa em que um sacerdote considerado muito sabio lhe disse que estavamos diante de
uma situaco totalmente oposta & mostrada na parabola'? do pastor, que tinha noventa e nove
ovelhas no curral e foi buscar a que se perdeu: “temos uma no curral € noventa e nove que nao
vamos buscar”. Por sua vez, para Francisco esse parece um desafio que vai muito além de
questBes teoldgicas ou doutrinais, mas exige esforcos concretos, de implicacdes fisicas e
dimensdes materiais. Em Buenos Aires, por exemplo, ao tomar conhecimento, por socidlogos
da religido, de que a zona de influéncia de uma pardquia é de seiscentos metros quadrados e
constatar que a distancia entre uma pardquia e outra na capital da argentina € normalmente de
cerca de dois mil metros, Bergoglio propds, uma vez, aos sacerdotes que alugassem uma
garagem dentro desse raio de extensdo e, se encontrassem um leigo disponivel, mandassem-
no para la ficar um pouco com as pessoas, fazendo catequese e até dando comunhdo aos

doentes ou aos que quisessem.

11 Autores do livro El jesuita: conversaciones con el cardenal Jorge Bergoglio, lancado em 2010, primeira
publicacdo a reunir uma série de entrevistas com o entdo arcebispo da Argentina. Sérgio Rubin é um escritor
argentino premiado, jornalista e atualmente responsavel pelas noticias religiosas do jornal Clarin e editor do
suplemento “Valores Religiosos”. Entre as coberturas de acontecimentos importantes para a Igreja,
acompanhou mais de uma dezena de viagens de Jodo Paulo Il e a eleicdo do papa Bento XVI. Francesca
Ambrogetti é jornalista, psicologa social, ja dirigiu a Associacdo de Imprensa estrangeira e colabora com meios
de comunicagdo internacionais, como a Radio Vaticano.

12 Formas metaféricas utilizadas frequentemente por Jesus Cristo para transmitir ensinamentos, evidenciadas em
diversas passagens biblicas. Processo de linguagem que implica uma comparagao e consiste em fazer uma
substituicdo analdgica que utiliza elementos comuns & realidade do interlocutor. Dentro da perspectiva das
materialidades, parecem contribuir para demonstrar que os sentidos ndo sdo arbitrarios. Fundamentados pela
experiéncia, os sentidos seriam motivados pelas propriedades materiais do mundo sensivel e constituidos ndo
como combinacdes significativas, mas como met&foras. Conforme elucida Tomas D. Erickson, “metaforas
funcionam como modelos naturais, nos permitindo pegar nossos conhecimentos sobre objetos e experiéncias
familiares, concretas, e usd-las para estruturar conceitos mais abstratos” (ERICKSON, 1996, p. 66). Ideia que
serd mais bem trabalhada no capitulo 3 a partir da inspiracdo de Boivin (2008) sobre o poder das metéforas
materiais.
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Figura 3: Chegada a comunidade de Varginha

Na visita ao Brasil, 0 desejo de estar presente, sobretudo em localidades menos
assistidas pelo poder publico, o levou a comunidade de Varginha, no Complexo de
Manguinhos, Zona Norte do Rio de Janeiro. No terceiro dia da visita ao Brasil, pouco antes
das onze horas da manha, Francisco chegou de “papamovel” a comunidade, pacificada em
2012, onde era aguardado por centenas de moradores. Na chegada, ele recebeu de uma freira
um colar havaiano com as cores do Brasil. As casas estavam enfeitadas para um dia de festa.
O papa caminhou pelas ruas da favela, sempre acompanhado de muita gente, cumprimentando
a quem lhe estendia a médo e visitou a pequena capela de Sdo Jerdonimo Emiliani, onde
abencoou o altar. Durante o percurso, com cerca de 200 metros fez uma pausa para uma
visita. A casa escolhida foi a de Dona Maria Lucia dos Santos e do Seu Manoel José da
Penha, onde estavam reunidas diferentes geracdes da familia, representadas por um bebé com
15 dias de vida e uma idosa de 93 anos. Durante cerca de 8 minutos, 0 papa conversou com 0s
moradores e convidou-os para fazerem uma oracdo juntos. Em entrevista'® ao Jornal Nacional
da Rede Globo, Dona Maria confidenciou que nem deu tempo de servir o cafezinho ou suco
que tinha planejado, mas o tempo “Foi suficiente para sentir 0 calor humano, do ser humano
que ele é. S6 a presenga dele nos acalma, nos tranquila e foi uma coisa maravilhosa”, contou
ela. Apds a visita, Francisco fez questdo de cumprimentar as pessoas que se aglomeravam do
lado de fora antes de seguir até o campo de futebol da localidade onde faria um discurso.
Antes de falar, ele ouviu os moradores representados por um jovem que falou sobre as
dificuldades enfrentadas por eles e sobre o descaso das autoridades com a comunidade, que,
segundo o rapaz, passou a ter mais atencdo do poder publico apds o anincio da visita do
pontifice. Por fim, Francisco resumiu o desejo de proximidade nas palavras dirigidas aos

moradores de Varginha:

13 Matéria veiculada no portal do telejornal. Disponivel em: <http://g1.globo.com/jornal-
nacional/noticia/2013/07/papa-francisco-visita-comunidade-de-varginha-no-rio-de-janeiro.html>. Acesso em
24 jan. 2014.
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Que bom poder estar com vocés aqui! Desde o inicio, quando planejava a minha
visita ao Brasil, 0 meu desejo era poder visitar todos os bairros deste pais. Queria
bater em cada porta, dizer "bom dia’, pedir um copo de agua fresca, beber um
“cafezinho™- ndo um copo de cachaca! - falar como a amigos de casa, ouvir o
coracdo de cada um, dos pais, dos filhos, dos avods...mas o Brasil é tdo grande! Ndo
é possivel bater em todas as portas! Entdo escolhi vir aqui, visitar a comunidade de
vocés que hoje representa todos os bairros do Brasil. Como é bom ser bem acolhido,
com amor, generosidade, alegria!l Basta ver como vocés decoraram as ruas da
Comunidade; isso é também um sinal do carinho que nasce do coracdo de vocés, do
coracdo dos brasileiros, que esta em festal Muito obrigado a cada um de vocés pela
linda acolhida!(...) Desde o primeiro instante em que toquei as terras brasileiras e
também aqui junto de vocés, me sinto acolhido. E é importante saber acolher; é algo
mais bonito que qualquer enfeite ou decoracédo. Isso é assim porque quando somos
generosos acolhendo uma pessoa e partilhamos algo com ela — um pouco de comida,
um lugar na nossa casa, 0 nosso tempo - ndo ficamos mais pobres, mas
enriquecemos. Sei bem que quando alguém que precisa comer bate na sua porta,
vocés sempre ddo um jeito de compartilhar a comida: como diz o ditado, sempre se
pode “colocar mais agua no feijao”! Se pode “colocar mais agua no feijao”?
Sempre? E vocés fazem isto com amor, mostrando que a verdadeira riqueza néo esta
nas coisas, mas no coragdo! (BERGOGLIO, 2013)

Figura 4: Discurso do Papa em Varginha

http://youtu.be/IXFf\WgOoMnE

No 4udio® do discurso é possivel perceber a vibracdo popular, sobretudo, quando o

papa faz referéncia a expressdes tdo corriqueiras no cotidiano brasileiro, como “beber um

cafezinho” e “colocar mais dgua no feijao”. Durante toda a visita, momentos de intensidade

como esse marcaram a passagem de Francisco pelo Brasil. Seja por meio do encantamento

produzido pelas palavras ou pelos gestos de acolhimento expressos pelo sorriso ou pelas maos

que se estendem para tocar e abencoar, muitas sensacdes geradas por essas experiéncias

parecem ndo serem passiveis de explicacdo, de acordo com aqueles que as vivenciaram. Sao

sentidas na pele, acompanhadas por batimentos acelerados e por uma emocao que afeta os

sentidos, como testemunhado em diversos relatos®®: “Fiquei em éxtase. Esse era um sonho

meu, eu ja vim para cd com essa inten¢do”, disse a mae do menino Guilherme Mendes, de 2

anos, uma das criancas abencoadas pelo pontifice com o sinal da cruz. Sentimento

Y Ver figura 4.

15 Entrevista concedida ao portal de noticias G1. Disponivel em: <http://m.g1.globo.com/jornada-mundial-da-
juventude/2013/noticia/2013/07/no-1-dia-papa-passa-por-multidao-e-discursa-cristo-bota-fe-nos-jovens.html>.

Acesso em 24 jan. 2014,
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experimentado também por Thais Albuquerque Ramos™®, evangélica e mae de uma menina de
1 ano e 8 meses beijada pelo papa durante a passagem do papa mével pelas ruas do Centro da
cidade: “E muito emocionante. No sei explicar a sensa¢do. As minhas pernas comegaram a
tremer” contou a mulher que acompanhava uma amiga peregrina. Dessa forma, considerando
que vivemos num ambiente altamente sensorial, onde as praticas de comunicacdo parecem
estar voltadas cada vez mais para a estimulagcdo dos sentidos, a complexidade que esse arranjo
traz para as formas de comunicagdo parece sinalizar uma demanda por instrumentos e
metodologias de pesquisa que observem os elementos constitutivos dessas dinamicas sem
ofuscé-los por interpretacdes prematuras. Conforme elucida Hanke (2005), parece promissor
“dar atengdo a0 som como som, ao gesto corporal como gesto corporal, sem perder esta
materialidade do significante de vista por causa da atencdo dada ao significado” (HANKE,
2005, p.216). Ainda segundo essa concepgao, as ciéncias do “espirito” ou da cultura (ciéncias
humanas) do futuro ndo deveriam tratar apenas o nivel do significado dos produtos culturais,
mas das materialidades dessa producdo. Essa reconfiguracdo intencionada se reflete no
programa de estudos fundado na Alemanha por volta de 1986 denominado “Materialidades da
Comunicagdo”, com a proposta de colocar em pauta estruturas de organizacao, meios, o
corpo, a voz ou a escrita — materialidades — e mostrar como formas de vida se baseiam em
formas de comunicacdo. Por conseguinte, considerando os desafios propostos pelo objeto em
investigacdo, o aprofundamento nos referenciais tedricos desse programa parece oferecer

possibilidades fecundas para o desdobramento da analise em questao.

1.1 O papel das materialidades no jogo social

Em meio a polifonia dos espacos urbanos, a emergéncia de um cenario forjado em um
carater fortemente midiatico, fragmentado, multissensorial e ubiquo, constitui novos modos
de comunicacdo e experiéncias de sociabilidade na cultura contemporanea. Num ambiente
altamente sensorial, as praticas de comunicacdo e entretenimento parecem estar voltadas cada
vez mais para a estimulacdo dos sentidos, com um modelo de atencdo, sedento por

espetaculos e experiéncias sensorias ricas. Sob uma perspectiva historica ou sociolégica, a

16 Entrevista concedida ao portal da noticia. Disponivel em <http://www.oportaldanoticia.com/2013/07/mae-de-
menina-beijada-pelo-papa.html>. Acesso em 24 jan. 2014.
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maneira como as relagdes de afetividade véo se delineando dentro dessa ambiéncia®’ parece
requisitar a ampliacdo do conceito de experiéncia estética para alem do proposto pelo enfoque
canbnico langcado sobre a obra. A partir dessa perspectiva, 0 objeto ndo é tomado em si
mesmo como estético, mas 0S processos e Seus constituintes — coisas, produtos,
acontecimentos, paisagens — podem ser vetores da experiéncia estética, que por sua vez nao é
necessariamente artistica. Esse encaminhamento amplia, ainda, a concepg¢do de estética, como
apreensdo do sensivel, para além do proposto pela maioria das tradi¢6es filoséficas ao limitar
a andlise ao lado do receptor e dos investimentos mentais que ele possa fazer. Nesse sentido
parece mais elucidativo falar na busca do que ha no espaco da vivéncia, da experiéncia ndo
conceitual (Erlebnis), em vez de “experiéncia estética” (&sthetische Ehrfahrung), ja que a
maioria das tradi¢des filosoficas associa o conceito de “experiéncia” a interpretacdo e a atos
de atribuicdo de sentido. Conforme propde a abordagem das Materialidades da Comunicacgéo
“esses resultados vao depender, pelo menos em parte, dos objetos de fascinio que comegaram
por ativa-los e evoca-los.” (GUMBRECHT, 2010, p. 130).

Curiosamente originada em um campo de tradicdo marcadamente hermenéutica, 0s
estudos literarios, a abordagem das Materialidades nasce das reflexdes de um grupo de
pesquisadores oriundos dos estudos literarios que comega a se reunir por volta dos anos 80
para discutir o condicionamento da maior parte dos discursos da area a metodologias
essencialmente interpretativas, como analise de conteido ou estudos de recep¢do. O centro
das preocupacbes do grupo marca uma inversao de paradigma onde a determinacdo dos
sentidos dos fenbmenos comunicacionais passa a ser menos importante que o estudo dos
mecanismos materiais que permitem a emergéncia desses sentidos. Conforme afirmam Felinto
e Pereira (2005), ainda que diversos pensadores™® tivessem procurado recuperar as questdes
materiais que envolvem as praticas sociais, atribui-se a Gumbrecht o mérito de delinear uma
primeira sistematizacdo do pensamento da materialidade dos meios, ao elaborar o esboco de
um programa de pesquisas que adquiriu forma original em uma coletanea de artigos publicada

na Alemanha em 1988. No cerne da proposta estd o compromisso de pensar que diante do

7 Termo que remete a um conjunto de fatores que procuram transmitir o clima e proporcionar a experiéncia de
uma determinada época ou espa¢o. Em termos de caracterizagdo da expressdo parece adequado utilizar o
termo alemdo Stimmung [apesar de importante na fenomenologia, especialmente heideggeriana, trata-se de
palavra corrente da lingua], empregado para fazer referéncia & experiéncia de estar impregnado por um
ambiente, uma atmosfera.

'8 Como pontuam Felinto e Pereira “Simmel, Kracauer e Benjamin se inscrevem como precursores do
pensamento da materialidade por partilharem essa visdo de que tdo importante quanto os sentidos/significados
sugeridos por uma cultura, sdo os choques, as sensacdes, as afetacdes perceptivas, corporeas, enfim, materiais,
que essa mesma cultura promove através de diferentes meios e tecnologias” (FELINTO; PEREIRA, 2005)
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fenémeno social mais ébvio ha um conjunto de elementos em negociacao e que frente a essa
complexidade, a materialidade precisa ser considerada e mapeada. Como enfatiza Pereira
(2006), ndo se trata aqui de uma proposta alicercada em um determinismo tecnolégico, mas
de um projeto epistemoldgico que recupere e se ocupe das questdes materiais que envolvem
as praticas sociais e suas formas de comunicagdo. Uma iniciativa de tentar compreender com
clareza o papel que os meios desempenham nos processos de subjetivacdo, de producdo de
novas sensorialidades e representacées sociais.

Frente a tradicdo do pensamento filoséfico ocidental que se traduz em um processo de
precedéncia do significado sobre o significante, a abordagem teodrica das “materialidades da
comunicagdo” emerge como tentativa de problematizar questdes cujo dominio do paradigma
metafisico teria levado ao abandono. A proposicdo do paradigma das materialidades se
concentra na ideia, por vezes naturalizada, de que todo ato de comunicacdo exige a presenca
de um suporte material para efetivar-se e evidencia que a expressdo de um sentido esta
profundamente determinada pelas circunstancias materiais e histéricas da realidade cotidiana
que o produz. Ao constatar que as metodologias essencialmente interpretativas continuam a
constituir grande parte das préaticas epistemoldgicas contemporaneas, o0 modelo tedrico
estimula a investigacdo das condicbes de possibilidades de constituicdo de um sentido ao
invés de privilegiar um sentido ja dado.

As abordagens exploratérias propostas pela Escola de Toronto de Comunicacao,
especialmente por McLuhan, parecem apontar para a mesma perspectiva ao valorizar 0s
aspectos formais dos meios e propor pensa-los a partir da capacidade que tém de constituir
uma gramatica ou linguagem que se revela em funcdo da organizagdo de elementos
predominantemente de ordem sensorial. Conforme propde Pereira (2006), uma leitura atenta a
evolucdo do pensamento de McLuhan, permite compreender que todo esfor¢co do autor ao
longo de seus trabalhos mais conhecidos, alvos de inimeras criticas acerca do determinismo
tecnolégico®, em vez de negar agentes sociais nas determinacdes dos modos de ser humano,
parece reivindicar a atencdo devida para “a possibilidade de agentes técnicos/materiais

inerentes aos meios, paralelos aos agentes sociais, afetarem, também, por vias muito

190 termo determinismo tecnoldgico, aplicado por criticos & obra de Mc Luhan, sugere que o autor compreende
a evolucdo das culturas a partir de uma légica causal, linear e sequencial, na qual aposta-se que um artefato,
uma tecnologia, um meio, sempre condiciona 0s modos de ser humano. Pereira (2006) propde que 0
pensamento articulado nos ultimos anos de vida do autor, e que parece ter ganhado forma mais explicita na
obra Laws of Media — The New Science, revela uma reflexdo mais ampla onde a ideia de cultura estaria
bastante presente socializando a tecnologia. Ao trabalhar o jogo entre figura (figure) e fundo (ground), Mc
Luhan reconhece que o fundo de qualquer tecnologia é tanto a situacdo que a origina quanto o ambiente, 0
conjunto de servicos e desservigos, ou genericamente, as afetacdes que essa mesma tecnologia passa a
promover.
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especificas, os modos de ser humano” (PEREIRA, 2006, p.7), numa abordagem que aposta
mais nas dimensdes sinestésicas e estéticas que estes meios possibilitam.

Essas reflexdes sugerem novas investigacdes que tém explorado, em fontes diversas
das ciéncias humanas e naturais, abordagens que ddo relevancia as maneiras pelas quais 0
mundo material impacta em nossas vidas e € parte, ao invés de separado, de n0ssos processos
cognitivos, conceitos culturais e atividades sociais. Nesse sentido, a materialidade ¢
convocada para enfatizar a fisicalidade do mundo, como algo que tem dimensoes, resiste,
constrange e que oferece possibilidades em virtude de um conjunto de propriedades fisicas.
Um dos exemplos vem da arqueologia britanica. Em Material Culture, Material Minds: The
impact of Things on Human Thought, Society and Evolution, Nicole Boivin relata sua
pesquisa de doutorado em uma pequena vila rural da india (Rajasthan) com a proposta de
compreender mais sobre a arquitetura e 0 uso do espaco local a partir dos residuos materiais.
No decorrer da pesquisa, Boivin (2008) evidencia o impacto do mundo material sobre o
mundo social ndo apenas por sua capacidade de atuar como um plano para o qual ideias e
conceitos sdo atraidos, mas também porque a sua propria materialidade exerce uma forca.
Tensdes na trajetoria do préprio pensamento, com foco na representacdo, comegam a surgir
quando a pesquisadora passa a considerar o papel que as implicacbes fisicas do solo
exerceram nas sociedades, quando propriedades particulares, como maleabilidade e
plasticidade pareceram impactar nos habitos de vida de diferentes periodos. Ao estudar casas
de barro de Rajasthan, a autora constatou que a plasticidade deste tipo de matéria-prima
permite que pisos e paredes sejam alterados com facilidade e em associagdo com as mudancas
na vida das pessoas. Um movimento onde as mudancas espaciais ndo marcam apenas oS ritos
de passagem domeésticos e a metafora material ndo é apenas a realizacdo de um conceito de
mudanca social (sua expressdo material), mas parte da criacdo do entendimento do conceito
de mudanca social como alteracdo fisica de paredes, aberturas ou fechamentos de passagens,
mudancas de cor, de textura, acréscimo ou retirada de ornamentacdo. Nessa concepcao, por
restringir ou possibilitar a acdo das pessoas, 0 barro exerce um tipo de agenciamento sobre as
atividades humanas. Logo, dentro de uma rede complexa de agentes, ndo se pode atribuir ao
solo ter causado mudancas radicais na organizacgdo social, comunicacgéo, no ato de cozinhar ou
construir das civilizaces, mas um novo approach é ativado ao considerar que suas
propriedades fisicas podem ter habilitado e, talvez, até mesmo encorajado mudancas. Nesse

sentido, a materialidade ndo é tomada como a estrutura sobredeterminante que vai explicar a
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acdo, mas como um dos actantes® que compdem essa engrenagem. Conforme propde
Gumbrecht (2010), tomado aqui no campo da comunicagdo, convocar experiéncias que
destaguem essa perspectiva pode nos ajudar a recuperar uma dimensdo espacial de nossa
existéncia e nos impedir de perder por completo a dimensdo material de nossas vidas. Como
reacdo a um ambiente cotidiano que se tornou predominante cartesiano ao longo dos ultimos
séculos, a aposta do tedrico estd em lancar um olhar apurado para o componente de

“presenca” inerente a qualquer contato com as coisas do mundo.

1.2 Producéo de presenca

Ja no comeco da tarde era dificil achar um espago na grade que separava 0S peregrinos
do caminho que o Papa Francisco percorreria de “papamovel”, ao longo de toda a orla da
praia de Copacabana, onde aconteceu a Festa da Acolhida, nome dado ao primeiro ato publico
da Jornada Mundial da Juventude realizado no terceiro dia da visita do pontifice ao Brasil. O
pouso do helicéptero da Forca Aérea Brasileira no Forte de Copacabana aconteceu pouco
depois das cinco da tarde e foi acompanhado em teldes pelo olhar atento da multiddo que
lotou as areias, 0 cal¢addo e o asfalto. Todos queriam ficar perto do papa. Conforme narrado na
matéria®* exibida no Jornal Nacional do dia, a parede humana teve vérios metros de extensdo e
muitos s6 conseguiriam vé-lo bem pequenininho ou entdo pelo teldo. “Mesmo assim, a emogdo de
estar nesse encontro em Copacabana ¢ tao grande que todos sentem a presenga do Papa” afirmou o
reporter. No caminho, Francisco ganhou um solidéu® de um peregrino, dando o dele em
retribuicdo e tomou um chimarrdo oferecido por um dos fiéis. Cerca de um milhdo de

peregrinos, segundo estimativa da Santa Sé participaram da celebracdo enfrentando o frio e a

2 Dentro da metodologia Ator-Rede, Latour (2005) sugere o uso do termo actante, tomado da semiética, para
incluir ndo-humanos no conceito de ator e diferencid-lo do sentido tradicional de “ator social” da sociologia.
Para Latour, ator € tudo que age, deixa traco, produz efeito no mundo, podendo se referir a pessoas,
instituicdes, coisas, animais, objetos, maquinas e ndo apenas aos humanos.

2! Disponivel em: <http://g1.globo.com/jornal-nacional/noticia/2013/07/papa-chega-copacabana-e-toma-
chimarrao-com-os-fieis-durante-trajeto.html>. Acesso em 24 jan. 2014.

22 pequena boina usada pelos clérigos catdlicos e pelos judeus, significando o temor a Deus, que estaria acima de
tudo. Diz-se que seu nome é devido ao costume de s0 retird-lo da cabega “para Deus”, ja que os ministros
devem estar descobertos em ocasides como na exposi¢do do Santissimo Sacramento, no inicio do prefacio do
Cénon da Missa, etc. Consiste de oito partes costuradas, com um pequeno talo no topo. Como grande parte da
indumentaria eclesidstica, a cor denota o grau hierarquico de quem o usa. Entre os religiosos catdlicos ja é raro
seu uso, embora se veja com mais frequéncia na cabeca do papa. Entretanto, o povo judeu, principalmente os
rabinos, o usam constantemente.
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chuva. No palco, Francisco foi recebido calorosamente e comentou sobre o tempo ruim ao saudar
os peregrinos: “Sempre ouvi dizer que os cariocas ndo gostam do frio e da chuva. Mas vocés
estdo mostrando que a fé de vocés é mais forte que o frio e a chuva. Parabéns, vocés sdo
verdadeiros guerreiros. Vejo em vocés a beleza do rosto jovem de Cristo e meu coracéo se enche
de alegria” disse o papa, ovacionado pelo publico. A festa continuou com um espetaculo de som
e cores na apresentacdo dos jovens representando os continentes e a com a encenagao da primeira
Missa no Brasil. Um evento descrito pelo proprio pontifice como “inesquecivel” em uma
mensagem postada no Twitter no dia seguinte a festa. Sensacdo compartilhada pelos peregrinos
que tentavam descrevé-la em seus relatos: “Consegui vé-lo. Fiquei muito emocionada. Valeu
muito a pena. E um dia que no vou esquecer nunca”, contou Neide Silva, em entrevista a um
site?® de noticias. Ela levou o filho cacula para assistir a missa e tentar conseguir uma bencéo
do papa. “Eu queria que ele me pegasse no colo. Meu coragdo acelerou na hora que ele
passou”, disse o menino de 6 anos, que também se chama Francisco. Momento que a jovem
Aline Fischer descreve emocionada: “E uma sensagio tnica. Esse papa é muito especial para
0s jovens (...) Tenta falar nossa lingua. Estou muito feliz por ter conseguido ver, mesmo que
de longe.” Experiéncias de intensidade que parecem ndo encontrar nas palavras suporte
suficiente para serem descritas. Logo, suscitam indagacfes: como analisar a comoc¢do que
leva as lagrimas, a euforia que acelera os batimentos e coloca em prontiddo os sentidos, a
superacdo do cansaco pelo corpo que resiste ao frio e chuva?

Diante da vocacdo hermenéutica de autocompreensdo das Humanidades como saberes
cuja tarefa exclusiva é extrair ou atribuir sentido aos fenémenos que analisa, 0 campo das
materialidades parece se aventurar por caminhos que possibilitem ultrapassar o estatuto
central da interpretacio. Como aprendemos tradicionalmente a entender qualquer
configuracdo de mundo atraves da transferéncia daquilo que queremos entender para nossa
presenca, mas nao temos critérios para distinguir interpretacbes adequadas de projecdes
inadequadas que fazemos, o conceito das “materialidades” expressa a esperanca de fugir
dessas projecBes e responder a questbes, como as apresentadas, a partir de um nivel que
antecede a interpretacdo, que serve de ponto de partida para o processo: a materialidade.
Nesse contexto, a ideia de producdo de presenca em Gumbrecht (2010) surge como um
movimento inclinado a recuperar um modo de nos relacionarmos com as coisas do mundo a
partir de efeitos especificos produzidos no contato com o que estd a nossa frente, diante dos

olhos e no contato com o corpo. Conforme elucida o autor, uma coisa que ¢ “presente” (da

28 Disponivel em: <http://ultimosegundo.ig.com.br/brasil/rj/2013-07-26/fieis-se-emocionam-em-festa-de-
acolhida-do-papa-e-um-dia-que-nao-vou-esquecer.html>. Acesso em 25 jan. 2014.
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forma latina prae-essere) estabelece uma referéncia espacial com o mundo e seus objetos
tendo como premissa algo que ¢ tangivel e estd ao nosso alcance. Assim, o uso de “produ¢do”,
no sentido de sua raiz etimoldgica (do latim producere), que quer dizer literalmente, “trazer
para diante”, confere a formula “producédo de presenga” um efeito de tangibilidade sujeito, no
espaco, a movimentos de maior ou menor proximidade e intensidade. Nesse sentido, producéao
de presenga aponta para todos os tipos de eventos e processos nos quais se inicia ou se
intensifica o impacto dos “objetos” presentes sobre os corpos humanos.

Considerando que, ao constituir uma ideia sobre alguma coisa presente, atenuamos
inevitavelmente o impacto dessa coisa sobre nossos corpos e sentidos, a formula parece
emergir como um instrumento conceitual alternativo ao contrapor a tendéncia da cultura
contemporanea de abandonar uma relagdo com o mundo fundada na experiéncia vivida. No
entanto, para nao incorrer em dicotomias como as reproduzidas pela afirmacdo do cogito
cartesiano®*, Gumbrecht (2010) ndo condena nenhum modo de relagdo com o mundo que
tome o sentido como ponto de partida. O autor sugere que os diferentes objetos culturais
sejam concebidos como uma oscilagdo e as vezes, uma interferéncia entre os efeitos de
presenca e efeitos de sentido conferindo ao primeiro o foco de interesse da teoria das
materialidades frente a obliteracdo que as dimensdes que o envolvem teriam sofrido na
historia de estudos acerca de producdo de sentido nas culturas ocidentais. Dessa forma o
teorico pressupde que todas as culturas e objetos culturais podem ser analisados considerando
essas duas configuracdes, embora as diferentes semanticas autodescritivas acentuem com
frequéncia apenas um ou outro aspecto. Como exemplo da simultaneidade dos efeitos,
Gumbrecht faz referéncia a poesia para sugerir que “nem o dominio institucional mais
opressivo da dimensdo hermenéutica poderia reprimir totalmente os efeitos de presenca da
rima, da alitera¢do, do verso e da estrofe” (GUMBRECHT, 2010, p. 40). Apesar disso, o autor
ressalta a énfase conferida pela poesia a esses aspectos formais e convoca, frente a esse
cendrio, a adocdo de objetos e teméticas que ampliem as possibilidades de investigacdo dos
fendmenos a partir de uma relacdo com as coisas do mundo que tome a presenga como ponto

de partida.

% Gumbrecht (2010) esclarece que o adjetivo “cartesiano” refere-se ao ponto final de um movimento que se
estende desde as primeiras manifestacfes da cultura renascentista até a revelagdo total do campo hermenéutico,
que comecou a institucionalizar na cultura ocidental moderna a prioridade da dimensé&o temporal sobre a
espacial, numa cultura que deixaria de centrar-se numa “presenca real” passando a basear-se na predominancia
do cogito. Ainda segundo o autor, a afirmacdo desse cogito se reproduziu em indmeras dicotomias como
espirito e matéria; mente e corpo; significado e significante, nas quais o primeiro polo (sentido espiritual,
interpretacdo) sempre tem primazia e é concebido como hierarquicamente superior ao segundo (corporeidade,
materialidade).
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Nesse territorio, a nogdo de producdo de presenca se revela pertinente para pensar
fendmenos em que, antes mesmo da constituicdo de qualquer sentido, um objeto, um efeito de
tangibilidade irdo tocar e afetar o corpo de uma pessoa. Momentos de intensidade que podem
ser ilustrados pelo objeto de pesquisa em questdo tanto nas manifestacfes de euforia,
comocdo ou até mesmo pelo siléncio?® impactante mobilizado por milhares de pessoas
durante a visita do papa ao Brasil. Ao fazer referéncia a momentos como esses Gumbrecht
ressalta o apelo especifico que eles exercem sobre n6s ao proporcionar um nivel
particularmente elevado no funcionamento de algumas de nossas faculdades gerais,
cognitivas, emocionais e talvez fisicas. Pautadas pelo sentido de fragmentacdo temporal
constituem ainda experiéncias instantaneas, para as quais ndo existe modo seguro de deter ou
prolongar a duracdo, ou ainda resultado previsivel ou tipico que acrescente aos Nnossos
cotidianos. Evocadas para comentar a maneira como se apresenta diante de nds a tensdo entre
presenca e sentido, caracteristicas como intensidade, articulacdo espacial e efemeridade séo
reunidas pelo pensador alemdo sob o titulo de “epifania”, como nog¢do que equivale a uma
experiéncia estética, no sentido forte da palavra, como tipo de revelagdo, de comunicagéo que
fisga pelo corpo sob forma de uma sensacdo, de uma intui¢cdo, ndo sendo passivel de ser
congelada. Como exemplo, o0 autor sugere ainda pensar uma bela jogada de futebol onde nao
podemos prever se ou quando surgira; se surgir, como sera, e que desfaz-se literalmente a
medida que surge, ndo conferindo chance de ser capturada. Sensacdo semelhante ao ato de
escutar uma musica e ser atravessado pelo ritmo na medida em que as nuances da
complexidade polifonica parecem proporcionar “ouvir na pele” os tons articulados. Sob essa
Otica, os objetos passam a ser pensados na forma de momentos que afetam os sentidos do
observador em experiéncias sinestésicas, que precedem a formacdo de qualquer sentido e
comportam até mesmo elementos de violéncia e espanto, no sentido de nos ocupar e bloquear
nosso corpo ao deter nossa atencao.

Com o intuito de desenvolver conceitos que nos permitam apreender os fendmenos de
presenca, Gumbrecht (2010) adota o recurso a culturas e discursos pré ou ndo-metafisicos do
passado como principal estratégia para alcancar progressos. Para tanto, o autor recorre, por
exemplo, ao contraste entre a cultura medieval e o inicio da cultura moderna para estabelecer
uma tipologia binaria entre “culturas de presenc¢a” e “culturas de sentido” (com a primeira

mais proxima da cultura medieval e a segunda mais préxima da cultura moderna), para sugerir

2% Durante o discurso na Missa de Acolhida em Copacabana, o Papa pediu & multiddo um minuto de siléncio e oracdo
para vitimas de um acidente na Guiana Francesa com um grupo de jovens que vinha participar da Jornada, onde uma
pessoa morreu.
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um repertorio ndo exclusivamente hermenéutico de conceitos de analise cultural. Dessa
forma, apesar da consideracdo de que todas as culturas, como configuragbes complexas,
contém elementos de presenca e de sentido, Ihe parece certo supor que alguns fenémenos
culturais estdo mais do lado da cultura de presenca, ao passo que outros Sao
predominantemente fundados na cultura de sentido. Entre as distingbes, uma primeira é
estabelecida pela autorreferéncia predominante em uma e outra cultura: enquanto numa
cultura de sentido o pensamento (mente) ocupa esse lugar e torna implicito que os seres
humanos se entendem como excéntricos ao mundo (que numa cultura de sentido, é visto
consistindo exclusivamente de objetos materiais), numa cultura de presenca o corpo é a
autorreferéncia predominante, fazendo com que 0s seres humanos ndo se vejam cOmMo
excéntricos a0 mundo, mas considerem seus corpos como parte de uma cosmologia (ou de
uma criacdo divina) e como parte integrante de sua existéncia. Outro contraste diz respeito a
apreensdo do conhecimento, que numa cultura de sentido so € considerado legitima se tiver
sido produzida por um sujeito no ato de interpretar o mundo, com vistas a encontrar a verdade
espiritual por sob ou detras de uma superficie “puramente material”. J& numa cultura de
presenca 0 conhecimento é legitimo se for resultante da revelacdo e do desvelamento,
proporcionado por “eventos de autorrevelagdo do mundo” onde o impulso nunca vem do
sujeito, mas trazem a tona a substancia, “que se apresenta a nossa frente, (mesmo com seu
sentido inerente), sem requerer a interpretacio como transformacdo em sentido.”
(GUMBRECHT, 2010, p. 108). Conforme pondera o tedrico aleméo, essas oposi¢des tornam
plausivel que cada cultura opere com concepcdes diferenciadas daquilo que se entende por
signo. Enquanto numa cultura de sentido, o signo tem precisamente a estrutura metafisica
proposta por Ferdinand de Saussure, condicionada pela unido de um significante puramente
material com um significado puramente espiritual, onde o primeiro deixa de ser
imediatamente objeto de aten¢do quando se identifica seu sentido “subjacente”; o contraste
tipolégico com a cultura de presenca elucida uma forma menos familiar de signo, mais
proxima da definicdo aristotélica, segundo a qual um signo € a juncdo de uma substancia (algo
gue existe no espaco) e uma forma (algo que torna possivel que a substancia seja percebida), o
que dispensa a distingdo clara entre o puramente material e o puramente espiritual.
Consequentemente, nenhum dos dois lados desse conceito-signo desaparece no momento em
que o sentido é assegurado. A titulo ilustrativo, a consideracao tecida por Gumbrecht (2010) a

partir de uma experiéncia pessoal parece contribuir para apreensdo dessa definicéo:
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um guia turistico no Japao (...) depois de me ter descrito os significados precisos,
um por um, de cada uma das diferentes rochas num famoso jardim de pedras,
acrescentou: ‘Mas a beleza dessas pedras também estd em que elas estdo sempre
chegando perto do nosso corpo, sem nunca nos pressionarem.” Um mundo assim,
um mundo onde as pedras estdo constantemente chegando perto e onde a verdade
pode ser a substancia, ou seja, 0 mundo da cultura de presenca, € um mundo em que
(...) os seres humanos querem relacionar-se com a cosmologia envolvente por meio
da inscricdo de si mesmos, ou seja de seus proprios corpos, nos ritmos dessa
cosmologia. (GUMBRECHT, 2010, p. 108 -109).

Dentro desse contexto, o autor chama atencdo ainda para o conceito de evento que,
numa cultura de sentido, é inseparavel do valor de inovacao e, consequentemente, do valor de
surpresa. Contudo, numa cultura de presenca, a inovacdo equivale a saida das regularidades,
mesmo das transformacdes e mudancas que podemos prever e esperar, mas que implicam um
momento de descontinuidade. Nesse sentido, pensar uma cultura de presenga implica
imaginar o conceito de “eventividade” descolado da inovagdo e da surpresa, a exemplo da
apresentacdo de uma orquestra, que comecara a tocar a muasicas que tantas vezes ouvimos,
mas apesar disso, a descontinuidade que marca 0 momento em que se produzem 0S SOns
iniciais “atinge-nos” ¢ atribui a experiéncia essa dimensdo de evento, comparada a momentos
onde a natureza se transforma em acontecimento, como no fendmeno de um relampago, que
arrebata a atengdo pela “relevancia imposta”. Nesse caso, “o subito aparecimento de certos
objetos de percepcdo desvia a nossa atencdo das rotinas diarias em que estamos envolvidos e,
de fato, por um momento nos separa delas” (GUMBRECHT, 2010, p.132). Movimento que
parece constituir uma stimmung particular desencadeada por experiéncias de choque,
caracterizadas por Benjamin (1994) como um novo tipo de experiéncias proporcionadas pela
modernidade produzidas a partir da velocidade, de rupturas bruscas, do risco corporal e do
instante — frente a atrofia de experiéncias de mundo proporcionadas a partir de um sentido
comum, fornecido pela organizacdo social comunitaria e seus ritmos lentos e organicos
fundados na tradicdo e na transmissdo. Experiéncias que podem ser lidas por meio das
sucessivas exposicdes de fragmentos materiais, conforme ilustrado pelo seguinte

depoimento®® sobre vivéncias experimentadas durante a Jornada Mundial da Juventude:

Hoje entrei num ESTADO DE PAZ E CONTEMPLACAO interessante, por
observar o pulsar juvenil dos peregrinos catélicos nas ruas do Rio. E me senti
estranhamente cosmopolita e globalizada. O que me lembrou o espirito
desterritorializado dos ashrams da India, onde as pessoas usam lencos de seus paises
nas costas para serem identificadas por sua nacdo-origem. Tem sido bonito ver,
desde semana passada, esses meninos e meninas da JMJ, ocupando as ruas, andando

%8 Cronica publicada em 25 de julho de 2013 em uma rede social pela jornalista Simone Mattos Guimaraes
Orlando, doutora em Letras pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (2006) e atual coordenadora do Curso
de Jornalismo da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ). Uso do texto autorizado pela autora.
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por ai com mochilas fluorescentes e bandeiras de suas terras, com seus sotaques dos
mais variados, pegando barca, olhando admirados os arranha-céus do Largo da
Carioca e tirando foto em frente a tudo quanto é museu e teatro. Eles cantam toda
hora, conversam, se integram o tempo todo, andam em bando e de maos dadas (e 0s
que fazem isso nem sdo japoneses!). D4 vontade de se misturar com eles e ficar ali
naquela galhofa furtiva! Eles tém grito de guerra e se ficarmos muito por perto
pegam a gente pra guia turistico do nada... Sexta-feira, ao pedir um suco num bar,
acabei ajudando umas europeias que estavam estressadas com a atendente (coitada
nem foi treinada pra isso), ja que ela ndo entendia as mimicas que faziam pra
negociar o que queriam comer. Usando meu inglés macarrénico, no frigir dos ovos,
acabei mediando o pedido de um prato que tivesse impreterivelmente feijdo e pra
beber acai (eita combinacéo!). Hoje ajudei uns latinos a pegar um dnibus pra Penha
e eles achando que era perto da Cinelandia...quer dizer... uma maravilha!!! Mas ta
6timo, num é isso!

A espécie de referéncia contemporanea a flanerie - enquanto atividade que se
caracteriza pelo andar ocioso, gratuito e errante daquele que se abandona as impressdes da rua
e extrai deste material a inspiracdo para a escritura — pode vislumbrar dentro da abordagem
das materialidades da comunicagdo a ideia de um “observador de segundo grau”, discutida
por Gumbrecht (1998) a partir perspectiva de que, na modernidade, o “observador torna-se
inevitavelmente consciente de sua constituicdo corpérea” como condicdo complexa de sua
propria percepcdo do mundo. Nesse sentido, o flaneur deve “encontrar-se com a multidao”, ja
que sua experiéncia € fundamentalmente uma experiéncia multisensorial que supde a friccdo e
deslocamento corporal, através da qual ela absorve os cheiros, ruidos e eflivios diversos da
rua. Conforme elucida, Simone Pereira de S4, a consequéncia imediata desta premissa € a
reavaliacdo da atitude epistemoldgica tdo cara ao Ocidente, que aposta na distancia entre o
sujeito e o0 objeto do conhecimento; na separacdo cartesiana entre corpo e espirito; e na
posicdo hermenéutica segundo a qual a producdo de sentido se d& de maneira conceitual,
como “ato nascido na interioridade espiritual do sujeito”. Logo, a critica “pos-hermenéutica”
proposta por Gumbrecht parece ter em Benjamin uma sugestiva referéncia.

Frente a série infindavel de situacfes e fendmenos culturais capazes de ilustrar essas
tipologias binarias com alguma imaginacdo historica, Gumbrecht recorre ainda a uma
associacdo pertinente para a pesquisa em questdo, ao tomar a transicdo entre a teologia
eucaristica medieval (catélica) e a protestante do inicio da Modernidade, para marcar o
contraste e explorar como uma “cultura de presenga” se diferencia e tensiona uma “cultura de
sentido”. No catolicismo o sacramento da eucaristia, a producdo da real presenga de Deus na
Terra, era o ritual central da cultura medieval. De acordo com a doutrina cat6lica, na
celebracdo da Missa, 0 corpo e o sangue de Cristo se tornam realmente presentes como
sacramento instituido por Jesus na Ultima Ceia, quando durante a refeicdo com seus

discipulos tomou o péo, benzeu-o e disse “Tomai e comei, isto ¢ 0 meu corpo” e fez 0 mesmo
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com o calice de vinho afirmando “Bebei dele todos, isto ¢ meu sangue”. Um ritual por meio
do qual o corpo e o sangue de Cristo podem tornar-se “realmente” e de novo presentes.
Conforme Gumbrecht (2010) enfatiza, a palavra “presente” aqui ndo se refere apenas, nem
principalmente, a uma ordem temporal. Ela quer dizer, antes, que o corpo e o sangue de Cristo
se tornariam tangiveis, como substancias, nas formas de péo e vinho, processo conhecido em
linguagem teolégica como transubstanciagdo®’. Ainda explorando a reflexdo do autor, o que
justifica esse entendimento pré-moderno da relacdo entre o corpo de Cristo e 0 pdo, e entre o
sangue de Cristo e o vinho, é o conceito aristotélico de signo, que ndo esta fundado na
distincdo, base do pensamento hermenéutico, entre um significante material de superficie e
um sentido imaterial profundo. Ao contrério, no signo aristotélico ndo ha uma dicotomia entre
“material” e imaterial”, mas a reunido de uma substancia, como aquilo que estd presente
porque exige um espaco, e uma forma, como aquilo que torna perceptivel uma substancia.
Isso explica porque a expressao latina hoc est enim corpus meum (pois este € 0 meu corpo),
por meio da qual a transformacao da substancia do pdo na substancia do corpo de Cristo no
sacramento da eucaristia, era completamente plausivel na cultura medieval. Nessa logica, ndo
existia qualquer conflito em que o pao fosse a “forma” que torna perceptivel a “presenca
substancial” do corpo de Cristo, em uma perspectiva antropoldgica, por um ato mistico por
meio do qual uma substancia distante no tempo e no espaco se tornava presente. As palavras
de Santo Ambroésio, doutor da Igreja, explicitam com firmeza a fé da Igreja acerca desta

conversao:

Estejamos bem persuadidos de que isto ndo é o que a natureza formou, mas o que a
bencéo consagrou, e que a for¢a da bencdo supera a da natureza, pois pela bencéo a
prépria natureza é mudada. Por acaso a palavra de Cristo, que conseguiu fazer do
nada o que ndo existia, ndo poderia mudar as coisas existentes naquilo que ainda ndo
eram? Pois ndo é menos dar as coisas a sua hatureza primeira do que mudar a
natureza delas (CIC, 1375)

Todavia, no inicio da era Moderna, foi precisamente essa presenca gque se tornou
problematica na teologia protestante. Apds varias décadas de intensos debates, a teologia
protestante redefiniu a presenca do corpo e do sangue de Cristo como sendo uma
representacdo, uma evocagdo do corpo ¢ do sangue “sentidos”. A partir dai, o sentido do

corpo e do sangue de Cristo evocariam o evento da Ultima Ceia, sem a pretensdo de torna-la

"0 Concilio de Trento resume a fé Catdlica ao declarar: “Por ter Cristo, nosso Redentor, dito que aquilo que
oferecia sob a espécie do pao era verdadeiramente seu Corpo, sempre se teve na Igreja esta convicgdo, que o
santo Concilio declara novamente: pela consagragao do péo e do vinho opera-se a mudanca de toda substancia
do pdo na substancia do Corpo de Cristo Nosso Senhor e de toda a substancia do vinho na substancia do seu
Sangue, esta mudanga a Igreja Catdlica denominou-a com acerto e exatiddo transubstanciagdo”. (CIC, 1376)
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de novo presente. Dessa forma o “€” na expressdo “isto € o meu corpo” passou a ser
entendido como “significa” o meu corpo, uma compreensdo conceitualizada pela primeira vez
por Calvino, e que comega a transformar numa “distancia histérica”, a distancia temporal que
separava cada missa e a Ultima Ceia. Conforme elucida Gumbrecht (2010), nesse ponto se
comeca a entender que existe uma relacdo entre a concepcdo emergente, especificamente
moderna, de significacdo e a dimensdo da historicidade. Nessa compreensao, pelo menos em
poténcia, os signos ficam a alguma distancia temporal e espacial das substancias que evocam.
No entanto, conforme sugere Gumbrecht, ainda que os efeitos de sentido (ou, pelo menos uma
overdose deles) possam representar uma redugdo de momentos de presenca, a intensidade de
querer ser e estar ali, sem quaisquer efeitos de distancia pode ser a origem da tensdo entre
presenca e sentido.

Ao propor que a presenca refere-se principalmente a sensacéo de ser a corporificacao
de algo, o teodrico alemao sugere que essa distancia entre nos (o sujeito) e 0 mundo (o objeto)
pode transformar-se subitamente num estado ndo mediado de estar no mundo ao
concentrarmos certas sensacfes em nossos corpos. Conforme coteja ao fazer referéncia a um
momento marcante: “nunca me permitirei chamar a um dia de perfeito sem ter a certeza que o
que foi bom nele para mim conquistou 0 meu corpo — ao ponto, de fato, de me dar a sensacéo
de que, de algum modo, cu fui a corporificacdo daquele dia perfeito”. Um movimento que ndo
anula nenhuma das duas faces da experiéncia (presenca e sentido), mas confere, sobretudo, a
materialidade corporea uma forma de reagir a algumas das consequéncias que o predominio
exclusivo da visdo de mundo cartesiana produziu, ao recuperar um modo de nos
relacionarmos com as coisas do mundo a partir de efeitos especificos produzidos no contato

com o que esta a nossa frente, diante dos olhos e no contato com o corpo.
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2 UMA FE ENCARNADA

Em 28 de fevereiro de 2014, o mundo foi surpreendido por uma noticia de grande
importancia para a vida da Igreja Catolica, que determinaria uma reorganizacdo da Santa Sé
Apostdlica®®. A rentincia de Bento XVI ao pontificado foi um acontecimento raro na histéria,
cuja ultima ocorréncia se deu ainda no século XV, com o entdo Papa Gregorio XII. A
repercussao da deciséo causou instabilidade e incerteza sobre o futuro da Igreja com a vacancia
do cargo maximo da instituicdo conferido ao Bispo de Roma, tido como sucessor do ap6stolo
Pedro. No entanto, frente aos inimeros significados que a rentincia comporta, a imposi¢cdo de uma
materialidade fisica intrinseca ao acontecimento parece ter algo significativo a comunicar. Na
declarac&o® em que anunciou sua rentincia, Bento XVI, entdo com 85 anos, afirmou deixar a
lideranca da Igreja Catdlica devido a idade avangada, por "ndo ter mais forgas" para exercer as

obrigacdes do cargo:

(...) para governar a barca de Sdo Pedro e proclamar o Evangelho, é necessario tanto
forca da mente como do corpo, 0 que, nos Ultimos meses, se deteriorou em mim numa
extensdo em que eu tenho de reconhecer minha incapacidade de adequadamente cumprir
o ministério a mim confiado.” (BENTO XVI)

Consciente da seriedade do ato, Joseph Ratzinger pde em destaque uma corporeidade
fragilizada que impde limitacdes concretas ao cumprimento das exigéncias inerentes as suas
atribuicdes. Apesar da boa aparéncia, nos ultimos meses do pontificado, 0 Papa parecia cada vez
mais debilitado em suas aparicGes pablicas, muitas vezes precisando de ajuda para caminhar. O
uso de um marcapasso cardiaco também evidencia o comprometimento da saude fisica do
pontifice escolhido em 19 de abril de 2005, quando tinha 78 anos, 20 anos mais idoso do que seu
predecessor quando foi eleito. A misséo de suceder Jodo Paulo 11, um dos papas mais populares da
Histdria da Igreja, também conferiu um peso significativo a decisdo de Bento X VI tendo em vista a
postura de seu antecessor que se sacrificou para continuar a frente do Vaticano mesmo diante do
agravamento de seu estado de salde acompanhado por milhdes de catélicos do mundo todo. Um
acontecimento emblematico, que marcou esse “calvario” foi registrado no domingo de Pascoa de

2005, quando o fragil estado de saude do Papa chamou a aten¢do do mundo. Quando Joédo Paulo Il

%8 E a personificacdo juridica do Vaticano que tem o Papa como seu representante supremo e religioso, ou, em
outras palavras, seu chefe de Estado, de Igreja e de Governo.

2 Disponivel em: <http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2013/february/ documents/hf_ben-
Xvi_spe_20130211_declaratio_po.html>. Acesso em fevereiro de 2014.
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chegou a sacada de onde ele deveria se dirigir & multiddo que o esperava ele ndo conseguiu falar.
Em um determinado momento ele fez uma expresséo de dor e sua voz ndo saia. Foi a primeira vez
em seu pontificado que ele ndo conseguiu pronunciar a tradicional béncio Urbi et Orbi®.
Conforme recorda o jornalista Willian Bonner®!, “Foi uma das coisas mais angustiantes que a
humanidade ja viu, com toda certeza. E isso se deu em um momento em que as imagens
percorreram 0 planeta na internet com rapidez brutal, e todas as TVs registraram. Era um dia

especial, era domingo de Pascoa e aquela cena® foi muito forte”.

Figura 5: Jodo Paulo Il na sacada do Palacio Apostolico

http://youtu.be/hLqCOSwlw4o

Na quarta-feira, 30 de mar¢o, quando uma multiddo de pessoas esperava para ver o Papa
em frente a Basilica de S&o Pedro, mais um sinal de que Jodo Paulo 11 estava em sofrimento. Sem
conseguir pronunciar sua mensagem, ele apenas deu a bencgdo aos fiéis que aguardavam por suas
palavras. O histdrico clinico do papa apelidado “atleta de Deus”, devido a sua elogiada compleicao
fisica foi marcado por graves complicagdes. Trés anos depois de ser eleito foi vitima de um
grave atentado quando foi baleado pelo turco Mehmet Ali Agca, na Praca Sédo Pedro, em Roma
em meio a 10 mil fieis. O papa foi atingido por trés tiros. Ele precisou passar por uma cirurgia, que
resultou na retirada de parte do intestino. Em 1993, sofreu uma queda durante uma audiéncia
no Vaticano, tendo fraturado um osso do ombro. Em 1994, sofreu nova queda, quando
terminava um banho no seu aposento privado, tendo fraturado o fémur direito. Na ocasido foi
implantada uma protese de titdnio em substituicdo a cabeca do fémur. Ainda nos anos 90,
comecaram a se manifestar os sintomas da doenca de Parkinson, que logo se acentuaram cada

vez mais com tremores da mao esquerda, a coluna curvada e o olhar ausente. Em Marco de

% Termo oriundo do latim que significa "a cidade de Roma e ao mundo". E a bengdo com a qual o Papa se dirige
aos fiéis por ocasido da Pascoa e do Natal, na varanda central da Basilica de S&o Pedro, em Roma. A principal
caracteristica é a concessdo de indulgéncia plenaria — remissdo, perante Deus da pena temporal devida aos
pecados cuja culpa ja foi apagada — sob as condi¢des definidas pelo direito canénico.

%! Em depoimento ao acervo Meméria Globo. Disponivel em: <http://memoriaglobo.globo.com/
programas/jornalismo/coberturas/papa-joao-paulo-ii-morte/o-padecimento.htm>. Acesso em 30 jan. 2014.

%2 \fer figura 5.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pra%C3%A7a_de_S%C3%A3o_Pedro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Indulg%C3%AAncia_plen%C3%A1ria
http://pt.wikipedia.org/wiki/Direito_can%C3%B3nico
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2002, os médicos diagnosticaram uma artrose no joelho direito, o que o obrigou a deslocar-se
numa cadeira de rodas especial, a qual passou a utilizar para presidir as celebracfes e outros
atos. Em 2005, dois meses antes de morrer, 0 papa passou por duas internagdes de urgéncia, por
dificuldades de respiracéo. Por fim, ap6s quase uma semana de padecimento, Jodo Paulo Il faleceu
na tarde de 2 de abril de 2005, em decorréncia do agravamento do quadro.

Sem o intuito de promover juizo de valor sobre a escolha mais acertada, essa
exposicdo dos acontecimentos que marcaram o ministério dos Ultimos pontifices da Igreja
Catdlica parece colocar em perspectiva uma reflexdo onde os corpos, entendidos em sua
materialidade podem ser tomados como intermediarios que produzem desvios importantes na
rede. Ao chamar atencdo para a agéncia desses gestos e encadeamentos exercidos pelas
implicacgdes fisicas, que podem restringir ou possibilitar a acdo das pessoas, a abordagem das
materialidades da comunicacdo parece contribuir para revelar um potencial relacional desse
arranjo propondo novos olhares sobre formas t&o naturalizadas. Um investimento que requer
ser inatual no sentido de produzir um deslocamento que permita voltar o olhar para onde

aparentemente ndao ha nada a ver.

2.1 Recuperar o corpo como objeto privilegiado

Ao estimular a investigacdo das condicOes de possibilidade de construcdo de sentido
ao invés de privilegiar a decodificacdo de um sentido ja dado, um dos principios mais
significativos da teoria das materialidades, como bem descreve Karl Ludwig Pfeiffer (1994), é
encarar a comunicagao menos como uma troca de significados, de ideias sobre algo e mais
como mais como uma performance posta em movimento por meio de significantes
materializados. Nesse sentido, em fungdo de sua importancia como primeira midia pela qual
0s processos de comunicacdo humana iniciam sua trajetoria, 0 corpo passa a comparecer
como um dado fundamental para os estudos da area, como um sistema em permanente
transformacéo ndo apenas um objeto afetado pelas novas tecnologias — de transporte, trabalho,
entretenimento ou comunicacao - mas também um agente que intervém no curso das praticas
culturais. Trata-se de pensar a materialidade corpdrea ndo apenas no sentido da compleicéo
fisica, mas, também a maneira pela qual compde sensacbes diante de estimulos de diferentes

naturezas. Ao se privilegiar o corpo como objeto de reflex&o, busca-se
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reafirmar a tese de que talvez o corpo tenha negligenciado por demais na maioria
dos estudos de matriz construcionista, tendo sido tomado exclusivamente como um
corpo simbolico, (re) produzido através da diversidade discursiva, condicionada
pelas préaticas de saber/poder, e explicado através de metodologias hermenéuticas.
(CSORDAS, 1994 apud FELINTO; PEREIRA, 2005, p. 90).

A aposta esta em pensar o corpo em um espaco de reflexdo que o tome, ndo apenas
como produto, mas também como agente co-produtor das praticas culturais e subjetivas.
Trata-se de investigar ndo so as formas de afetacdo que novas formas de comunicacdo possam
acionar, mas também de pensar como o corpo participa como referéncia determinante na
producdo das tecnologias de comunicacdo e seus codigos. Um encaminhamento onde a
materialidade corpérea ndo esta fixada, apenas, por determinantes bioldgicos, mas é resultado
também dos movimentos da histéria sobre esta mesma materialidade, conforme evidenciado
pelas reflexdes de autores como George Simmel, Siegfried Krakauer e Walter Benjamin®?, ao
analisarem os impactos de todo um conjunto de estimulos sensoriais novos, inaugurados pelas
grandes cidades modernas. Ao considerar o aumento da intensidade e da frequéncia dos
estimulos sensoriais provenientes do novo ambiente urbano — trafego, ruidos, anuncios,
vitrines, ritmo de trabalho nas fabricas, velocidade das linhas de montagem, deslocamento em
meio a multidGes andnimas e quase sempre apressadas — a perspectiva que esses pensadores
adotam em suas analises leva a pensar a modernidade ndo exclusivamente a partir da analise
de suas dinamicas sécio-econdmicas, mas a partir de uma compreensdo que toma 0 corpo
como objeto central, pensado em suas relaces de acdo e de submisséo a variaveis materiais,
diretamente relacionadas aos sentidos, passiveis de afetacdo a partir do tipo, da intensidade e
da frequéncia de estimulos que confrontem. Desse modo, ao refletirem sobre a transformacéo
dos corpos, que afetados, passam a manifestar uma necessidade nova e urgente de estimulos,
Simmel, Kracauer e Benjamin compreendem que essa materialidade participa diretamente dos
modos de se ordenar e de se encaminhar praticas culturais, participando como co-agentes da
transformacéo da propria cultura.

O investimento de privilegiar o corpo, como expressao de uma materialidade que se
relaciona com tantas outras materialidades, se inspira na premissa que afirma a plausibilidade
de se tomar esse suporte como primeiro e fundamental meio de comunicacédo, especialmente
para as formas de comunicacdo presenciais, que requerem linguagens tais como a fala e os
gestos. O corpo, nesse entendimento € a midia original que condiciona a sua materialidade e

aos seus limites percepto-cognitivos as mensagens que através dele sdo expressas; reflexao

% Conforme apontam Felinto e Pereira (2005), ao refletirem sobre as articulages entre corpo, choques fisicos e
transformacdes da percepcdo, tais autores podem ser entendidos como pensadores das materialidades avant la
lettre.
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que parece encontrar ressondncia na divisa “o meio ¢ a mensagem”, em McLuhan no sentido
de que o meio modula a estética do conteudo. Conforme entende Pereira (2006), entre 0s
diferentes sentidos que a mensagem por trds dessa divisa possibilita, a esséncia sugere
explorar o que um meio pode propor ao sistema corpo/mente do usuario desse meio em
termos de transformagdes de comportamentos e de percepcOes, para além das mensagens
simbdlicas que os conteldos veiculados por este mesmo meio possibilitariam e além, ainda da
manifestacdo mais aparente da funcdo de um meio. Nesse sentido, 0 corpo pode ser pensado
como um meio especifico, ndo exclusivamente em relacdo as diferentes fungdes que possa
desempenhar ou mensagens (conteidos) que possa promover, mas pelo conjunto de aspectos
materiais que apresenta, capaz de produzir afetacdo pelas expressdes cognitivas, estéticas,
sinestésicas e comportamentais que possibilita. Pensamento que parece encontrar alguma
afinidade com estudos da sociologia do corpo — enquanto capitulo da sociologia
especialmente dedicado a compreensdo da corporeidade humana como fendmeno social e
cultural, motivo simbdlico, objeto de representacdes e imaginarios — ao sugerir que as acoes
que tecem a trama da vida cotidiana - das mais fdteis ou menos concretas até aquelas que
ocorrem na cena publica - envolvem a mediacéo da corporeidade.

Conforme propde David Le Breton, antropdlogo francés expoente dessa vertente da
sociologia, "antes de qualquer coisa, a existéncia € corporal” (LE BRETON, 2006, p. 7), logo,
um corpo nao € apenas suporte, mas raiz identificadora do homem, enquanto vetor de toda a
relacdo com o mundo, ndo sé pelo que decifra através das percepgdes sensoriais ou da sua
afetividade, mas também pela maneira como 0s outros nos interpretam diante dos diferentes
signos que Ihes enviamos (por meio, por exemplo, da aparéncia, de movimentos, mimicas).
Ainda que direcionado para uma perspectiva de analise centrada nas dimensdes simbolicas e
representacdes pelas quais as relacbes sociais sdo elaboradas e vivenciadas, esse ramo de
estudos da corporeidade parece contribuir para reflexdes que pretendem recuperar o corpo
como primeiro objeto de comunicacdo por compreendé-lo como forma fundamental pela qual
o individuo assimila a substancia da sua vida e a traduz para os outros. Nesse ponto parece
interessante convocar a conexdo feita por Gumbrecht e elucidada por Felinto e Pereira (2005),
entre materialidade e imaginario como apontamento de caminhos alternativos para pensar
dimensdes até entdo exploradas potencialmente por abordagens interpretativas. Ao considerar
0 imaginario, como uma zona prévia a estruturacdo de sentido, e se apropriar da tradicional
distincdo de Hjelmslev entre forma e substancia do conteldo e da expressdo, o pensador
sugere que a fascinacdo recente por essa tematica (do imaginario) “revela o interesse pela

substancia do conteudo” (GUMBRECHT, 1995, p.22). Nesse encaminhamento, o imaginario
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poderia ser recrutado ao horizonte dos fenémenos de presenca, pois constituiria uma matéria
bruta, formada por imagens ainda ndo organizadas em estruturas de sentido, como algo
experimentado antes de tudo pelo corpo.

Nessa perspectiva, as sensorialidades podem ajudar a entender as a¢des, sentimentos e
respostas corpOreas que cada pessoa apresenta diante de um determinado conjunto de
estimulos. Pensadas como a performance de um corpo diante de uma determinada expressdo
da cultura, com uma acdo ressoante que se manifesta a partir de uma espécie de memoria
corporal, as sensorialidades atuam guiando o desempenho que o0 corpo apresenta frente a tais
experiéncias e possibilitando atualizagdes dessa materialidade. Em outros termos, “é¢ a
capacidade de um corpo de processar sons, imagens, sinais graficos, texturas tateis, dentre
outros estimulos sensoriais” (PEREIRA, 2006, p.98) constituindo, por meio de aprendizado,
um repertdrio de respostas relacionadas capaz de organiza-lo no contexto em questdo. No
entanto, como esclarece Pereira (2006), mesmo que um corpo nao tenha em seu repertorio um
conjunto de informacbes a partir do qual possa atualizar suas materialidades frente a
mensagem em questdo, este corpo pode experimentar algum movimento em relacdo a
mensagem, em busca de uma resposta mais adequada e de uma atualizacdo sensorial mais
plena. Compreendido como afetividade, este movimento que impulsiona o corpo na
transformacéo de suas sensorialidades, desencadeia uma busca de melhores performances, a
partir da perturbacdo que surge entre as materialidades do corpo e 0 que a mensagem e 0
contexto parecem demandar. Considerando o cenario midiatico contemporaneo, que parece
promover um novo modelo de expressao alterando aos poucos a linguagem audiovisual para
uma linguagem mais complexa, agregadora de dimens@es fisicas em suas dindmicas — com
gramaticas que parecem se estruturar a partir, principalmente, de uma sintaxe tridimensional e
multissensorial — parece pertinente pensar na elaboracdo dessas proposi¢des nos processos de
comunicacdo em curso. Num ambiente contemporaneo, marcado pelo excesso de tecnologias
digitais — caracterizadas pela valorizacdo da velocidade, convergéncia, simultaneidade e que
parecem requerer um envolvimento sensorial maior nos processos de comunicacao - um dos
enfoques que o estudo das materialidades propde, em vez de buscar identificar as mensagens
em termos de conteldos e formas, € exatamente essa busca pela compreensdo de quais
materialidades corpdreas e afetividades 0s novos estimulos/contextos requisitam. E nesse
territorio que a nocdo de producdo de presenca pode se revelar proficua para pensar
fendmenos em que, antes mesmo da constituicdo de qualgquer sentido, um objeto, um efeito de
tangibilidade irdo tocar e afetar a materialidade corpdrea. Frente aos encaminhamentos

percorridos até aqui e a0 que nos parece um momento oportuno, que pode representar uma
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reforma no jeito de ser e se comunicar de uma das instituigdes mais influentes na sociedade, a
andlise da “cultura do encontro” proposta pelo Papa Francisco parece produzir conexdes

pertinentes com essa perspectiva que pretende recuperar o corpo enquanto primeira midia.

2.2 Fé na ponta dos dedos e o estilo Bergoglio de comunicar

Ap6s um rapido percurso em carro fechado do aeroporto a Tijuca, 0 papa chegou ao
Hospital S&o Francisco de Assis, dez minutos antes do previsto. Mais uma vez, ele manteve o
vidro do automovel aberto e acenou o tempo todo para os fiéis que se aglomeravam na rua
desde muito cedo na esperanca de vé-lo. Chovia no Rio, mas Francisco dispensou o guarda-
chuva ao descer do veiculo. Sua primeira parada foi na capela da unidade de saude, onde foi
muito aplaudido e recebido com um coro de freis franciscanos. Depois de permanecer por
cerca de dez minutos na capela com outros religiosos, o papa deixou o local para se aproximar
dos fiéis. Cadeirantes e pacientes do hospitalo esperavam com capas de
chuva, acompanhados por médicos e enfermeiros. Ele se abaixou para falar com quem néo
podia se levantar. Outras dezenas de pessoas disputam espaco junto as grades de isolamento e
ele estendia as maos a elas. Em um palco montado para a cerimdnia em homenagem ao papa,
o0 arcebispo do Rio, Dom Orani Tempesta, agradeceu a visita do pontifice e apresentou o novo
centro de atendimento a dependentes quimicos no hospital, com capacidade para atender 70
pacientes. Na sequéncia, jovens atendidos no hospital contaram suas histérias de superacéo ao
papa. Apesar de dizer que nao fala "brasileiro”, Francisco afirmou entender tudo o que dizem
e pediu que todos falassem em portugués. "Voltei a ser amado e aprendi a amar as pessoas.
Gragas a Deus e a essa instituicdo”, contou um dos jovens, muito emocionado, para em
seguida abracar o pontifice, chorando. Logo depois, Francisco e Clara, jovens filhos de ex-
dependentes quimicos, entregaram ao papa uma imagem de Sao Francisco de Assis feita em
madeira por um ex-paciente dependente quimico, que esta recuperado ha 23 anos. O pontifice
retribuiu 0 gesto com uma lembranca. Depois de pedir ajuda para saudar o publico com um
sonoro "boa noite", 0 papa comecou seu discurso, lembrando uma passagem marcante da vida

de Séo Francisco de Assis:
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Figura 6: Papa abraga ex-dependente quimico no Hospital Sdo Francisco
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Quis Deus que meus passos, depois do Santuario de Nossa Senhora Aparecida, se
dirigissem para um particular santuario do sofrimento humano, que é o Hospital Sdo
Francisco de Assis. E bem conhecida a conversdo do Santo Patrono de vocés: o
jovem Francisco abandona riquezas e comodidades para fazer-se pobre no meio dos
pobres, entende que ndo sdo as coisas, 0 ter, os idolos do mundo a verdadeira
riqueza e que estes ndo ddo a verdadeira alegria, mas sim seguir a Cristo e servir aos
demais; mas talvez seja menos conhecido o0 momento em que tudo isto se tornou
concreto na sua vida: foi quando abracou um leproso®*. Aquele irmao sofredor foi
«mediador de luz (...) para Sdo Francisco de Assis» (Carta Enc. Lumen fidei, 57),
porque, em cada irmao e irma em dificuldade, nés abracamos a carne sofredora de
Cristo. Hoje, neste lugar de luta contra a dependéncia quimica, quero abracar a cada
um e cada uma de vocés - vocés que sdo a carne de Cristo — e pedir a Deus que
encha de sentido e de esperanca segura o0 caminho de vocés e também o meu.
Abragar, abracar. Precisamos todos de aprender a abracar quem passa necessidade,
como fez Sao Francisco.” (BERGOGLIO, 2013)

Se num primeiro instante, a tradicional educacdo hermenéutica nos inclina a
interpretacdo dos significados de momentos como 0s descritos acima, as imagens visuais
suscitadas pela narrativa® imagética desses registros parece convidar a um olhar menos

desatento, sobretudo para as formas significantes e repletas de materialidade presentes nessas

3 Grifo nosso.

% Narrativa baseada na cobertura em tempo real da visita do Papa ao Hospital S&o Francisco de Assis publicada
no site da revista Veja em formato de linha de tempo. Disponivel em: <http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/o-
papa-que-ninguem-viu>. Acesso em 24 jan. 2014.


http://www.vatican.va/holy_father/francesco/encyclicals/documents/papa-francesco_20130629_enciclica-lumen-fidei_po.html
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experiéncias. Conforme propde Gumbrecht (2010), uma investigacdo focada nas técnicas e
nos efeitos de presentificacdo®® pode nos remeter a um conjunto de fatores que procuram
transmitir o clima e proporcionar a experiéncia de uma determinada época ou espaco, ao
remeter a Stimmung desse momento. Ao fazer referéncia a passagem da conversdo de S&o
Francisco de Assis, 0 Papa faz questdo de enfatizar o0 momento decisivo em que essa
conversdo se tornou concreta na vida do santo, num gesto de abragar um leproso. Anterior ao
sentido simbolico hé no ato o envolvimento de uma materialidade corp6rea que comunica. Ao
afirmar que abragar cada pessoa em dificuldade ¢ abracar a “carne sofredora de Cristo” o
pontifice faz referéncia a crenca em um Deus encarnado, que através de Jesus Cristo
estabelece uma relagdo concreta com a humanidade conforme evidenciado na passagem do
Evangelho de Sdo Marcos citada pelo papa no final do discurso. Ao ser indagado pelos
homens: “quando foi que te vimos com fome e te demos de comer, com sede e te demos de
beber? quando foi que te vimos peregrino e te acolnemos, nu e te vestimos? quando foi que te
vimos enfermo ou na prisdo e te fomos visitar? (...)” Jesus teria afirmado: “Todas as vezes
que fizestes isso a um destes mais pequenos, que sdo meus irmaos, foi a mim que o fizestes”
(Mt 25, 40). Uma dinamica que estabelece uma relacdo com o sobrenatural mediada por
variaveis materiais, onde o corpo participa como agente determinante.

Conforme descreve a narrativa biblica, durante muito tempo Deus teria se
manifestado por diferentes meios (voz, sarca ardente, profetas...) na histéria da salvagéo.
Seria um Deus que através da criacdo se comunicava com o homem, mas, se tornou
necessario que Ele se fizesse presente no meio da humanidade. Entdo, conforme professa a fé
crista, o filho de Deus teria habitado o ventre de uma jovem judia, passando por um periodo
de gestacdo e, como toda crianca, vem ao mundo. Assim, Deus teria se feito homem, carne,
matéria, ndo mais como um Deus distante, mas que estaria fisicamente no meio do povo.
Nessa concepcdo, ao mesmo tempo em que o Cristo seria inteiramente Deus, ele seria
também, inteiramente homem, e essa crenca parece significativa para uma abordagem
material da comunicacdo. Jesus habitaria o campo do visivel, saindo do apenas sensivel. Ele
poderia ser tocado, ouvido, deixando de ser mais uma figura metafisica e filosdfica, mas

verdadeiramente homem.

% Corresponde ao efeito de presenca que se da no campo da relagio com o passado: “as técnicas de
presentificacdo do passado tendem [...] a enfatizar a dimens&o do espaco — pois s6 em exibi¢do espacial
conseguimos ter a ilusdo de tocar objetos que associamos ao passado”. (GUMBRECHT, 2010, p.154).
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Frente a essa premissa, um dos elementos atribuidos a forca da comunicagdo do Papa
Francisco, conforme sugere padre Antdnio Spadaro®’, comunicador jesuita e diretor da Civilta
Cattolica® esta ligado ao emprego de sua corporalidade, enquanto meio capaz produzir
afetacdo pelas expressdes que possibilita. Conforme observa o jesuita, mais do que comunicar
o Papa cria “eventos comunicativos” onde existe uma mensagem modulada pela forma como

é expressa:

E a primeira forma é o seu préprio corpo. Ndo tem uma compostura rigida, mas uma
flexibilidade que o leva a assumir uma profunda concentracdo absorvida, como
acontece quando celebra a missa, por exemplo; ou um impulso no qual poderia dar a
impressio de perder o equilibrio (...) Exatamente assim, o Papa
Francisco administra sua corporeidade, de maneira plastica, assumindo a postura que
a mensagem, que quer comunicar, exige. Ele mesmo se transforma em mensagem
(SPADARO, 2013)

Ainda sobre essa questdo, Spadaro observa que o papa ama a normalidade e, talvez,
esta seja a chave para entender os seus gestos: “As coisas que tanto nos surpreendem fazem
parte de sua vida diaria, como um bispo perto do povo”. Proximidade que, para Francisco,
parece exatamente ligada a uma espiritualidade encarnada, que envolve 0 corpo enquanto
realidade fisica potencial. Conforme evidenciado por um simples esquema de oragéo escrito
por ele ha aproximadamente quinze anos, quando ainda era arcebispo de Buenos Aires, 0
corpo pode ser tomado como uma varidvel material tdo importante quanto outros objetos
mediadores de experiéncias de fé (0leo, dgua benta, terco, imagens, entre outros). Ao afirmar
que “a oragdo ¢ a “respiracdo da alma”, Bergoglio sugere que com frequéncia as pessoas
deixam de rezar por acreditarem que seja dificil se recordarem de todas as coisas pelas quais
devem fazé-lo. Diante desse desafio, cle sugere: “Observe sua mao e, de modo especial, seus
cinco dedos: cada um deles assinala uma intengdo em particular”. Trata-se de algo muito
simples que parece refletir a espontaneidade e o estilo do Papa Francisco num pequeno

percurso de cinco toques “na ponta dos dedos”. Ao observar o polegar, o dedo mais proximo

3" Em entrevista publicada na revista italiana L 'Espresso em 11-09-2013. Disponivel em:
<http://mww.ihu.unisinos.br/noticias/523765-0-papa-francisco-nao-comunica-mas-cria-eventos-
comunicativos-entrevista-com-antonio-spadaro>. Acesso em: 22 jan.2014.

% A Civilta Cattolica é a mais antiga revista italiana em atividade. Foi fundada em Népoles por um grupo de
italianos jesuitas e a primeira edi¢éo foi impressa 06 de abril de 1850. A revista € publicada no primeiro e
terceiro sabado do més com um total de 24 cadernos por ano, 2.500 paginas, em quatro volumes. Apresenta
artigos de formacao e contetdos teoldgico, filoséfico, moral, social, politico e literario. Logo apds a visita ao
Brasil o Papa concedeu uma entrevista ao padre Spadaro, diretor da publicagéo, ao longo de trés encontros,
onde abordou diferentes temas. Texto disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/september/documents/papa-
francesco_20130921 intervista-spadaro_po.html> Acesso em: 12 fev.2014.
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do corpo, o sacerdote sugere que os fiéis comecem rezando pelas pessoas mais proximas, as
quais sdo lembradas facilmente, a medida que pedir por elas seria uma “doce obrigagdo”.
Com o segundo dedo, conhecido como indicador, ele propde uma associagdo com aqueles que
ensinam, educam e curam: mestres, professores, médicos e sacerdotes. Nas palavras de
Bergoglio, “eles tém necessidade de apoio e sabedoria para indicar aos outros o caminho
justo”. Ainda segundo o esquema, o dedo seguinte e mais alto, o médio, faz referéncia aos
governantes, presidente, parlamentares, empreendedores e administradores que dirigem o
destino dos paises e conduzem a opinido publica e que teriam “necessidade da guia de Deus”.
O quarto dedo, o anular, reconhecido como o dedo mais fragil recordaria a necessidade de
rezar pelos fracos, que tém muitos problemas a enfrentar ou que estdo angustiados por conta
de doengas. Conforme reflete a proposta “Eles tém necessidade das oracdes dia e noite, pois
elas nunca serdo demais”. Por ser o dedo em que os casais costumam usar as aliangas, sinais
convencionais de compromisso, o dedo anular também convidaria a pedir por eles. Por
altimo, o dedo minimo, o menor de todos, é associado a oracdo por si mesmo, ja que nas
palavras do pontifice “somente quando houver rezado por todos 0s outros, podera ver na justa
perspectiva as suas necessidades e rezar melhor por si mesmo”. Dessa forma, a mao ¢ tomada
como mediadora de uma experiéncia, onde o corpo é a autorreferéncia predominante,
podendo ser considerada, segundo a acepcao de Latour (2005), como um intermediario (mais
ligado a ideia de meio) tdo importante quanto qualquer outro agente simbolico ou espiritual
que propde relacbes dentro do conjunto de elementos em negociacdo nessa rede.

Nessa perspectiva, ao propor um deslocamento que pleiteia um olhar mais atento as
interagdes promovidas pelos diferentes atores a “sociologia das associagdes”, ou Teoria Ator-
Rede apresenta pontos de associagdo com as propostas apresentadas pela Teoria das
Materialidades, ao reivindicar que fragmentos materiais, deixem de ser apenas “pano de
fundo” da acdo humana podendo ser tomados como agentes tao significativos quanto qualquer
outro. Ao defender a ideia de que todos os fenémenos sdo efeitos de redes que mesclam
simetricamente, dados naturais e sociais que reivindicam igual tratamento sob um mesmo
arcabouco de analise, a aposta estaria em esgotar um objeto por meio de sua descricao,
colocando em perspectiva a tradicdo moderna ocidental que adota a hermenéutica, na
interpretacdo de textos e imagens, como fonte primordial de obtencdo do conhecimento e
método legitimo de seu fazer cientifico. A descricdo feita através da pratica de “seguir os
atores” (LATOUR, 2005, p.27) propde deixa-los falar sem traducGes, sem adaptacGes, sem
intermediarios, sem fazer sombra neles de tanta luz de outras teorias e pensamentos e sem 0

excesso de interpretacdo. Pela descricdo seria possivel acompanhar o desenrolar de um
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emaranhado de fios, que formam uma rede, uma teia, onde cada ligagdo é responsavel pela
sustentacdo da rede em si, onde cada ponto de rede é um ator que faz agir. Latour (2005)
sugere que a grande vantagem de visitar processos estd na chance de “meter os pés” na
cozinha dos fatos, j4 que é nesses ambientes que os principais actantes®®, porta-vozes e
respectivas conexdes ganham mais visibilidade. Com foco nos mediadores e aten¢do aos
desvios, caminhos e circuitos que eles costuram, sem deter-se a nenhuma explicagdo que
reporte a uma dimensédo de profundidade, mas rastreie tais pistas por meio de uma cartografia

Pedro (2008) aponta que o processo descritivo deve, minimamente:

1) Buscar uma porta de entrada — E preciso encontrar uma forma de “entrar na rede
(...) e, de algum modo, participar de sua dindmica. 2) Identificar os porta-vozes —
(...) é preciso identificar aqueles que “falam pela rede”, e que acabam por sintetizar a
expressdo de outros actantes (...), ndo se pode deixar de tentar buscar as ‘vozes
discordantes’ (...). 3) Acessar os dispositivos de inscricdo, ou seja, tudo o que
possibilite uma exposigdo visual (...) e que possibilitam ‘objetivar a rede’; 4) Mapear
as ligacdes da rede — Trata-se aqui de delinear as relacfes que se estabelecem entre
os diversos atores e nos que compdem a rede. Envolve as mdltiplas traduces
produzidas pelos atores, ressaltando-se suas articulages, em especial: os efeitos de
sinergia ou de cooperacdo na rede; os efeitos de encadeamento ou de repercussdo da
rede; as cristalizagBes ou limita¢des da rede. (PEDRO, 2008, p. 12)

Nesse contexto, frente ao desafio de observar a complexidade de fendémenos de
comunicagdo tomando como pressuposto a tensdo entre presenca e sentido, a fertilidade do
didlogo entre as teorias parece estar em propor uma reflexdo sobre a necessidade de pensar e
tratar esses fenbmenos a partir de principios e procedimentos que permitam que o carater

hibrido dos acontecimentos seja apreendido de forma mais efetiva.

% Definido por Latour (2005) como qualquer pessoa, instituico ou coisa que tenha agéncia e produza efeito no
mundo. N&o é a natureza da entidade que define de antemdo quem é ator (tem agéncia) em uma rede. Aquele
que recebe essa atribuicdo precisa ser responsavel por algum desvio, deslocamento na trajetoria da acao, seja
ele humano ou ndo humano.
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3 “AGUA NO FEIJAO”: UMA EXPERIENCIA DE DIMENSOES MATERIAIS

Centrado no didlogo direto, simples, intuitivo e encarnado em seus sorrisos, abragos e
gestos, 0 magistério comunicacional de Francisco parece servir de bussola a indicar caminhos,
que levem a compreensao do que ele propde como uma auténtica “cultura do encontro” que,
conforme afirmado anteriormente, elege como primazia o contato pessoal, capaz de tocar
efetivamente as pessoas. Com uma linguagem imagética, pontuada pelo uso frequente de
metaforas que acionam substituicdes analdgicas ao utilizar elementos concretos, comuns a
realidade do interlocutor, o estilo Bergoglio de comunicar parece corresponder a um
movimento de proximidade, ao intensificar o impacto da mensagem sobre as pessoas por
estabelecer uma referéncia espacial com o mundo e seus objetos tendo como premissa algo
que é tangivel e esta ao alcance. Como ilustra o depoimento, construido também a base de
metaforas, concedido a Rubin e Ambrogetti (2010) ainda enquanto arcebispo da Argentina,
Francisco acredita que

Uma Igreja que se limita a administrar o trabalho paroquial, que vive trancada em
sua comunidade, é igual a uma pessoa presa: atrofia-se fisica e mentalmente. Ou se
deteriora como um quarto fechado, onde o mofo e a umidade se espalham. Uma
Igreja autorreferencial é a mesma coisa que uma pessoa autorreferencial: fica
paranoica, autista. E verdade que, ao sair a rua, pode acontecer o0 mesmo a qualquer
um: acidentar-se. Mas prefiro mil vezes uma Igreja acidentada a uma Igreja doente.
Em outras palavras, acredito que uma Igreja que se reduz ao administrativo, a
conservar seu pequeno rebanho, é uma Igreja que, com o tempo, adoece. O pastor
gue se tranca ndo é um verdadeiro pastor de ovelhas, e sim um ‘escovador’ de
ovelhas, que passa o tempo fazendo cachinhos nelas em vez de buscar outras.
(BERGOGLIO, 2013)

Conforme questiona Shardelotto (2013), tendo em vista 0 servico a essa cultura, qual
seria 0 papel da comunicacdo? E, a partir do exemplo do papa, quais sdo as dinamicas e as
l6gicas comunicacionais ativadas por essa proposta? Ou ainda, em que medida a presenca do
Papa no Rio coloca essa questdo? Retomar seus inimeros e surpreendentes gestos e palavras
renderia analises para anos de pesquisa. No entanto, considerando, 0s investimentos ja
empreendidos nos capitulos anteriores a partir de uma abordagem ndo linear do objeto de
pesquisa, nos deteremos a partir de agora sobre trés momentos especificos da visita ao Brasil
que parecem colocar em evidencia (seja por meio de discursos, expressdes visuais ou tateis)
uma forma de comunicar, que privilegia a experiéncia adquirida através dos corpos, do
ambiente fisico e da interacdo com objetos. Por fim, considerando as contribui¢cdes da Teoria

Ator-Rede (TAR), ao propor que, em determinada acdo, atores humanos e ndo-humanos estao



50

envolvidos na producdo da experiéncia espera-se contribuir para o desenvolvimento de
analises mais complexas que evidenciem processos de mediacdo que conectam sujeitos,
lugares e objetos.

Frente ainda as inumeras possibilidades de pesquisa e ao entendimento preconizado
por Gumbrecht (2010) de que os objetos culturais sejam concebidos como uma oscilagéo e, as
vezes, uma interferéncia entre os efeitos de presenca e efeitos de sentido (conferindo ao
primeiro o foco de interesse da teoria das materialidades frente a obliteracdo que as dimensdes
que o envolvem teriam sofrido na historia de estudos acerca de producdo de sentido nas
culturas ocidentais) parece significativo ratificar que os caminhos propostos pela investigacéo
levam em conta esse pressuposto. A aposta esta em dar énfase a vetores de experiéncias e
efeitos de tangibilidade observados nesses eventos comunicativos, considerando sempre que é
impossivel fazer uma descricdo puramente material j& que mesmo os fendmenos mais
inclinados a dimensdo da presenca ndao excluem a dimensdo do sentido e descrever, em
alguma medida, ja imprime interpretacdo. Conforme expde Hanke (2005) “(...) qualquer
metodologia nas ciéncias humanas que inicia a investigacdo na materialidade deve alcancar o
nivel da interpretacéo, e vive-versa, a interpretacdo tem que considerar as condicdes materiais
de producgéo de sentido” (HANKE, 2005, p. 8). Dessa forma, a busca pelo reconhecimento de
fendmenos, enquanto objetos de nossa percepcdo e nossa memaria, que tendem a se tornar
independentes daquilo que poderiamos interpretar neles, encontra sintonia com requisicao
proposta por Gumbrecht (2010) de que, em sociedades onde o significado é maior que a
presenca, parece pertinente observar que esta tende a se manifestar por diferentes meios

visando “equilibrar a balanga”.

3.1 “Esta es la juventud del Papa”

Ao som do coro que ecoou pelas ruas do Rio de Janeiro e que se tornou um simbolo da
Jornada Mundial da Juventude, os cerca de cinco mil jovens argentinos credenciados para
participar do encontro com o Papa entraram na Catedral Metropolitana, no Centro do Rio,
depois de enfrentar horas em uma imensa fila. “Esta es la juventud del Papa” entoavam os
peregrinos em espanhol, lingua materna do pontifice. Apesar do frio e da chuva, muitos
chegaram bem cedo na esperanca de estar com Francisco: “Chegamos em grupo as 4h da

manhd. N&o estava chovendo, mas para ver o Papa vale qualquer sacrificio” disse Maria
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Valentina Moreira, de Santa Fé em entrevista a um portal de noticias*’. Mesmo os que ficaram
do lado de fora pareciam dispostos, “Estamos aqui com muita emog¢ao. Nao importa a chuva,
mas vamos conseguir vé-lo passando e isso basta”, disse Marcela Salinas, que veio de
Rosério, em depoimento ao mesmo portal. Reconhecendo os esfor¢os, o Papa Francisco
iniciou o discurso agradecendo aos conterraneos: “Obrigado! Obrigado pela presencal
Obrigado por terem vindo! Obrigado aqueles que estdo ca dentro! E muito obrigado aqueles
que ficaram & fora, aos trinta mil — dizem-me — que estdo la fora. Lhes satdo daqui. Estdo a
chuva...Obrigado pelo gesto de virem ter comigo”. Em seguida, no tom de conversa e usando
analogias peculiares a seu estilo de comunicar, Bergoglio revelou aos jovens a consequéncia
que esperava da JMJ, “espero que facam barulho. Aqui fardo barulho, sem duvida. Aqui, no
Rio, fardo barulho, fardo certamente. Mas eu quero que se facam ouvir também nas dioceses,
quero que saiam, quero que a Igreja saia pelas estradas (...)”, fazendo novamente um apelo a
uma Igreja missionaria, que va ao encontro dos outros.

Ao referir-se a temas, que a principio podem ser considerados densos, como as
exigéncias da fé postas em contraponto ao relativismo religioso*!, Francisco fez uso mais uma
vez de uma forma metafdrica, que parece portar conexdes concretas com elementos comuns

ao universo do interlocutor:

A fé em Jesus Cristo ndo é uma brincadeira; ¢ uma coisa muito séria (...) Por favor,
ndo “espremam” a fé em Jesus Cristo. HA a espremedura de laranja, hd a
espremedura de maga, hd a espremedura de banana, mas, por favor, ndo bebam
‘espremedura’ de fé. A fé é integral, nfo se espreme. E a fé em Jesus. E a fé no Filho
de Deus feito homem (...). (BERGOGLIO, 2013)

Se levarmos adiante a reflexdo sobre essa analogia, ainda no terreno das hipoteses, a
observacdo dessas formas a partir dos referenciais das materialidades parece contribuir para
uma compreensao enriquecida da relagcdo entre significante e significado ao sugerir que o0s

sentidos do signo material podem ndo ser totalmente definidos por suas propriedades fisicas,

“0 Entrevista concedida ao portal de noticias Terra. Disponivel em <http://noticias.terra.com.br/brasil/papa-
francisco-no-brasil/papa-francisco-se-encontra-com-jovens-argentinos-no-
rio,74635705f7610410VgnVVCM20000099cceb0aRCRD.html>. Acesso em 19 jan. 2014,

*1 O pensamento relativista, que se manifesta primariamente no ambito filoséfico e religioso, afirma em
definitivo, que nenhum dos sistemas conceituais ou religiosos teria, sob qualquer aspecto, um valor absoluto de
verdade. Em diversas ocasides o papa emérito, Bento XVI manifestou a conviccdo de que o relativismo tem se
convertido num problema central para a fé crista na atualidade. Em uma delas, em 18 de abril de 2005, na
homilia da Santa Missa preparatoria do conclave que o elegeu, ele expds: “O ter uma fé clara, segundo o Credo
da Igreja, é, muitas vezes, rotulado como fundamentalismo. Entrementes, o relativismo ou o deixar-se levar
para ca e para la por qualquer vento de doutrina aparece como orientacdo Unica a altura dos tempos atuais.
Constitui-se assim uma ditadura do relativismo, que nada reconhece de definitivo e deixa como Gltimo critério
o proprio eu e suas veleidades”.
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mas estas fornecem condigdes importantes que isso aconteca. Ao considerar que nosso
sistema conceitual é baseado em nossa experiéncia de mundo, incluindo a experiéncia
adquirida através de nossos corpos, do ambiente fisico e da interacdo com objetos, parece
plausivel pensar que a imagem da “espremedura” e as efetivas memorias que essa forma ¢
capaz de suscitar produzam efeitos na comunicacdo. Conforme exposto em primeira
consideracdo no capitulo 1, ao empreender uma pesquisa arqueoldgica em que demonstra que
uma boa parte do sentido cultural das ferramentas, utensilios domésticos, moradias e mesmo
0s materiais que constituem o solo é adquirida através da experiéncia, do contato fisico com o
mundo e ndo através de uma determinacdo convencionada, Boivin (2008) coteja que o poder
das metaforas materiais residiria nesse entendimento ndo-linguistico do mundo, ainda que a

necessidade de uma interpretacdo simbolica mantenha-se forte nas ciéncias:

Em muitos casos, ideias e entendimentos culturais ndo precedem, sdo, antes,
estimulados a surgir pelo mundo material e pelo engajamento humano com ele.
Como a relacdo entre significantes e significados materiais, a relacdo entre coisas
como ambiente material, tecnologias e corpos e complexos sistemas culturais de
simbolos como cosmologias e construgdes sociais estd também longe de ser
arbitréria. (BOIVIN, 2008, p. 47)

Fundamentados pela experiéncia, os sentidos seriam motivados pelas propriedades
materiais do mundo sensivel e constituidos ndo como combinag6es significativas, mas como
metaforas. Conforme elucida Tomas D. Erickson, as “metaforas funcionam como modelos
naturais, nos permitindo pegar nossos conhecimentos sobre objetos e experiéncias familiares,
concretas, e usa-las para estruturar conceitos mais abstratos” (ERICKSON, 1996, p. 66).
Embora o catolicismo, (assim como quase todas as outras manifestacdes religiosas) numa
perspectiva geral, sempre tenha tratado a dimensdo da matéria e do corpo como preambulos
aquilo que realmente interessa - a existéncia futura dos espiritos no mundo celestial que seria
o destino final dos salvos — 0 uso de expressdes e 0s gestos que recuperam uma relacdo com
as “coisas do mundo” pode apontar para possiveis adequacdes de postura em um cenario de
declinio da cultura hermenéutica. Dessa forma, mesmo diante de uma inclinacdo a observacao
do sentido ligado a interpretacdo da mensagem, como na reflexdo produzida por Dom Ceslau
Stanula*?, bispo diocesano da Bahia, ao ponderar que no mundo atual muitos ndo aceitariam a
fé integral por conveniéncia e ao optar por uma fé espremida, sem renuncias, esqueceriam que
“Néo sb o suco de laranja faz bem a satde, mas também o bagaco, que serve ao organismo

para estimular o melhor funcionamento do intestino”; o olhar para a materialidade do discurso

“2 Artigo publicado no portal Agora. Disponivel em: <http://www.agora-online.com.br/colunas/voz-que-
clama/6624-%E2%80%9Cn%C3%A30-espremam-a-f%C3%A9%E2%80%9D>. Acesso em 19 jan. 2014,
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parece destacar um efeito de presenca produzido pela metéfora, anterior a qualquer tipo de
concessao de significado. Ainda recuperando Gumbrecht (2010), ao fazer referéncia a uma
dimensdo espacial de nossa existéncia 0 componente de “presenga” em potencial nessas

formas parece inerente ao contato que elas proporcionam com as coisas do mundo.

3.2 Caminho da cruz

Entregue aos jovens pelo Papa Jodo Paulo Il em 1984, uma cruz de madeira de 3,8
metros, colocada como simbolo da fé cat6lica perto do altar principal na Basilica de Séo
Pedro durante o periodo intitulado “Ano da Redengdo” (Semana Santa de 1983 a Semana
Santa de 1984) se tornaria um dos simbolos das Jornadas Mundiais da Juventude. Desde
entdo, a cruz peregrinou pelo mundo, através da Europa, além da Cortina de Ferro e para
locais das Américas, Asia, Africa e Australia, estando presente em cada celebragdo
internacional da Jornada Mundial da Juventude. Em 1994, a cruz passou a ser referéncia de
um ciclo que, desde entéo, se tornou uma tradi¢ao: a jornada anual pelas dioceses do pais sede
de cada JMJ internacional, como um meio de preparacao para o grande evento. Em 2003 junto
com ela passou a peregrinar também o icone de Nossa Senhora. Assim, nos dois anos que
antecederam a realizacdo da JMJ no Brasil, os simbolos peregrinaram, pela primeira vez, por
todo pais e tambeém pelos vizinhos do Cone Sul, através de um projeto denominado “Bote f&”
que mobilizou a Igreja, o poder pablico e a sociedade civil numa extensa programacao.
Segundo a organizacdo do movimento, centenas de cidades em mais de duzentas dioceses
foram visitadas pelos simbolos recebidos em pardquias, escolas, presidios, hospitais,
comunidades terapéuticas, lixdes, praias, favelas, quartéis, rios, conventos e aldeias indigenas.
Na base da cruz, carregada por milhares de fiéis durante esse periodo, esta gravada em uma
placa de metal a mensagem do Papa Jodo Paulo Il aos jovens por ocasido da entrega do
simbolo: “Meus queridos jovens, na conclusdo do Ano Santo, eu confio a vocés o sinal deste
Ano Jubilar: a Cruz de Cristo! Carreguem-na pelo mundo como um simbolo do amor de
Cristo pela humanidade (...)”. O itinerario que comegou em Sao Paulo, em setembro de 2011
contemplou extremos geogréaficos e requisitou o empenho de meios de transportes terrestres,
aéreos e maritimos para ser completado. Em agosto de 2012, por exemplo, os simbolos
chegaram a prelazia de Labrea, no Amazonas, sendo recebidos pela juventude ribeirinha.

Alguns jovens viajaram mais de oito dias de barco para vivenciar essa experiéncia. Apés a
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acolhida da cruz e do icone no aeroporto foi realizada uma carreata por varias comunidades da
cidade e a noite foi celebrada uma Missa as margens do Rio Purus. Em outra ocasido, no
encerramento do “Bote f¢” em Belém, no Para, em outubro de 2012, sessenta mil jovens,
segundo estimativa da arquidiocese local, participaram da romaria que percorreu 4,5
quildmetros, numa caminhada de 4h. Ao longo do caminho, 0s jovens se revezavam para
carregar a cruz. Ja o icone de Nossa Senhora foi conduzido em uma embarcagéo caracteristica
da regido, utilizada todos os anos para recolher as promessas dos peregrinos que participam
do Cirio de Nazaré, sempre no segundo domingo de outubro. Apds peregrinar por todo pais,
os simbolos chegaram ao estado do Rio de Janeiro em abril de 2013, sendo recebidos na
cidade de Itatiaia no sul do estado, aonde centenas de pessoas conduziram a cruz e o icone até
0 estadio da cidade onde foi celebrada uma Missa pelo entdo arcebispo do Rio de Janeiro,

Dom Orani Jodo Tempesta, recém nomeado cardeal pelo Papa Francisco.

Figura 7: Mapa com o itinerario dos simbolos da JMJ 2013

A peregrinagao
dos simbolos da JMJ

Itinerario comegou em Sao Paulo,
em setembro de 2011, e
prossegue até chegar i
ao estado do Cone Sul
Rio de Janeiro, [
em 2013 A

www.jovensconectados.org.br

Durante todo o percurso, as imagens* das pequenas e grandes aglomeracdes formadas
para recepcionar 0s simbolos e a repercussao que esses encontros tiveram na midia garantiram
a Jornada o status de megaevento compreendido na acepc¢do de Freitas (2011) como um tipo
de intervencdo que altera sobremaneira o cotidiano da populacdo e do local onde € realizado
estabelecendo uma rede de comunicacdo urbana criada especialmente para esse momento.

Além de ndo se restringem ao tempo de sua duracdo, por comegarem muito antes de seu inicio

*% Ver figuras 7 e 8. Imagens publicadas no hotsite Bote fé criado, por ocasido da JMJ, pelo movimento jovens
conectados da Comissao para a Juventude da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Disponiveis
respectivamente em: <http://www.jovensconectados.org.br/60-mil-jovens-participam-de-romaria-que-
encerrou-bote-fe-belem.html>, e <http://www.jovensconectados.org.br/bote-fe-labrea-am-foi-experiencia-de-
fe-e-missao-juvenil.html>. Acessos em 20 fev. 2014.
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e terminarem muito apGs 0 seu encerramento, 0s megaventos potencializam o envolvimento
da sociedade em torno desse acontecimento, “com as modificagdes que acontecem no transito;
o funcionamento dos transportes publicos; do comércio; a alteracdo na interacdo dos
individuos entre si, bem como um olhar mais feliz e carinhoso da cidade” (FORTUNA, 2013,
p.7) enquanto reverberagdes de um fendmeno social-midiatico.

Dentro do referencial das materialidades, a efervescéncia e a atmosfera que se cria na
cidade quando da realizagdo de um megaevento, parecem estimular ainda o desenvolvimento
de uma capacidade de apreciacdo e fruicdo sinestésica das experiéncias que o constituem,
enquanto tipos de acontecimentos nos quais se inicia ou se intensifica o impacto de “objetos”
presentes sobre 0s corpos humanos. Nessas ocasides, conforme evidenciam Freitas e Fortuna
(2009) desfruta-se de uma sociabilidade desenvolvida especialmente em momentos festivos
onde “entra em cena um homem plural que se alimenta de multiplas identificacbes e quer
perder-se num conjunto mais amplo de sensagdes.” (FREITAS; FORTUNA, 2009, p.111).

Frente a série de situacdes capazes de ilustrar essa percepcdo, a encenacdo da Via
Sacra**, um dos atos centrais da Jornada Mundial da Juventude, acompanhada por um milhéo
e meio de pessoas na Praia de Copacabana, apresenta alguns referenciais significativos que
parecem corroborar essas proposicdes. Ao enfrentar o frio, a chuva e divisdo do espaco entre
as grades de protecdo, que demarcavam um corredor entre o publico e os trezes palcos, além
do principal, montados ao longo da orla, a multidao de peregrinos presentes na praia fez mais
uma vez uma experiéncia fundamentalmente multisensorial, que supde a friccdo e o

deslocamento corporal como requisito para experimentar o acontecimento e absorver 0s sons,

* Exercicio espiritual proposto pelo catolicismo como percurso para meditagdo dos momentos atribuidos aos
Gltimos passos de Jesus Cristo em Jerusalém até a morte no Calvario. A Via Sacra, ou Via Crucis, é praticada
de forma mais intensa durante a Quaresma, periodo em que os fiéis sdo convidados a meditar sobre os quarenta
dias que Jesus teria passado no deserto antes de ser julgado e condenado; e na Semana Santa, quando
procissdes reverberam a tradicao.
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cheiros e estimulos de ordem sensorial que emanam dessa experiéncia. Conforme
consideracdo tecida por Simone Pereira de S&, apresentada no primeiro capitulo, de forma
concreta, o olhar sob essa perspectiva sugere a revalidacdo da atitude espistemolégica tdo cara
ao Ocidente, que aposta na distancia entre sujeito e o objeto do conhecimento, na separacéo
cartesiana entre corpo e espirito e na posicdo hermenéutica segundo a qual a producdo de
sentido se da de maneira conceitual, como “ato nascido na interioridade espiritual do sujeito”.
Ainda segundo propde o pensamento das materialidades, “esses resultados vao depender, pelo
menos em parte, dos objetos de fascinio que comecaram por ativa-los e evocé-los.”
(GUMBRECHT, 2010, p. 130).

Conforme evidenciado pela midia, o espetaculo dirigido por Ulissez Cruz, diretor
artistico responsavel pela producéo de shows de grande porte como o Crianga Esperanca da
TV Globo, contou com uma grande estrutura para reproduzir, segundo a tradigdo catdlica, as
15 estacOes que fazem referéncia ao caminho de Jesus Cristo até o Calvario, desde a
condenacdo até a morte. Foram montados, além do principal, 13 palcos de oito metros de
altura ao longo do canteiro central da Avenida Atlantica aonde foram encenadas as estagoes.
Com roteiro elaborado para provocar a atencdo e envolvimento do publico, a apresentacdo
contou com recursos como elevadores hidraulicos, talhas elétricas, fumaca, efeitos de LED, fogos
de artificio e efeitos especiais. Toda a encenacao foi sonorizada na lingua portuguesa e transmitida
em mais de 20 teldes gigantes espalhados pela praia. Conforme definiu o préprio diretor
artistico®, a proposta foi “tratar a via-sacra como um elemento draméatico, explorando todos
0S recursos visuais, desde a interpretacdo dos voluntarios aos cenarios” criando um evento
para ser acompanhado por todo tipo de publico, onde cada estacdo foi retratada como uma
espécie de quadro impressionista“®, para emocionar e fazer com que o ptblico refletisse sobre
os valores crist&os.

A cenografia, inspirada no barroco mineiro e portugués, além de recordar um pouco da
historia do teatro mundial, p6s em destaque estatuas-vivas que representaram o Cristo durante

as estacdes da Via-Sacra. Utilizando técnicas de maquiagem gue incluem camadas de latex e

** Em entrevista concedida ao portal de noticias do jornal O Globo. Disponivel em:
<http://oglobo.globo.com/rio/copacabana-sera-palco-de-via-sacra-durante-jornada-mundial-da-juventude-
8205548>. Acesso em 20 fev. 2014.

“® A referéncia a arte impressionista parece proporcionar algum dialogo com as materialidades, ao evidenciar em
suas bases a disposicdo de efeitos 6ticos e acusticos ao lado da combinagéo dos diferentes dados dos sentidos.
Na Literatura, a principal caracteristica impressionista relaciona-se a presenca de aspectos sinestésicos e
metafdricos, tais como a sugestdo de imagens e a impressdo de atmosferas. Conforme elucida Arnold Hausser,
“Antes do impressionismo, a arte reproduzia os objetos por meio de sinais. Agora representa-0S por meio de
seus componentes, por parte do material de que sdo feitos” (Hausser, 1995, p. 1051).
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resina, os atores enfrentaram mais de 3 horas de caracterizacdo e chegaram a ficar entre 8 e 15
minutos na mesma posi¢do durante as cenas. A titulo de experiéncia estética, o impacto
proposto pelo espetaculo, parece estabelecer alguma relagdo com a ideia de “epifania”, como
nocgao que equivale a uma experiéncia estética no sentido forte da palavra, como um tipo de
comunicacdo que fisga pelo corpo sob forma de uma sensacdo, que comporta até mesmo
elementos de espanto, no sentido de ocupar e bloquear o corpo ao deter a atengdo. Um
movimento, conforme afirmado anteriormente, que ndo anula nenhuma das duas faces da
experiéncia (presenca e sentido), mas confere, sobretudo a materialidade corpérea uma forma
de recuperar um modo de nos relacionarmos com as coisas do mundo a partir dos efeitos

especificos produzidos no contato com o que esta a nossa frente, diante dos olhos e no contato

com o corpo.
Figura 10: Estatuas-vivas em uma das estagOes Figura 11: Atores que interpretaram Jesus Cristo na
encenadas Via Sacra

g

A cruz peregrina, que viajou pelo pais desde 2011, teve destaque durante o espetaculo
como a figura central de toda a encena¢do. Para conduzir o simbolo ao longo da orla foi feito um
cortejo composto por coroinhas de varias paréquias do Rio de Janeiro. Trinta jovens, chamados de
guardas de honra da Cruz, representaram todas as etnias do mundo e se revezaram carregando o0
simbolo, acompanhados por sessenta jovens da Marinha do Brasil que fizeram a protecdo do
cortejo e por 200 jovens que carregaram as bandeiras de
seus paises. No final da Via-Sacra, no discurso®’ feito no palco principal, ao referir-se ao
percurso feito pela cruz, o Papa Francisco relembrou o pedido de Jodo Paulo Il para que os

jovens levassem a cruz pelo mundo e sugeriu que ao percorrer tantos continentes e realidades

47 \Jer anexo B.
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da existéncia humana o “objeto” tenha ficado impregnado com as situacdes de vida de tantos

jovens que a viram e carregaram:

Figura 12: Cruz peregrina em destaque na Figura 13: Jovens carregaram o simbolo até o palco
Via-Sacra central

Ninguém pode tocar a cruz de Jesus sem deixar algo de si mesmo nela e sem trazer
algo da cruz de Jesus para sua prépria vida. Nesta tarde, acompanhando o Senhor,
queria que ressoassem trés perguntas nos seus coragdes: O que vocés terdo deixado
na cruz, queridos jovens brasileiros, nestes dois anos em que ela atravessou seu
imenso Pais? E o que tera deixado a cruz de Jesus em cada um de vocés? E,
finalmente, o que esta cruz ensina para a nossa vida? (BERGOGLIO, 2013)

Ainda que o discurso religioso remeta a busca de uma verdade espiritual por detras de
uma superficie “puramente” material associada a uma experiéncias de fé, parece legitimo
atentar para o apelo especifico, anterior ao sentido, que esses objeto podem exercer sobre 0s
corpos ao, por vezes, proporcionar um nivel particularmente elevado no funcionamento de
algumas faculdades gerais, cognitivas, emocionais €, no caso em questdo, até mesmo fisicas.
Nesse ponto, recuperar a no¢do de producdo de presenca, em Gumbrecht (2010), pode
representar um repertério ndo exclusivamente hermenéutico de analise que procure focalizar
(ou tente focalizar na medida em que se empreendam tentativas nessa direcdo), 0s
“significantes materiais que parecem estar permeados por significados especificos, e assim se
transformam em significantes cuja materialidade extrapola a funcdo de meramente carregar
um significado” (GUMBRECHT, 2007, p.62). Nesse contexto, ainda que a elaboragdo dos
discursos em questdo seja conduzida com vistas a interpretacdo de um sentido espiritual das
analogias produzidas, mais uma vez a referéncias a superficies concretas, para as quais ja
existe um padrdo de respostas adquirido por nossas sensorialidades parece potencializar os
efeitos de presenca da mensagem a medida que recupera essas sensaces. A essa altura,
parece proficuo retomar a defini¢do de signo aristotélica, apresentada no capitulo 1, segundo a

qual, um signo € uma juncdo de uma substancia (algo que existe no espago) e uma forma
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(algo que torna possivel que a substancia seja percebida) o que dispensa a distin¢éo clara entre
0 puramente material e o puramente espiritual. Consequentemente, nenhum dos dois lados
desse conceito-signo desaparece no momento em que o sentido é assegurado. Assim, ao fazer
referéncia a cruz, enquanto objeto de culto religioso, o que confere um sentido transcendente
a dimensdo material, o discurso ndo abole o impacto dessa materialidade sobre os corpos
expostos a experiéncia descrita. Dessa forma, ao tomar esses efeitos de presenga como ponto
de partida, Gumbrecht (2010) propde evidenciar essas relagdes com as “coisas do mundo”,
sujeitas a movimentos de maior ou menor intensidade, que comportem algum efeito de

tangibilidade.

3.3 Cercania

Ao longo de toda jornada uma cena se tornou frequente durante os momentos de
contato do Papa Francisco com o povo, principalmente durante os trajetos percorridos no
“papamovel”. Repetidas vezes ao avistar criangas no meio da multidao, o pontifice se dirigiu
a elas impondo uma das maos, gesto caracteristico no catolicismo atribuido a concesséo de
béncdos. Em algumas ocasides, criancas foram levadas por segurancas até o Papa que as
acolhia com sorrisos e as tocava, despertando a euforia dos peregrinos. Uma dessas cenas foi
protagonizada pelo pequeno Miguel, de 1 ano, filho do casal Priscila e Rafael Morani. A
fotografia retirada no momento em que o Papa tocou 0 menino erguido por um seguranca
ganhou repercussdo na internet e foi eleita a imagem mais marcante da jornada em uma

votacdo realizada por um grande portal*® de noticias.

Figura 14: “Miguel, Miguel!”

http://youtu.be/bUbyWFXY8Xs

“8 \Ver enquete disponivel em <http:/noticias.uol.com.br/album/2013/07/29/qual-e-a-imagem-mais-marcante-da-
jmj-vote.htm>. Acesso em 20 fev. 2014,
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Um video *° gravado pelo pai do menino também registrou o encontro e o
envolvimento dos peregrinos no evento. Um momento que, observado a partir dos referencias
das materialidades, parece certo supor, identifica-se predominantemente com um fendémeno
fundado na presenca. Ao retomar as consideracdes feitas por Gumbrecht (2010) com o intuito
de desenvolver conceitos que nos permitam apreender esses fendmenos a partir de distingdes
estabelecidas com elementos predominantes em culturas de sentido, parece possivel embasar
essa hipotese. Enquanto autorreferéncia predominante em uma cultura de presenca, 0S corpos
aparecem em evidéncia no momento em analise, quando todo o envolvimento dessas
materialidades é requisitado como meio privilegiado para fruicdo da experiéncia. A
sonoridade criada pela repeticdo do nome “Miguel, Miguel”, o gesto de erguer a crianga, 0
contato do Papa como 0 menino, o regresso dele aos bragos da mée constituem momentos de
intensidade mediados efetivamente por materialidades corpéreas. Comparado a momentos
onde a natureza se transforma em acontecimento, como no fenbmeno de um relampago, que
arrebata a atencdao pela “relevancia imposta”, a descontinuidade que marca a cena também
parece corresponder a nocdo de experiéncia de choque, que ao afetar os sentidos por meio de
estimulos sinestésicos precede a formacdo de qualquer sentido e comporta até mesmo
elementos de espanto, no sentido de bloguear os corpos ao deter a atencdo. Ainda a partir das
referéncias evocadas para comentar a maneira como Se apresenta a tensdo entre presenca e
sentido, como caminho sugestivo para identificacdo de fendmenos onde predominam um
outro efeito, o evento parece ilustrar um exemplo de “epifania”, como tipo de comunicagao
que fisga pelo corpo sob forma de uma sensacéo, ndo sendo passivel de ser congelada, para a
qual ndo existe modo seguro de deter ou prolongar a duragdo. Complementando, a proposta
de agregar a pesquisa uma descri¢cdo que ndo se detenha a explica¢fes que reportem a alguma
dimensdo mais profunda, mas que aponte pistas no rastreamento dos diferentes agentes
(humanos, materiais e simbdlicos) em negociacdo mesmo diante do fenémeno social mais
6bvio, o depoimento feito pela mae da crianca, Priscilla Morani, parece contribuir para
ilustrar, sob essa Otica, a experiéncia vivenciada pela familia:

“Era sexta-feira. Desde quarta na casa da minha avo assistindo a JMJ pela TV. Rafael
estava receoso de sair, pois Miguel estava ficando resfriado e a semana estava fria. Saimos de
casa para dar um passeio pela orla de Copacabana por volta de uma da tarde, queriamos

passear sem a multiddo, pois no dia anterior ndo conseguimos nem caminhar. Fomos

* Ver figura 14.
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passeando pelas estacOes da Via Sacra, quando minha méde e uma prima dela voltaram ao
apartamento para buscar umas coisas e resolvemos procurar um lugar com sombra para ficar
com o Miguel que estava no carrinho. Encontramos um espago vazio, para exatamente eu,
meu esposo e 0 bebé entre 0s peregrinos que ja esperavam o Papa as duas da tarde sentados na
calgada. Ao nosso lado havia um grupo de argentinos e do outro (um grupo) de americanos e
italianos. Minha mae iria trazer o almogo e ligamos para trazer uma roupa de frio para o bebé
e agua porque decidimos ficar para ver a Via Sacra. Tinhamos saido com fruta e o almogo
dele, mas ndo iriamos ficar por muito tempo e estava um sol lindo quando saimos de casa,
mas a experiéncia da semana nos dizia que a noite seria frio. Ficamos ali conversando com 0s
argentinos e nada da Via Sacra comegar, meu filho dormiu, acordou, e nada da Via Sacra
comecgar. Minha mé&e chegou. Almogamos e ficamos ali conversando e todos comegaram a
dizer : ‘Nossa! Esse bebé é muito lindo, o Papa tem que pegé-lo!” Foi quando comegaram a
chegar os voluntarios que fariam um corddo de isolamento na orla (junto a com as barras de
protecdo que ja estavam l4). Todos se encantavam com Miguel. Ficamos ali conversando com
os voluntarios também quando surgiu entre eles a ideia para que todos gritassem pelo Papa
para que ele pegasse o Miguel. Mais pessoas comegavam a chegar, e a medida que chegavam,
estdvamos sendo prensados na barra de protecdo. Foi entdo que me deixaram pular a barra de
protecdo ficando ao lado dos voluntarios (neste momento Rafael pensou: ‘Com 0s Argentinos
ao nosso lado e agora a Prisicilla mais perto da Papa... é hoje’) E foi 0 que aconteceu...
Quando avistamos o Papa na estacdo anterior, todos (americanos, brasileiros, italianos e
argentinos) gritaram: Miguel, Miguel, Miguel... O Papa ja estava passando, 0 coracao
apertando, eu levantando o Miguel o mais alto que podia, ele ndo vai parar... Quando em
instantes o Papa pede para o0 motorista parar e 0 seguranca vem pega-lo. Ele primeiro reza por
ele e beija sua testa. Meu filho voltou todo risonho, dando gargalhada, vibramos tanto...
depois da loucura valeu o prémio. Uma bencdo sem igual... Algo inesperado pois saimos de
casa para ver a Via Sacra, a qual acabamos ndo assistimos, pois ao final nos deparamos com
uma orla tomada de gente. Ter nosso Filho abengoado enche nosso coracdo de alegria. Foi

lindo ver todos se unindo para que ele recebesse essa graca”.
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Figura 15: Foto eleita a imagem mais marcante da JMJ

Por fim, 0s momentos analisados parecem evidenciar pistas que respaldam, em alguma
medida, as hipoteses sugeridas para a compreensao do encantamento produzido pela forma de
comunicar adotada pelo Papa Francisco. Apos um ano de pontificado, conforme apontam os
nameros do periodo, a audiéncia das atividades promovidas pelo Vaticano mais que
quadruplicou e os acessos as redes sociais oficiais da Igreja dispararam. Neste periodo, até o
fim de fevereiro de 2014, foram 38 audiéncias gerais, as quartas-feiras, tendo, em média, 50
mil peregrinos em cada encontro; uma viagem apostdlica internacional ao Brasil, que reuniu
mais de 3 milhdes de peregrinos e trés viagens em territorio italiano; 149 discursos, 252
homilias e nove visitas pastorais as paroéquias romanas. A esses nimeros, unem-se ainda uma
Enciclica, uma Exortacdo Apostélica, quatro Motus Proprios®, 36 cartas apostélicas, a
criacdo de uma Secretaria para a Economia e um nimero incontavel de ligacdes em resposta
as correspondéncias que ele recebe diariamente. Em setembro de 2013, uma dessas ligac6es
foi para o editor-chefe do jornal italiano La Repubblica, Eugenio Scalfaro, confessamente
ateu para convida-lo para um encontro, apds o jornalista ter publicado uma série de perguntas
que gostaria de fazer ao papa, sem, no entanto, esperar que ele as lesse. As respostas®’ as
perguntas do editor-chefe, assim como a descricdo do encontro entre os dois, foram
publicadas no jornal. Ainda no final de 2013, Bergoglio foi escolhido como personalidade do
ano pela revista Times e também pela revista The Advocate, especializada na defesa dos
direitos dos homossexuais, 0 que demonstra um reconhecimento de sua figura por diferentes
setores da sociedade. Nesses termos, a grande atencdo mobilizada por Francisco parece ter
algo a indicar sobre o potencial de uma linguagem que agregue dimensdes fisicas, onde o

“encontro” ¢ tomado como uma a categoria chave desse magistério.

% E uma das espécies normativas da Igreja Catdlica, expedido diretamente pelo proprio Papa, para manifestar o
seu consentimento sobre determinado assunto.

*! \Ver no anexo C a integra da carta enviada pelo Papa Francisco ao fundador e ex-diretor do jornal italiano "La
Repubblica".


http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa
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CONSIDERACOES

Diante de um cenario no qual tentamos apreender a dindmica dos fendmenos de
comunicagdo, na intensidade, efemeridade, fragmentacdo e velocidade de seus processos, 0
condicionamento da maior parte dos discursos da area a metodologias essencialmente
interpretativas parece requisitar investimentos em tentativas de investigacdo capazes de dar
conta da complexidade que constitui as diferentes linguagens e gramaticas contemporaneas.
Ao propor que ha mais lugar para a dimensdo material do que o comumente ocupado por ela,
a abordagem das materialidades parece sugerir novas maneiras de pensar o mundo material ao
considerar a experiéncia sensorial requerida pelos acontecimentos e a demanda de um
engajamento corpdreo na apreensdo dos estimulos que emanam dessas interagdes.

Nesse encaminhamento, como propde Pereira (2008), as inspiracdes oferecidas por
areas até entdo distantes do campo da comunicacdo podem comecar a fazer sentido, ao
evidenciar articulagdes entre agentes inscritos pela tradicdo hermenéutica em dicotomias
como as estabelecidas entre matéria e espirito, sujeito e objeto. Baseado na pesquisa medica e
na ciéncia cognitiva, Damasio (2003 apud BOIVIN, 2010) elucida, por exemplo, que estudos
do funcionamento do cérebro comecam a desafiar a nocdo de que emocéo se opde a razdo, ja
que emocdo seria inerentemente racional ao estar ligada a fabricagdo de organismos mais
adeptos a responder as mudancas ambientais e a desafios. Um modelo que nos parece
interessante pelo que tem a dizer sobre o material, ao cotejar como 0s objetos podem elucidar
uma resposta emocional e como a emocao pode ser crucial para compreensdo do papel que 0s
objetos e ambientes tem nos assuntos humanos, especialmente em processos de memoria,
identidade e personalidade. Dentro da mesma perspectiva, ao questionar a orientagdo do
proprio trabalho arqueoldgico centrado na decodificacdo de sentidos de um complexo cddigo
simb6lico que vigora em uma pequena vila rural da india, Boivin (2010) sugere que se tivesse
a oportunidade de refazer sua pesquisa faria perguntas ndo apenas sobre o significado das
coisas, mas sobre 0 que as pessoas sentiam e estaria mais atenta as experiéncias
proporcionadas pela oportunidade da vivéncia naquele espaco. Nessa concepcdo seria
impossivel entender o papel do mundo material sem dar a devida consideracdo para a
variedade de maneiras pelas quais ele € experimentado. Instigados por esse desafio,
procuramos a partir da observacdo de um fendmeno concreto problematizar esse
deslocamento ao empreender uma tentativa de leitura mais atenta a dimensdo material que

constitui 0 objeto em questao.
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A partir desse referencial, ao observar alguns dos momentos de intensidade registrados
durante a visita do Papa Francisco ao Brasil nos parece certo supor que a proposta da “cultura
do encontro”, a qual o pontifice faz recorrentes referéncias e procura promover, comporta um
potencial significativo de fendmenos de presenca ao exigir esforgos concretos, de implicacdes
fisicas e dimensBes materiais onde estimulos e efeitos se intensificam sobre os corpos.
Conforme corrobora a sugestdo de Spadaro (2013), um dos elementos atribuidos a forca da
comunicacgdo do Papa Francisco estaria ligado diretamente ao emprego de sua corporalidade,
enquanto meio capaz de produzir afetacdo pelas expressdes que possibilita. Se levarmos em
conta apontamentos, como 0s baseados em estudos médicos, que consideram 0s
encadeamentos gerados em um organismo por gestos como o de um abraco, que segundo
especialistas, facilitariam a liberagcdo de sustancias como endorfia e oscitocina, conhecidos
como 0s hormdnio do bem estar e do amor, respectivamente, ajudando a diminuir a presséo
arterial, o estresse e a ansiedade, parece plausivel pensar que o impacto produzido por essa
cultura, que elege como primazia o contato pessoal é acionado, pelo menos em parte por
componentes materiais. Ainda nesse contexto, a repercussao gerada na midia e mobilizacéo
das pessoas em torno das iniciativas de “encontro” promovidas pelo Papa parecem subsidiar a
compreensdo do desejo de presenca, enquanto experiéncia que recupera uma dimensao
espacial de nossa existéncia, como sintoma de uma possivel reacdo a um ambiente cotidiano
que se tornou predominante cartesiano ao longo dos ultimos séculos.

Frente ao constante e acelerado desenvolvimento de tecnologias de entretenimento e
comunicacdo que requisitam um maior engajamento corporal como meio privilegiado para
fruicdo de experiéncias sinestésicas, a valorizacdo de linguagens e gramaticas de comunicacéo
que recuperem essa mediacdo, seja por meio de plataformas avancadas ou de formas
presenciais naturalizadas como a fala e os gestos, parece elucidar um movimento como se
todas as esferas da sociedade demandassem cada vez mais a inclusdo nos discursos e
mensagens de elementos e efeitos capazes de provocarem um envolvimento fisico, o que, por
sua vez nao seria algo exatamente novo. Conforme pontua Pereira (2013), novo seria 0
conjunto de préticas e setores da sociedade que abracam essa linguagem, como a religido.

Por fim, tendo em vista as restricdes temporais e o carater exploratorio adquirido pela
pesquisa, reforcamos a consideracdo feita no final do capitulo 2, onde inspirados por Latour
(2010) supomos que a grande vantagem de visitar processos como 0s descritos pela pesquisa
estd em “meter os pés” na cozinha dos fatos, ja que € nesses ambientes que os principais
actantes e respectivas conexdes ganham mais visibilidade. Ao percorrer esse itinerario

pretendemos contribuir para a area ao suscitar reflexdes sobre a complexidade dos processos
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de comunicacdo tendo em vista os encadeamentos produzidos pelos diferentes elementos em
negociacdo nessas interagcdes. Conforme sugere Gumbrecht (2010), se o confronto com a
complexidade, porém, é que torna especifico o ensino académico, entdo — em vez de
obsessivamente atribuirmos sentido e, por essa via, oferecermos solu¢des — deveriamos, o
mais possivel, procurar uma préatica de ensino na modalidade da experiéncia vivida, que se
concentre em ‘“problemas ndo resolvidos”, em estilos intelectuais diferenciados, s
secundariamente dedicados a tarefa de transmitir “conhecimento estavel e inquestionavel”.
Resta-nos assim a coragem para nos expor a problemas ndo resolvidos e a trajetorias

intelectuais imprevisiveis.
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ANEXO A - Discurso do Papa durante a cerimdnia de boas-vindas no Palacio da Guanabara

Rio de Janeiro, Segunda-feira, 22 de Julho de 2013
Senhora Presidenta, llustres Autoridades, Irmaos e amigos!

Quis Deus na sua amorosa providéncia que a primeira viagem internacional do meu
Pontificado me consentisse voltar a amada América Latina, precisamente ao Brasil, nacdo que
se gloria de seus sélidos lacos com a Sé Apostélica e dos profundos sentimentos de fé e
amizade que sempre a uniram de modo singular ao Sucessor de Pedro. Dou gragas a Deus
pela sua benignidade.

Aprendi que para ter acesso ao Povo Brasileiro, é preciso ingressar pelo portal do seu
imenso coragdo; por isso permitam-me que nesta hora eu possa bater delicadamente a esta
porta. Peco licenca para entrar e transcorrer esta semana com vocés. N&o tenho ouro nem
prata, mas trago o que de mais precioso me foi dado: Jesus Cristo! Venho em seu Nome, para
alimentar a chama de amor fraterno que arde em cada coracéo; e desejo que chegue a todos e
a cada um a minha saudagédo: “A paz de Cristo esteja com vocés!”

Saudo com deferéncia a Senhora Presidenta e os ilustres membros do seu Governo.
Obrigado pelo seu generoso acolhimento e por suas palavras que externaram a alegria dos
brasileiros pela minha presenca em sua Patria. Cumprimento também o Senhor Governador
deste Estado, que amavelmente nos recebe na Sede do Governo, e o Senhor Prefeito do Rio de
Janeiro, bem como os Membros do Corpo Diplomatico acreditado junto ao Governo
Brasileiro, as demais Autoridades presentes e todos quantos se prodigalizaram para tornar
realidade esta minha visita.

Quero dirigir uma palavra de afeto aos meus irmaos no Episcopado, sobre quem pousa
a tarefa de guiar o Rebanho de Deus neste imenso Pais, e as suas amadas Igrejas Particulares.
Esta minha visita outra coisa ndo quer sendo continuar a missdo pastoral prépria do Bispo de
Roma de confirmar os seus irmdos na Fé em Cristo, de anima-los a testemunhar as razdes da
Esperanca que d’Ele vem e de incentiva-los a oferecer a todos as inesgotaveis riquezas do seu
Amor.

O motivo principal da minha presenca no Brasil, como é sabido, transcende as suas
fronteiras. Vim para a Jornada Mundial da Juventude. Vim para encontrar 0s jovens que
vieram de todo o mundo, atraidos pelos bragos abertos do Cristo Redentor. Eles querem
agasalhar-se no seu abrago para, junto de seu Coragdo, ouvir de novo o0 seu potente e claro

chamado: «lde e fazei discipulos entre todas as na¢fes».
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Estes jovens provém dos diversos continentes, falam linguas diferentes, sdo portadores
de variegadas culturas e, todavia, em Cristo encontram as respostas para suas mais altas e
comuns aspiracfes e podem saciar a fome de verdade limpida e de amor auténtico que 0s
irmanem para além de toda diversidade.

Cristo abre espaco para eles, pois sabe que energia alguma pode ser mais potente que
aquela que se desprende do coracgdo dos jovens quando conquistados pela experiéncia da sua
amizade. Cristo “bota fé¢” nos jovens e confia-lhes o futuro de sua propria causa: “lde, fazei
discipulos™. Ide para além das fronteiras do que ¢ humanamente possivel e criem um mundo
de irmdos. Também os jovens “botam fé¢” em Cristo. Eles ndo tém medo de arriscar a unica
vida que possuem porque sabem que nao serdo desiludidos.

Ao iniciar esta minha visita ao Brasil, tenho consciéncia de que, ao dirigir-me aos
jovens, falarei as suas familias, as suas comunidades eclesiais e nacionais de origem, as
sociedades nas quais estdo inseridos, aos homens e as mulheres dos quais, em grande medida,
depende o futuro destas novas geracoes.

Os pais usam dizer por aqui: “0s filhos sdo a menina dos nossos olhos”. Que bela
expressdo da sabedoria brasileira que aplica aos jovens a imagem da pupila dos olhos, janela
pela qual entra a luz regalando-nos o milagre da visdo! O que vai ser de nds, se ndo tomarmos
conta dos nossos olhos? Como haveremos de seguir em frente? O meu auspicio é que, nesta
semana, cada um de nés se deixe interpelar por esta desafiadora pergunta.

E atenco! A juventude é a janela pela qual o futuro entra no mundo. E a janela e, por
isso, nos impde grandes desafios. A nossa geracdo se demonstrara a altura da promessa
contida em cada jovem quando souber abrir-lhe espaco. Isso significa: tutelar as condicGes
materiais e imateriais para o seu pleno desenvolvimento; oferecer a ele fundamentos solidos,
sobre os quais construir a vida; garantir-lhe seguranca e educacéo para que se torne aquilo que
ele pode ser; transmitir-lhe valores duradouros pelos quais a vida mereca ser vivida,
assegurar-lhe um horizonte transcendente que responda a sede de felicidade auténtica,
suscitando nele a criatividade do bem; entregar-lhe a heranca de um mundo que corresponda a
medida da vida humana; despertar nele as melhores potencialidades para que seja sujeito do
proprio amanhd e corresponsavel do destino de todos. Com essas atitudes precedemos hoje o
futuro que entra pela janela dos jovens.

Concluindo, peco a todos a delicadeza da atencdo e, se possivel, a necessaria empatia
para estabelecer um dialogo de amigos. Nesta hora, os bracos do Papa se alargam para abracar
a inteira nacdo brasileira, na sua complexa riqueza humana, cultural e religiosa. Desde a

Amazonia até os pampas, dos sertdes até o Pantanal, dos vilarejos até as metrépoles, ninguém
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se sinta excluido do afeto do Papa. Depois de amanhd, se Deus quiser, tenho em mente
recordar-lhes todos a Nossa Senhora Aparecida, invocando sua protecdo materna sobre seus
lares e familias. Desde ja a todos abenc6o. Obrigado pelo acolhimento!
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ANEXO B - Discurso do Papa na Via Sacra com os jovens em Copacabana

Rio de Janeiro, Sexta-feira, 26 de Julho de 2013
Queridos jovens,

Viemos hoje acompanhar Jesus no seu caminho de dor e de amor, o caminho da Cruz,
que é um dos momentos fortes da Jornada Mundial da Juventude. No final do Ano Santo da
Redencdo, o Bem-aventurado Jo&o Paulo Il quis confiar a Cruz a vocés, jovens, dizendo-lhes:
«Levai-a pelo mundo, como sinal do amor de Jesus pela humanidade e anunciai a todos que
s6 em Cristo morto e ressuscitado ha salvacao e redencdo» (Palavras aos jovens [22 de abril
de 1984]: Insegnamenti V11,1 (1984), 1105). A partir de entdo a Cruz percorreu todos 0S
continentes e atravessou 0s mais variados mundos da existéncia humana, ficando quase que
impregnada com as situacdes de vida de tantos jovens que a viram e carregaram. Queridos
irmé&os, ninguém pode tocar a Cruz de Jesus sem deixar algo de si mesmo nela e sem trazer
algo da Cruz de Jesus para sua prépria vida. Nesta tarde, acompanhando o Senhor, queria que
ressoassem trés perguntas nos seus coracdes: O que vocés terdo deixado na Cruz, queridos
jovens brasileiros, nestes dois anos em que ela atravessou seu imenso Pais? E o que terad
deixado a Cruz de Jesus em cada um de vocés? E, finalmente, o que esta Cruz ensina para a
nossa vida?

Uma antiga tradicdo da Igreja de Roma conta que o Apdstolo Pedro, saindo da cidade
para escapar da perseguicdo do Imperador Nero, viu que Jesus caminhava na dire¢ao oposta e,
admirado, lhe perguntou: «Para onde vais, Senhor?». E a resposta de Jesus foi: «Vou a Roma
para ser crucificado outra vez». Nagquele momento, Pedro entendeu que devia seguir o Senhor
com coragem até o fim, mas entendeu sobretudo que nunca estava sozinho no caminho; com
ele, sempre estava aquele Jesus que o amara até o ponto de morrer. Olhem! Jesus, com a sua
cruz, atravessa 0S Nnossos caminhos e carrega 0S nossos medos, 0S Nossos problemas, os
nossos sofrimentos, mesmo os mais profundos. Com a Cruz, Jesus se une ao siléncio das
vitimas da violéncia, que ja ndo podem clamar, sobretudo os inocentes e indefesos; na Cruz
Jesus se une as familias que passam por dificuldades, e as que choram a tragica perda de seus
filhos, como no caso dos 242 jovens vitimas do incéndio na cidade de Santa Maria nos
principios deste ano. Rezemos por eles. Na Cruz Jesus se une a todas as pessoas que passam
fome, num mundo que entretanto se permite o luxo de todos os dias jogar fora toneladas de
comida; na Cruz, Jesus esta unido a tantas mdes e pais que sofrem vendo os seus filhos

vitimas de paraisos artificiais como a droga; na Cruz Jesus se une a quem é perseguido pela
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religido, pelas ideias, ou simplesmente pela cor da pele; na Cruz Jesus esta unido a tantos
jovens que perderam a confianca nas instituicGes politicas, por verem o egoismo e a
corrupgdo, ou que perderam a fé na Igreja, e até mesmo em Deus, pela incoeréncia de cristdos
e de ministros do Evangelho. Quanto fazem sofrer Jesus as nossas incoeréncias! Na Cruz de
Cristo, estd o sofrimento, o pecado do homem, o nosso também, e Ele acolhe tudo com seus
bracos abertos, carrega nas suas costas as nossas cruzes e nos diz: Coragem! Vocé ndo esta
sozinho a leva-la! Eu a levo com vocé. Eu venci a morte e vim para lhe dar esperanca, dar-lhe
vida (cf. Jo 3, 16).

Agora podemos responder a segunda pergunta: o que foi que a Cruz deixou naqueles
que a viram, e naqueles que a tocaram? O que deixa a Cruz em cada um de n6s? Olhem!
Deixa um bem que ninguém mais pode nos dar: a certeza do amor fiel de Deus por n6s. Um
amor tdo grande gque entra no nosso pecado e o0 perdoa, entra no nosso sofrimento e nos da a
forca para poder leva-lo, entra também na morte para derrota-la e nos salvar. Na Cruz de
Cristo, esta todo o amor de Deus, esta a sua imensa misericordia. E este € um amor em que
podemos confiar, em que podemos crer. Queridos jovens, confiemos em Jesus, abandonemo-
nos a Ele (cf. Carta enc. Lumen fidei, 16), porque nunca desilude ninguém! S6 em Cristo
morto e ressuscitado encontramos a salvacdo e a redencdo. Com Ele, o mal, o sofrimento e a
morte ndo tém a Ultima palavra, porque Ele nos da a esperanca e a vida: transformou a Cruz,
deixando de ser um instrumento de ddio, de derrota, e de morte, para ser um sinal de amor, de
vitoria, de triunfo e de vida.

O primeiro nome dado ao Brasil foi justamente o de «Terra de Santa Cruz». A Cruz de
Cristo foi plantada ndo s6 na praia, ha mais de cinco séculos, mas também na historia, no
coracao e na vida do povo brasileiro e em muitos outros povos: o Cristo sofredor, sentimo-lo
proximo, como um de nos que compartilha o nosso caminho até o final. N&do ha cruz, por
pequena ou grande que seja, da nossa vida que o Senhor ndo venha compartilhar conosco.

Mas a Cruz de Cristo convida também a deixar-nos contagiar por este amor; ensina-
nos, pois, a olhar sempre para o outro com misericordia e amor, sobretudo quem sofre, quem
tem necessidade de ajuda, quem espera uma palavra, um gesto; a Cruz nos convida a sair de
nés mesmos para ir ao encontro destas pessoas e lhes estender a mao. Tantos rostos —
acabamos de vé-los na Via-Sacra— acompanharam Jesus no caminho para o Calvario:
Pilatos, o Cireneu, Maria, as mulheres... Hoje eu Ihe pergunto: Com qual deles vocé quer
parecer-se? Quer ser como Pilatos que ndo teve a coragem de ir contra a corrente para salvar a
vida de Jesus, lavando-se as maos. Diga-me: vocé € um daqueles que lava-se as mdos, faz de

conta que ndo viu e olha para o outro lado? Ou é como o Cireneu, que ajuda Jesus levar
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aquele madeiro pesado, como Maria e as outras mulheres, que ndo tiveram medo de
acompanhar Jesus até o final, com amor, com ternura. E vocé qual destes quer ser? Como
Pilatos, como o Cireneu, como Maria? Agora Jesus esta olhando para vocé e lhe diz: Quer
ajudar-me a carregar a Cruz? Irmdos e irmés, com toda a sua forga de jovem, que lhe
respondem?

Queridos jovens, levamos as nossas alegrias, 0s nossos sofrimentos, 0S N0SSOS
fracassos para a Cruz de Cristo; encontraremos um Coragdo aberto que nos compreende,
perdoa, ama e pede para levar este mesmo amor para a nossa vida, para amar cada irméo e

irma com este mesmo amor.
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ANEXO C - Carta enviada ao fundador do jornal italiano "La Repubblica”

lustrissimo Doutor Scalfari, € com viva cordialidade que, embora somente em
grandes linhas, gostaria de tentar com esta minha, responder a carta que, das paginas do ‘La
Repubblica’, o senhor quis me enderecar em 7 de julho com uma série de reflexdes pessoais
suas, que depois as enriqueceu nas paginas do mesmo jornal, no dia 7 de agosto.

Agradeco-lhe, antes de tudo, pela atencdo com que quis ler a Enciclica Lumen fidei.
Ela, de fato, na intencdo do meu amado predecessor, Bento XVI, que a concebeu e em grande
medida a redigiu, e do qual, com gratiddo, eu a herdei, € dirigida ndo somente para confirmar
na fé em Jesus Cristo aqueles que nela ja se reconhecem, mas também para suscitar um
dialogo sincero e rigoroso com aqueles que, como o senhor, se definem como "um nao crente
h& muitos anos interessado e fascinado pela pregacéo de Jesus de Nazaré".

Parece-me, portanto, ser positivo ndo so para nds, individualmente, mas também para
a sociedade em que vivemos determo-nos para dialogar sobre uma realidade tdo importante
como a fé, que diz respeito a pregacdo e a figura de Jesus. Penso, particularmente, que
existam duas circunstancias que tornam hoje necessario e precioso esse dialogo.

Isso, alias, constitui, como se sabe, um dos objetivos principais do Concilio Vaticano
I1, desejado por Jodo XXIII, e do ministério dos Papas que, cada um com a sua sensibilidade e
0 seu aporte, desde entdo até hoje caminharam no sulco tracado pelo Concilio. A primeira
circunstancia — como referida nas paginas iniciais da Enciclica — deriva do fato que, ao longo
dos séculos da modernidade, assistiu-se a um paradoxo: a fé cristd, cuja novidade e incidéncia
sobre a vida do homem, desde o inicio, foi expressa precisamente através do simbolo da luz,
foi muitas vezes rotulada como a escuriddo da supersticdo que se opde a luz da razdo. Assim,
entre a Igreja e a cultura de inspiracdo cristd, por um lado, e a cultura moderna com marca
iluminista, de outro, chegou-se a incomunicabilidade. Chegou agora o tempo, e o Vaticano 1l
inaugurou a este propdsito a estacdo, de um didlogo aberto e sem preconceitos que reabra as
portas para um sério e fecundo encontro.

A segunda circunstancia, para quem procura ser fiel ao dom de seguir Jesus na luz da
fé, deriva do fato de que esse dialogo ndo é um acessorio secundario da existéncia do crente:
é, ao inveés disto, uma expressdo intima e indispensavel dela. Permita-me de citar ao senhor, a
propdsito, uma afirmacdo a meu ver muito importante da Enciclica: como a verdade
testemunhada pela fé é a do amor — sublinha-se — "resulta claro que a fé ndo é intransigente,

mas cresce na convivéncia que respeita o outro. O crente ndo é arrogante; ao contrario, a
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verdade o torna humilde, sabendo que, mais do que nds a possuirmos, € ela que nos abraca e
nos possui. Longe de enrijecer-nos, a seguranca da fé nos coloca a caminho e torna possivel o
testemunho e o didlogo com todos" (n. 34). E este o espirito que anima as palavras que eu Ihe
escrevo.

A fé, para mim, nasceu do encontro com Jesus. Um encontro pessoal, que tocou 0 meu
coracdo e deu uma dire¢do e um sentido novo a minha existéncia. Mas a0 mesmo tempo um
encontro que foi possivel gracas a comunidade de fé em que eu vivia e gracas aos quais eu
encontrei 0 acesso a inteligéncia da Sagrada Escritura, a vida nova que, como agua que jorra,
brota de Jesus através dos Sacramentos, a fraternidade com todos e ao servico dos pobres,
imagem verdadeira do Senhor. Sem a Igreja — acredite-me —, eu ndo teria podido encontrar
Jesus, consciente de que aquele imenso dom que é a fé é custodiado nos frageis vasos de barro
da nossa humanidade.

Ora, € precisamente a partir dai, desta experiéncia pessoal de fé vivida na Igreja, que
eu me sinto a vontade para ouvir as suas perguntas e para buscar, junto com o senhor, 0s
caminhos ao longo dos quais possamos, talvez, comegar a percorre um trecho de caminho
juntos.

Perdoe-me se eu ndo sigo passo a passo as argumentagdes propostas pelo senhor no
editorial do dia 7 de julho. Parece-me mais frutuoso — ou, a0 menos, € mais natural para mim
— ir de certo modo ao coragdo das suas consideragdes. Nao entro nem mesmo na modalidade
expositiva seguida pela Enciclica, em que o senhor entrevé a falta de uma secdo dedicada
especificamente a experiéncia historica de Jesus de Nazaré.

Observo apenas, para comecar, que uma analise desse tipo ndo é secundaria. Trata-se,
de fato, seguindo a logica que guia o desdobramento da Enciclica, de fixar a atencdo sobre o
significado do que Jesus disse e fez, e, assim, em Ultima instancia, sobre o que Jesus foi e é
para n6s. As Cartas de Paulo e o Evangelho de Jodo, aos quais é feita referéncia particular na
Enciclica, sdo construidos, de fato, sobre o solido fundamento do ministério messianico de
Jesus de Nazaré, atingindo seu auge resolutivo na pascoa de morte e ressurrei¢do.

Portanto, é preciso se confrontar com Jesus, eu diria, na concretude e na rudeza da sua
histdria, assim como nos € narrado sobretudo pelo mais antigo dos Evangelho, o de Marcos.
Constata-se entdo que o "escandalo” que a palavra e a praxis de Jesus provocam em torno dele
deriva da sua extraordinaria "autoridade": uma palavra, esta, atestada desde o Evangelho de
Marcos, mas que nado é facil fazer entender bem em italiano. A palavra grega é "exousia”, que
na carta remete ao que "provém do ser" que se é. N&o se trata de algo exterior ou for¢ado, mas

de algo que emana de dentro e que se impde por si sé. Jesus, com efeito, impressiona,
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surpreende, inova a partir — ele mesmo o diz — da sua relagio com Deus, chamado
familiarmente de Abb4, que Ihe confere essa "autoridade™ para que ele a use em favor dos
homens.

Assim, Jesus prega "como alguém que tem autoridade", cura, chama os discipulos a
sequi-lo, perdoa...coisas todas que, no Antigo Testamento, sdo de Deus e somente de Deus. A
pergunta que mais vezes retorna no Evangelho de Marcos: "Quem é este que...?", e que diz
respeito a identidade de Jesus, nasce da constatacdo de uma autoridade diferente daquela do
mundo, uma autoridade que ndo tem como fim exercer um poder sobre 0s outros, mas servi-
los, dar-lhes liberdade e plenitude de vida. E isso até o ponto de colocar em perigo a sua
prépria vida, até experimentar a incompreensdo, a traicdo, a rejeicdo, até ser condenado a
morte, até desabar no estado de abandono sobre a cruz. Mas Jesus permanece fiel a Deus, até
o fim.

E é precisamente entdo — como exclama o centurido romano aos pés da cruz, no
Evangelho de Marcos — que Jesus se mostra, paradoxalmente, como o Filho de Deus! Filho de
um Deus que é amor e que quer, com todo o seu ser, que o ser humano, cada ser humano, se
descubra e viva também ele como seu verdadeiro filho. Isso, para a fé crista, é certificado pelo
fato de que Jesus ressuscitou: ndo para triunfar sobre quem o rejeitou, mas para atestar que o
amor de Deus é mais forte do que a morte, o perdao de Deus é mais forte do que todo o
pecado, e que vale a pena gastar a propria vida, até o fim, para testemunhar esse imenso dom.

A fé crista acredita nisto: que Jesus € o Filho de Deus, vindo para dar a sua vida para
abrir a todos o caminho do amor. Por isso, o0 senhor tem razdo, ilustre Dr. Scalfari, quando vé
na encarnacdo do Filho de Deus o eixo da fé cristd. Tertuliano ja escrevia: "Caro cardo
salutis”, a carne (de Cristo) € o eixo da salvacdo. Porque a encarnacao, isto é, o fato de que o
Filho de Deus veio na nossa carne e compartilhou alegrias e dores, vitdrias e derrotas da nossa
existéncia, até o grito da cruz, vivendo todas as coisas no amor e na fidelidade ao Abba,
testemunha o incrivel amor que Deus tem por cada ser humano, o valor inestimavel que Ihe
reconhece. Cada um de nés, por isso, € chamado a fazer seu o olhar e a escolha de amor de
Jesus, a entrar no seu modo de ser, de pensar e de agir. Essa é a fé, com todas as expressoes
que sdo descritas pontualmente na Enciclica.

Sempre no editorial do dia 7 de julho, o senhor me pergunta, além disso, como
entender a originalidade da fé cristd, uma vez que ela se articula justamente na encarnacdo do
Filho de Deus, em relacdo as outras fés que gravitam, ao invés disto, em torno da

transcendéncia absoluta de Deus.



78

A originalidade, eu diria, estd justamente no fato de que a fé nos faz participar, em
Jesus, a relacdo que Ele tem com Deus que é Abbéa e, nessa luz, a relacdo que Ele tem com
todos o0s outros seres humanos, incluindo os inimigos, no sinal do amor. Em outros termos, a
filiacdo de Jesus, como ela nos é apresentada pela fé cristd, ndo é revelada para marcar uma
separagdo intransponivel entre Jesus e todos os outros: mas para nos dizer que, n'Ele, todos
somos chamados a ser filhos do Unico Pai e irméos entre nds. A singularidade de Jesus é pela
comunicagéo, ndo pela exclusdo.

Certamente, segue-se também disso — e ndo € uma coisa pequena — aquela distingdo
entre a esfera religiosa e a esfera politica que é sancionada no "dar a Deus o que é de Deus e a
César 0 que é de Ceésar", afirmada com clareza por Jesus e sobre a qual, laboriosamente, se
construiu a historia do Ocidente. A Igreja, de fato, é chamada a semear o fermento e o sal do
Evangelho, isto é, o amor e a misericérdia de Deus que alcancam todos o0s seres humanos,
apontando para a meta ultraterrena e definitiva do nosso destino, enquanto a sociedade civil e
politica cabe a tarefa ardua de articular e encarnar na justica e na solidariedade, no direito e na
paz, uma vida cada vez mais humana. Para quem vive a fé crista, isso ndo significa fuga do
mundo ou busca de qualquer hegemonia, mas sim servi¢o ao ser humano, a todo o ser humano
e a todos os seres humanos, a partir das periferias da historia e mantendo desperto o senso da
esperanca que impulsiona a fazer o bem apesar de tudo e olhando sempre além.

O senhor me pergunta também, na conclusdo do seu primeiro artigo, o que dizer aos
irmaos judeus acerca da promessa feita a eles por Deus: ela foi totalmente esvaziada? Esta é —
acredite-me — uma interrogacdo que nos interpela radicalmente, como cristaos, porque, com a
ajuda de Deus, sobretudo a partir do Concilio Vaticano 11, redescobrimos que o povo judeu
ainda é, para nos, a raiz santa a partir da qual germinou Jesus. Eu também, na amizade que
cultivei ao longo de todos esses anos com o0s irmdos judeus na Argentina, muitas vezes na
oracdo interroguei a Deus, de modo particular quando a mente ia ao encontro das recordacdes
da terrivel experiéncia do Holocausto. Aquilo que eu posso lhe dizer, com o apéstolo Paulo, é
que nunca falhou a fidelidade de Deus a alianca feita com lIsrael e que, através das terriveis
provacOes desses séculos, 0s judeus conservaram a sua fé em Deus. E por isso, a eles, nds
nunca seremos suficientemente gratos, como Igreja, mas também como humanidade. Eles,
além disso, justamente perseverando na fé no Deus da alianca, lembram a todos, também a
nos, cristdos, o fato de que estamos sempre a espera, como peregrinos, do retorno do Senhor e
que, portanto, sempre devemos estar abertos a Ele e nunca nos encastelarmos naquilo que ja

alcangamos.
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Chego, assim, as trés perguntas que o senhor me faz no artigo do dia 7 de agosto.
Parece-me que, nas duas primeiras, 0 que estd no seu coragdo é entender a atitude da Igreja
para com aqueles que ndo compartilham a fé em Jesus. Acima de tudo, o senhor me pergunta
se 0 Deus dos cristdos perdoa quem ndo cré e ndo busca a fé. Posto que — e é a coisa
fundamental — a misericérdia de Deus ndo tem limites se nos dirigimos a Ele com coracédo
sincero e contrito, a questdo para quem ndo cré em Deus estda em obedecer a propria
consciéncia. O pecado, mesmo para quem ndo tem fé existe quando se vai contra a
consciéncia. Ouvir e obedecer a ela significa, de fato, decidir-se diante do que é percebido
como bom ou como mau. E nessa decisdo esta em jogo a bondade ou a maldade do nosso agir.

Em segundo lugar, o senhor me pergunta se o pensamento segundo o qual ndo existe
nenhum absoluto e, portanto, nem mesmo uma verdade absoluta, mas apenas uma série de
verdades relativas e subjetivas, € um erro ou um pecado. Para comecar, eu ndo falaria, nem
mesmo para quem cré, em verdade "absoluta”, no sentido de que absoluto é aquilo que é
desamarrado, aquilo que é privado de qualquer relagéo. Ora, a verdade, segundo a fé crenca, é
0 amor de Deus por nds em Jesus Cristo. Portanto, a verdade é uma relagdo! Tanto é verdade
que cada um de nos a capta, a verdade, e a expressa a partir de si mesmo: da sua histéria e
cultura, da situacdo em que vive etc. Isso ndo significa que a verdade é variavel e subjetiva,
longe disso. Mas significa que ela se da a nés sempre e somente como um caminho e uma
vida. Talvez ndo foi o proprio Jesus que disse: "Eu sou o caminho, a verdade e a vida"? Em
outras palavras, a verdade, sendo definitivamente uma sé com o amor, exige a humildade e a
abertura a ser buscada, acolhida e expressada. Portanto, é preciso entendermo-nos bem sobre
os termos, e, talvez, para sair dos impasses de uma contraposicdo... absoluta, refazer
profundamente a questdo. Penso que isso seja absolutamente necessario hoje para entabular
aquele dialogo sereno e construtivo que eu esperava no inicio deste meu dizer.
Na ultima pergunta, o senhor me questiona se, com o desaparecimento do ser humano sobre a
terra, também desaparecera o pensamento capaz de pensar Deus. Certamente, a grandeza do
ser humano esta em poder pensar Deus. Isto €, em poder viver uma relacdo consciente e
responsavel com Ele. Mas a relacdo entre duas realidades. Deus — este € 0 meu pensamento e
esta € a minha experiéncia, mas quantos, ontem e hoje, os compartilham! — ndo é uma ideia,
embora altissima, fruto do pensamento do ser humano. Deus é Realidade, com "R" maiusculo.
Jesus no-lo revela — e vive a relagdo com Ele — como um Pai de bondade e misericérdia
infinitas. Deus ndo depende, portanto, do nosso pensamento. Além disso, mesmo quando
viesse a acabar a vida do ser humano sobre a terra — e para a fé cristd, em todo caso, este

mundo como nés o conhecemos esta destinado a desaparecer —, 0 ser humano nao deixara de
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existir e, de um modo que ndo sabemos, assim também o universo criado com ele. A Escritura
fala de "novos céus e nova terra" e afirma que, no fim, no onde e no quando que esta além de
nds, mas para o qual, na fé, tendemos com desejo e expectativa, Deus seré "tudo em todos".
lustre Dr. Scalfari, concluo assim estas minhas reflexdes, suscitadas por aquilo que o
senhor quis me comunicar e me perguntar. Acolha-as como a resposta tentativa e provisoria,
mas sincera e confiante, ao convite que nelas entrevi de fazer um trecho de estrada juntos. A
Igreja, acredite-me, apesar de todas as lentidGes, as infidelidades, os erros e os pecados que
pode ter cometido e ainda pode cometer naqueles que a compdem, ndo tem outro sentido e
fim sendo o de viver e testemunhar Jesus: Ele que foi enviado pelo Abbéa "para levar aos
pobres o alegre anincio, para proclamar aos presos a libertacdo e aos cegos a recuperacao da
vista, para libertar os oprimidos, para proclamar o ano de graga do Senhor” (Lc 4, 18-9).
Com proximidade fraterna,

Francisco



