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RESUMO

VAZ, Kalyandra Pontes. Comunicacédo e sociabilidade comunitaria: no ritmo dos fotologs.
2005. 133f. Dissertacdo (Mestrado em Comunicacao) — Faculdade de Comunicacao Social,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005.

Esta dissertacdo tem como principal objetivo compreender de que modo se apresenta a
“sociabilidade” contemporanea e quais sdo as influéncias das novas tecnologias da
comunicacdo nos espacos de convivéncia social engendrados pela Internet, em especial 0s
fotologs. Partimos da hip6tese de que a sociabilidade contemporéanea, estruturada em redes, é
marcada pela tensdo entre o tempo veloz das tecnologias e o tempo lento da banalidade, do
cotidiano. A volta do ideal comunitario, o desejo de uma conexao permanente com o mundo e
com o outro, a identificacdo com “estilos de vida”, a partilha de emocdes e intimidades e a
valorizacdo da “histéria mitda” sdo as principais caracteristicas desta sociabilidade
comunitaria que ganha forca em um mundo onde a comunicacdo é cada vez mais mediada por

computadores.

Palavras-chave: Comunidade. Sociabilidade. Fotologs.



ABSTRACT

This dissertation has as main goal the comprehension of contemporary “sociability”,
how it presents itself and which are the influences of the communication technologies in the
social environments through the Internet, especially in photologs. Starting from the concept of
contemporary sociability, strutctured in networks, it is hightlighted by the tension between the
high-speed pace of the technologies and the slow-motion futilities of the everyday life. The
return of the communal ideal, the desire for a permanent link with the world and other
individuals, the identification with different “life styles”, along with a sharing of emotions
and intimacies and the valuing of “individual personal stories”, are the main characteristics of
this communal sociability, which gains strength in a world where communication is

increasingly mediated by computers.

Keywords: Community. Sociability. Photologs.
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| - Introducao

...50 preciso que duas pessoas leiam isso... duas amigas queridas que eu
amo demais e que nédo estdo muito bem ultimamente... Gaby e Mari... Nossa,
meninas, tipo... a gente nem se conhece pessoalmente né? Bizarro isso... mas eu
amo vcs duas, vcs sdo minhas irmédzinhas e ndo gosto de vé-las sofrendo...
vocés ndo merecem isso. (...) Vocés ja sabem de tudo pelo que passei, ja contei
tudo para vocés... olha pra mim hoje... as coisas mudam ndo eh mesmo? =) (...)
vocés sdo duas meninas raras de se encontrar hoje em dia... ndo € a toa que sdo
minhas amigas, sei selecionar minhas amizades... (...) Amo muito vocés e quero
ver vocés sempre felizes... (...) tudo passa e vocés véo ser felizes demais ao lado
de pessoas que realmente merecam ter vocés ao lado. (...) Bjos lindonas

Até pouco tempo atrés textos como 0 acima causavam um certo estranhamento
por deixarem transparecer caracteristicas incomuns nos relacionamentos, como a
amizade construida a distancia, tela a tela, sem que os amigos se conhegam
pessoalmente. Atualmente, estes exemplos suscitam reflexdes acerca de novos valores
que (re)nascem no corpo social, como o ideal comunitario, marcado pela busca do
“estar-junto” e embasado pelos sentimentos de afetividade, intimidade e “estilo de
vida”.

Antes da década de 90 os relacionamentos caracterizados pela auséncia de
contato fisico, quer sejam de amizade, ou, mais dificil ainda, de envolvimento amoroso,
eram raros. Desde o momento em que 0s sistemas de correio ganharam mais
credibilidade e eficiéncia, por volta do século X1X, os lacos sociais também puderam se
formar e serem mantidos atraveés de correspondéncias, sem a necessidade de 0s
correspondentes dividirem o mesmo espaco fisico, a mesma rua, a mesma cidade, ou o
mesmo pais.

Porém, algo muito diferente do que presenciamos hoje, com a revolucdo
microeletrénica e o desenvolvimento de novos meios de comunicacdo, sobretudo a

Internet?.

! www.fotolog.net/sabrina
2 Néo pretendemos aqui discorrer sobre a criacdo da Internet. Para conhecer mais sobre a histéria da
Internet Ver Castells (1999).
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Este trabalho surge de uma ambicéo, qual seja, a de compreender de que maneira
a nocao de “sociabilidade” se apresenta em um mundo cada vez mais permeado pelo
ritmo das tecnologias de informacdo e comunicacdo, ou, mais especificamente, de que
forma, no mundo contemporaneo, ddo-se os relacionamentos sociais mediados pela rede
mundial de computadores, a Internet.

Nesta pesquisa, partimos da hipotese de que a “sociabilidade” contemporanea é
estruturada em redes e que essas agregacbes sem estruturas formais ou
institucionalizadas serdo observadas no “ciberespaco” e focadas especificamente nos
fotologs. A identificagdo com “estilos de vida” de outros usuarios, ampliando as redes
de amizade, a partilha de intimidades e a valorizacdo do cotidiano sdo, no nosso
entendimento, as principais caracteristicas dessa “sociabilidade” comunitaria mediada
por computador.

No primeiro capitulo concentramos nossos esforcos no sentido de compreender,
a partir de autores como Elias, Sevcenko, Whitrow e Maffesoli, 0 que vem a ser a
categoria tempo no campo da Sociologia, deixando de nos aprofundar, portanto, no
conceito de tempo para a Filosofia e para a Fisica. Desta forma, nossa pretensdo é
construir um olhar sobre o tempo ndo-filoséfico, mas o tempo construido socialmente,
compartilhado pelos homens em seu cotidiano; o tempo visto a partir de sua funcédo
sociologica de coordenador das atividades humanas e integrador interno e externo das
sociedades.

O que nos interessa, pois, € compreender como a percepcdo do tempo, em seu
carater estritamente social, varia conforme as novas realizacdes técnicas e as mudancas
nos mecanismos de interacdo social. Além de lancarmos um olhar sobre como nossa
forma de percepcdo do tempo foi alterada ao longo da Historia, buscamos, neste
capitulo que trata do tempo, compreender como se configura, na contemporaneidade,
uma tensdo cada vez maior entre o tempo veloz dos microcomputadores, da producéo, e
o tempo lento da resisténcia, do cotidiano, do banal.

A tensdo entre estes dois tempos e a inserc¢ao crescente das novas tecnologias no
cotidiano dos individuos provocam novas discussdes acerca de um conceito caro a
Sociologia: o conceito de comunidade. Compreender o conceito socioldgico classico de
comunidade, pensado nos séculos XIX e XX por Ferdinand Tonnies, Georg Simmel,

Max Weber e Louis Wirth, e refletir sobre um necessario “alargamento” deste conceito
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com vistas a abarcar as novas formas de “sociabilidade” que surgem da relacdo cada vez
mais complexa entre 0 homem e a maquina é nossa intengdo no segundo capitulo deste
trabalho.

Na tentativa de compreender as novas formas de “estar-junto”, marcadas pela
coexisténcia da hipervelocidade e da lentiddo, pela revalorizagéo do sentimento, pelo
desejo de “pertenca”, e ainda, por uma estetizacdo da vida cotidiana, tomamos por base,
no nosso quarto capitulo, “Cultura do Sentimento”, os ensinamentos de Maffesoli e
Sennett.

Defendendo diferentes pontos de vista, 0s autores concordam em que a
intimidade adquire um novo status na contemporaneidade, com mudancas significativas
para a “sociabilidade”. Também discutimos neste capitulo, a partir de Zygmunt Bauman
e André Lemos, os mecanismos que favorecem, na atualidade, o “estar-junto” e que
revalorizam o tempo banal do cotidiano.

O fotolog — objeto empirico deste nosso trabalho —, surge como mais um
“espaco” para a “sociabilidade” na Internet, propiciando a formacdo de novas tribos,
novas comunidades no “ciberespaco” marcadas pela identificagdo com “estilos de vida”,
pelo desejo permanente de conexdo com o outro e pela agdo dos “agentes
comunicacionais” que servem como mediadores entre o tempo da velocidade e o tempo
lento na tecitura de novas “redes de sociabilidade”. Apoiados nas idéias de Maffesoli,
Bauman e Maia, procuramos compreender no capitulo “A comunidade dos floggers” de
que forma a “gente da Rede”, ou seja, os floggers (proprietérios de fotologs), faz, e vive,
comunidade.

Para desenvolver nossa pesquisa de campo, analisamos os fotologs sob
categorias previamente definidas. De acordo com a tematica e a finalidade com a qual o
objeto fotolog € usado, pudemos estabelecer algumas categorias, como: corpo, arte,
eventos e cidades, curiosidades (a morte) e “cibercelebridades”.

De forma a delimitar nossa pesquisa, observamos as caracteristicas de quatro
fotologs de cada categoria pré-definida durante o periodo de agosto de 2004 a agosto de
2005.

Mudancas significativas ocorreram nas ultimas décadas, alterando sobremaneira

a cultura, a percepcdo do tempo e do espaco, e provocando importantes alteracdes nas
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formas de sociabilidade do individuo pés-moderno, ou do individuo da “Modernidade
Tardia” ou da “Alta Modernidade”, como quer Anthony Giddens.

De acordo com Giddens (1991), que atribui a Jean-Francois Lyotard a
popularizacdo da nocéo de po6s-modernidade, vivemos sim um periodo de mudancas, de
crise ou instabilidade, mas ndo ha razdes para entendermos o0 cenario contemporaneo
como um novo periodo historico.

Para o autor, ainda ndo vivemos a pos-modernidade, embora j& seja possivel
encontrar na contemporaneidade a emergéncia de modos de vida e formas de
“sociabilidade” que divergem daqueles que surgiram junto com a Modernidade.
Giddens acredita que o que estd em curso € uma radicalizacdo da Modernidade e ndo
seu ocaso (Giddens, 2001, p. 58).

Seguimos o pensamento do autor quando ele reconhece que o mundo
contemporaneo se mostra com aspectos diferenciados daqueles a que nos acostumamos
a elaborar como caracteristicos da Modernidade, especialmente no campo social.
Giddens explica que o que estd acontecendo atualmente é apenas uma radicalizacédo e
universalizacdo das consequéncias da Modernidade. Estariamos, conforme ele,
presenciando a emergéncia de uma ordem diferente, que esta sendo chamada de pos-
moderna, mas que, entretanto, seria algo diverso do que é denominado por muitos de
pos-modernidade. O autor prefere se referir a contemporaneidade como “Modernidade
Tardia” ou “Alta Modernidade”.

Acreditamos que vivemos atualmente sob a égide de uma nova ordem, 0 que nao
implica, porém, afirmarmos que saimos da Modernidade para inaugurarmos uma nova
fase historica, a PGs-modernidade. Optamos, portanto, neste trabalho por usar o termo
“contemporaneidade” para nos referirmos a fase atual da sociedade.

Um dos indicios que nos levam a crer que uma nova ordem social se desvela é
representado através dos “modos de vida” que instauram novas sociabilidades, como os
fotologs (ou flogs) — o objeto deste nosso trabalho.

Segundo Luis Carlos Fridman (2000), tais mutaces no ambiente cultural
estariam se dando em proporcBes semelhantes as que ocorreram quando das profundas
transformacdes industriais, tecnologicas e trabalhistas da segunda metade do século
XIX na Europa, ou seja, assemelham-se em importancia as profundas transformacdes

industriais, tecnoldgicas e trabalhistas que culminaram em amplas repercussées nas
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relacdes sociais. Dai a possibilidade, no seu ponto de vista, assim como no de muitos
outros teoricos, como Stuart Hall (2001), de consideramos a atual fase de
desenvolvimento social uma fase nova, que solaparia a Modernidade e que, portanto,
poderia ser chamada de pds-modernidade.

O ator social contemporaneo seria, para Fridman, o sujeito pds-moderno, que se
forma a partir das caracteristicas de uma sociedade — a p6s-moderna — marcada pela
globalizacdo, pela comunicacdo instantanea, pela volatilidade do capital, pela acdo a
distancia, por novos apartheids sociais, pela fragmentacdo do sujeito e pela

predominancia da midia na constituicdo do universo simboélico das grandes massas.

O tempo acelerado e 0 “eu em pedacgos”

As mudancas sdo cada vez mais rapidas e constantes. Nada mais é permanente e
a Internet pode ser considerada uma das pecas mais importantes desta “engrenagem”
que a cada momento trabalha em ritmo mais acelerado. E o tempo da “hipervelocidade”,
a velocidade dos microprocessadores. Esse ritmo serve de marcagdo para as novas redes
de interconexdes entre os individuos que se formam na Internet, muitas delas a partir
dos fotologs.

Essa mudanga na percep¢do do tempo acarreta transformagdes em todas as areas
da existéncia e, como ndo poderia deixar de ser, também nas formas de sociabilidade
que surgem com as novas tecnologias de comunicagéo, sobretudo com a popularizacéo
dos computadores e da Internet. “Nessa sociedade altamente mecanizada, sdo 0s
homens e mulheres que devem se adaptar ao ritmo e a aceleracdo das maquinas, e nao o
contrario” (Sevcenko, 2001, p. 62).

Portanto, quando se procura compreender as caracteristicas das novas formas de
agregacdo, é essencial examinar de que forma o homem contemporaneo experimenta o
ritmo de que fala Sevcenko, que, sem duvida, serve de marcacdo para as relacdes que se
estabelecem entre os individuos.

Para muitos autores, como Stuart Hall, vivemos um momento em que ha uma
fragmentacdo do sujeito moderno, que era visto como unitario e dotado de uma
identidade estavel e permanente. O sujeito pds-moderno — como Hall (2001) se refere ao

homem contemporaneo — ndo tem identidade fixa, assume diferentes identidades em
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diferentes momentos (identidade flutuante) e ndo tem estas identidades unificadas em
torno de um “eu” coerente.

Esta mesma idéia é defendida por Anthony Giddens. Em seu livro “Modernidade
e ldentidade” (2002), ele trata das implicagfes da “Modernidade Tardia” e das
tendéncias globalizantes na vida individual e coletiva.

Giddens explica que a “Modernidade” — que, segundo ele, ainda ndo teria
acabado, e sim se acirrado — impde a todos o processo de “encontrar-se a Si mesmo”; o
eu se torna um processo reflexivo, que envolve a constante revisdo e transformacéo da
auto-identidade a luz de novas experiéncias, conhecimentos ou informagdes. Seria um
processo infinito que trabalha tdo rapido quanto for a velocidade da circulacdo das
informacdes; trabalha num ritmo cada vez mais acelerado.

Segundo Giddens, na Alta Modernidade “o eu alterado tem que ser explorado e
construido como parte de um processo reflexivo de conectar mudanga pessoal e social”
(2002, p. 37).

Os individuos contemporaneos, sua identidade e formas de vida, estdo em
constante processo de transformacdo. Além dos elementos do ambiente social, também
as idiossincrasias se constroem e se dissolvem incessante e permanentemente,
acompanhando a aceleragdo das mudancas no ambito global.

Fridman (2000) também defende a teoria do sujeito fragmentado, que se faz e
refaz a cada dia e afirma que os “certificados de existéncia”, antes engessados pelas
idéias iluministas, diluem-se. Cabe agora aos individuos, de acordo com o autor,
inventarem a si proprios incessantemente, criar, através do pastiche, identidades
transitdrias que nunca se completam.

Nesta pesquisa, apoiados principalmente na obra do sociélogo Michel Maffesoli,
partimos da hipotese de que os lagos sociais formados a partir da Internet sdo marcados
pela vontade de “estar-junto”, de viver em comunidade, em agregacfes sem estruturas
formais ou institucionalizadas. Entendemos que existem normas que sdo seguidas
nessas relacbes que surgem na Rede, mas elas sdo elaboradas no interior dos proprios
grupos.

Acreditamos que € a partir da busca de alguém que, semelhante a nés, € dotado
de uma identidade fragmentada — fragmentos que, unidos, definem um “estilo de vida”

—, que construimos a intimidade, elemento que pensamos ser responsavel pelo
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surgimento dos grupamentos comunitarios dentro e fora da Internet; intimidade com a
identidade fragmentada dessas pessoas soltas na Rede, formando comunidade.

Para entender de que maneira se da a formacdo de comunidades na Internet a
partir dos “estilos de vida”, e tendo com base de sustenta¢do o desejo de “estar-junto”,
nos deteremos na observagdo de um dos “ambientes” da Internet que funcionam como
espacos de convivialidade, de formacédo de grupos: os fotologs. Este sera nosso objeto
de estudo.

Defendemos a idéia de que no mundo contemporaneo o “estilo de vida” seria o
responsavel pelos grupos que se formam na Internet devido, principalmente, a vontade
de agregacdo baseada na afetividade.

Os “estilos de vida” sdo rotinas incorporadas por varios aspectos do individuo,
como o0s habitos alimentares, 0 modo de se vestir, 0 modo de agir, os lugares que
frequenta e o modo de ser (Giddens, 2002). Os estilos de vida sdo mutaveis e podem ser
revistos, refeitos ou mantidos conforme o “eu”, que se acha eternamente em processo de
transformacéo (projeto de construcao reflexiva do “eu”), julgue conveniente.

Os estilos de vida seriam responséveis pela formacdo de novas comunidades,
mesmo aquelas em que a convivéncia social se da sem a necessidade do contato fisico
entre os individuos que compartilham formas de ser e agir semelhantes, como as
“comunidades de floggers”. O que importa nestas relaces sdo os valores simbolicos

compartilhados.

O estilo de vida dos “floggers”

Surgido em 2002, ap6s o0 sucesso dos blogs (“diarios virtuais”) e na esteira do
aparecimento das méaquinas digitais domésticas, o fotolog rapidamente se popularizou
entre internautas (usuarios da Internet) de todo o mundo por oferecer “hospedagem”
gratuita, e sem limite de armazenamento, para imagens no formato digital em paginas
pessoais de atualizagdo rapida e facil.

Os brasileiros sdo maioria no mais popular sistema de criacdo e manutengédo de

fotologs, o fotolog.net. Dos mais de 1.625.453 fotologs cadastrados® no mundo todo,

% Informacéo referente ao dia 13 de agosto de 2005, as 11:43, no sitio do Fotolog.net (www.fotolog.net).
N&o é possivel saber com exatiddo o nimero de brasileiros cadastrados no Fotolog. net porque a
referéncia ao pais a que pertence o fotolog pode ser trocada a qualquer momento pelo usuério.
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cerca de 460.800 pertencem a usuarios brasileiros. O sistema possui mais de 54 milhdes
de fotos armazenadas e o numero de atualizacdes, isto é, de fotos “postadas”
(publicadas), chega a ultrapassar 70 mil por dia.

Os “fotologgers” ou “floggers” — nome que se da aos donos de fotologs —
possuem habitos, modos de acdo e rotinas préprios, que constituem “estilos de vida”.
Sdo formas de agir, de se comunicar e de se relacionar compartilhadas entre os
participantes do “universo flogger”, e fortemente marcadas pelos simbolos que formam
€sses Novos espagos de convivéncia.

Quem mantém um fotolog dedica uma parcela de seu tempo a atualizacdo das
fotos ali exibidas e, por conseguinte, a criagdo e manutengédo da rede de amizades que se
estabelece principalmente a partir dos comentarios, ou seja, recados deixados por outros
internautas. Os “visitantes” de um fotolog deixam, juntamente com seus comentarios, o
endereco de seu fotolog, que pode ser visitado mais tarde pelo dono do fotolog onde ele
deixou seu recado. Da mesma forma, cada fotolog possui uma lista de fotologs favoritos
que também podem ser acessados pelos visitantes, ampliando a rede de
relacionamentos.

14

“Floggers” brasileiros como o “Garoto saco™, que “posta”, ou seja, “publica no

fotolog”, fotos em que sempre aparece com a cabeca coberta por um saco de papel, quer

em casa ou em eventos publicos; ou como “Sinistra™

, que usa seu flog como suporte
para uma espécie de “fotonovela” de terror, chamada “Mansdo Maliciosa”, criada e
encenada por ela mesma, com textos em portugués e inglés, servem como exemplos da
dedicacdo dos “floggers” na manutencéo de seus fotologs e, conseqiientemente, da rede
de amizades que sustenta a sociabilidade comunitaria. As fotos postadas por “Sinistra”,
nas quais ela aparece com figurino criado especialmente para seu personagem, Sao
trabalhadas em programas de computador, onde recebem efeitos e sdo montadas. Um
trabalho que confere caracteristicas de uma superproducdo a sua “fotonovela”, e que
rende muitas visitas de “floggers” que acompanham as peripécias da empregada
doméstica “Sinistra” e de um gato falante numa velha manséo.

O “Garoto saco” e “Sinistra” atuam, mesmo de forma ndo deliberada, como
“agentes comunicacionais” (Maia, 2004), na medida em que fazem circular ideias e

reflexdes, gerando novos fluxos de comunicacdo na Internet. Através deles, pontes se

* www.fotolog.net/garoto_saco
> www.fotolog.net/sinistra
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estabelecem entre os individuos, redes sociais se formam. Os flogs mantidos por eles
funcionam como novos espacos de sociabilidade, mantidos gracas a continua
“postagem” de novas fotos, que atraem “floggers” visitantes. Uma rede de amizades
pode entdo se desenvolver a partir das visitas e da troca de comentarios entre
“fotologgers”.

O proprio “layout”, ou seja, o visual, a forma como o fotolog € visto no monitor
do usuario da Internet, ja favorece a formacdo de comunidades por permitir ao
“visitante” trafegar por outros fotologs, que séo listados como “favoritos”. Quem visita
um determinado fotolog pode, desta forma, visitar uma verdadeira rede de “fotologs
amigos” daquele fotolog, e, a partir destes outros fotologs, visitar outros tantos, numa
cadeia infinita. Este transito entre fotologs conhecidos e “fotologs amigos” daquele
fotolog visitado inicialmente € o que resulta, em dltima instancia, na fundacdo de
“lagos” com caracteristicas de uma sociabilidade comunitaria. Um fotologger do Rio de
Janeiro, por exemplo, pode ter uma rede de amizades que retne pessoas (representadas
na sua secao de “fotologs favoritos™) de qualquer lugar do mundo.

Acreditamos que a partilha de “estilos de vida” semelhantes é uma das bases
desta nova forma de sociabilidade comunitaria que surge com os fotologs. Os “floggers”
que compartilham estas afinidades desenvolvem através da comunicacdo tela a tela
relacbes marcadas pela afetividade, pela participacdo reciproca em assuntos ou
acontecimentos da vida intima, pelo interesse no cotidiano e no bem-estar do “flogger”
amigo.

A mensagem no sitio (pagina) do Fotolog.net faz referéncia a esta rede de
amizades que se forma, e se expande em progressdo geométrica, na Internet: “Crie seu
préprio Fotolog gratuito e junte-se & maior comunidade de fotos compartilhadas da
Internet®.

A possibilidade ilimitada de formacdo e expansdo de novas redes de
sociabilidade através dos fotologs chama a atencdo para as novas formas de estar-junto
mediadas pelo computador.

Em um primeiro momento, o surgimento da Internet e dos programas que
permitem o dialogo entre os individuos conectados a rede mundial de computadores

dividiu os estudiosos das ciéncias humanas entre os que afirmavam que a possibilidade

® Texto original: “Create Your Own Free Fotolog and join the greatest worldwide online photo sharing
community!” (Traducéo nossa)
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de estabelecer relacionamentos através das telas dos computadores afastaria mais as
pessoas e contribuiria para a soliddo e os que defendiam que estas novas formas de
relacionamento contribuiriam para uma expansdo das “redes de sociabilidade”.

O que podemos observar é o uso da Internet e dos espacos nela surgidos, como
as salas de bate-papo (chats) e os fotologs, para a formacao de novos relacionamentos, e
mesmo comunidades, ou para a manutencdo de relacionamentos iniciados fora da Rede.

Estes “lugares de encontro” na Internet ndo substituem a convivéncia em clubes,
bares ou casas noturnas, por exemplo. Ao contrario, somam-se a estes, ampliam os

espacos de convivéncia, de sociabilidade comunitaria, de troca de afeto e “calor”.



Il - O Tempo na Historia

O tempo, como 0 percebemos e como o “medimos” hoje, ndo foi dado pela
natureza, como um a priori, mas, assim como outros elementos da cultura, € uma
criacdo humana, um conjunto de simbolos e relagdes socialmente padronizados, criado e
aperfeicoado, ao longo de milénios, principalmente com a funcdo de orientar as agdes
dos homens na sociedade.

A nossa percepcdo do tempo é trespassada por toda a gama de elementos que
povoa e determina a forma de organizacao da sociedade em determinado periodo social.
Por ser fortemente determinada pelas transformacdes tecnoldgicas, a maneira como 0
tempo € entendido e “medido” varia conforme o percurso social e o estagio de
desenvolvimento de cada sociedade.

No livro “O tempo na histéria: concep¢des de tempo da pré-historia aos nossos
dias”, Whitrow discute o que é tempo, as formas de “medi-lo” através da histdria, 0s
diversos padrfes adotados para estabelecer sua “passagem” e 0s imperativos econdmicos
que basearam a busca de precisdo na “mensurac¢ao” do tempo. O autor nos lembra que entre
tempo e histéria 0 que existe € uma via de mdo dupla, uma relacdo de reciprocidade

propiciada por meio da cultura.

Embora nosso sentido do tempo se baseie em fatores psicoldgicos e
processos fisioldgicos que estdo abaixo do nivel da consciéncia, vimos que ele
depende também de influéncias sociais e culturais.(...) Pois, assim como nossa
idéia de historia é baseada na de tempo, assim também o tempo, tal como o
concebemos, € uma conseqiiéncia de nossa historia. (1993, p. 207)

Da observacao da repeticdo de certos acontecimentos naturais ciclicos, como o
nascer e 0 por-do-sol, as fases e os eclipses da Lua, os homens passaram a desenvolver
instrumentos capazes de orientar suas agdes, harmonizar 0s processos sociais e situar
cronologicamente os acontecimentos, a exemplo dos relégios.

Assim, o0 tempo instrumentalizado serviu, ao mesmo tempo, como reflexo e

instrumento do desenvolvimento técnico e social da humanidade.
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II.1 - As novas tecnologias e o tempo

Do tempo lento do periodo em que o ritmo do cotidiano seguia o0 dos fendmenos
da natureza até o tempo dos microprocessadores da contemporaneidade muito foi
alterado na nossa percepcdo temporal. Esta nova temporalidade, marcada pela
hipervelocidade, faz-se notar em todos os elementos que compdem o atual quadro
cultural, seja nas manifestacGes artisticas, no trabalho, no lazer, na linguagem, no
deambular pelas ruas, e, em uma das principais caracteristicas do homem enquanto
animal gregario: sua sociabilidade.

No Livro “A corrida para o século XXI — No loop da montanha-russa” Nicolau
Sevcenko relaciona o processo de aceleracdo tecnoldgica deflagrado principalmente no
século XX a um passeio em uma montanha-russa, com seus altos e baixos, seus picos de
aceleracdo e a desorientagcdo provocada pelas quedas bruscas e pelo loop (giro de ponta-
cabeca).

Para o autor, “as forcas naturais e historicas agenciadas pelas tecnologias
modernas” (Sevcenko, 2001, p. 13) sdo a propria montanha-russa e 0s principais
responsaveis pelo vai-e-vem de emocdes que aflige 0 homem contemporaneo.

Sevcenko compara a fase da primeira subida do carrinho da montanha-russa,
quando ainda ndo se conheceu a perda dos referenciais de tempo e espaco provocada
pela queda brusca, com o periodo que vai do século XVI até meados do século XIX.
Este intervalo de tempo é marcado pela fase de desenvolvimento tecnolégico que
assegurou o dominio de forcas naturais, fontes de energia, meios de transporte e
comunicacgdo, armamentos e conhecimentos especializados. No seculo XIX, a convic¢éo
otimista das novas poténcias européias que hegemonizavam o novo mundo recém-
repartido era expressa pelo lema “ordem e progresso”, que prometia abundancia,
racionalidade e harmonia aos povos que sucumbissem a ambicdo e cultura européias.

A queda brusca do carrinho da montanha-russa, a sensacdo de perda dos
referenciais de espaco e tempo, o0 que seria a segunda fase do processo de aceleracao
tecnoldgica, inicia-se, para Sevcenko, por volta de 1870, com a Revolucdo Cientifico-
tecnoldgica. Foi neste momento que surgiram novas teorias cientificas que permitiram a

exploracdo de novos potenciais energéticos, como as usinas hidro e termelétricas, 0s
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derivados do petrdleo, as industrias quimicas, novos meios de transporte (carro,
caminhdes, trens, transatlanticos e avifes) e comunicacao (telégrafo, radio, gramofone,
fotografia e o cinema), as grandes feiras de curiosidades que agitavam as maiores
cidades européias e mesmo os parques de diversdes com suas montanhas-russas e
emocdes vendidas a precos modicos.

As duas guerras mundiais, oportunidades nas quais foram testados estes novos
recursos tecnologicos, responsaveis por uma maior quantidade e velocidade na
producdo de mortos, também compGem a imagem da queda do carrinho desta
montanha-russa a que Sevcenko compara a odisséia humana.

O ponto alto da montanha-russa é o loop, quando o carrinho, em alta velocidade,
desenha uma curva no céu, de ponta-cabeca. E este momento que vivemos na
contemporaneidade. O tempo, 0 espago, como 0s percebemos, desaparecem. Para o
autor, seria exatamente este 0 momento em que a humanidade se encontra em seu atual
estagio de desenvolvimento. O climax. E o que se costumou chamar de Revolugédo da
Microeletronica, ocorrida em meados da década de 70, quando os circuitos integrados
alcancaram o pico de 12 mil componentes, seria a grande responsavel pelo ponto alto
das emocdes nesta montanha-russa. Um momento de intensidade extrema, de entrega a
nova velocidade historica alcangcada com o avango tecnoldgico que repercutiu em todos
os elementos da cultura e que transformou o futuro da humanidade em uma “caixinha de
surpresas”.

A velocidade gera velocidade. Com o aumento da velocidade de processamento
dos microprocessadores também cresce, em nossa percepcéo, a “velocidade de rotacao”

de toda a humanidade.

A aceleracdo das inovagdes tecnoldgicas se dd agora numa escala
multiplicativa, uma auténtica reacdo em cadeia, de modo que em curtos
intervalos de tempo o conjunto do aparato tecnoldgico vigente passa por saltos
qualitativos em que a ampliacdo, a condensacdo e a miniaturizacdo de seus
potenciais reconfiguram completamente o universo de possibilidades e
expectativas, tornando-o cada vez mais imprevisivel, irresistivel e
incompreensivel. (Sevcenko, 2001, p. 16 e 17)

O autor alerta, porém, para o perigo de se aceitar pacifica e irrefletidamente — o

que vem ocorrendo ha tempos — os solavancos provocados pelas bruscas mudancas



22

implementadas pela corrida tecnologica, com conseqliéncias sérias para a saude da

natureza e da propria espécie humana. Para Sevcenko, trata-se da “sindrome do loop”.

O surto vertiginoso das transformacdes tecnolégicas ndo apenas abole a
percepcao do tempo: ele também obscurece as referéncias do espaco. Foi esse 0
efeito que levou os técnicos a formular o conceito de globalizacdo, implicando
que, pela densa conectividade de toda a rede de comunicagdes e informacdes
envolvendo o conjunto do planeta, tudo se tornou uma coisa 0. (2001, p. 20 e
21)

Sevcenko destaca o0 século XX como divisor de aguas da historia devido a
velocidade com a qual se desenvolveram e se difundiram, neste periodo, as mudangas
tecnoldgicas em todos os ambitos da vida no planeta. O periodo das grandes
transformacoes teria comecado ainda na época da primeira grande guerra; entretanto, foi
a Segunda Guerra Mundial e seus efeitos, como a Guerra Fria entre as duas grandes
poténcias dos blocos capitalista (Estados Unidos) e socialista (ex-Unido Soviética), que
dividiu em dois momentos o século XX e a prépria histéria da humanidade.

No momento anterior ao conflito houve o desdobramento das novidades
advindas da Revolucdo Cientifico-tecnoldgica do final do século XIX, mas, s6 apos a
Segunda Guerra, no que se convencionou chamar de peri odo “pés-industrial”,
intensificaram-se os grandes avancos tecnoldgicos com mudangas bruscas sobretudo
nos setores de servicos, comunicacgdes e informacdes.

Segundo Sevcenko, a taxa de crescimento dos conhecimentos técnicos desde o
inicio do seculo XX é de 13% ao ano, sendo dobrada a cada cinco anos e meio. A
tendéncia é que ela chegue, ainda no inicio deste século XXI, a 40% ao ano, com
capacidade de dobrar a cada ano. O que se observa, portanto, € que a intensa e crescente
aceleracdo do desenvolvimento tecnoldgico a partir da segunda metade do século XX
resultou na continua diminuigdo dos intervalos de tempo entre diferentes paradigmas
tecnoldgicos e conferiu ao potencial transformador das sociedades uma velocidade em
muito superior aquela que antes existia, interferindo, esta velocidade, também nas
estruturas econémica, politica e social, mudando também “a condicdo de vida das
pessoas e as rotinas de seu cotidiano” (p. 60 e 61). Uma légica que condiciona, por

conseguinte, as relagdes sociais, 0s sentimentos e emocoes.
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Esse controle tecnoldgico pleno do ambiente em que vivem as pessoas
acaba, por conseqliéncia, alterando seus comportamentos. Nessa sociedade
altamente mecanizada, sdo os homens e mulheres que devem se adaptar ao
ritmo e a aceleracdo das maquinas e ndo o contrario. (p. 62)

Sevcenko discorre também sobre ganhos adaptativos que seriam resultantes do
processo continuo e crescente de aceleracdo do desenvolvimento tecnolégico.

Para ele, a aceleracdo do ritmo do cotidiano provocada pelo aumento da
velocidade das maquinas e dos processos sociais ampliaria o papel da visdo “como fonte
de orientacdo e interpretacdo rapida dos fluxos e das criaturas, humanas e mecanicas”,
provocando “uma profunda mudanca na sensibilidade e nas formas de percepcdo
sensorial das popula¢es metropolitanas” (p. 64).

Dai a valorizacdo do olhar, da imagem, refletida na Internet pela popularidade
que alcancaram ferramentas que permitem a divulgacdo, de forma simples e répida, de

imagens, como os fotologs.

II.2 - Fragmentos de uma histéria do tempo

A tecnologia, ou os conhecimentos cientificos, bem como a aplicacdo social do
tempo, sdo criacbes do homem para ordenar e harmonizar suas agdes, e, portanto,
pertencem a gama de elementos que formam a cultura. Os componentes culturais ndo
sdo estanques, mas se relacionam, entrechocam-se e se modificam. Assim também as
tecnologias, assim também o tempo.

Norbert Elias nos traz em seu livro “Sobre o Tempo” (1998) uma espécie de
genealogia das formas de determinacdo do tempo, embora ndo seja de seu interesse
precisar 0s momentos exatos nos quais tais formas surgiram. Ele apresenta reflexdes
sobre de que modo os simbolos padronizados que utilizamos atualmente para “medir” o
tempo se incorporaram pouco a pouco ao Nosso universo cultural, regulando nossa vida
em sociedade.

De acordo com o autor, ao sentir as mais rudimentares necessidades de

orientacdo temporal, quer sejam relativa as diversas fases da producdo de viveres por
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grupos sedentarios e a rituais festivos e sagrados, os homens se valeram do que tinham a

disposicao aquela época, ou seja, os fendmenos naturais.

Essas seqliéncias recorrentes, como o ritmo das marés, os batimentos do
pulso ou o nascer e o pér-do-sol ou da lua, foram utilizadas para harmonizar as
atividades dos homens e para adapta-las a processos que lhes eram externos, da
mesma maneira que foram adaptadas, em estagios posteriores, aos simbolos que
se repetem no mostrador de nossos reldgios. (1998, p. 8)

Foi a partir da observacdo destes mais elementares processos fisicos que as
sociedades anteriores engendraram seus primeiros meios de orientacdo. Aquela época —
como agora mais do que nunca nos servem os reldgios — estes meios bastavam para
harmonizar os comportamentos dos membros de um grupo, situar suas atividades no
fluxo do devir, adapta-los aos fenbmenos naturais, avaliar a duracdo de determinadas
acoes e ainda comparar processos ou segmentos de processos que ndo poderiam ser
diretamente relacionados devido a sua sucessividade.

Estas primeiras unidades de referéncia passaram a ter a funcdo, desta forma, de
unidades de tempo. Medidas que ndo existem por si s, como elementos da natureza,
mas que existem a partir dos individuos, para orientar suas a¢des no fluxo do devir e
para ordenar a sucessdo de acontecimentos importantes. Desta forma, “num mundo
privado de homens ou de seres vivos de tipo semelhante, ndo haveria tempo e néo

encontrariamos reldgios nem calendarios” (1998, p. 15).

Assim como os relégios e os barcos, o tempo é algo que se desenvolveu
em relacdo a determinadas intencGes e a tarefas especificas dos homens. (...)
Ora, 0 tempo ndo se reduz a uma “idéia” que surja do nada, por assim dizer, na
cabeca dos individuos. Ele é também uma instituicdo cujo carater varia
conforme o estagio de desenvolvimento atingido pelas sociedades. (1998, p. 15)

As primeiras tentativas de determinacdo do tempo foram marcadas, conforme
Elias, pela crenga de que os astros celestes enviavam, através de mudangas em sua
posicao, aparéncia e trajetoria, mensagens aos grupos humanos. Tais sinais “indicariam”
0S momentos propicios as mais diversas atividades do grupo, quer sejam atividades
religiosas ou de pura sobrevivéncia, como as semeaduras e colheitas.

Outras caracteristicas importantes desta fase seriam o cardter pontual,

descontinuo e situacional da determinacdo do tempo, devido a falta de regularidade dos
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fendmenos naturais e a falta de seguranca, por parte dos homens desta época, com
relacdo a prépria continuidade da existéncia dos astros que 0s norteavam.

Em um estdgio posterior do desenvolvimento das sociedades, quando
comecaram a se formar as primeiras cidades, a determinacdo do tempo passou a ser feita
mediante 0 emprego de simbolos socialmente padronizados que, por terem seu uso cada
vez mais naturalizado, passaram a ser aceitos sem mais discussdes, como se seu
conjunto e as relacGes entre tais simbolos fizessem parte da natureza humana.

A medida que as relagbes entre os homens se tornaram mais complexas, no
ambiente das cidades, j& ndo era possivel que a sociedade continuasse a orientar suas
atividades a partir de elementos naturais nem um pouco confidveis. O aumento da
cadeia de interdependéncias entre as acdes dos homens, o desenvolvimento do comércio
e a formacéo e crescimento dos primeiros grandes agrupamentos urbanos exigiu que as
unidades de determinacdo do tempo fossem se aprimorando e sendo substituidas por
outras unidades de medida mais confidveis e capazes de oferecer mais estabilidade. As
irregularidades inerentes aos fendmenos naturais j& ndo eram aceitaveis em uma
sociedade que ansiava sempre por mais precisdo e regularidade.

De acordo com Whitrow (1993) e Elias (1998), ao longo da histéria diferentes
recursos foram sendo desenvolvidos para auxiliar na determinacdo do tempo,
principalmente na “contagem” de periodos mais curtos de tempo e na determinacgdo
ainda imprecisa das horas. Assim surgiram o relégio solar’, cerca de 700 anos a. C., a
clepsidra®, a ampulheta’, as velas cronométricas (marcadas com tragos coloridos que
indicavam a passagem do tempo), reldgios de azeite (candeeiro com azeite calibrado
com divisdes do tempo), relégios impulsionados pelo ar e tantos outros instrumentos.
Até mesmo a pulsacdo do sangue nas veias, que serviu as experiéncias de Galileu
Galilei (1564-1642), foi utilizada como padréo de “medida” para o tempo antes da

criacdo do reldgio mecanico na Europa, no século XVI.

” Uma superficie plana com uma haste vertical, cuja sombra projetada indicava o passar das horas. De
acordo com a Enciclopédia Mirador Internacional (Vol. 18), da Encyclopaedia Britannica do Brasil
Publicac@es, 1986, p. 9768, “Acaz, rei da Judéia, possuiu o primeiro reldgio solar de que ha noticia, em
740a.C.”

8 A clepsidra possui funcionamento semelhante ao da ampulheta, porém, ao invés de areia, a “passagem”
do tempo é mensurada através do escoamento da agua entre dois reservatorios.

% Instrumento portatil de “medicio” do tempo é formado por dois cones ocos de vidro, unidos pelo
gargalo, de modo a deixar passar a areia de um para outro num determinado intervalo de tempo, através
de um orificio.
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A adaptacdo a um “tempo unico” foi mais dificil quando se tratou da contagem
de longas escalas temporais, como as eras. Introduzida, sobretudo, por motivacgdes
politicas, a determinacdo do tempo em escalas mais longas possibilita até hoje a
referéncia a acontecimentos que tiveram lugar em passados distantes e contribuiu de
forma decisiva para a experiéncia do tempo enquanto fluxo continuo e irreversivel.
Atualmente, em grande parte do mundo, os anos séo contados em funcao de sua posicao
anterior ou posterior ao nascimento de Jesus Cristo.

Paralelamente, ha milhares de anos, em culturas diferentes e separadas
geograficamente, foram surgindo os primeiros calendarios, como os desenvolvidos
pelos sumerianos, acadios, egipcios, babilénios, assirios, persas e astecas. Com estas
primeiras experiéncias de determinacdo de longos periodos de tempo 0s homens
estabeleceram uma correspondéncia simbolica entre seqliéncias de acontecimentos
fisicos que lhe serviram de modelo e 0s processos sociais.

Os primeiros calendarios baseavam-se, assim como o Calendario Gregoriano
que € atualmente adotado praticamente em todo o mundo, nas revolugdes lunares e
foram desenvolvidos a partir de conhecimentos de Astronomia. O calendario foi sendo
formado com diferentes caracteristicas nas diversas civilizacdes, e, conforme as
necessidades de cada uma delas, foi sofrendo as transformacdes necessarias para manté-
lo em uma conformidade minima com o movimento dos astros.

De acordo com o sitio do Observatorio Astrondmico Frei Rosario da UFMG™,
ha 5.000 anos os Sumérios tinham um calendério parecido com o calendéario
Gregoriano, com um ano dividido em 12 meses de 30 dias, sendo o dia dividido em 12
periodos formados por 30 partes. Ha 4.000 anos, o Calendario Babildnico possuia um
ano de 12 meses lunares que se alternavam em 29 e 30 dias, num total de 354 dias.

Ainda segundo o sitio do Observatério Astrondmico da UFMG, os egipcios
inicialmente criaram um calendario baseado nos ciclos lunares, mas notaram
posteriormente que quando o Sol se aproximava da “Estrela do C&o” (Sirius), estava
préximo o periodo de cheia do Rio Nilo. Ao notarem que isto acontecia em ciclos de
365 dias, os egipcios criaram um calendario com um ano de 365 dias, possivelmente

inaugurado em 4.236 a.C..

19 http://www.observatorio.ufmg.br/pas39.htm
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Todavia, a falta de regularidade nos fenémenos naturais fazia com que 0s
calendarios, em periodos relativamente curtos, incorressem em erros de correspondéncia
entre os simbolos padronizados socialmente, como o inicio dos meses e dos anos, € 0
que se desenhava na natureza. Tais incorrecOes, somadas muitas vezes a interesses
politicos, provocavam periddicas atualizagdes destes instrumentos, acrescentando ou
subtraindo dias em alguns anos.

As tentativas de sanar as deficiéncias dos calendarios resultaram em uma
crescente desvinculagdo entre seus simbolos e o0s astros que eles simbolizavam
primordialmente, como o Sol, a Lua e as estrelas.

Nos primeiros calendarios, a fim de servir claramente como orientacdo das
atividades sociais da época, 0s periodos nos quais os anos eram divididos levavam
nomes que sugeriam situa¢Bes da vida pratica dos homens de cada sociedade, como
“Periodo das queimadas”, “Periodo das semeaduras”, “Periodo das colheitas”, “Periodo
do cozimento dos tijolos”, “Periodo dos cultos religiosos”, “Periodo de conduzir o gado
as pastagens”. Uma relacdo mais do que clara entre o calendario e seu proposito social.

O Calendario Gregoriano, que é mundialmente adotado hoje, embora ainda
existam outros calendarios em vigor em diversas regifes do globo, é resultante da
reforma do Calendario Juliano realizada pelo Papa Gregorio XIII (1502-1585), que
introduziu a cada quatro anos um ano bissexto, com exce¢do dos anos seculares, em que
o numero formado pelos algarismos das centenas e dos milhares ndo é divisivel por
quatro.

Segundo Elias (1998), “o tempo tornou-se, portanto, a representacdo simbolica
de uma vasta rede de relacdes que retne diversas sequéncias de carater individual,
social ou puramente fisico” (p. 17).

Esta “formatacdo” do tempo em calendarios, com anos, meses e dias, surge,
entdo, como forma de possibilitar o assinalamento de “marcos” para acontecimentos

sociais e pessoais que ndo se repetem.

A sucessdo irreversivel dos anos representa, a maneira simbdlica, a
seqliéncia irreversivel dos acontecimentos, tanto naturais quanto sociais, e serve
de meio de orientacdo dentro da grande continuidade movel, natural e social.
Numerados, os meses e dias do calendario passam a entdo a representar
estruturas recorrentes, no interior de um devir que néo se repete. (1998, p.10)
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A quantidade de saber necessario para que 0s homens realizassem a — pelo
menos aparentemente imprescindivel — travessia do periodo em que lhe bastavam os
meios de orientacdo “oferecidos” pela natureza para o atual nivel de sintese apontado
pela consciéncia atual do tempo ndo poderia ter sido alcancada no passar de poucas
geracdes, mas, em milhares de anos. Foram necessarias uma vasta experiéncia adquirida
com o exercicio constante da observacao e a transmissao de um conjunto de pequenas
aquisicdes cognitivas que a humanidade acumulou historicamente.

O conceito atual de tempo, por incluir representagdes simbdlicas em um alto
nivel de abstracdo, implica, pois, em que a humanidade tenha, necessariamente,
percorrido um longo caminho no mundo das sinteses e das operacGes metaforicas a fim
de transpor para simbolos convencionados toda uma relacdo do homem com o fluxo do
devir. Relacdo abstrata, embora primariamente ligada a fatos concretos da natureza.
Relacdo que, mais e mais, se afastou, por esquecimento, de sua intrinseca ligagdo com a
Astronomia e os fendmenos naturais mais facilmente observaveis, como as lunacgdes e o

trajeto do Sol através das estacoes.

Em seu atual estdgio de desenvolvimento, a nocdo de tempo representa
uma sintese de nivel altissimo, uma vez que relaciona posi¢es que se situam,
respectivamente, na sucessdo dos eventos fisicos, no movimento da sociedade e
no curso de uma vida individual. (Elias, 1998, p. 17)

Devido ao fato de estas primeiras experiéncias com o0 tempo terem
“abandonado” a memoria do homem contemporaneo é quase norma que Se pense 0
tempo como algo dado pela natureza, algo que sempre esteve ali, mas que precisava
apenas ser descoberto pelo homem.

N&o nos remete, a memdria, aquele periodo no qual os calendarios existiam
precariamente e eram reformulados de tempos em tempos, nem, sobretudo, ao esforco
continuo de geracBes que, paulatinamente se acostumaram ao “tempo” pronto,
“enlatado” em calendarios entregues a sociedade pelos sacerdotes ou soberanos de
outrora. “Esquecemos” que durante milhares de anos eram os astros, as cheias e as secas
que governavam as a¢des humanas em lugar das antigas tabulas e da atual “folhinha”
gue nos dita finais-de-semana e feriados.

Mas, “o conceito de tempo ndo remete nem ao ‘decalque’ conceitual de um fluxo

objetivamente existente nem a uma forma de experiéncia comum a totalidade dos
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homens, e anterior a qualquer contato com o mundo” (Elias, 1998, p. 11). Da mesma
maneira que 0s outros elementos culturais que marcam as sociedades contemporaneas
vao sendo assimilados pelos homens desde seu nascimento, também o conceito de
tempo o é.

O tempo mensuravel é representado, para nos, por meio de simbolos temporais
com os quais temos que nos familiarizar desde a infancia, sob pena de ndo nos
adequarmos/integrarmos as complexas rotinas da sociedade contemporanea. Um tempo
que coage e que, atraves desta coer¢do, exige-nos obediéncia a horarios e pontualidade.

Para Elias, ao passo em que a coerc¢do é social, como no caso da exigéncia de
pontualidade, ela é também natural, como se pode observar atraves dos processos de
envelhecimento e deterioracdo de pessoas, objetos e dos proprios elementos da natureza.
Sdo estas transformagdes que afetam a vida de cada homem, a sociedade e a natureza
que nos dao a sensacdo de que o tempo “escoa” — embora saibamos, mesmo querendo
esquecer, que ele ndo existe em si mesmo, Como um a priori.

O tempo nada mais € que um simbolo humano, uma figuracdo simbdlica do
fluxo incessante dos acontecimentos sociais e naturais que, por fazer parte do universo

das convencdes sociais, é aceito e absorvido como “segunda natureza” do homem.

A expressdo “tempo” remete a esse relacionamento de posi¢Ges ou
segmentos pertencentes a duas ou mais sequéncias de acontecimentos em
evolucdo continua. Se as conseqliéncias em si sdo imperceptiveis, relaciona-las
representa a elaboracdo dessas percepcdes pelo saber humano. Isso encontra
expressdo num simbolo social comunicavel — a idéia de “tempo”, a qual, no
interior de uma sociedade, permite transmitir de um ser humano para outros
imagens mnémicas que ddo lugar a uma experiéncia, mas que ndo podem ser
percebidas pelos sentidos ndo perceptivos. (1998, p. 13)

A consciéncia deste “tempo coator” € interiorizada pelos homens ainda na
infancia, durante os primeiros atos da aprendizagem social, no processo civilizador de
que nos fala Elias™.

Esta autodisciplina atua na Modernidade em um grau relativamente alto
principalmente nos Estados tecnologicamente mais avancados e, consequentemente,
mais dependentes da precisdo e da sincronizacao oferecidos pelo tempo dos reldgios,

pelo tempo da producao.

1 Sugerimos ver Elias (1993 e 1994).
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Em numerosas sociedades da era moderna, surgiu no individuo, ligado
ao impulso coletivo para uma diferenciacdo e uma integracdo crescentes, um
fendmeno complexo de autoregulacdo e de sensibilizacdo em relacdo ao tempo.
Nessas sociedades, o tempo exerce de fora para dentro sob a forma de relégios,
calendarios e outras tabelas de horarios uma coer¢cdo que se presta
eminentemente para suscitar o desenvolvimento de uma autodisciplina nos
individuos. Ela exerce uma pressao relativamente discreta, comedida, uniforme
e desprovida de violéncia, mas que nem por isso se faz menos onipresente, e a
qual é impossivel escapar. (Elias, 1998, p. 22)

O homem da Modernidade supostamente domina o tempo, um tempo que, mais
do que um “instrumento” de orientagdo, serviu aos propdésitos da producdo capitalista e,
antes mesmo, entre os séculos XVI1 e XVII, foi fundamental para a navegacdo maritima,
pois as viagens a longas distancias exigia medidas de tempo mais precisas para que a
posicdo do navio fosse determinada com menor margem de erro.

Whitrow (1993) destaca esta peculiaridade lembrando que o nosso conceito de
tempo ndo é uma condicdo a priori, mas, tdo somente, a conseqliéncia da experiéncia
acumulada e transmitida de geracdo em geracao, o resultado de um longo processo de

desenvolvimento de habilidades mentais e técnicas de nossos ancestrais.

..enquanto os animais herdam padrdes especificos de consciéncia
sensorial, conhecidos como  “disparadores”  porque  desencadeiam
automaticamente certos tipos de acdo, os seres humanos tém de aprender a
construir seus proprios padrdes de consciéncia a partir de sua prépria
experiéncia. (p. 206 e 207)

A principal diferenca, neste caso especifico, seria a capacidade que o homem
possui de ver em perspectiva, o poder de sintese que o permite ordenar de forma linear
acontecimentos que tomaram lugar em um passado remoto, em um passado mais
recente, acontecimentos que ainda estejam em curso, ou acontecendo simultaneamente a
um outro evento. E o homem que cria sua historia, que inventa trajetos e meios de
mensurar suas realizagGes e sua passagem pela vida.

Este poder de sintese “acionado e estruturado pela experiéncia” (Elias, 1998, p.
33) seria um dos responsaveis pelo progressivo aperfeicoamento dos meios de
orientacdo, incluindo ai o surgimento das unidades de tempo que s&o utilizadas até hoje
por nossas sociedades, como as horas, os dias, 0s meses e 0s anos, dando-nos a sensagdo

de uniformidade no “escoar” do tempo.
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...a experiéncia do tempo como um fluxo uniforme e continuo s6 se
tornou possivel através do desenvolvimento social da medi¢do do tempo, pelo
estabelecimento progressivo de uma grade relativamente bem integrada de
reguladores temporais, como os reldgios de movimento continuo, a sucessao
continua dos calendarios anuais e as eras que encadeiam os séculos (...) Quando
faltam esses instrumentos, essa experiéncia do tempo também fica ausente. (p.
36)

A atencdo voltada ao desenvolvimento destes instrumentos de orientacao se fez
premente com o0 avanco tecnoldgico cada vez mais sequioso de padrGes de medida que
pudessem oferecer mais precisdo, regularidade, confianca e integracdo entre povos
geograficamente dispersos. Tinhamos ai o tempo Moderno, da producdo, sendo
construido.

A necessidade de exatiddo e do aproveitamento racionalizado do tempo com fins
econdmicos foram os principais fatores responsaveis por provocar a criacdo de padroes
de “temporizacdo” mais regulares que culminaram com o invento dos primeiros
relogios12, estruturados a partir de engrenagens que produziam mecanicamente
intervalos simétricos, um continuum evolutivo.

Os rel6gios, assim como outros mecanismos construidos pelo homem para
determinar o tempo, apenas fornecem respostas, seqiiéncias simuladas e facilmente
observaveis de acontecimentos que estdo associados a simbolos socialmente

padronizados e largamente aceitos.

Por intermédio do reldgio, é uma espécie de mensagem que um grupo
humano dirige a cada um de seus membros individuais. O mecanismo do
relégio é organizado para que ele transmita mensagens e, com isso, permita
regular os comportamentos do grupo. (1998, p.16)

Elias conta que apenas com Galileu, no século XVI, os reldgios passaram a ser
usados com o objetivo de medir puros processos fisicos. Acredita-se que, tentando
determinar as leis que regem a queda dos corpos, o cientista foi quem usou pela
primeira vez cronémetros fabricados pelo homem, entre eles a clepsidra, para

“temporizar” seus experimentos.

12 De acordo com a Enciclopédia Mirador Internacional (Vol. 18), da Encyclopaedia Britannica do Brasil
PublicacGes, 1986, p. 9768,, o primeiro aparelho surgiu em 1542, em Nuremberg, e tinha forma ovoide,
sendo chamado “Ovo de Nuremberg”. No inicio ele marcava apenas as horas — o ponteiro de minutos
surgiu 100 anos depois.
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Por oferecerem maior precisédo, além de praticidade, atualmente, “nas sociedades
avancadas, os relégios ocupam um lugar eletivo dentre os dispositivos destinados a
representar o tempo, mas nao sdo o tempo” (Elias, 1998, p. 15). Os reldgios
contemporaneos servem como meios de orientagdo em todos os niveis de integracdo
humana, tanto fisica, quanto bioldgica, social e individual. E um meio essencialmente
numérico de orientacao.

Entretanto, a padronizacéo, a unificacdo da “contagem” do tempo néo aconteceu
de uma hora para outra, ainda que dentro de um mesmo territério. Por um longo
periodo, continuaram a existir variaces locais na forma como era determinado e
vivenciado o tempo antes de passarmos a aceitar, quase como nossa segunda natureza,
essa “trama temporal continua, de malhas cada vez mais finas, que encerram e
condicionam em sua universalidade toda a extens&o das atividades humanas” (1998, p.
77), regendo inclusive o comportamento, a sensibilidade e a estrutura social de
personalidade dos individuos.

H4, portanto, uma relacdo claramente observavel entre a experiéncia coletiva do
tempo, o estdgio de desenvolvimento das sociedades e 0 modelo de autodisciplina que
integra o processo civilizador destas.

O tempo padronizado dos relogios foi peca fundamental no desenvolvimento
das cidades e na regulacdo da vida urbana, e, com o advento do capitalismo, que se
deu principalmente no século XV, tornou-se ainda mais indispensavel a regulacdo do
trabalho e da producdo. Em lugar do horério de trabalho regulado pela natureza e pelo
cansago, os trabalhadores passaram a ter seus turnos de trabalho regulados por
relogios de ponto e regras que procuravam tomar a atividade tdo regular quanto um
relogio.

A participacdo e a importancia cada vez maior do tempo cronometrado no
cotidiano dos individuos nos revela “o carater de uma instituicdo social, de uma
instancia reguladora dos acontecimentos sociais, de uma modalidade da experiéncia
humana — e os relégios sdo parte integrante de uma ordem social que ndo poderia
funcionar sem eles” (Elias, 1998, p. 93).

No texto “A metropole e a vida mental”, publicado pela primeira vez em 1902,
Georg Simmel ja destacava a inexoravel forca coercitiva do tempo social, que seria a

principal responsavel pelo “bom funcionamento” da sociedade.
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Os relacionamentos e afazeres do metropolitano tipico sdo
habitualmente tdo variados e complexos que, sem a mais estrita pontualidade
nos compromissos e servigos, toda a estrutura se romperia e cairia num caos
inextrincavel. (...) assim, a técnica da vida metropolitana é inimagindvel sem a
mais pontual integracdo de todas as atividades e relacdes mdtuas em um
calendério estavel e impessoal. (...) Pontualidade, calculabilidade, exatiddo, séo
introduzidas a forga na vida pela complexidade e extensdo da existéncia
metropolitana. (Simmel, 1902, apud Velho, 1987, p. 14 e 15)

Da mesma forma que as linguas, que so existem como “linguas vivas” enquanto
forem adotadas por um grupo humano, também os relégios s6 podem exercer sua
funcéo enquanto adotados pela totalidade de um grupo. E, pertencendo a um grupo que
organiza suas atividades em funcdo do tempo cronometrado, ao individuo ndo resta

mais do que obedecer a lei dos ponteiros, como destacou Norbert Elias.

Eles perderiam seu papel de instrumentos de medida do tempo se cada
individuo confeccionasse para si seu proprio “tempo”. E essa uma das fontes do
poder coercitivo que o0 “tempo” exerce sobre o individuo. Este é sempre
obrigado a pautar seu proprio comportamento no “tempo” instituido pelo grupo
a que pertence e, quanto mais se alongam e se diferenciam as cadeias de
interdependéncia funcional que ligam os homens entre si, mais severa torna-se a
ditadura dos reldgios. (1998, p. 93)

A pontualidade dos trens britanicos, com trajetos praticamente cronometrados
em minutos e segundos, bem como a “contagem” dos milionésimos de segundos que
separam dois corredores numa prova de 100 metros, ou dos nanossegundos
(bilionésimos de segundos) nos experimentos de tecnologia de ponta, nos ddo a exata
dimenséo da tendéncia a uma diminuicdo cada vez maior das medidas de determinagéo
do tempo nos nossos dias.

As invencbes mais recentes no campo da “mensuracdo” do tempo, como 0S
relogios atdbmicos, criados ha meio século, sdo aclamadas pela comunidade cientifica
por oferecerem maior precisdo e confiabilidade. Porém, como bem nos lembra Hélio
Jaguaribe (2003), “é inatil para a vida corrente aumentar ainda mais a precisao dos
relogios, indicando fracdes de segundos”.

A velocidade das operacGes matematicas realizadas pelos microprocessadores

também nos fala dessa capacidade humana, sempre mais estimulada, de abstrair até



34

fracOes de segundo. Como resultado, o tempo veloz configura todos os aspectos da vida
cotidiana, sobretudo “pds-Internet”.

Pensadores como Hélio Jaguaribe (2003) levantam a reflex@o sobre a aceleracédo
do processo histérico em decorréncia do progresso cientifico-tecnoldgico apressado
apos a Revolucédo Industrial do século XVIII.

Esta aceleracdo da Historia levaria, conforme o autor, a uma “progressiva
tecnologizacdo da vida. A relacdo homem-natureza se converte predominantemente
numa relagdo homem-tecnologia (lbid, p. 163).”

Cada vez mais a tecnologia se incorpora a vida € mesmo ao corpo dos
individuos®, através de chips que contém informacdes sobre a satide ou que prometem
corrigir problemas auditivos e visuais, implantes, proteses, marcapassos. A imbricacdo
crescente entre os mundos orgénico e inorganico modifica a percepcdo do tempo e do
espaco, a mobilidade dos individuos e as formas de sociabilidade.

II.3 - Velocidade e lentiddo. O tempo em tenséo.

O tempo cronometrado que marca o ritmo da producdo ndo é hegeménico.
Vemos, na contemporaneidade, uma mistura entre o tempo veloz das novas tecnologias,
de que nos fala Elias, e o tempo lento que resiste no presenteismo, no “aqui e agora”, na
banalidade, como nos explica Maffesoli. A tensdo provocada pela existéncia simultanea
destes dois tempos € uma das principais caracteristicas da sociabilidade contemporanea.

A exaltacdo do instante, do momento presente, parece-nos ser uma das principais
marcas das atuais formas de sociabilidade, como bem indicou Maffesoli, que aponta, em
toda a sua obra, o presenteismo, juntamente com o vitalismo, o tribalismo, o hedonismo,
a ética da estética e o formismo, como principais caracteristicas do que ele denomina
“socialidade”.

A “socialidade”, assim como a define Maffesoli, seria um conjunto de praticas
pertencentes ao cotidiano que escapam ao controle social rigido, insistindo numa

perspectiva hedonista, tribal, enraizada no presente (presenteismo). E o espago do banal,

13 para um maior aprofundamento sobre a relacdo “homem-tecnologia”, ver: Sibilia (2002) e Mazlish
(1993).
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do tempo lento que escapa a rigidez da producéo e do crondmetro, e que se apresenta
negociavel, maleavel.

Ainda segundo o autor, todo o cotidiano do homem contemporaneo é marcado
pela grande importéncia dada ao momento presente, pela énfase no agora em detrimento
de perspectivas futuristas. A “socialidade” de Maffesoli seria efémera, imediata,
empatica, e estaria, de acordo com o autor, presente nas relagdes banais do dia-a-dia, no
que ha além do institucionalizado — o que marcaria sua distincdo da sociabilidade,
caracterizada por relagdes institucionalizadas e formais.

Para Maffesoli (1997), a “socialidade” que experienciamos na atualidade tem
como uma de suas especificidades um presenteismo que basta a si mesmo e nao se
projeta no futuro. Segundo o autor, as “personas” estariam propensas a se integrar num
todo orgénico, num “nos” fusional, sem objetivos preestabelecidos, sem preocupacao
com o futuro ou com projetos politicos, mas preocupadas tdo somente em viver o
presente, 0 “aqui e agora”, compartilhando experiéncias e sentimentos.

Esta “socialidade” marcaria 0s agrupamentos urbanos contemporaneos, dando
énfase a “tragédia do presente”, ao instante vivido. “...a energia juvenil deixou de ter
como objeto a reivindicacdo, o projeto , a historia. Ela se manifesta e se esgota no
instante — festas, solidariedade na urgéncia — e ndo precisa de uma traducdo politica
abstrata.” (Maffesoli, 2004, p. 19)

Maffesoli explica que a energia social estd voltada, na contemporaneidade, para
a exaltagcdo e o aproveitamento intenso do instante, o que ele exemplifica citando o
“gxtase dionisiaco” das raves e dos psicotropicos que as acompanham. “A imagem da
musica techno, que nada tem de melddica, que ndo repousa hum continuum garantido,
construindo-se a partir do sample, de fragmentos organicamente ligados, é o instante
que passa a prevalecer.” (2004, p. 161)

A valorizacéo do tempo presente, do agora que nunca tem termo, esta por toda a
parte, seja na busca pela vida eterna, através do afastamento da morte e da clonagem
humana (Baudrillard, 2001), seja na sublimagdo da juventude ou na instantaneidade
oferecida pelas comunicacGes via satélite e fibra Otica, pela Internet e pelos sitios de
jornalismo on-line.

Com um entendimento mais pessimista disto que se nos apresenta como uma

tendéncia crescente a valorizagdo do presente, Sevcenko (2001) afirma que “somos
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dragados cada vez mais rapido e cada vez mais fundo para um mundo cada vez mais
retraido num Pequeno Aqui e num Curto Agora” (p. 92).

O entendimento de Sevcenko é 0 mesmo de outros pensadores que estudam as
mudancas na temporalidade atual, como Whitrow, que explica que ha um “dréstico
estreitamento da perspectiva temporal em nosso cotidiano, que faz o presente parecer
sumamente importante” (p. 203 e 204) e que, “para muitas pessoas, 0 tempo se tornou
tdo fragmentado que apenas o presente parece ter significado; o passado é visto como
‘obsoleto’, e portanto inutil” (1993, p. 203).

Esta fragmentacdo do tempo de que fala Maffesoli (2004) e Whitrow (1993)
também interessa a Castells (1999), que, ao dissertar sobre a “sociedade em rede”, elege
a fragmentacdo do tempo como uma de suas caracteristicas mais marcantes. Para
Castells, o tempo vem sendo comprimido em todos os dominios da existéncia humana.
Esta tendéncia, segundo o autor, levaria, no limite, ao desaparecimento da sequéncia
temporal e, finalmente, do tempo (p. 526).

Castells introduz o conceito de “tempo intemporal” para se reportar a
temporalidade dominante na sociedade contemporanea. O que o autor chama de “tempo
intemporal” ocorreria “quando as caracteristicas de um dado contexto, ou seja, O
paradigma informacional e a sociedade em rede, causam confusdo sistémica na ordem
sequencial dos fenémenos sucedidos naquele contexto” (1999, p. 556).

Esta “confusdo temporal” estaria afetando ritmos sociais e mesmo bioldgicos
individuais e seria perceptivel, por exemplo, nas novas possibilidades ofertadas pela
tecnologia genética, que atualmente torna possivel adiar a maternidade até o limite dos

sessenta anos.

Uma manipulacdo [do tempo] preocupada com a referéncia binaria a
instantaneidade e eternidade: eu e o0 universo, o Ser e a Rede. Essa conciliagéo,
na verdade fundindo o individuo bioldgico no todo cosmolégico, s6 pode ser
alcancada com a fusdo de todos os tempos, de nossa criacdo ao fim do universo.
A intemporalidade é o tema recorrente das expressdes culturais de nossa era,
seja em flashes repentinos de videoclipes, seja nas ressondncias eternas do
espiritualismo eletronico. (1999, p. 555)

Um novo ritmo para o tempo. Um novo ritmo para a vida. Um novo espaco

social.
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Com a onipresenca da alta velocidade, da instantaneidade, em todas as searas da
vida, mudam os comportamentos, ai incluidos o estilo de vida, a forma de comunicacao
através da linguagem escrita (com a abreviacdo, concatenacdo e supressdo de palavras),
falada e gestual, e a sociabilidade.

Também as formas de se referir ao presente, passado e futuro se alteram com
esta “comemoracéo do efémero” que vivenciamos.

Para ndo incorrermos em erros, devemos permanecer em alerta. O “antigamente”
agora se refere ao ano passado, ou mesmo & semana passada, e 0 “eterno presente”, que
favorece os agrupamentos hedonistas, nos quais o prazer individual e imediato, € o
unico bem possivel, é atualmente o tempo verbal mais conjugado.

Tudo esta ai, facilmente constatavel. “Agora” € a palavra de ordem, quer se
esteja em um escritério de uma metropole, acessando um sitio a partir do seu
computador pessoal, numa rave ou nos campos de plantation de soja espalhados pelo
interior do pais. Basta olharmos a pressa com a qual todos, ja ha algum tempo, temos
sido “obrigados” a conviver, basta lembrarmos em quantos momentos usamos a

expressao “Estou atrasado”. O tempo é agora. Ndo ha um ontem, nem um amanha.

“Reldgios da resisténcia” ou “O tempo lento da banalidade”

A robustez do reldgio da producgdo, da era das “tecnologias da velocidade”, dos
microprocessadores, com seus ponteiros rapidos e indefectiveis, ndo impera em toda a
parte.

Ao lado da vertigem da velocidade, da aceleracdao continua das engrenagens que
movem 0 mundo das grandes empresas, dos microprocessadores e da rede mundial de
computadores (Internet), perdura um tempo preguicoso, lento, um tempo da banalidade,
das pequenas coisas, da “historia mitda”, um tempo que se constroi lentamente sem
qualquer regulacéo.

E no espaco do tempo lento que sobrevive, ainda hoje, em 2005, a Col6nia de
Pescadores do Posto 6 de Copacabana, com suas praticas ainda artesanais de buscar o
pescado ao mar. Também vive este tempo vagaroso 0 vendedor de caranguejos que,
com a vara sobre 0s ombros anuncia seu produto aos gritos pelas ruas do bairro a quem

quiser “investir tempo” em matar, tratar e cozinhar o crustceo.
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E a persisténcia de um espaco que resiste as investidas da hipervelocidade, do
efémero, da instantaneidade da vida conectada as redes informacionais que se ampliam

a cada dia.

Durante séculos, acreditdvamos que 0os homens mais velozes detinham a
inteligéncia do Mundo. A literatura que glorifica a poténcia incluiu a velocidade
como essa forga magica que permitiu a Europa civilizar-se primeiro e empurrar,
depois, a “sua” civilizacdo para o resto do mundo. Agora, estamos descobrindo
que, nas cidades, o tempo que comanda, ou vai comandar, € 0 tempo dos
homens lentos. (...) A forga € dos “lentos” e ndo dos que detém a velocidade
elogiada por um Virilio em delirio, na esteira de um Valéry sonhador. (Santos,
2002, p. 325)

Tomemos por empréstimo as palavras de Milton Santos, que nos apresenta o que
ele chama de “recortes superpostos e complementares do espaco geogréafico atual”. Em
duas de suas obras (2002 e 2001) o autor sugere dois recortes para entendermos as
segmentacdes e particbes presentes no espago contemporaneo: as verticalidades e as
horizontalidades.

O autor denomina de verticalidades os lugares marcados pelo funcionamento em
redes, pela fluidez, pelo tempo veloz e por uma solidariedade do tipo organizacional
determinada de “fora para dentro” pelo poder hegemdnico, que tende a unificar e
homogeneizar comportamentos. “As fracGes de territdrio que constituem esse espaco de
fluxos constituem o reino do tempo real, subordinando-se a um relogio universal,
aferido pela temporalidade globalizada das empresas hegemdnicas presentes” (Santos,
2001, p. 107).

A horizontalidade seria 0 espaco do “banal” em oposicéo ao espago da economia
hegeménica. O “banal” sendo, para Santos, “0 espago de todos: empresas, instituigcdes,
pessoas; 0 espaco das vivéncias” (2001, p. 108). Nas zonas de horizontalidade tempos
mais rapidos e mais lentos acham-se imbricados e a solidariedade € do tipo organica, ja
que é o meio geogréfico local quem a determina e a a¢do do Estado € limitada.

Ao contrério das verticalidades, governadas por um relégio unico, globalizado,
implacavel, nos espacos da horizontalidade atuam, ao mesmo tempo, diversas
temporalidades, ai também incluido o tempo réapido. E também o lugar do cotidiano, da
“fofoca”, do tempo que “escoa” lentamente nas esquinas € mesmo nas janelas do MSN
Messenger. O espaco do flogger que “investe tempo” na preparacdo do préximo “post”,
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na visita aos fotologs favoritos e na retribuicdo dos comentarios feitos aos seus “posts”.
O espaco de quem ndo adota como norte o célebre provérbio de inspiracdo capitalista

“Tempo é dinheiro” (“Time is money”).

As verticalidades sdo os vetores de uma racionalidade superior e do
discurso pragmatico dos setores hegemdnicos, criando um cotidiano obediente e
disciplinado. As horizontalidades sdo tanto o lugar da finalidade imposta de
fora, de longe e de cima, quanto o da contrafinalidade, localmente gerada.
(2002, p. 286)

Verticalidades e horizontalidades ndo sdo espagos isolados; espagos de
verticalidade e horizontalidade estdo lado a lado, superpostos, interpenetrados. Segundo
Santos, “uma vontade permanente de desorganizacdo, ao servico dos atores
hegeménicos” (2001, p. 111), ou seja, uma forca “verticalizante”, atua sobre 0s espacos
da horizontalidade, que, por isso, sdo permanentemente reconstituidos.

O autor afirma que, atualmente, podemos considerar que ha uma “tendéncia
verticalizante”, “mas os lugares também se podem refortalecer horizontalmente,
reconstruindo, a partir das a¢6es localmente constituidas, uma base de vida que amplie a
coeséo da sociedade civil, a servico do interesse coletivo” (2002, p. 288).

Por mais poder que parecam ter 0os macroagentes que regulam os espacos da
verticalidade, parece-nos que o destino da horizontalidade é persistir com todos os seus

“matizes” de temporalidade, com toda sua variedade de estilos de vida e idiossincrasias.



lll - Comunidade Sempre

Com a crescente ampliacdo da influéncia das novas tecnologias em todas as
areas da nossa vida, o conceito de comunidade, que ja tem mais de um século na
Sociologia, parece, mais do que nunca, ser pequeno para abarcar as novas formas de
sociabilidade que insurgem desta relacdo cada vez mais complexa entre homem e
maquina, homem e tempo, homem e espaco.

E possivel considerar os chats, as listas de discussdo, os fotologs, em suma, 0s
novos espacos de sociabilidade surgidos na Internet, verdadeiras comunidades na
acepcao socioldgica classica do termo? O elemento importante a ser ressaltado € o que
nos permite afirmar a existéncia da “rede” como sustentacdo das novas sociabilidades.

Apesar destas novas formas de sociabilidade surgidas a partir da media¢do dos
computadores prescindirem da partilha de um espaco fisico Unico e da longa duracao
dos lacos entre os individuos — elementos presentes nas defini¢cbes socioldgicas
classicas de “comunidade” —, acreditamos que o desejo de estar-junto, de encontrar
individuos “eleitos” por afinidade, ou pelo que chamamos de estilo de vida, faz destes
grupamentos verdadeiras comunidades.

Com o proposito de observar quais caracteristicas presentes na definicéo classica
de comunidade na Sociologia estariam presentes nas relacdes sociais mediadas pelo
computador, basearemos nosso estudo, num primeiro momento, na analise de escritos
de tedricos classicos que se debrucaram sobre os temas sociabilidade e comunidade
antes do surgimento das novas tecnologias de informacdo e comunicagdo, como
Ferdinand Tonnies (1855-1936), Georg Simmel (1858-1918), Max Weber (1864-1920)
e Louis Wirth (1897-1952).

E necessario frisar que a conjuntura politica, cultural, econdmica e,
principalmente, tecnoldgica, da época em que estes textos classicos foram produzidos
era bastante diferente da que vivemos hoje.

Apo6s uma anélise das definigdes classicas do termo “comunidade” é necessario
verificar as idéias defendidas por pensadores contemporaneos, ja influenciados pelos
grandes avancos tecnologicos que marcaram as Ultimas décadas do século XX, como
Michel Maffesoli (1944-), Richard Sennett (1943-) e Anthony Giddens (1938-).
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Apesar de as obras “O tempo das tribos” (1987), de Maffesoli, e “O declinio do
homem publico — As tiranias da intimidade” (1988), de Sennett, terem sido escritas
ainda na decada de 80, antes do boom dos computadores pessoais, principalmente no
Brasil, elas servem como marcos na tentativa de compreender as transformacgdes na
sociabilidade da contemporaneidade e serviram como influéncia para vérias outras
reflexdes sobre o tema.

A intimidade e a afetividade sdo duas nocGes que servem como sustentaculos
para a sociabilidade contemporanea, tanto nas relagfes que nascem fora da Rede como
nas que surgem dentro da Internet (Maffesoli, 1987), pois que esta é apenas parte do
ambiente cultural como um todo.

O que parece ser uma tendéncia no processo de formacdo das redes de
sociabilidade na contemporaneidade é a construcdo da intimidade e da afetividade sobre
a base de um estilo de vida comum, um liame que vai além dos lagos de parentesco. A
afinidade, a simpatia, a existéncia de habitos, comportamentos, valores semelhantes,
serve, cada vez mais, como forca que atrai e une individuos em grupos eletivos.

Para Giddens, “a intimidade, ou a procura dela, estd no centro das formas
modernas de amizade e relag0es sexuais estabelecidas” (2002, p. 91).

Também é proposito deste trabalho investigar como as novas sociabilidades que
se formam a partir da Internet sdo compreendidas por estudiosos da “cibercultura”,
como Pierre Lévy, que foi um dos primeiros tedricos a se debrucar sobre o tema, e 0

pesquisador Francisco Rudiger.

[11.1 - O conceito classico de comunidade

E um pensamento evolucionista que serve para nortear a construgio da idéia de
comunidade. E a evolugdo, o progresso sem regresso, a ida sem volta. Dentro deste
cenario, uma forma de associacdo deveria, necessariamente, ceder lugar a uma outra,
sem que fosse permitido a essas duas formas existirem concomitantemente. A idéia de

sociedade toma o lugar da de comunidade para se falar de lacos entre os individuos. Dai
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o fato de que o conceito de comunidade é sempre construido em oposi¢do ao conceito
de sociedade.

A fim de tentarmos entender como estes conceitos foram construidos na
sociologia classica examinaremos alguns dos principais textos de Georg Simmel,
Ferdinand Tonnies, Louis Wirth e Max Weber, reunidos no livro classico de Florestan
Fernandes sobre comunidade e sociedade (1973).

Nos apoiaremos no texto “Requisitos universais e axiomaticos da sociedade” de
Georg Simmel (1973, p. 63-81), para pensarmos inicialmente sobre as condig¢oes
necessarias ao processo de socializacdo, e que atuariam a priori na formacdo das
relacdes sociais.

A primeira destas condicdes seria a categorizacdo do outro, ou seja, 0
enquadramento da individualidade do outro em tipos determinados, n&o-coincidentes
com suas individualidades fragmentadas. De acordo com Simmel, esse modo
esquematico de enquadrar o outro em tipos sociais fixos funciona como a priori da

sociabilidade e atua de modo automatico.

Dentro de um circulo ligado pela comunidade de profissdo ou de
interesses, cada membro vé o outro ndo de um modo puramente empirico, mas
sobre o fundamento de um a priori que esse circulo impGe a todos os que dele
participam. (...) Da base vital comum surgem certas suposicOes, através das
quais os individuos véem-se uns aos outros como através de um véu. Véu que
ndo se limita a encobrir a peculiaridade pessoal, lhe confere nova forma,
fundindo sua consisténcia individual com a do circulo. (p. 70)

Tal categorizacdo seria uma forma de, numa sociedade bastante diferenciada
socialmente, separar os individuos em grupos de acordo com o que tém em comum,
como interesses, habitos ou valores. Os relacionamentos seriam, assim, construidos a
partir da enquadramento que um individuo faz de outro em um determinado tipo social
fixo.

Simmel ainda ressalta o fato de que “cada elemento de um grupo ndo é sé uma
parte da sociedade, mas além disso algo fora dela” (p. 71). Ele cita como ilustracéo o
estrangeiro, 0 inimigo e o pobre, que ndo existiriam enquanto tais caso pertencessem
inteiramente aquela sociedade. “...a indole de sua ‘sociabilidade’ est4 determinada, ao

menos em parte, pela indole de sua ‘insociabilidade’. (p. 72)
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Embora diversos sociélogos construam o termo comunidade apoiados em
elementos diferentes, eles sdo unanimes em afirmar que uma comunidade é uma
associacdo organica, real. No texto “Comunidade e sociedade como entidades tipico-
ideais” (Tonnies, 1973, p. 96-116), Ferdinand Tonnies afirma: “Tudo o que é confiante,
intimo, que vive exclusivamente junto, é compreendido como a vida em comunidade
(...) A sociedade € o que é publico, é o mundo” (1973, p. 97).

Comunidade se identifica mais, conforme o pensamento de Tdnnies, com a vida
comum, com 0S grupos primitivos, e se firma sobre o querer profundo “inerente ao ser”.

O autor acredita que, além da intimidade, a durabilidade dos lagos sociais seria
uma outra caracteristica da comunidade. “A comunidade é a vida comum, verdadeira e
duravel; a sociedade é somente passageira e aparente. E, numa certa medida, pode-se
compreender a comunidade como um organismo Vivo, e a sociedade como um agregado
mecanico e artificial (...)” (Op. cit., p. 98).

Ainda de acordo com o texto de Tonnies, pensar em comunidade supde pensar
em relacGes intimas e primarias, em controle social baseado amplamente em “folkways”
— costumes populares que definem como o individuo se comportard em relagdo aos
outros no cotidiano — e “mores” — costumes sociais que, por consenso geral, se
consideram favoraveis a boa ordem social — mais do que nas leis.

E essa construgdo apoiada nos “mores” que solidifica as relacdes nas “redes”.
Esse elemento cria uma ordem prépria e € um dos constituintes da sociabilidade que
privilegia a amizade e a informalidade.

A sociedade, ao contrario, € entendida por Tonnies como uma criacéo artificial,
produto da inteligéncia racional, associacdo voluntaria e teleoldgica de individuos, que
se desenvolve gracas a vontade de escolha, o publico, 0 mundo, o agregado mecanico.
Um pensamento evolucionista onde necessariamente uma forma de associagdo cederia
lugar a uma outra, sem a possibilidade de as duas — a comunidade e a sociedade —
existirem concomitantemente.

Para o autor, a sociedade seria ainda uma associacdo compreendida como uma
representacdo virtual e mecanica, como uma justaposicdo de individuos independentes
uns dos outros. Dai a sociedade ser definida por ele como um agregado mecénico e

artificial, passageiro e aparente.
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No texto “Delineamento e problemas da comunidade” (Wirth, 1973, p. 82-95),
publicado pela primeira vez em meados do século passado, Louis Wirth ja aponta a
relativizacdo do aspecto espacial, territorial, no que se refere ao conceito de
comunidade. Ele sustenta que os limites territoriais das comunidades devem ser mais
extensos e ndo podem mais se basear em um Unico critério. O autor cita como
caracteristicas dos grupos nos tempos modernos a dispersao dos seus membros e 0
crescente nimero de lagos de identificacao.

Wirth defende que quando falamos em “comunidade” estamos nos referindo
principalmente a vida grupal do ponto de vista de simbiose, de algo mais instintivo,

natural. Ele explica que

Os homens vivem numa comunidade em virtude das coisas que tém em
comum; e comunicacdo € a forma pela qual passam a possui-las em comum.
Toda comunidade, portanto, tem sempre esses dois aspectos, o0 de viver-se
juntos, de um lado, e o de participar-se de uma vida em comum, de outro. (Ibid.,
p. 85).

Para ele, a comunidade pressupde a participacdo dos individuos em
empreendimentos comuns e a comunhdo das mesmas esperangas e ideais, além do
mecanismo de comunicacdo e de interacdo social presentes na linguagem, nos simbolos
coletivos, nas leis e costumes, ou seja, a vivéncia comum do que se convém chamar, em
linhas gerais, de heranca social.

Wirth destaca 0 novo sentido adquirido pela comunidade ap6s a transicdo de
uma organizacao social baseada principalmente no parentesco para uma organizagdo
social construida sobre os pilares do Estado, da tecnologia e da celeridade. Ele afirma
que “a medida que a vida tradicional cede o lugar para a civilizacdo tecnoldgica, novas
bases para integracdo social deverdo aparecer se 0os homens tiverem a capacidade de
agir coletivamente em face de interesses divergentes e da crescente interdependéncia”
(Ibid., p. 86).

Apesar de acreditar que novas formas de sociabilidade “devem aparecer” com
uma maior tecnologizagdo do mundo, Louis Wirth vé com ressalvas essa influéncia
cada vez maior da tecnologia nas relagdes sociais. O autor deixa claro que os vinculos
sociais, comunitarios, estariam sendo artificializados pela técnica e que seria necessaria

uma “reconstrucdo da vida social numa base mais adequada” (Ibid., p. 94).
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Ndo pode haver retorno a comunidade auto-suficiente salvo
renunciando-se as vantagens tecnoldgicas e culturais dessa vida de comunidade
em constante mudanca, insegura e interdependente, embora sobremodo
interessante e espalhada, a qual poucos estariam propensos a renunciar (Ibid., p.
94).

Wirth entende que a mediacdo da técnica prejudica o carater comunitario dos
vinculos sociais, que estariam se tornando artificiais. Em outras palavras, teriamos a
comunidade, caracterizada pela formacdo natural dos lacos sociais, dando lugar a
sociedade, marcada pela separagdo organica dos individuos que a comp&em.

Com Max Weber temos a inclusdo da afetividade entre as caracteristicas da
comunidade. Para ele, a sociabilidade comunitaria supde mais que a heranca social
compartilhada. No texto “Comunidade e sociedade como estruturas de socializa¢do”
(Weber, 1973, p. 140-143), ele acrescenta o elemento afetivo, emocional, como fator de
agregacdo dos individuos que participam de uma comunidade.

Para o pensador alemdo, fala-se em comunidade quando os individuos que
formam um determinado grupo sdo unidos por lagos inspirados no “sentimento
subjetivo”, ou seja, na afetividade e na emocdo. Os lacos sociais que marcam a

comunidade nédo teriam uma finalidade especifica ou interesse racional.

A comunidade pode apoiar-se sobre toda espécie de fundamentos,
afetivos, emotivos e tradicionais: uma confraria pneumatica, uma relacdo
erdtica, uma relacdo de piedade, uma comunidade “nacional”, uma tropa unida
por sentimentos de camaradagem. (Ibid., p. 141)

Weber ressalta, no entanto, que o fato de varios individuos compartilharem um
mesmo espaco geografico ou caracteristicas comuns, quer sejam, por exemplo,
qualidades genéticas ou comportamentais, como raca e linguagem, ndo faz deles
participantes de uma mesma comunidade, ainda que reajam de forma analoga face a
estas situacOes. Weber explica que s6 se pode pensar em comunidade quando,
embasadas sobre o sentimento de experimentarem situagfes comuns, as agdes
individuais estéo reciprocamente referidas, “e na medida em que esta referéncia traduz o
sentimento de formar um todo” (Ibid., p. 142).

Por outro lado, Weber vé a sociedade como uma relacdo social na qual a agédo

social é inspirada “numa compensagdo de interesses por motivos racionais (de fins ou
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de valores) ou também numa unido de interesses com idéntica motivacao™ (Op. cit., p.
140).

Para Weber, uma relacdo social caracterizada por motivos racionais, como a que
ele entende por sociedade, pode dar lugar a uma relagdo que tem por base valores
afetivos, ou comunitérios, em sua definicdo. Essas formas de relacionamento que se
interpenetram permitiriam, portanto, que um grupo reunido originalmente sob fins
racionais se transmutasse em um grupo social regido por sentimentos de afetividade, ou
mesmo abrigasse tal caracteristica em seu cerne, juntamente com os fins racionais.

Com este texto, Weber apresenta uma dimensdo que antes ndo era levada em
conta pelos demais tedricos da comunidade: o laco formado a partir de relagdes
baseadas na afetividade. S&o estes lacos que permitem aos individuos se sentirem como

partes de um todo, como partes de uma comunidade.

[11.2 - A comunidade nos tempos da Internet

O desenvolvimento de novas tecnologias na area da comunicacdo, sobretudo o
aperfeicoamento das tecnologias digitais e a disseminacdo das redes interativas,
colocou-nos diante de inusitadas e importantes questfes para se pensar o ambiente
cultural na contemporaneidade. Praticamente todos os aspectos da vida sdo atravessados
pela tecnologia que permitiu a formacdo de um novo espaco de comunicacdo, o
ciberespaco™.

Entendemos que o ciberespaco € um “lugar” criado, a partir da conexdo entre
servidores (bancos de dados) e redes de computadores, pela associacdo dos espacos
vertical e horizontal, onde o tempo rapido da tecnologia, da verticalidade, da producao,

encontra-se imbricado com o tempo lento, da horizontalidade, do banal.

“De acordo com Lévy (1999, p. 92), “a palavra ‘ciberespaco’ foi inventada por William Gibson em seu
romance de fic¢do cientifica Neuromante. No livro, esse termo designa o universo das redes digitais,
descrito como campo de batalha entre as multinacionais, palco de conflitos mundiais, nova fronteira
econdmica e cultural”. Lévy define o ciberespaco como “o espago de comunicacao aberto pela
interconexao mundial dos computadores e das memérias dos computadores” (Ibid., p. 92). Ver também
Lemos (1996).
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Podemos perceber a tensdo entre estes dois tempos no ciberespaco ao
observarmos com mais atencdo o objeto deste nosso trabalho: o fotolog. O fotolog, por
seu sistema de gerenciamento e, por pertencer ao “espaco” da Internet, € marcado pela
hipervelocidade, entretanto, nele também esta presente a lentiddo, que se deixa ver no
tempo que o flogger “investe” na producdo de “posts” e na manutengdo de sua rede de
sociabilidade através da retribuicdo de visitas e comentarios a outros floggers.

Dentro e fora da Internet, grupos sociais passam por transformacdes engendradas
pela presenca cada vez maior das novas tecnologias no cotidiano das pessoas. Dai a
importancia de se esquadrinhar quais caracteristicas marcam as novas formas de
sociabilidade que surgem a partir do aparecimento do ciberespaco.

Assim, convém investigarmos a relacdo entre as teorias defendidas pelos
evolucionistas Tonnies e Wirth, passando pela definicdo de Weber, que acrescenta a
definicdo socioldgica classica do termo comunidade a dimensdo do sentimento
subjetivo, e as teorias dos autores que irdo tentar trabalhar com a “cibersociabilidade”,
ou seja, com as formas de sociabilidade engendradas pelas novas tecnologias da
comunicagéo.

Queremos investigar se 0s autores que pensam o ciberespaco também entendem
a afetividade que marca as redes de amizade como base dos relacionamentos mediados
pelos computadores em rede.

Pierre Lévy é um dos primeiros autores a teorizar sobre o ciberespaco, que ele
define, no livro “Cibercultura”, escrito em 1997, como “o0 espa¢o de comunicagdo
aberto pela interconexdo mundial dos computadores e das memorias dos computadores”
(1999, p. 92). Nesta definicdo, Lévy inclui o conjunto dos sistemas de comunicacdo
eletronicos, como as redes telefonicas, por transmitirem informacgdes digitais ou
passiveis de digitalizagao.

O carater digital, matematico, é, para o autor, a principal caracteristica do
ciberespaco, porque seria o responsavel pelo “carater plastico, fluido, calculavel com
precisdo e tratavel em tempo real, hipertextual, interativo e, resumindo, virtual da
informagdo...” (Ibid., p. 92-93)

Lévy afirma que “a cibercultura aponta para uma civilizacdo da telepresenca
generalizada” (Ibid., p. 127), onde todos os individuos estariam interconectados atraves

da Internet. A comunicacdo universal, sem fronteiras, seria o0 horizonte técnico da
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cibercultura, que teria como objetivo Ultimo a comunicacdo interativa entre 0s
individuos e os artefatos tecnologicos.

Para Lévy, as “comunidades virtuais” — como ele chama os grupos de usuarios
que se formam no “mundo digital” e ai, ou a partir dai, constroem rela¢fes —, séo
construidas “sobre as afinidades de interesses, de conhecimentos, sobre projetos
mutuos, em um processo de cooperacdo ou de troca, tudo isso independentemente das
proximidades geograficas e das filiacBes institucionais” (lbid., p. 127). Em outras
palavras, temos ai novamente as caracteristicas que Weber" imputa ao seu conceito
classico de comunidade: a afetividade e a emocao.

Lévy explica que, na verdade, as comunidades virtuais sdo a efetivacdo de
grupos apenas potenciais antes do surgimento do ciberespaco como novo espago
comunicacional. (Ibid., p. 130) Antes das novas formas de grupamento possibilitadas
pela disseminacdo da Internet, individuos espacialmente distantes, mas que possuissem
em comum habitos, comportamentos, ideologias, ndo teriam muitas chances de se
conhecerem e de se reunirem em grupos de convivéncia. Ele acrescenta que o fato de
tais encontros serem possiveis por intermédio de um meio digital ndo impede que
amizades possam surgir nestes ambientes virtuais.

Podemos observar na Rede a existéncia de grupos com caracteristicas tao
diversas quanto as daqueles grupos que se formaram fora da Internet. Uma das
diferencas mais marcantes, porém, é a larga distribuicdo espacial dos individuos que
compdem os grupos do ciberespaco, que, teoricamente, podem estar em qualquer ponto
do planeta.

Lévy (1999) profetiza o império hegemdnico das relacbes mediadas por telas de
computadores. Ele esquece, todavia, que esse tipo de interacdo social surge compondo
um quadro plural para o ambiente cultural da contemporaneidade. N&o existe hoje a
possibilidade de se compreender a cultura de maneira totalitaria. Na verdade, assistimos
varios elementos oriundos de fontes diversas sugerindo a formacéo de uma cultura cada
dia mais dindmica em suas elaboracdes.

Totalmente diferente de Lévy, Francisco Ridiger defende no livro “Elementos
para a critica da cibercultura” (2002) que a cibercultura teria nascido da crise das

ideologias e da unificacdo planetaria em torno do neoliberalismo, da globalizacdo e da

> Op. cit.
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Internet, e critica 0 uso da expressdo “comunidade virtual”, por entender que 0s grupos
sociais formados na Internet ndo possuem as caracteristicas da definicdo classica de

comunidade na Sociologia, que incluiriam relacbes mais organicas e tradicionais.

Os compromissos, afiliagbes e valores comuns que mesmo nesse
periodo sempre foram também ideologia sé podem ser vistos, em um meio
marcado pela superficialidade, rapidez, oportunismo e irresponsabilidade dos
contatos, como arremedo miseravel, cujos elementos utdpicos, um dia
projetados, reduzem-se cada dia mais a eventualidade individual. (p. 123-124)

Ele se mostra céptico em relacdo a idéia defendida por entusiastas de que a
Internet seria um novo mundo. Para Rudiger, o ciberespaco praticamente reproduz as
deficiéncias do mundo fora das redes de computadores e comportamentos e mesmo
estere6tipos terminam por serem reproduzidos nas relagfes on-line. Isto porque a
cibercultura é apenas uma parte da cultura lato senso, e ndo uma cultura em separado,
com caracteristicas distintas do todo de que € parte.

De acordo com Rudiger, “o ciberespago € uma construcdo tecnolégica e cultural,
cujas bases foram surgindo em fungdo de necessidades econdomicas (mediatas) e
militares (imediatas), mas convém ndo reduzi-lo a funcéo dessas instancias historicas”
(Rudiger, 2002, p. 9). Ele acrescenta que “o triunfo do imaginario tecnologico”, que, em
poucas palavras, seria toda a rede de imagens e de idéias (a celeridade, corpos hibridos
formados pela simbiose homem-maquina (ciborgues) etc.) — constituintes de um todo —
que os homens e mulheres possuem acerca da tecnologia e de seu vinculo com ela,
produz efeitos na maneira de pensar do homem e até mesmo na forma como
experimentamos Noss0s COrpos e Nosso mundo.

Ridiger vé a necessidade de redifinir, apds o desenvolvimento das tecnologias

I*® conceitos como identidade, comunidade e realidade.

de realidade virtua

Para ele, “as tecnologias de comunicacdo possuem um sentido individualista
muito mais do que comunitario” (Ibid., p. 113). Por pensar assim, Ridiger ndo vé com
bons olhos o que chama de tendéncia atual da socializacdo, que, € claro, seria
atravessada pelas novas tecnologias. “A tendéncia do século vindouro, por isso, parece

que é uma socializacdo cada vez mais tecida de indiferenca, distancia, insularidade e

16 A distingdo entre realidade real e virtual ndo consta dos nossos propositos neste trabalho. Para um
aprofundamento nesta questao sugerimos ver Lévy (1996), Baudrillard (2001a e 2001b) e Heim (1999).
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egoismo, pontuada por relacionamentos breves e superficiais, ainda que eventualmente
intensos” (Ibid., p. 114).

O autor explica que as relagdes na rede sdo copias das relacdes mais cotidianas.
Mas poderia ser diferente? Respondemos que ndo, pois que a Internet é apenas uma
parte da ambiéncia cultural como um todo. Entretanto, Rudiger sustenta que a

participacao das pessoas na Internet tende a ser mais irresponsavel.

As pesquisas mostram que nela [Internet] os conflitos sdo tdo comuns
quanto no mundo real, porém tendem a ser menos intensos porque, é deixado
subentendido, praticamente ndo ha lacos de fidelidade estaveis entre os
integrantes das chamadas comunidades online, sobretudo as surgidas com a
Internet. (Ibid., p. 122-123)

Ridiger acrescenta que a interagdo permitida pelas novas tecnologias ndo passa
de um “contato momenténeo e individualista” e diz ainda que “ninguém passa a fazer
parte de uma comunidade merecedora do titulo ao subscrever uma lista de discusséo ou
se cadastrar em um servidor de Internet” (p. 124). Tais lacos construidos no ciberespaco
seriam flutuantes e as conexdes temporarias, incapazes de produzir conseqléncias

tangiveis.

A Internet ndo parece ser uma forca capaz de provocar os abalos com
gue se pode passar a esperar uma reviravolta na vida de um grupo social, salvo é
claro se se tornar mediacdo de um processo de mudanca induzido a partir da
acdo social concreta, no ambito de alguma instituicdo histérica concreta. (p.
126)

Mas, que tipo de reviravolta social Ridiger espera?

Cada vez mais surgem na Internet espacgos especificos de discussdo que agregam
milhares de pessoas de locais fisicamente préximos ou distantes, em torno de assuntos
de interesse comum. Através da troca de informacdes, de idéias, de sentimentos, ou seja,
através do estabelecimento de um tipo de convivéncia social que dispensa a presenca
fisica, sdo formadas novas redes de sociabilidade, verdadeiros grupamentos
comunitarios.

Estas comunidades que se formam no ciberespaco, a despeito de apresentarem
caracteristicas préprias, como a rapidez com que o0s lacos sdo estabelecidos e a ndo
exigéncia de contato fisico, possuem, ainda assim, elementos marcantes que nao podem

deixar de serem vistos como aqueles mesmos com os quais foram formulados os
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principais conceitos classicos de comunidade, quais sejam: a comunhdo de interesses

comuns e o surgimento de lagos afetivos e intimos.

[11.2.1 - Novas imagens de comunidade

A expressdo “comunidade virtual” chama a atencdo do mundo académico. As
discussdes desenham um quadro polémico em torno das possiveis interpretacdes para o
conceito de comunidade. De um lado, ha aqueles que afirmam a existéncia de
“comunidades virtuais”, enquanto de outro, ha tedricos que ndo acreditam sequer que
ainda existam comunidades, mesmo fora do ciberespaco.

Rheingold, um dos primeiros autores a efetivamente utilizar o termo
“comunidade virtual” para se referir aos grupos que mantinham relagdes sociais no
ciberespaco, define “comunidades virtuais” como “agregados sociais surgidos na Rede,
guando os intervenientes de um debate o levam por diante em ndmero e sentimento
suficientes para formarem teias de relagdes pessoais no ciberespaco” (Rheingold, 1996,
p. 18).

A definicdo de comunidade virtual proposta por Rheingold valoriza a existéncia
de elementos como a comunhdo de temas, interesses e idéias comuns aos participantes
dos grupos, e ainda — e 0 que para nds parece ser de suma importancia —, a partilha de
sentimentos.

Esses elementos, combinados no ciberespaco, serviriam como matérias-primas
para a construcdo de redes de sociabilidade que formam um ecossistema de
“microssociedades”, ou de pequenas tribos, diferenciadas a partir das praticas e
interesses de cada grupo.

N&o ha como negar que 0s novos espacgos de convivéncia surgidos com as novas
tecnologias da comunicagéo, sobretudo com a Internet — salas de bate-papo (chats),
listas de discussao (e-groups), entre outros —, geraram novas formas de interacdo social,
de sociabilidade. Essas novas formas de relacionamento social vém crescendo de forma

acentuada e multiplicando as possibilidades de interacdo na contemporaneidade.
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Assim, ndo afirmaremos que seria possivel retomar o conceito de comunidade
em sua magnitude moderna a partir de Tonnies ou Simmel, mas gostariamos de
redimensionar o uso do termo comunidade.

Softwares como o Irc, MSN Messenger, Skype, facilitaram a comunicagéo
instantanea entre os freqlientadores do ciberespaco, que se transformou em um “espacgo”
contextual comum de construgéo de inusitadas formas de sociabilidade. Um dos pontos
que ressaltamos neste cendrio é a agregacdo cada vez mais apoiada e estruturada em
rede.

Os grupos que se formam na Rede agregam usuarios em torno dos mais diversos
assuntos e intencdes, formando redes de interesses. Alguns espacos de convivéncia
oferecem ajuda mutua, preces, textos para reflexdo, e ttm como fim a disseminacdo de
filosofias, religides ou modos de vida; outros sdo dedicados a discussdo de temas
especificos e ndo tém outro fim sendo a troca de idéias e a partilha de experiéncias;
outros ainda sdo destinados a conversa sem tema especifico e agregam usuarios que tém
em comum interesses ou caracteristicas em comum, como o lugar onde se encontra
fisicamente o usuério (cidades, instituicGes etc.), sua orientagdo sexual (homossexuais,

bissexuais, pansexuais, transexuais etc.) e seu estilo de vida.
Listas de Discussao

Entre os exemplos de grupos da Internet que podem ser enquadrados como
comunidades virtuais estdo as listas de discussao.

O Santo Daime, uma doutrina religiosa que nasceu no Brasil, na Floresta
Amazénica, nas primeiras decadas do sec. XX, mantém ha alguns anos uma lista de
discussdo®’ freqiientada por fiéis e por pessoas interessadas em saber mais sobre a seita.
Neste espaco, usuarios de varios paises do mundo trocam informacdes e conhecimentos
sobre a doutrina e discutem temas de relevancia para 0 grupo, como 0s processos de
liberagdo da bebida Ayahuasca (elemento fundamental do culto daimista) para uso

ritualistico.

7 http://groups.yahoo.com/group/daime
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Também através da lista de discussdo, que, além do portugués, também recebe
mensagens em inglés e espanhol, eles organizam eventos na sede do Santo Daime, na
Floresta Amazonica, e divulgam novas diretrizes da seita.

Os frequientadores da lista compartilham entre si assuntos pessoais (como estado
de salde, festas de aniversario, nascimentos, mortes) além dos assuntos proprios da
doutrina (a realizacdo de retiros espirituais, a divulgacdo da criacdo de novos hinos
religiosos ou de novas igrejas daimistas, os feitos de membros da seita).

E curioso constatar que uma seita formada principalmente a partir de elementos
culturais dos povos nativos da Floresta Amazonica, como 0 xamanismo e o catolicismo
popular, e fortemente marcada pela ligacdo com a natureza, utiliza o espaco da Internet

para disseminar sua doutrina e para agrupar seus fiéis espalhados pelo mundo.

Blogs (Weblog)

Criados em agosto de 1999 pelo norte-americano Evan Williams, os weblogs
(juncéo de Web, “teia” ou “rede” (Internet), e log, “registro”, ou , em outras palavras:
“anotacbes na Internet”), que também sdo conhecidos como “diérios virtuais”,
rapidamente se popularizaram e hoje ja ndo podem ser contados.

Os Blogs sdo sitios pessoais da Internet, em sua maioria gratuitos, que permitem
o0 arquivamento em ordem cronoldgica de textos e, muitas vezes, imagens — embora 0s
sistemas de hospedagem e criacdo de blogs disponibilizem pouco espaco para elas.

Apesar de serem conhecidos como diarios, 0s Blogs sdo usados por seus donos
para expressar suas proprias idéias ou sentimentos, mas também informacdes subjetivas
sobre acontecimentos, fatos sociais. Os conteldos e temas dos blogs sdo variados,
abrangendo desde assuntos relacionados a diversdo até informagdes do universo do
trabalho. Alguns sdo produzidos por mais de uma pessoa e relnem piadas, poesias,
textos filosoficos e/ou académicos, noticias, “atalhos” (enderecos) para outros sitios da
Internet etc.

Os blogs permitem que grupos se comuniquem de forma mais simples e
organizada do que através do e-mail ou grupos de discussdo, por exemplo. A facilidade
de criar e manter um blog permite que a mesma pessoa que produz os textos trabalhe na

sua edicdo e seja responsavel pela forma de visualizagdo deles (“template” ou “layout”).
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No Brasil, algumas das ferramentas de criacdo, hospedagem e gerenciamento de
blogs mais conhecidas sdo o Blig, o Blogger e o Weblogger. Quem quer criar um blog
ndo precisa fazer um curso especifico, nem sequer entender de design, de programacao
visual. Basta somente acessar o sitio de uma ferramenta gerenciadora de blogs e seguir
as instrucdes, sem precisar escrever nenhum cédigo ou se preocupar em instalar
qualquer tipo de software para a criagéo.

Muitos Blogs se tornaram bastante conhecidos no “universo blogueiro”, como o
da escritora paulista Clarah Averbuck - um dos blogs pessoais mais visitados do Brasil.
Em seu blog, que ela praticamente “abandonou” no final de 2003, Clarah escrevia quase
que diariamente sobre fatos do cotidiano, como sua primeira gravidez, o apartamento
novo, as tarefas de mae e dona-de-casa e a atividade de escritora. Enfim, o cotidiano da
made/escritora é supervalorizado, ou seja, 0 tempo lento que se estrutura no ritmo do
“aqui e agora” que caracteriza as unides em “rede”.

Os textos que Clarah Averbuck publicava em seu blog, “Brazileira!Preta*®”,
transformaram-se no segundo livro da escritora, “Das Coisas Esquecidas Atras da
Estante”, langado pela Editora 7Letras em setembro de 2003.

E indiscutivel que blogs pessoais, assim como os fotologs, servem como
tentativas de seus autores mostrarem um “estilo proprio” e como “espa¢os” onde eles
podem se expressar, podem expor suas idéias e sentimentos a um ndmero indeterminado
de pessoas de qualquer parte do mundo, servindo, desta maneira, como elementos
sociabilizantes; cada “blogueiro” (dono de blog) atuando como um “agente de
comunicacdo” (Maia, 2004), na medida em que geram novos fluxos comunicacionais na
Internet, provocando a formacdo de novas redes de comunicacdo interpessoais no
ciberespago e servindo como mediadores, elos entre o tempo veloz dos
microprocessadores e o tempo da banalidade, do cotidiano.

Consideramos que o fotolog — o objeto do nosso trabalho — é uma espécie de
blog composto por imagens. Mas ndo apenas isto.

O fotologs ndo sdo, ao contrario do que se pode pensar, apenas albuns de
fotografias na Internet. Os “links” (“atalhos” com enderecos de outras paginas) para
sitios ou outros fotologs — quer destacados nos comentarios dos “visitantes” ou na lista

dos “favoritos” — funcionam, mais do que para revelar as afinidades e o estilo de vida de

18 \www.brazileirapreta.blogspot.com
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seus donos, como elos, pontes no estabelecimento de novos contatos interpessoais e

novas redes de amizade.



IV - Cultura do sentimento

Hé& algumas décadas esta em gestacdo um processo de reconfiguracdo social que
ja é claramente perceptivel atualmente. De acordo com Maffesoli, esta “metamorfose”
acontece a partir de elementos que ja existiam e que ele identifica como “tribalizacao,
cultura do sentimento, estetizacdo da vida, predominancia do cotidiano” (1995, p. 25).

Para compreender as caracteristicas desta “cultura do sentimento”, que ja
marcava a sociabilidade das ultimas décadas do séc. XX, é importante tomar como base
duas importantes obras de Maffesoli e Sennett, nas quais os dois autores defendem
diferentes pontos de vista. O primeiro, que enxerga uma tendéncia gregaria na
contemporaneidade, acredita que, entre outras coisas, a afetividade faz com que as
pessoas procurem o estar-junto, independentemente de serem essas relages construidas
dentro ou fora do circulo intimo dos individuos. Sennett, por sua vez, entende que a
tendéncia fratricida inerente aos individuos, sobretudo aqueles mantidos sob o0s
auspicios do capitalismo, inibiria a participacdo em grupos impessoais, que tém lugar no
espaco publico. As pessoas, numa constante busca do conhecimento de si mesmas e dos
outros, estariam mais propensas a formar grupos restritos, onde se desenvolveriam
relacdes mais intimas e face a face.

Michel Maffesoli, em “O tempo das Tribos”, escrito ainda na década de 80,
ressalta o aspecto afetivo ou “afetual” dos grupos sociais. Ele afirma que estariamos
vivendo o deslocamento da estrutura mecanica (Modernidade) para a estrutura
complexa ou organica (P6s-modernidade). Esta mudanca marcaria, segundo Maffesoli,
a passagem da era dos “grupos contratuais” para as “tribos afetuais”, que podemos
entender como uma retribalizacdo, ou a volta das comunidades. E ai que entra o
conceito de “socialidade eletiva”, o que quer dizer que, atualmente, “os processos de
atracdo e de repulsdo se fardo por escolha” (Maffesoli, 1987, p. 121).

Ele aponta a existéncia de uma “légica da rede”, que implica em “algo que da
precedéncia do calor afetivo, ou que, pelo menos, demonstra que este tem um lugar
privilegiado na estruturagdo ou no objetivo social” (Ibid., p. 122).

De acordo com Maffesoli, o “tribalismo” “
modos de vida”. (Ibid., p. 138)

estd impregnando cada vez mais 0s
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Eis ai a logica das redes que esta se impondo nas massas
contemporaneas. A impessoalizacdo, melhor seria dizer a desindividualizacéo,
assim induzida é, alias, perceptivel no fato de que cada vez mais as situacdes
sdo analisadas a partir da nogdo de atmosfera. Prevalece menos a identidade, a
precisdo do trago, do que a suavidade, a ambigiidade, a qualificacdo em termos
de “meta...” ou de “trans...”. E isso em inimeros dominios: modas, ideologias,
sexualidade, etc... (Ibid., p. 127)

Em outra obra sua, “A contemplacdo do mundo”, Maffesoli retoma a idéia de
gue vivemos uma nova “reliance”, um retorno a comunidade, um reencantamento do
mundo. “(...) 0 que prevalece ndo € mais o individuo, isolado na fortaleza de sua raz&o,
mas o conjunto tribal, que se comunica ao redor de um conjunto de imagens que
consome com voracidade” (Id., 1995, p. 145).

De acordo com o pensamento de Maffesoli, vivemos uma ambiéncia tribal que
se desenvolve cada vez mais. A afetividade e o processo de identificagdo com um
determinado grupo, em lugar da logica da identidade — étnica, sexual, politica,
profissional —, estaria concorrendo para a formacdo de pequenos grupos, a que ele
denomina “tribos”. Estes grupos efémeros e fluidos formam, para o sociélogo, uma
verdadeira “rede” no &mbito da sociedade de massa.

Este “neotribalismo” seria, na concepcdo de Maffesoli, dinamizado a partir de
valores arcaicos, como o localismo, a “proxenia”, ou seja, a hospitalidade, a
religiosidade (reliance) e o desenvolvimento tecnolégico.

Defendendo uma tese radicalmente oposta, Richard Sennett afirma em seu livro
“O declinio do homem pudblico - As tiranias da intimidade” (1988), que a vida
comunitaria tornou-se uma espécie de perversdo, de anomalia, e critica 0s que véem

com bons olhos a “comunidade”.

A comunidade moderna no que diz respeito a fraternidade parece estar
num mundo morto e hostil; é na verdade, muito freqlientemente, uma
experiéncia de fratricidio. Além disso, € provavel que esses termos da
personalidade, que governam as relagbes face a face na comunidade, fagcam
diminuir o desejo que as pessoas tém de experimentar aqueles solavancos que
podem ocorrer num terreno menos familiar. (Ibid., p. 360)

Para Sennett, o dominio publico foi substituido pela preocupacdo com a vida

privada, resultando em que as relagdes impessoais foram mais e mais parecendo aos
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individuos algo frustrante, e, a personalidade algo a ser buscado nas relagdes pessoais,
de maior intimidade. Esta mudanca acarretaria, conforme o pensamento do autor,
prejuizos tanto para o individuo quanto para a sociedade. O narcisismo e a permuta de
auto-revelacdes tornariam a convivéncia intima destrutiva, além do préprio eu nédo

permitir a gratificacdo pessoal.

Ironicamente, esta visdo psicoldgica também inibe o desenvolvimento
de forcas béasicas da personalidade, tais como o respeito pela privacidade dos
outros ou a compreensao de que, uma vez que cada individuo é em certa medida
uma camara de horrores, as relacdes civilizadas entre os individuos sé podem
ter continuidade na medida em que os desagradaveis segredos do desejo, da
cobica ou inveja forem mantidos a sete chaves. (Ibid., p. 17)

Sennett afirma que atualmente faz-se confusdo entre vida puablica e vida intima
devido a esta mudanca de um modo de vida voltado para o outro em direcdo a
preocupacao com a interioridade. Nao se trata de individualismo, o autor explica, mas
sim de “ansiedade a respeito de sentimento individual” (Ibid., p. 18).

Conforme Sennett, o problema da troca da experiéncia na vida publica pela
busca da personalidade nos foros de intimidade (“projeto reflexivo do eu”) faz com que
as pessoas percam o desejo de atuarem juntas se nao se considerarem conhecedores uns
dos outros. Isto ndo é um problema psicolégico, na opinido do autor, mas, o resultado da
visdo intimista, que é, em sua concepcdo, “impulsionada na proporcdo em que O
dominio publico é abandonado, por estar esvaziado. No mais fisico dos niveis, 0
ambiente incita a pensar no dominio publico como desprovido de sentido” (Ibid., p. 26).

Sennett explica que o publico e o privado, que no lluminismo criaram juntos um
“universo de relagdes sociais”, entraram em desequilibrio devido as grandes revolugdes
no final do século e a ascensdo de um capitalismo nacional posteriormente, que
provocaram profundas mudancas no ambiente cultural. Temendo os choques desta nova
ordem econdmica, as pessoas teriam buscado reflgio nas relagBes intimas, na familia,
que passou a ser idealizada e, seus valores morais vistos como mais elevados que os que
formavam a vida publica.

Sennett introduz uma “ideologia da intimidade”, que, em seu entendimento, seria
resultante da soma de trés fatores: a crenga de que a aproximagao entre pessoas é um
bem moral; a aspiragdo de desenvolver a personalidade individual através de

experiéncias de intimidade; o mito de que os males da sociedade sdo resultantes da
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impessoalidade, alienacdo e frieza. “A soma desses trés constitui uma ideologia da
intimidade: relacionamentos sociais de qualquer tipo sdo reais, criveis e auténticos,
guanto mais proximos estiverem das preocupacdes interiores psicolégicas de cada
pessoa”. (Ibid., p. 317)

Para Sennett, as pessoas sobrecarregam suas relacdes de intimidade com
cobrancas de seguranca, repouso e permanéncia (lbid., p. 318). O autor questiona,
entdo, qual a virtude de uma intimidade nestes termos. Por estas caracteristicas, 0

“reinado da intimidade” é visto por Sennett como um trauma da vida moderna.

O proprio medo da impessoalidade, que governa a sociedade moderna,
prepara as pessoas para verem a comunidade numa escala cada vez mais
restrita. Se o eu ficara reduzido a intencGes, o compartilhar desse eu fica
também reduzido a excluir aqueles que sdo muito diferentes em termos de
classe, de politica, ou de estilo. (Ibid., p. 322)

A supremacia da vida privada teria, ainda segundo o pensamento de Richard
Sennett, despojado a sociedade de sua civilidade, que ele define como “a atividade que
protege as pessoas umas das outras e ainda assim permite que elas tirem proveito da
companhia umas das outras” (Ibid., p. 323). Sennett acrescenta que *“a sociedade
intimista faz do individuo um ator privado de sua arte” (idem) e que “usar mascara € a
esséncia da civilidade”. Ele afirma que “uma sociedade intimista encoraja o
comportamento incivilizado entre as pessoas e desencoraja um senso de jogo no
individuo” (p. 328).

Sennett traz a baila o mito que se formou em torno da comunidade no meio
urbanista. Com o intuito de “humanizar” a cidade, e de minimizar a impessoalidade —
“enfermidade” béasica do capitalismo —, os projetistas da cidade contemporanea, que
concebem a comunidade contra a cidade, sacralizam o gueto. “...tenta-se tornar a escala
da experiéncia humana intima e local: ou seja, torna-se o territorio local moralmente
sagrado. E a celebracio do gueto.” (Ibid., p. 359)

Todavia, o autor alerta para o fato de que mesmo as a¢des desenvolvidas no
sentido de “reparar” ou “minimizar” as chagas do sistema capitalista — no caso
especifico da cidade, a impessoalidade, a distancia entre as pessoas — servem para

validar ainda mais tal sistema.
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...a celebracdo da comunidade territorial contra os males do urbanismo
capitalista impessoal se coaduna quase confortavelmente com um sistema mais
amplo, porque leva a uma logica da defesa local contra 0 mundo exterior, mais
do que a um desafio contra as atividades desse mundo. (...) A destruicdo de uma
cidade feita de guetos é uma necessidade tanto politica quanto psicolégica.
(Ibid., p. 360)

Temos, por um lado, a vida cada dia mais afirmada por uma experiéncia
individual, trancada em impossibilidades comunicacionais. Por outro prisma, uma
atitude desvinculada radicalmente de processos individualizantes. Duas visdes radicais.

Sennet privilegia o espaco da verticalidade, do tempo da producdo, e da pouca
importancia ao espaco onde resiste a horizontalidade, onde se configura, segundo
Maffesoli, a socialidade em lugar da sociabilidade.

Conforme Sennett, a destruicdo do espaco publico e a criacdo da esfera
psicologica reforcam a idéia de comunidade, que teria se transformado em algo
compulsivamente buscado. As pessoas desejariam estar imersas em relacbes mais
pessoais, face a face, num mesmo territorio. (Ibid., p. 363)

Sennett atribui @ comunidade a dupla paradoxal vigilancia e liberdade. Seria esta
contradicdo a responsavel pelos papéis que as pessoas que vivem em comunidade
desempenham, quais sejam: o papel de vigilante e de defensor da liberdade e da
abertura das emocgOes. Como resultado deste contra-senso, Sennett afirma que a
convivéncia comunal freqlientemente termina em fratricidio, tanto entre os que
convivem em comunidade quanto entre a comunidade, “o territorio dos calidos
sentimentos”, e o mundo 14 fora, “o territorio da indiferenca impessoal” (Ibid., p. 366).

O autor explica que 0s grupos comunitarios que se pretendem tomadores de
decisdes estdo incorrendo na falacia de pensarem que questdes que afetam diretamente o
nivel local, podem, dentro do tipo de sistema econémico e social em que vivem 0s
paises ocidentais, ser decididas neste mesmo nivel, ou seja, localmente. Estas
comunidades estariam desprezando o carater globalmente vinculante das decisfes

tomadas por aqueles que realmente “ditam as regras”, que mantém o status quo.

..quanto mais as pessoas estdo mergulhadas nessas paixfes de
comunidade, tanto mais as instituicdes de base da ordem social permanecem
intocadas. (...) A maioria dos assim chamados planos urbanos progressistas
conseguiu chegar a um tipo muito especial de descentralizagdo.(...) O objetivo
sdo os poderes locais de controle, mas ndo ha poder real que essas comunidades



61

tenham, de fato. Numa economia altamente interdependente, decisdes locais a
respeito de questdes locais sdo uma iluséo. (Ibid., p. 377)

Sennett acrescenta que “algum grau de fantasia” é uma caracteristica comum a
qualquer comunidade e que, atualmente, “a fantasia compartilhada pelas pessoas é o
terem uma mesma vida impulsiva, a mesma estrutura motivacional” (lbid., p. 378).
Porém, consoante o pensamento de Sennett, tal fantasia comum nédo tem forca suficiente
para evitar a tendéncia ao fratricidio na comunidade. Ele explica que as pessoas s6 sdo
socidveis quando ha entre elas a distancia da impessoalidade, que evita que elas se
destruam. Segundo Sennett, esta tendéncia fratricida € um fruto da cultura capitalista
observavel quando as relagdes sociais sdo embasadas em relagdes intimistas.

Esta tendéncia fratricida da comunidade, que faria dela uma comunidade
perversa, e a morte da vida publica, levam Sennett a considerar a sociedade ocidental
afligida por uma grave anomalia.

Diversamente de Richard Sennett, Maffesoli exalta a formacdo destes novos
pequenos grupos a que ele denomina de “tribos”. Este “neotribalismo” seria fruto de
uma “nebulosa afetual”, de uma tendéncia orgiastica ou dionisiaca, que teria como
principais caracteristicas a inconstancia, a fluidez, a dispersdo — contrariamente a
estabilidade observada no tribalismo classico. Ao invés da adesdao a um sé grupo, a
tendéncia atual, na opinido de Michel Maffesoli, é a constante circulacdo das pessoas
entre grupos diversos. O autor também ressalta a superacdo do principio de
individualizacéo.

Maffesoli v& no calor humano — 0 que nos remete a “subjetividade afetiva” de
Weber (1973) — o principal responsavel pela tecitura do tecido social, e, que a poténcia
da “socialidade”, que ele define como um conjunto de praticas cotidianas que escapam
ao controle social rigido e, a0 mesmo tempo, um verdadeiro substrato de toda vida em
sociedade, opGe-se ao poder econémico e politico.

Para Maffesoli, a socialidade é uma espécie de centralidade subterranea informal
gue assegura a perdurancia da vida em sociedade para aquém e para além das formas
econdmicas e politicas instituidas.

Atualmente, esta socialidade se caracterizaria por uma tensdo entre a
massificacdo e a formacdo de microgrupos, as “tribos”. “A metafora da tribo, por sua

vez, permite dar conta do processo de desindividualizagdo, da saturacdo da funcdo que
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Ihe é inerente, e da valorizacdo do papel que cada pessoa (persona) € chamada a
representar dentro dela”. (Maffesoli, 1987, p. 8 e 9)

Na concepcao de Maffesoli, a nocdo do tribalismo é precedida pelas nogcGes de
comunidade emocional, de poténcia e de socialidade, que a fundamentam.

Maffesoli critica os estudiosos que difundem “pensamentos catastrofistas” sobre
0 ensimesmamento, sobre o fim do espaco publico. Ao conjunto formado pela
multiplicidade do eu e pela ambiéncia comunitaria, Maffesoli chama de “paradigma
estético”, no sentido de vivenciar ou de sentir em comum. “..enquanto a ldgica
individualista se apdia numa identidade separada e fechada sobre si mesma, a pessoa
(persona) so existe na relacdo com o outro” (Ibid., p. 15)

Podemos observar uma aproximacao entre o pensamento de Maffesoli e a linha
aberta por Weber ao tratar desses reagrupamentos sociais, em pelo menos um ponto: a
dimensdo do afetivo. Maffesoli defende a existéncia de uma “comunidade emocional”, a
que ele destaca as caracteristicas de efemeridade, “composi¢cdo cambiante”, inscri¢do

local, “a auséncia de uma organizacao” e da estrutura cotidiana.

De toda maneira, sob qualquer denominagdo que se lhe dé (emocéo,
sentimento, mitologia, ideologia) a sensibilidade coletiva, ultrapassando a
atomizacgdo individual, suscita as condi¢Ges de possibilidade para uma espécie
de “aura” que vai particularizar tal ou qual época (...) E possivel que se assista
agora, a elaboracdo de uma “aura estética” onde se reencontrardo, em
proporcdes diversas, 0s elementos que remetem a pulsdo comunitéria, a
propensdo mistica ou a perspectiva ecoldgica. (Ibid., p. 20)

Conforme Maffesoli, ha um certo “clima *holista’ que sustenta o ressurgimento
do solidarismo ou da organicidade de todas as coisas” (lbid., p. 20) e essa tendéncia
comunitaria pode caminhar lado a lado com o desenvolvimento tecnoldgico ou
econdmico.

Maffesoli explica que, no final do séc. XX, a comunidade se caracteriza mais
pelo proprio estar-junto do que por um projeto comum voltado para o futuro. A “ética
comunitaria” estaria presente em expressdes simples do cotidiano, como a

solidariedade, a unido e o cuidado com o outro.

.. por fora das circunstancias, € porque existe proximidade
(promiscuidade), é porque existe a partilha de um mesmo ‘territério’ (seja ele
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real ou simbdlico), que vemos nascer a idéia comunitaria e a ética que é o seu
corolério. (Ibid., p. 24)

Maffesoli defende que 0 que une esses agrupamentos humanos é o sentimento de
comunidade de destino, uma solidariedade oriunda de um sentimento partilhado, de um
segredo partilhado. Ele acrescenta ainda que, “depois da estética (o sentir em comum), e
da ética (o laco coletivo), o costume €, seguramente, uma boa maneira de caracterizar a
vida quotidiana dos grupos contemporaneos” (Ibid., p. 31).

Maffesoli também designa a energia que cimenta 0S pequenos grupos € as
comunidades como “transcendéncia imanente” (p. 84), que seria “aquilo que a0 mesmo
tempo ultrapassa os individuos e brota da continuidade do grupo” (p. 96). Igualmente a
memoria coletiva seria, na opinido do autor, causa e efeito da comunidade (p. 98).

Ao contrario de Richard Sennett, Maffesoli ndo acredita no fim do espago
publico e salienta ainda que “a constituicdo dos microgrupos, das tribos que pontuam a
espacialidade se faz a partir do sentimento de pertenca, em funcdo de uma ética

especifica e no quadro de uma rede de comunicagdo” (p. 194).

...as redes, que pontuam nossas megal6poles, retomam as fungdes de
ajuda mutua, de convivialidade, de comensalidade, de sustentacdo profissional
e, as vezes, até mesmo de ritos culturais que caracterizavam o espirito da “gens”
romana. Seja qual for o nome que se dé a esses reagrupamentos: grupos de
parentesco, grupos familiares, grupos secundarios, “peer-groups”, trata-se de
um tribalismo que sempre existiu, mas que, conforme as épocas, € mais ou
menos valorizado. A verdade € que, atualmente, ele estd bem vivo, mandando e
desmandando... (Ibid., p. 98)

Entendemos que a Internet € um espago fértil para a formacdo de redes de
sociabilidade, assim como a cidade contemporanea. Essas novas forcas de tribalizacao,
somadas aos sentimentos de afetividade, intimidade e pertenca, apresentados por
Maffesoli como elementos responsaveis pelo nimero crescente de grupos em formacéo,
também atuam no ciberespaco e sdo responsaveis pelo surgimento de novos modelos de

comunidade que independem da proximidade fisica dos individuos que a constituem.
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IV.1 - Estilo de Vida e a Busca do Estar-junto

Comunidades, tribos, clas, microgrupos. O importante é pertencer, € comungar
do “poder inebriante da pertenca”. Aquecer-se no toque do outro e com ele se fundir
numa “nebulosa afetual” com tendéncias “dionisiacas™”.

Tudo que se refere a sociabilidade contemporéanea parece corroborar com a
hipdtese defendida por Maffesoli de que vivemos numa época em que mais do que
agrupamentos racionais, contratuais, podemos observar a busca de um estar-junto
desordenado e versétil fundado sobre o terreno movedico da afetividade e da
identificacao®.

Um estar-junto que prescinde de propositos claros e de qualquer compromisso
com o futuro ou com o mito do “progresso” que marcou a Modernidade e que, mais do
que qualquer laco relacional mais “forte” ou mais “estreito”, privilegia, sobretudo, o
sentimento de perten(cimento) e ndo reclama estabilidade nem longa duragdo. E um
querer desfrutar da companhia de outros, um querer se sentir parte de um grupo, que,
por ja ser o fim em si, ndo reivindica a estabilidade, tampouco promessas de vinculos
eternos. Sdo grupos fragmentarios “cujo Unico objetivo é se manter aquecidos”
(Maffesoli, 1987, p. 139).

A organizacdo da sociabilidade contemporanea, como aponta Maffesoli (1987,
1995, 1996, 1997 e 2004) e Castells (1999) tem forma reticular, funciona numa logica
de rede que, ao contrario do que se pode pensar, ndo é uma invencdo contemporanea,
mas, € um modelo de organizagdo social que volta a se manifestar com mais intensidade
atualmente.

Esta sociabilidade reticular escapa a qualquer espécie de centralidade, de
racionalidade, o que permite que os grupos se formem néo a partir de um polo unificado
que lhes sirva de caule, mas de modo que as diversas tribos possam se tocar
mutuamente da mesma maneira que se tocam os individuos que as comp&em. Uma troca
do “vitalismo” de que nos fala Maffesoli (1987 e 1996).

1% Relativo a “Dioniso”, deus grego dos ciclos vitais, da alegria e do vinho, conhecido como Baco entre 0s
romanos. Maffesoli utiliza o temo para se remeter a agitacdo, ao arrebatamento, a0 comportamento
desinibido, estusiasmado e, a0 mesmo tempo, tumultuario, confuso e desordenado das relacBes sociais
contemporaneas.

2 Em oposicéo a logica da “identidade” que marcou a Modernidade.
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O relacionismo que predomina no estilo contemporaneo acha-se fortemente
impregnado do que se convencionou chamar de “sentimento de pertenca”, responsavel,
de acordo com Maffesoli, pela “maneira de trajar e de outros mimetismos corporais,
gestuais e de linguagem, que sdo bem a marca das sociedades contemporaneas” (1995,
p. 57).

De acordo com o autor, vivemos um momento de (re)nascimento de um ideal
comunitario, ou tribal, no qual a imagem, o presenteismo, o hedonismo, a valorizacéo
da forma e da estética desempenham um papel determinante no campo da sociabilidade.

Assim, esta forma de estar-junto que vem sendo resgatada ndo esta voltada para
projetos futuros nem grandes realizagées. E um estar-junto que “se basta a si mesmo” e
gue ndo carece de objetivos para se justificar. Esse sentimento comunitario, insuflado
pela partilha de emogdes e sentimentos, sem qualquer finalidade, seriam os vetores da
sociabilidade contemporanea. Sociabilidade esta marcada pelo conceito de estilo de vida
e pela busca incansavel do estar-junto.

Conforme Maffesoli (1997), a saturacdo do politico, que ao nosso ver poderia
denotar a falta de importancia dada ao espaco da verticalidade e a valorizagdo da
horizontalidade para a compreenséo da coesao social contemporanea, destaca uma nova
forma de sociabilidade, que ndo possui objetivos precisos, ndo repousa na busca de
solucdes, mas funciona como um “sentimento tragico”, para o qual pouco importa o
objetivo a atingir, a finalidade, somente tendo sentido o0 momento oportuno partilhado
“aqui e agora”, o presente, o hic et nunc.

Esta sociabilidade estaria fundamentada, de acordo com o autor, em uma
estética, entendida como o experimentar emogdes, sentimentos, paixdes comuns, nos
mais diversos dominios da vida social. Trata-se de um estar-junto que privilegia a
comunhdo, o todo, o grupo, em lugar de seus componentes individuais. “a prépria
‘realianca’ é mais importante do que os elementos que sao ligados” (1987, p. 121).

O individuo ndo é mais o “eu todo poderoso”, de acordo com Maffesoli (1997),
mas um objeto entre outros, intercambiavel, que, a partir da comunhdo com a alteridade
cede lugar a um nds arcaico, que na verdade faria parte da realidade pré-individual do
homem. O “eu” esta agora envolvido em um projeto de elaboracdo do “nds”, do grupo,

e € no estar-junto que ele obtém novas forgas para viver a comunidade. Esta nova ordem
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se revelaria, para Maffesoli, nas pequenas tribos afetuais, na revivificacdo dos
movimentos étnicos e religiosos (a exemplo do fundamentalismo).

Maffesoli defende a tese de que o individualismo, o racionalismo, a técnica e o
poder econébmico, ou seja, 0s mitos sobre os quais foi fundada a Modernidade, estéo
saturados, e cedem lugar na contemporaneidade ao ideal comunitario, a um novo estilo
de existéncia que favorece as ligacOes afetivas de carater eletivo. O autor cita como
matrizes da sociabilidade nascente “o retorno das imagens, a importancia do contagio
emocional, o recurso a esses multiplos simbolismos que sdo a afirmacdo da
identificacdo religiosa, a efervescéncia étnica, a busca do ‘territorio’” (1995, p. 24).

Estes elementos responsaveis pela irresistivel “atracdo social”, remeteriam,
segundo o autor, a arcaismos que ele identifica como tribalizacdo, cultura do
sentimento, estetizagdo da vida e predominancia do cotidiano. Estes “residuos” estariam
emergindo de eras passadas da humanidade e configurariam a contemporaneidade,
delimitando o estilo da época em que vivemos.

O entendimento de que ha retornos ciclicos, “contemporaneidade” de eventos e
fendmenos ocorridos em momentos distintos da Histdria, e sobreposicdo de estilos,
permitem-nos compreender que existe um amalgama de elementos de ontem e de hoje
na base do estilo contemporéneo. Elementos sincréticos que caracterizam toda a vida
contemporanea e delimitam os contornos, o “clima”, da sociedade de uma época,
formando, deste modo, um fio condutor que atravessa e une a diversidade de elementos
partilhados por todas as esferas culturais de um periodo historico. No entendimento de
Maffesoli, que também é o nosso, o estilo é o que “liga ‘em pontilhado’ os diversos
elementos da realidade social” (1995, p. 30).

Mudangas na maneira de sentir seriam, ao mesmo tempo, causa e efeito da

mudanca de estilo de vida, entendido por Maffesoli como

...0 caréater essencial de um sentimento coletivo. Ele [0 estilo] é sua
marca especifica. No sentido estrito do termo, torna-se uma forma englobante,
uma “forma formante”, que da origem a todas as maneiras de ser, costumes,
representacdes, modas diversas pelas quais se exprime a vida em sociedade.
(1995, p. 26)

Utilizando-se de uma outra conotacdo para a expressao “estilo de vida” que nao

a adotada pelo capitalismo para se referir as populacdes-alvo, Maffesoli afirma que o
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estilo de uma pessoa em particular, ou de um determinado grupo, nada mais € do que a
cristalizacdo da época em que ela vive. E a partir de tal concepcdo que propomos aqui
aplicar a expressdo “estilo de vida” para nos referir a um dos elementos que compem o
cimento que esta na base do surgimento de microcomunidades na contemporaneidade.
Para Maffesoli, da mesma forma como existiram estilos de vida distintos na
Idade Média e no inicio da Modernidade, também agora nos vemos diante da elaboracéo

de um novo estilo de vida, que privilegiaria a estética.

A civilizacdo enlanguescedora de uma Modernidade econémico-
utilitaria estd em vias de suceder uma nova cultura, onde o sentido do supérfluo,
a preocupagdo com o inutil, a busca do qualitativo assumiriam o primeiro lugar.
A pulsdo estilistica, enquanto maneira de pensar, de agir, de sentir, é seu mais
nitido indicador. (1995, p. 33)

A revalorizacédo do local, do banal, do hedonismo, da solidariedade comunitaria,
das emogdes e sentimentos vividos em comum, da forma e das imagens, seriam as
marcas mais visiveis deste novo estilo estético, que ja vem modelando o conjunto da
vida cotidiana.

Este estilo estético provoca o ressurgimento de uma solidariedade organica que
valoriza a vivéncia da pessoa no quadro comunitario e favorece a partilha de emocdes e
sentimentos e, conseqlientemente o vinculo comunitario. Também € introduzido um
novo tipo de relacdo com a alteridade, marcada pelo estar-junto sem qualquer finalidade
gue ndo a do contato, a de sentir-se parte integrante de um todo, ainda que o0 grupo seja
de tamanho extremamente reduzido se comparado as defini¢des socioldgicas classicas

do inicio da Modernidade, como a de grupo social.

...0s valores estéticos nada mais sdao do que as condigdes de
possibilidade de um novo vinculo social. Nesse sentido, a busca do prazer, a
epifanizacdo do corpo, a valorizacdo do tempo livre, a preocupacdo com a
qualidade de vida e outras formas de “cuidado de si” s6 adquirem valor a
medida que favorecem o desejo do outro, o prazer de estar com o outro. (1995,
p. 56 e 57)

A solidariedade organica seria, para Maffesoli, a causa e o efeito do surgimento
de um “estilo tatil”, assinalado pela necessidade de “tocar” o outro, de estar em relacdo

com 0 outro — ndo necessariamente verbal —, que pode estar geograficamente proximo
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ou, apesar da distancia fisica, aproximado pelas novas tecnologias na area da
comunicacgdo, como os recursos oferecidos pela Internet.

De acordo com o autor, o que ele chama de “tactilidade contemporanea” seria
“esse horror ao vacuo que leva a agregacgdo indiferenciada, que faz com que, sem o
menor sentido, as pessoas se retinam” (1996, p. 35).

Constatamos esta “necessidade do toque”, esta caracteristica da coesdo social
que justificaria a “inevitavel” atracdo que os “locais” da Internet especialmente
desenvolvidos para o “toque”, para 0 encontro com 0 outro — ou que foram para isso
adaptados —, exercem sobre o homem contemporaneo. E suficiente atentar para a
presenca constante e crescente de pessoas nas pragas, shoppings centers, bares, grupos
de apoio (Alcodlicos e Neuroticos Andnimos, Mulheres que Amam Demais Andnimas).

A mesma “forca centripeta” age na atracdo de fiéis pelos pastores (em grande
parte com pouca instrucdo e conhecimento teolégico) de pequenas comunidades
religiosas/igrejas (sem vinculagdo com correntes religiosas institucionalizadas a
exemplo da Igreja Catolica, Betel, Igreja Universal) de bairros com menor poder
aquisitivo; situacdo onde o que agrega é a empatia entre o pastor e seus seguidores, a
identificacdo/encantamento com aquele estilo de vida e o desejo de tomar parte em um
grupo no qual se pode compartilhar bem mais do que conhecimentos biblicos, oracdes e
testemunhos de vida.

Como caracteristica marcante desta época ha ainda a valorizacdo cada vez maior
das imagens, quer no sentido de “mundo imaginal”, ai incluidos mitos, arquétipos,
memoria coletiva, ou no sentido das imagens banais do cotidiano, que agora podem ser
mais facilmente partilhadas atraves da popularizacdo de novas tecnologias da
comunicacdo, e do surgimento, na Internet, de gerenciadores de e-mails e paginas de
fotologs — ferramentas que sdo muito mais do que apenas “albuns digitais”. “O retorno
da imagem e do sensivel, em nossas sociedades, remete certamente a uma légica do
tocar” (Maffesoli, 1987, p. 108) e, para nos, as fotos “postadas” nos fotologs possuem
essa finalidade de toque, de apalpar a sensibilidade do outro.

Por privilegiar a aparéncia, a forma, os estilos de vida que tomam lugar na
contemporaneidade favorecem, de acordo com Maffesoli, um “reencantamento” do
mundo contemporaneo através das imagens, “que encontram no estilo sua expressdo
acabada” (1995, p. 76).
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As imagens estdo impregnadas em todos os cantos da vida social e servem como
vetor de agregacao, de religacdo (religare), que favorece o transe da vibragdo comum, a
experimentacdo comum das penas e dos prazeres, 0 apego ao outro e 0 gozo do
presente, valorizado pelo tempo que elas “congelam”.

Essa nova valorizagdo da imagem tem origem no atual enaltecimento da forma
(formismo), da sensibilidade, do relativismo e do gozo do presente (carpe diem). A
énfase posta nos aderecos, nos detalhes, na aparéncia, no culto ao corpo sao sintomas
dessa volta da forma ao palco da sociabilidade contemporanea.

De acordo com Maffesoli, “o valor, a admiracdo, o *hobby’, o gosto que séo
partilhados tornam-se cimento, sdo vetores de etica” (1996, p. 37), o que pode ser
resumido numa “atracdo de sensibilidades”.

O que se compartilha, o que une e funciona como signos formadores de
comunidade sdo, especialmente, os estilos (e suas maneiras de sentir, de se emocionar,
de agir e de sonhar), bem como as imagens, as formas, os elementos que servem para

“tocar” o outro.

Essa fungdo signo, ou a emocdo coletiva em relacdo a um signo, pode-
se exprimir gracas a uma vestimenta, um habito, um gosto, e, certamente, uma
literatura, uma mdsica, etc. A admiragdo suscitada, por um ou outro desses
elementos, e muitos outros ainda, é vetor de organizagio especifica. E, de fato,
muito delicado dizer se a Associacdo dos amadores de Linglicas Auténticas
(em fr. A/A.A.A)) é menos importante que a que preside aos destinos culturais
de Cérisy-la-Salle. Cada uma, a seu modo, tem uma funcédo estética no sentido
indicado acima: o de atracdo de sensibilidades. (1996, p. 40)

Quer nos espacos de convivialidade tradicionais ou nas recém-criadas “pracas”
que surgiram junto com o ciberespaco, grupos se formam e se desmancham com a
tranquilidade e a rapidez com que as nuvens fazem desenhos no céu claro. Nenhum
grupo almeja a permanéncia, nem se preocupa com 0 momento em que seus integrantes
se dispersardo. Ha apenas o presente, 0 “aqui e agora” (hic et nunc) sem espago para
elucubrac@es sobre o que ha por vir.

O que importa € o estar-junto, o sentir-se em ligacdo com o outro, tocando o
outro de alguma maneira, desde uma conversa no mesmo botequim de esquina até as

mensagens que sdo deixadas por quem visita um “fotolog amigo”.
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Da identidade a identificacéo

Segundo Maffesoli, em lugar do individuo com identidade estavel da aurora da
Modernidade estariamos contemplando agora o nascimento de um novo paradigma, que
traz como trago predominante um sujeito que se constroi a cada dia e que, ao invés de
ser dotado de uma identidade fixa (bancario, casado, branco...) tem que aprender a cada
vez mais se metamorfosear para se adaptar as mudancas constantes em todos 0s campos

da vida.

Essa teoria da identificacdo, essa saida extatica de si estd em perfeita
congruéncia com o desenvolvimento da imagem, com o desenvolvimento do
espetaculo (desde o espetaculo “stricto senso” até as demonstracdes politicas) e,
naturalmente, com o desenvolvimento das multiddes esportivas, das multiddes
turisticas ou, simplesmente, das multiddes de basbaques. Em todos esses casos
assistimos a uma ultrapassagem do “principium individuationis”, que era o
nimero de ouro de toda organizacdo e teorizagdo sociais. (Maffesoli, 1987, p.
106)

Uma atitude camalednica é, entdo, exigida do sujeito (persona) contemporaneo
gue ndo é mais 0 “sujeito produtivo” do inicio do século XIX e ja ndo tem o controle de
si mesmo e do mundo. Na incessante construcdo de si 0 sujeito se vé atraido, ndo
importa 0 numero de vezes, nem por quanto tempo, por uma infinidade de
microgrupos/tribos com os quais pode se confundir a vontade. N&o ha estatutos formais.
Apenas a afinidade, enquanto esta persistir, e a conveniéncia — ndo podemos deixar de
ressaltar — de pertencer aquele grupo interferem no tempo durante o qual o vinculo é

mantido.

O individuo é causa e efeito da logica da identidade. Senhor de sua
histdria, capaz, com outros individuos autdbnomos, de fazer a histéria do mundo,
ele € educado para exercer uma funcdo nas instituicdes programadas pela
sociedade. A pessoa, em contrapartida, tem identificacbes maultiplas, suas
maéscaras (persona). Estruturalmente dependente dos outros (heteronomia), ela
se limita a desempenhar papéis nesses conjuntos de afetos que séo as tribos.
(Maffesoli, 2004, p. 95 e 96)

Substituindo a logica da identidade, haveria, de acordo de Maffesoli, uma

tendéncia cada vez maior a logica da identificacdo, o que poderia ser observado,
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conforme o0 autor, na maneira como acontecem as aproximagdes entre os integrantes de
um grupo eletivo.

A identificacdo com determinadas caracteristicas, estilos de vida, seria a grande
responsavel pelo surgimento de comunidades baseadas em afinidades. Os processos de
atracdo e de repulsdo ddo-se, desta forma, por escolhas, o que da o caréater eletivo as
comunidades contemporaneas (Maffesoli, 1987).

N&o ha necessidade de se “conhecer” pessoalmente ou profundamente para se
“reconhecer” no outro, identificar-se com o outro e descobrir nele afinidades, “pontos
de contato”, interesses mutuos, ligagdo propicia a troca de simbolos, emocdes,
sentimentos e outros elementos que compdem o estilo de vida. E suficiente que na
relacdo com o outro se tenha “a impressdo de pertencer a uma espécie comum”
(Maffesoli, 1987, p. 139).

Coincidéncias no gosto musical (mesmo estilo de musica, admiracdo por uma
banda), literario ou na éarea de artes plasticas, a freqiiéncia nos mesmos ambientes
sociais (bares, festas, teatros, cinemas), o mesmo estilo de roupa, a ideologia
compartilhada, a formatura na mesma escola de Ensino Fundamental, a identidade de
habitos (uso de drogas — das mais leves as pesadas —, dormir com o celular do lado da
cama, tomar a mesma bebida), possuir 0 mesmo nome ou 0 mesmo signo no horéscopo
chinés, qualquer tipo de igualdade com o outro ja é suficiente para fundar uma nova
tribo, uma nova comunidade®’. O solo da sociabilidade contemporanea é por demais
fértil e qualquer semente tem amplas possibilidades de germinar e de se tornar um

arbusto ou uma arvore frondosa.

As “tribos” pbds-modernas sdo legides. Seu denominador comum € a
participacdo magica num “gosto” especifico. (...) De fato, a adesdo a esta ou
aquela tribo nédo é exclusiva, podendo a mesma pessoa pertencer a varias delas.
Sua caracteristica é um fortissimo “sentimento de vinculagdo” que faz com que,
num dado momento, qualquer um comungue com um “fundo” coletivo.
(Maffesoli, 2004, p. 150)

2! para se ter uma idéia dos elementos de identificagdo que servem de cimento as tribos contemporaneas é
interessante visitar ferramentas como o Orkut e 0 Gazzag e pesquisar as comunidades. Tribos “curiosas”
podem ser encontradas, como “Eu uso pingente no celular!” (com 4972 membros em 29-07-05), “Eu amo
Calca Branca” (com 909 membros em 29-07-05), Eu tenho um OI 31 ANOS!!! (487 membros em 29-07-
05), “Quase morri com uma bala SOFT” (com 23.978 membros em 29-07-05), “Meu Celular Caiu Na
Privada!” (com 18.270 membros em 29-07-05) e “Eu tive um Pirocoptero!” (com 134.002 membros em
29-07-05).
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Em um mundo marcado pela tens@o entre a velocidade e a lentidao, o estilo de
vida partilhado pelas tribos, que podem se formar com a mesma rapidez com a qual se
esfacelam, deve ser rapidamente “detectavel”, facilmente identificado e interpretado.

E cada vez mais rapido o acesso ao outro, o “toque”, o “esfregar” na intimidade,
porém, a forma como o mundo imaginal é construido é lenta e comunitéria.

Sevcenko (2001) pede uma atencdo especial a provaveis mudancas nas formas
de aproximacdo e de constituicdo das “teias” de relacionamento a partir da

identificacéo.

...agora os individuos ndo serdo mais avaliados pelas suas qualidades
mais pessoais ou pelas diferencas que tornam Unica a sua personalidade. N&o ha
tempo nem espaco para isso. Nessas grandes metrépoles em rapido crescimento,
todos vieram de algum outro lugar; portanto, praticamente ninguém conhece
ninguém, cada qual tem uma histéria a parte, e sdo tantos e estdo todos o tempo
todo tdo ocupados, que a forma pratica de identificar e conhecer os outros é a
mais rapida e direta: pela maneira como se vestem, pelos objetos simbélicos que
exibem, pelo modo e pelo tom com que falam, pelo seu jeito de se comportar.
(p. 63 € 64)

Muitas vezes, o desejo de encontrar no outro denominadores comuns faz com
que alguns relacionamentos se iniciem ap0s 0 que poderiamos considerar como um
“questionario”.

Essa estrutura de banco de dados, muito cara a Modernidade, também parece
estar na base das redes de sociabilidade contemporénea. Basta atentar para a existéncia
de perfis em ferramentas como Fotolog (secdo “About”) e Orkut (“profile”), os quais
contém informacdes como “cidade”, “estado civil”, “hobbies”, “filmes favoritos”,
“cozinha favorita”. E ainda os espacos “fotologs favoritos” e “links favoritos”
(enderecos de sitios), nos fotologs; e comunidades a que se esta “filiado”, no Orkut;
servem como “pistas” pelas quais as pessoas podem “descobrir” pontos de contato com
outras.

Dados cada vez mais facilmente visualizados, perceptiveis para servir de ponte
por onde serdo partilhadas as emog0es, as dores, as impressdes sobre a vida, ou seja,

para facilitar o vinculo, o estar-junto.
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Eternamente conectados

Telefones celulares que permitem a troca de SMS (Short Message Service), e-
mails e fotos?, pagers, programas como o MSN Messenger, os fotologs e as redes de
relacionamento como o Orkut e o Gazaag — os mais popularizados no Brasil — nos
levam a crer que tudo favorece um constante estar-junto, uma sensacdo de estar
conectado sempre, de pertencer a uma Sociedade em Rede (Castells, 1999).

A tecnologia aplicada para uso pessoal segue uma tendéncia de diminuicdo,
iniciada pelo desenvolvimento do transistor, em 1947, que substituiu com ganhos em
velocidade, tamanho e eficiéncia as valvulas. A maior portabilidade alcancada com a
miniaturizacdo do hardware permitiu que as tecnologias passassem a estar sempre
acopladas ao corpo ou & indumentéria, como mais um acessério®® e cada vez mais
integradas ao cotidiano das pessoas, potencializando o estabelecimento e a manutencao
de contatos sociais e favorecendo um contato permanente com o mundo.

E sobretudo esta simbiose homem-méaquina que permite que se tenha a sensag&o
de se estar conectado (on-line) a qualquer hora e em qualquer lugar com as redes de
relacionamento e fortalece o sentimento de “pertenca”, mesmo de “existéncia”, seja
através dos pioneiros Bips e dos aparelhos celulares de Gltima geracdo ou através da
diminuicdo cada vez maior dos computadores pessoais que culminou (até agora) com o
desenvolvimento dos notebooks e dos palmtops.

Lemos (2004) defende a tese de que a cibercultura se desenvolve de forma
onipresente, “fazendo com que nao seja mais o0 usuario que se desloca até a rede, mas a

rede que passa a envolver 0s usuarios e 0s objetos numa conexao generalizada”.

O atual sonho da cibercultura é a existéncia de uma nuvem de conexao
pairando sobre nossas cabecgas, podendo ser acessada de qualquer lugar,
andando, sentado na praca ou dentro do Onibus. (...) O sistema reforca a
tendéncia mundial da informatica nbmade.

22 Em alguns paises, como o Japao, ja se pode usar celulares como “carteira eletrdnica” na hora de pagar o
supermercado, por exemplo.

23 ~ . . . o “ . » . -
Como ndo podemos aqui ampliar as discussfes sobre “tecnologia e corpo” sugerimos ver Sibilia, 2002.
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A possibilidade de se estar conectado o tempo inteiro chama a baila a discusséo
sobre a “mobilidade” ambiente que estaria sendo acelerada nessa “Era da conexd@o”, de

acordo com Lemos (2004).

Trata-se, efetivamente, de uma fusdo, do surgimento de préaticas
hibridas entre o espaco fisico e o0 espago eletrénico. Essa nova configuracao vai
disseminar préaticas de nomadismo tecnoldégico onde as tecnologias tornam-se
cada vez mais pervasivas, transparentes e ubiquas. A era da conexdo configura a
cultura da mobilidade contemporéanea.

A mobilidade, o fluxo de dados possivel gragas a conexdo generalizada esta
entre as principais caracteristicas da sociedade contemporanea, marcada por uma

“sociabilidade fluxa?*

, tdo quanto o sdo agora o0s conceitos, as verdades, as aplicagdes
financeiras, a moral, as recomendacdes de uma medicina que constantemente precisa

rever seus principios éticos.

As novas tecnologias de comunicacdo e informacdo sdo os vetores
principais desse fluxo generalizado e dessa circulagdo virética de informacéo,
dinheiro, pessoas, produtos e processos - 0 que é uma radicalizacdo do processo
de globalizagdo que se inicia com as grandes navegacGes do século XVI.
(Lemaos, 2004)

E a necessidade de mobilidade “redescoberta” pelo homem da Sociedade em
Rede (Castells) e a inexoravel forca que impele a conexao permanente que impulsionam
a venda de aparelhos celulares de Gltima geracdo e de palmtops, com acesso a Internet e
diversos dispositivos acoplados, como cameras fotograficas, gravadores de sons e
filmadoras digitais. Tudo aquilo que favorece a conexdo deve estar sempre a médo (ou ao
alcance dela).

Os mesmos motivos, ou seja, mobilidade e conexdo, no nosso entendimento, sdo
responsaveis pelo “povoamento”, pelo uso massivo dos espagos de sociabilidade
existentes no ciberespago, como as salas de bate-papo, as listas de discussdo, 0 MSN

Messenger, os fotologs e o Orkut.

Vocé permanece “conectado” — mesmo estando em constante
movimento, e ainda que os remetentes ou destinatarios invisiveis das mensagens

24 Expressdo nossa para assinalar o carater fluido, fugidio, transitério, mutavel, das relacdes sociais na
contemporaneidade.
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recebidas e enviadas também estejam em movimento, cada qual seguindo suas
proprias trajetorias. (Bauman, 2004, p. 78)

O tempo para a conexdo com o0 outro se altera na contemporaneidade. O
individuo com acesso as novas tecnologias da comunicacdo pode viver como um
ndmade, mudar de cidade ou pais todos 0s meses e, ainda assim, nao deixar de ser facil
e rapidamente “encontrado”, ou ser “visto”, pelos integrantes de sua rede de
sociabilidade, quer através do telefone celular, do seu correio eletrénico (e-mail)®®, do
seu fotolog, pagina do Orkut, MSN Messenger ou Skype.

Abracos frouxos

N&o se deixe apanhar. Evite abracos muito apertados. Lembre-se de
que, quanto mais profundas e densas suas ligacBes, compromissos e
engajamentos, maiores 0s seus riscos. Ndo confunda a rede — um turbilhdo de
caminhos sobre os quais se pode deslizar — com uma malha, essa coisa
traicoeira que, vista de dentro, parece uma gaiola. (Bauman, 2004, p. 78)

Este paragrafo do livro “Amor Liquido” (2004), de Zygmunt Bauman, parece
traduzir bem o que chamamos neste trabalho de “abragos frouxos™.

Apesar da necessidade de estar-junto, de se sentir conectado ao outro e ao
mundo, parece existir no sujeito contempordneo uma tendéncia crescente a uma
fragilizacdo das relagOes sociais, algo que pode parecer, a uma primeira Vvista,
paradoxal. Mas, apenas a primeira vista. Vamos deixar claro.

Ao lado do desejo de pertencer a uma tribo, de estabelecer e conservar uma rede
social, com a “necessidade” de se manter “alinhavados” os “nés” (liames) que lhe é
intrinseca, 0 homem contemporaneo, ao mesmo tempo, acha-se impelido a defender a
“frouxidao” dos lacos que o ligam a outros sujeitos.

Deve-se estar permanentemente disponivel, com janelas e portas escancaradas
para novos relacionamentos, dai a importancia de nao se fechar em relacionamentos
unicos, em lagos estreitos e duraveis.

Para manter uma malha social em franca expansdo em uma era marcada pela
mobilidade, pela fluidez, fragilidade e imprevisibilidade das relagdes sociais, nada

poderia ser mais natural do que a tendéncia a se “proteger” sob o manto leve da

2> Campo que ja se tornou de preenchimento obrigatério em qualquer questionario/fichamento.
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vinculacdo sem promessas de “até que a morte nos separe”. Os liames devem ser

passiveis de “revogacdo” a qualquer momento.

Desligados, precisam conectar-se... Nenhuma das conexdes que venham
a preencher a lacuna deixada pelos vinculos obsoletos tem, contudo, a garantia
da permanéncia. De qualquer modo, eles s6 precisam ser frouxamente atados,
para que possam ser outra vez desfeitos, sem grandes delongas, quando os
cenarios mudarem — o que, na Modernidade liquida, decerto ocorrera repetidas
vezes. (Bauman, 2004, p. 7)

Para se referir a estes relacionamentos que tém como principais atributos a
evitagdo do compromisso a longo prazo e a manutencdo do lago ténue que une 0s

sujeitos, Bauman parodia a expressdo “livro de bolso™?®

para introduzir o neologismo
“relacionamentos de bolso” — o que nos parece refletir bem a especificidade desta
sociabilidade que vem ganhando forca nas Gltimas décadas.

De acordo com Bauman, a semelhanca de uma mercadoria qualquer, 0s sujeitos
podem dispor dos “relacionamentos de bolso” a qualquer momento e depois guarda-los
para quando novamente achar necessério. “Uma relacdo de bolso € a encarnacdo da
instantaneidade?” e da disponibilidade” (2004, p. 36).

Da mesma maneira que na linguagem do mundo digitalizado, composta por
combinagOes de 0’s (zeros) e 1’s (uns), os sujeitos da sociabilidade em rede (Castells,
1999) podem se conectar ou se desconectar por escolha prépria e a qualquer tempo.
Para Bauman, esta caracteristica € mais presente nos “relacionamentos virtuais”, ou
seja, naqueles que sdo mediados pelo computador. Porém, acreditamos que, em se
tratando das relagdes sociais, uma premissa vale para os dois campos — dentro e fora da
Internet —, que, na verdade, fazem parte do mesmo universo cultural contemporaneo.

Em um mundo fluido e marcado pela inseguranca (Giddens, 1991) as relac6es
sociais ndo pretendem ser duradouras “por obrigacdo”, como no espaco da
verticalidade, da produtividade. A longa ou a curta duracdo dos relacionamentos é
determinada de dentro da “tribo” para o todo social. Dai apreciarmos a socialidade com

0 seu proéprio tecer do tempo.

%6 Expressdo utilizada para se referir a “livro de tamanho reduzido e, em geral, de preco médico”, segundo
o0 Aurélio.
2" N4o é interesse nosso neste trabalho tratarmos do conceito de “tempo real”.
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A conveniéncia dos relacionamentos parece ser a unica coisa que conta. Nao
queremos aqui usar a palavra “conveniéncia” em sentido pejorativo, mas, para nos
referir ao fato de que os relacionamentos sé perduram pelo tempo em que sdo
prazerosos e, em certo sentido, trazem “beneficios” de alguma ordem para 0s

envolvidos, seja no campo emocional ou financeiro.

Quanto menor a hipoteca, menos inseguro vocé vai se sentir quando for
exposto as flutuacBes do mercado imobiliario futuro; quanto menos investir no
relacionamento, menos inseguro vai se sentir quando for exposto as flutuacdes
de suas emog0es futuras. (Bauman, 2004, p. 37)

N&o h& por que perder tempo! As relagBes sdo entdo “cultivadas” através de
“estratagemas” variados até quando estas “servirem” ao sujeito e ndo impedirem ou
dificultarem o estabelecimento de novas relagdes.

Entretanto, com a mesma facilidade com que os lacos séo estabelecidos, eles sdo
cortados quando os “fios” que ligam aquele “nd” (o outro) a rede de sociabilidade ja ndo

se apresentam téo fortes.

A afinidade nasce da escolha, e nunca se corta esse corddo umbilical. A
menos que a escolha seja reafirmada diariamente e novas a¢des continuem a ser
empreendidas para confirmé-la, a afinidade vai definhando, murchando e se
deteriorando até se desintegrar. A intengdo de manter a afinidade viva e
saudavel prevé uma luta diaria e ndo promete sossego a vigilancia. Para nds, os
habitantes deste liqguido mundo moderno que detesta tudo o que é solido e
durdvel, tudo que ndo se ajusta ao uso instantdneo nem permite que se ponha
fim ao esforco, tal perspectiva pode ser mais do que aquilo que estamos
dispostos a exigir numa barganha. (Bauman, 2004, p. 46)

Cada grupo, cada comunidade, tribo, faz seu préprio tempo. O compromisso
estavel e duradouro, o “abrago apertado” das relagGes sociais, parece ter sucumbido a
forca da constante mutabilidade, da fluidez que tocou todas as areas da vida humana.

Como prever constituicdes sociais estaveis? A sociedade estd entregue a i

mesma. As formas de socialidade se auto-regulam.

Nos compromissos duradouros a liquida razdo moderna enxerga a
opressao; no engajamento permanente percebe a dependéncia incapacitante.
Essa razdo nega direitos aos vinculos e liames, espaciais ou temporais. Eles ndo
tém necessidade ou uso que possam ser justificados pela liquida racionalidade
moderna dos consumidores. Vinculos e liames tornam “impuras” as relacdes
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humanas — como o fariam com qualquer ato de consumo que presuma a
satisfacdo instantanea e, de modo semelhante, a instantdnea obsolescéncia do
objeto consumido. (Bauman, 2004, p. 65)

E nds, “consumidores” relacionamentos fluidos, ndo precisamos nos preocupar
excessivamente com um ou outro lago que se rompeu. Bauman ensina que sempre
existem conexdes disponiveis para todos os gostos e afinidades e que ndo sera a

escassez de contatos o ponto fraco das nossas redes de sociabilidade.

Ha sempre mais conexdes para serem usadas — e assim ndo tem grande
importancia quantas delas se tenham mostrado frageis e passiveis de ruptura. O
ritmo e a velocidade do uso e do desgaste tampouco importam. Cada conexdo
pode ter vida curta, mas seu excesso € indestrutivel. Em meio a eternidade dessa
rede imperecivel, vocé pode se sentir seguro diante da fragilidade irreparavel de
cada conexdo singular e transitoria. (Bauman, 2004, p. 79)

Bauman desconfia da possibilidade de serem criados lagos a partir da
“proximidade virtual”. Para ele, embora essas conexdes tendam a ser mais freqientes e
mais intensas, elas sdo mais breves e banais do que as que tém a “proximidade néo-
virtual” como caracteristica. Usando este argumento, o autor afirma que tais conexdes
ndo podem “condensar-se em lacos” e que elas “estdo protegidas da possibilidade de
extrapolar e engajar os parceiros além do tempo e do topico da mensagem digitada e
lida — ao contréario daquilo que os relacionamentos humanos, notoriamente difusos e
vorazes, sdo conhecidos por perpetrar” (2004, p. 82).

Mas, por que motivo ndo poderiamos crer que “relacdes a distancia” ndo podem
almejar lagos mais consistentes? O que o autor chama de engajamento?

Para nds, a existéncia de engajamento, que parece ser, para Bauman, a condicéo
necessaria para a consecucao de objetivos-fins ndo é uma caracteristica da sociabilidade
contemporanea, que tem no estar-junto sem finalidades bem-delimitadas sua marca
principal. Defendemos sim a possibilidade da existéncia de engajamento nas relagdes
sem proximidade fisica. O engajamento nestas relacGes pode ter outro rosto, mas ndo
deixa de envolver os integrantes do grupo, se for o caso, em pelo menos uma causa

comum: a manutencédo do grupo, da chama que “aquece” em conjunto.
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IV.2 - O cotidiano fantastico

A sociabilidade contemporanea (ou socialidade, para Maffesoli) insiste na
valorizacdo do presente (presenteismo) e da vida cotidiana, caracteristicas que parecem
estar no cerne deste estilo estético que, segundo Maffesoli, marca as atuais formas de
estar-junto, de sentir em comum.

A dimensdo do banal, da histéria midada, das praticas sociais vividas no dia-a-
dia, das experiéncias particulares de vida, do doméstico e do préximo adquire
atualmente novo vigor juntamente com uma nova sociabilidade que se esboca j& ha
algumas décadas e que valoriza 0 gozo do presente e do “aqui e agora” sem a
persecucdo necessaria de objetivos bem definidos.

A viagem do final de semana, o churrasco com 0s amigos, a rave do Gltimo
sébado, o 6nibus que quebrou a caminho da escola, a crise depressiva, tudo que a uma
primeira vista pode sugerir banalidade e assunto de pouca importancia parece ganhar
um novo brilho na contemporaneidade.

Entendemos que a participacdo na vida cotidiana favorece a partilha afetiva e
reforca os lagcos de identificacdo entre os participantes de um determinado grupo e o
sentimento de pertenga.

De acordo com Heller (2000), o cotidiano é a vida “comum”, que se torna
habitual, mas sem a qual ndo reconheceriamos o mundo, 0s outros, e, principalmente,
nGs mesmos.

A vida cotidiana esta contida na histdria, que é permeada pelos acontecimentos
do cotidiano, como afirma Agnes Heller quando escreve que “a vida cotidiana ndo esta
‘fora’ da historia, mas no ‘centro’ do acontecer historico: ¢ a verdadeira esséncia da
substancia social” (lbid., p. 20). Em alguns momentos historicos o cotidiano parece
ganhar ainda mais importancia, como na contemporaneidade.

Na esteira de uma temporalidade marcada pela inseguranca (Giddens, 1991 e
2002), pela velocidade e pela lentiddo da valorizagdo do presenteismo fundado,
sobretudo, a partir de eventos pontuais, e ndo mais sobre estruturas que funcionam na
I6gica da longa duracdo, as atencdes sdo atraidas para a histéria que acontece em
periodos cada vez mais curtos, de pequena duracdo, Como 0S pequenos acontecimentos

do cotidiano.
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...0 fim das grandes narrativas de referéncia, a saturacdo das diversas
certezas que tinham orientado a vida social, fazem com que a atencao se volte
para as seqiiéncias de tempo reduzidas. E isso o presente, é isso 0 objeto ou a
imagem enquanto tempo que se contrai no espaco. Donde a atencdo ao
minusculo, ao an6dino, ao pormenor, ao quotidiano... (Maffesoli, 1995, p. 132)

O contagio coletivo, o0 experimentar em conjunto, a partilha das paixdes e das
dores, a sensibilidade coletiva que caracterizariam o estilo estético (Ibid.), que é um dos
tracos distintivos da sociabilidade contemporanea, tem como grande palco o cotidiano,
suas atividades, toda sua espontaneidade e banalidade, seu carater imprevisivel, seu
pragmatismo e suas pequenas catastrofes.

Segundo Maffesoli, esta sociabilidade que desponta na contemporaneidade
investe na “valorizacdo do vivenciado no que tem de proximo e de concreto” (Ibid., p.
85). Dai a “curiosidade” pelo cotidiano banal, trivial, apartado do tempo veloz da
produtividade; pelo que se faz no tempo “livre”, que parece ser o da ociosidade e da
futilidade.

Acreditamos que a valorizagdo do domestico, do “proxémico”, ndo implica que
os sujeitos se fechem na esfera do privado. Com a atual retomada do estilo estético, uma
solidariedade organica ressurge, revalorizando os saberes cotidianos, 0s minusculos
fatos da vida corrente, as vivéncias pessoais no seio da comunidade, ou seja, “a vida
como ela é”, com tudo o que nela ha de belo ou tragico, auténtico ou repetitivo, simples
e corriqueiro.

Esta revisitacdo ao “espaco” do cotidiano favorece a troca afetiva e,
conseqlientemente, o vinculo comunitario, como destaca Maffesoli ao afirmar que “o
insignificante da vida cotidiana (...) ndo deixa de fortalecer importantes relacOes
significativas entre os individuos”. (Id., 1996, p. 100)

A experiéncia banal, a vida sem qualidades, ganha, na contemporaneidade, uma
forca poderosa de atracdo, que funda e mantém em crescimento redes de sociabilidade.

E no cotidiano que construimos a nossa existéncia como percep¢do da nossa
humanidade, da nossa existéncia enquanto ser Unico e da diferenca que estabelecemos
com o outro. Para Milton Santos, o cotidiano é o local do conflito e da cooperacéo, onde
a vida social é individualizada, mas, onde a contigliidade cria a comunhdo (Santos,
2002, p. 322).
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Maffesoli (2004) defende a existéncia de uma “surrealidade” do cotidiano que
tem como base o politeismo de valores, icones e deuses, e que provoca a intensificacao
da vida contemporanea. De acordo com ele, é dentro deste “universo surreal” que 0s
sujeitos teriam a possibilidade de “atuar”, de desempenhar papéis plurais, a partir de
méascaras de si mesmos?, o que configuraria uma verdadeira “teatralidade cotidiana”,
ou, o que Maffesoli chama de “Theatrum Mundi” (1987).

Conforme o autor, a socialidade p6s-moderna, por colocar énfase no presente,
funciona acima da légica do “dever ser”, que é entdo substituida pela I6gica do “savoir-
faire” (“saber fazer”), pela vida assim “como ela é”. Desta forma, em nosso tempo, o
cotidiano é valorizado nao por aquilo que ele poderia ser “em poténcia”, mas, pelo que
ele tem de real, de visivel, pelo que escapa a racionalizacdo moderna e o faz fantastico,
magico e rico.

E a partir da vida de todos os dias que se revelam as idiossincrasias, os estilos de
vida, a relacdo com a alteridade, as identificages particulares, as relagdes de trabalho. E
mesmo 0s atos coletivos, como os atos publicos, a vida social, as decisdes politicas e 0s
acontecimentos econdmicos, sdo concebidos no “tempo mole” do cotidiano, que lhes
servem como raiz. O territorio do cotidiano é ainda o territério do contraditério, do
relativo e do confuso, e também, um territério multiforme e dinamico onde qualquer
coisa pode acontecer a qualquer tempo.

Maffesoli afirma que a vida cotidiana “é um bom revelador do estilo de época,
pois destaca muito bem como a existéncia € determinada pelo sentido do coletivo”
(1995, p. 65). Segundo ele, a vida cotidiana, a semelhanca da sociabilidade
contemporanea, € um sistema reticular e complexo no qual cada elemento apenas

funciona enquanto pertencente a uma rede mais vasta e global.

Rede sutil, complexa, na qual cada elemento, objeto, assunto, situacfes
anodinas, eventos importantes, pensamento, acdo, relagfes, etc., sé funciona
enquanto ligado ao todo e s6 faz sentido dentro e pela globalidade. (...) Sente-se
em correspondéncia com 0s outros, participa-se, com 0s outros, de um conjunto
mais vasto. Todas as diversas massificacdes, as emocdes coletivas, as diversas
efervescéncias festivas, as atracBes tribais e outras modas de vestir, de
linguagem e de gestos nada mais fazem do que indicar, no quotidiano, a
pregnancia de um estilo de vida ao qual a pessoa ndo pode escapar. (Op. cit., p.
65 e 66)

%8 Uma exposicdo mais detalhada sobre o tema pode ser encontrada em Goffman (1985) e em Heller
(2000).
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A vida cotidiana contemporanea parece, entdo, ser construida enquanto “obra de
arte”. E, enquanto obra humana “em construcdo”, o cotidiano atrai os olhares
indiscretos da alteridade, que se vé seduzida pelo que reflete este cotidiano, ou seja,
pelas acdes, pelas relacbes de pertenca e pela sua teatralidade e frivolidade, e procura as
referéncias do cotidiano nos *“espagos” de sociabilidade mediados ou néo por
computador. E 0 caso do nosso objeto de estudo neste trabalho: o fotolog. Muitas das
imagens “postadas” nos fotologs retratam fatos do dia-a-dia, como o beijo da noite
passada, o ultimo corte de cabelo, a briga com 0s pais ou a comida que esta sendo feita
no fogao de casa®.

As histdrias de vida, as pequenas narrativas sobre 0s acontecimentos triviais do
cotidiano parecem interessar, € mesmo servir como pauta, para 0s “contatos” com as
redes de sociabilidade.

A “noticia” importante ndo se restringe apenas ao que aconteceu na ultima CPI
(Comissdo Parlamentar de Inquérito) do Congresso Nacional ou ao Gltimo atentado
numa das metropoles ocidentais. O “proxémico”, o local, 0 acontecimento estritamente
personalizado e sem reflexos no mundo econémico ou politico readquire o status de
evento que interessa aos sujeitos com os quais se compartilham afinidades, emocoes,
sentimentos em uma tribo, ou comunidade. Desta forma, estes pequenos eventos do
cotidiano sdo capazes de mobilizar sentimentos de identificagdo e de pertencimento a
um grupo.

E interessante notar, com relagio a este ponto, que 0s comentarios feitos as fotos
que sdo “postadas” nos fotologs ressaltam a sensacdo de participacdo na vida do outro
como fator de ligagdo, como liame social. Quem comenta uma foto publicada em um
fotolog da palpites, sugere modos de acdo, participa e interfere na vida cotidiana do
dono da péagina. Parece haver um desejo de aproximar o outro “do seu mundo”, de
compartilhar com o outro particularidades que, muitas vezes, ndo possuem qualquer

significacdo para aquele que “visita” o fotolog, a ndo ser a impresséo de intimidade.

2 Um exemplo interessante desta valorizacdo da vida simples do cotidiano pode ser visto através das
fotos “publicadas” no fotolog de Dona Arlinda (www.fotolog.net/donaarlinda), “personagem” que integra
nossos comentarios sobre o universo dos fotologs no capitulo “IV.2 — O cotidiano fantastico”.
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Uma intimidade que liga os sujeitos, que os faz se sentirem pertencentes a um mesmo

grupo de pessoas que se aguecem em conjunto.



V - Comunidade dos Floggers

A tensdo entre o tempo acelerado e o tempo da lentiddo e resisténcia comunitaria
é um dos elementos que formam as tribos que surgem dentro e fora do “ambiente” da
Internet, como as “comunidades de floggers” que nascem a partir das redes formadas
por fotologs.

O passeio do flaneur contemporaneo ndo se restringe mais as ruas das
metropoles. O deambular encontrou um novo campo com 0 surgimento do “espaco
volatil da Rede”, que, ndo custa relembrar, ndo se trata de um universo a parte, de um
universo outro que ndo aquele da vida off line, mas que, como criagdo humana, esta
inserido no mundo da cultura.

As salas de bate-papo, as listas de discussdo e, mais recentemente, ferramentas
como o fotolog, o Orkut e 0 Gazzag, oferecem uma nova agora, um outro “espago” para
esse caminhar “sem pressa” e, nestes tempos de aumento nos nimeros da violéncia nas
ruas das grandes cidades, para o encontro “relativamente seguro” com outros sujeitos
para compartilhar emoc0es e prazeres, dividir as penas, “tocar” e ser “tocado”.

No Brasil, o sistema de fotolog mais popular é o fotolog.net®®, mas ha muitos

1*2, 0 flogs®, o Buzznet®*.

outros, como o camlog.net®, o flogbrasi
Devido a grande procura, atualmente é dificil um usuario brasileiro conseguir
um registro de fotolog no sistema fotolog.net, que j& hospeda cerca de 1625.453

fotologs, sendo 460 mil fotologs apenas do Brasil®

- embora se saiba que muitos
brasileiros mudam o pafs onde seus fotologs se acham cadastrados®®.

Apenas no fotolog.net sdo criados diariamente mais de 5 mil fotologs. Para
atender a demanda, o fotolog.net disponibiliza para cada pais mil novos registros
gratuitos por dia. Destes, 500 séo disponibilizados a meia-noite e os outros 500 as 8h00

da manha.

%0 www.fotolog.net

31 \www.camlog.net

%2 www.flogbrasil.terra.com.br

%% \www.flogs.com.br

# www.buzznet.com

* Informacdo referente ao dia 13 de agosto de 2005, as 11h43.

% E comum encontrar brasileiros registrados em paises diferentes, muitos com intencéo de fazer piadas
com o nome de outros paises. “Vem aki em casa e tira a minha, Bermuda”.
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A mesma diversidade que enche as ruas das grandes e pequenas cidades ocupa
0s espacos da Internet. Encontra-se de tudo no “universo dos fotologs”.

Ha desde fotologs criados para exibir imagens de cunho nitidamente artistico®’
até fotologs que reinem fotos de cachorros®®; fotologs com fotos de beijos®, de olhos®,
de cabelos™; fotologs que retinem fotos das floggers mais bonitas*, de cidades®, de
bairros**, de comida® e até mesmo de grupos inteiros, os coletivos®. Alguns fotologs
funcionam como vitrines para verdadeiras fotonovelas*’. Outros retinem fotos de
pessoas “feias” que possuem fotolog*® e o /deadfotologs* retine fotos e “links” para
fotologs e/ou paginas no Orkut de pessoas que ja morreram, seja por suicidio, acidentes
ou que foram assassinados.

Embora haja varios sistemas que permitem a criacdo, a manutencdo e a
divulgacéo de fotologs, de funcionamento tdo simples quanto os sistemas que gerenciam
os blogs, os “layouts” da maioria dos fotologs possuem os mesmos elementos basicos.

Na parte mais alta da tela geralmente é colocada uma frase relacionada ou nao
com a imagem mais recente, que aparece em destaque. A imagem pode ser seguida por
um texto que lhe serve de legenda, compondo o que é chamado de “post” (verbo que
significa “publicar”).

Ja é comum encontrar em muitos fotologs, apds a legenda da imagem, uma
referéncia ao que o dono do fotolog estava fazendo no momento em que publicou
determinado “post”, como a musica que ele estava ouvindo.

Abaixo da legenda de cada imagem “postada” hd um espaco reservado para 0s
visitantes deixarem seus comentarios (“comments”), que podem conter no lugar da

assinatura da mensagem um “atalho” para o fotolog do visitante.

3" \www.fotolog.net/loba_mah

8 \www.fotolog.net/fotodogs

% \www.fotolog.net/kisses

O \www.fotolog.net/eye

L \wwww.fotolog.net/hair

2 www.fotolog.net/maisgatas

* www.fotolog.net/rio (da cidade do Rio de Janeiro-RJ); www.fotolog.net/olinda (da cidade de Olinda-
PE) e www.fotolog.net/novayork (da cidade de Nova lorque, EUA)

* www.fotolog.net/tijuca (com fotos do bairro Tijuca, no Rio de Janeiro-RJ)

** \wwww.fotolog.net/cypher. Fotolog mantido pelo criador do Fotolog.net, Adam Seifer, onde ele “posta”
fotos de “tudo o foi para a barriga” dele, ou seja, apenas o que ele comeu.

6 \www.fotolog.net/my_room

4T www.fotolog.net/sinistra (“Flognovela”, ou seja, espécie de fotonovela dividida em capitulos,
subdivididos em cenas e com textos em inglés e portugués)

“8 \www.fotolog.net/feiosos

* \www . fotolog.net/deadfotologs
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Os usuérios que ndo pagam pelo servico do sistema fotolog.net s6 podem
“postar” uma vez por dia e ttm um espaco restrito para 10 comentarios em cada foto;
geralmente permite-se apenas 10. Quem é “gold camera”, ou seja, € assinante do
fotolog.net e paga uma mensalidade mensal de 15 reais pelo servigo, possui um limite
de 100 comentarios para cada foto e pode “postar” até seis vezes por dia. De acordo
com o sitio do fotolog.net>®, apenas cerca 0.50% dos floggers brasileiros que utilizam
este sistema s&o assinantes.

Ha sempre uma lista onde aparecem, em miniatura, as fotos publicadas mais
recentemente naquele fotolog, com a indicacdo da data da “postagem”. Existe também
um espaco para que o dono do fotolog coloque os “links” de outros fotologs conhecidos
(“favoritos”), que aparecem acompanhados pelas miniaturas das fotos de publicacédo
mais recente destes fotologs. Todo fotolog possui ainda uma se¢do “About”, que contém
informacdes sobre o dono daquele fotolog.

Sdo os “links” para outros fotologs que aparecem como assinatura dos
comentarios feitos as fotos e os “links” dos “fotologs favoritos” que permitem a
circulacdo do visitante por fotologs de pessoas amigas do dono do fotolog que foi
inicialmente visitado. E, através destes novos fotologs, que, por sua vez, ja possuem
listas de “fotologs favoritos” diferentes do primeiro fotolog visitado, o visitante pode
chegar a fotologs de pessoas completamente desconhecidas, permitindo o surgimento de
novas redes de sociabilidade.

O nosso visitante pode entdo passar a visitar com regularidade esses fotologs
antes desconhecidos e deixar mensagens, de modo a estabelecer um lago entre ele e 0
novo “amigo”.

Um outro “habito” — ou mesmo dever — de quem faz parte do universo do
fotolog, e que favorece o surgimento e a manutencdo de novas amizades e lagos
comunitarios, € a visita aos fotologs daquelas pessoas que deixaram comentarios. Desta
maneira, novos fotologs podem passar a ser visitados, a fazer parte do itinerario de
“visitas” de um flogger, e os demais fotologs que figurem nas listas de favoritos
mantidas por esses novos fotologs também podem ser descobertos.

E uma rede infinita de fotologs, que oferece uma complexa trama de

possibilidades de contato social. E desta maneira que se formam verdadeiras

%0 www.fotolot.net/; acessado em 13 de agosto de 2005; as 11h25.
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comunidades que reunem floggers de diversos pontos do pais ou do planeta, unidos,
sobretudo, pela existéncia de caracteristicas comuns, estilos de vida, orientacdo sexual,
amigos comuns ou interesses partilhados.

Além de caracteristicas marcantes ou curiosas, a presenca constante do “link” de
um mesmo fotolog entre os comentérios de diversos fotologs ou, principalmente, em
listas de fotologs favoritos, termina por tirar alguns floggers do anonimato e transforma-
los em “cibercelebridades”.

Este é o caso de “Dona Arlinda”®*, que, segundo a descricéo na secdo “About”
de seu fotolog, na verdade se chama Arlinda Marques Machado, tem 79 anos e mora em
Jodo Pessoa, na Paraiba. Como “Dona Arlinda” ndo tem qualquer familiaridade com o
computador, o fotolog é mantido por sua neta, Cristina Machado, que criou o fotolog e o
atualiza, ou seja, “posta” novas fotos, diariamente. A neta de “Dona Arlinda” também é
responsavel pelo canal #donaarlinda do servidor Brasnet.

Pertencer e “tocar”

A publicacdo (“postagem™) de fotos pelos floggers produz significados que
contribuem para um tipo de afirmacdo da nocgdo coletiva e reafirmam seu carater
motivador: a necessidade da sensacdo de pertencimento. Cada “post” funciona como um
novo “tentaculo” lancado em direcdo ao outro, a sua sensibilidade, com o intuito de
atrair a atencéo, e de alcancar a retribuicdo do “olhar” e do “toque”.

Em um sentido mais amplo, as imagens “postadas” nos fotologs evidenciam o
novo valor que assume a sensibilidade na contemporaneidade. Mais do que um album
digital, o fotolog se firmou como um espaco para a partilha, a troca de “calor”, o
“toque”.

...a imagem é antes de tudo um vetor de comunhao, ela interessa menos
pela mensagem que deve transportar do que pela emocéo que faz compartilhar.
Nesse sentido, a imagem €, de parte a parte, orgiaca, stricto sensu passional
(orge), ou ainda estética: seja qual for seu contetdo, ela favorece o sentir
coletivo (aisthesis). (Maffesoli, 1995, p. 93 e 94)

> www.fotolog.net/donaarlinda
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A cena que toca, que deixa transparecer as emocgdes, 0s sentimentos, ou o estilo
de vida, com tudo o que o faz atraente e visivel, como o gel no cabelo, as tatuagens que
intimidam ou que mostram a paixdo pelo mundo dos quadrinhos ou pelo universo
gotico, tudo estd ali, nas fotos ou imagens, nas legendas escritas para elas e nos
comentarios que as seguem.

A partir das imagens “postadas” nos Fotologs — sem nos determos, todavia, a um
estudo tedrico das imagens, nem a suas caracteristicas artisticas — podemos observar
tracos do que discutimos ao longo deste trabalho, ou seja, a identificagdo com estilos de
vida, a partilha de sentimentos, a necessidade de se manter conectado e de se sentir

participante de um grupo, e a valorizacao de situagdes tipicas do cotidiano banal.

Investimento de tempo

Manter um fotolog ativo, em funcionamento, com um numero consideravel de
freglientadores, formando uma rede de sociabilidade, demanda tempo. Tempo que é
aplicado na produgdo das fotos, que pode envolver cendrios, maquiagem e cabelo
especialmente produzidos, ou contar com 0s retoques luxuosos de programas de edigédo
de imagens, como o Photoshop. Também € preciso dispor de tempo para “retribuir” as
visitas feitas ao fotolog; um tempo que precisa ser lento, embora o fotolog esteja
intimamente ligado a celeridade tecnoldgica.

A retribuicdo das “visitas” feitas por outros fotologs também parece ser
fundamental para a manutencédo da rede de sociabilidade. Quem néo “visita” um fotolog
amigo, ndo deixa comentarios a fotos “postadas” nos outros fotologs, possivelmente
também ndo tera seu fotolog “visitado”.

Entendemos que ndo sdo os comentarios deixados nos fotologs, por seus
conteddos, o que importa na manutencdo das redes de sociabilidade. O que merece
consideracao é a acdo de “perder tempo”, ou melhor, de “investir tempo” visitando e
deixando um comentario no “fotolog amigo”. O “toque”, a troca de “calor” é uma acéao
que deve ser repetida outras tantas vezes caso se deseje manter aquele “n6” em sua rede

de amizade.

...nd0 sdo as mensagens em si, mas seu ir e vir, sua ‘circulagdo’, que
constitui a ‘mensagem’ — ndo importa o contedo. No6s pertencemos ao fluxo
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constante de palavras e sentencas inconclusas (abreviadas, truncadas para
acelerar a circulagdo). Pertencemos a conversa, ndo aquilo sobre o que se
conversa. (...) Estas [as unides] ndo tém nada em que se apoiar sendo Nossos
papos e textos; a unido s6 se mantém na medida em que sintonizamos,
conversamos, enviamos mensagens. (Bauman, 2004, p. 52)

Para se manter uma rede de amizades, tanto fora quanto dentro do ciberespago, é
necessario estar em contato (conexdo), marcar presenca de alguma maneira. No
universo dos floggers a atualizacdo constante das imagens, 0 movimento, € 0 que
fideliza os visitantes/amigos dos fotologs e 0 que atrai “visitantes” para as paginas.

A presenca do outro é conquistada através da atualizacdo constante das imagens
por parte do dono do fotolog, bem como das legendas, cores e titulos da pagina.

As imagens ndo precisam ser inéditas. Vale a repeticdo. O que ndo se permite,
neste mundo da transitoriedade, da hipervelocidade, € que ndo haja atualizacdo, que nédo
haja algo novo a ser partilhado com o outro.

E cada atualizacdo feita em um fotolog é prontamente notada por quem esta
“loggado” (conectado ao sistema do fotolog), ja que na coluna destinada aos “fotologs
favoritos” geralmente ficam visiveis apenas os fotologs que foram atualizados mais
recentemente. Os demais fotologs cadastrados s6 sdo vizualizados caso o flogger ou o
visitante cliquem no “link” que possibilita 0 acesso a lista completa de “fotologs
favoritos”.

O flogger que ndo mantém o habito de “postar” regularmente novas fotografias
ou imagens ndo deve conseguir manter atrativo seu fotolog. Sua pagina, caso seja
dificilmente atualizada, deixara de pertencer ao “itinerario” daqueles amigos que, as
vezes diariamente, percorrem os fotologs conhecidos para ver as novidades (imagens,
textos-legendas, comentarios), isto é, tudo o que ha de novo na vida dos floggers com

guem ele mantém contato.

Estilo de vida, partilha de sentimentos e cotidiano em imagens

“Que imagem e que texto resumiriam 0 que sinto agora no momento em que
estou postando? Que mdusica estou ouvindo agora (“Ouvindo - Suffer in Silence
(Apoptygma Berzek))?” Perguntam-se os floggers a cada vez em que “investem” tempo

para criar novos “posts”, atualizar seus fotologs.
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Todos os elementos de um fotolog parecem exalar estilo de vida, sentimento.
Basta ver os titulos, a ambientacdo e as cores das imagens, os textos que funcionam
como legendas para as fotos, o proprio endereco escolhido para o fotolog e os “fotologs
favoritos”.

Cabe tudo em um fotolog. Fragmentos dos corpos dos floggers (olhos, caras e
bocas em todos os angulos; térax, pernas, e 0 que mais houver para se mostrar), ou a
histéria mitda do cotidiano (a tentativa de assalto, os sucessos culinarios, a pneumonia,
a avd que morre, o suicidio, o inicio, apogeu e fim de um relacionamento amoroso ou
fraternal, a balada da noite que passou e o “flyer” da de logo mais), pequenos prazeres,
desgracas, grandes ou pequenas conquistas, qualquer coisa € motivo para um novo
“post”, mesmo o dia que se passou trancado em um apartamento. A vida, o cotidiano

cabe ali, em flashes.

Ela [a imagem] permite, além ou aquém das mediagdes, aceder a uma
espécie de conhecimento direto, conhecimento vindo da partilha, da colocacdo
em comum das idéias, evidentemente, mas também das experiéncias, dos modos
de vida e das maneiras de ser. (Bauman, 2004, p. 102)

Quer seja nas fotos, nas legendas a elas, nos fotologs “favoritados” ou nos
comentarios de quem visitou o fotolog, o estilo de vida esta evidéncia. Os detalhes, as
formas, falam por si e contam muito de quem é aquela pessoa, dos lugares que
freqiienta, de seus amigos e das comunidades das quais faz, ou se considera, parte.

As fotos denotam uma exposicdo deliberada da vida pessoal, uma
(re)valorizacédo da intimidade, da vida privada. Alguns “posts” parecem mesmo “forcar”
uma intimidade, como os de “Dona Arlinda”, que parecem ter a pretensdo de criar uma
ponte entre a idosa e os visitantes de seu fotolog. Nas imagens a avé aparece recebendo
a aposentadoria no banco, cozinhando, esperando visitas no sofa de casa, arrumando 0s
armarios, regando as plantas do jardim, passeando com a neta.

Cria-se entdo um sentimento de intimidade, de pertenca naquele mundo de
“Dona Arlinda”, de quem s6 sabemos inicialmente o nick e vamos nos habituando a lhe
acompanhar a vida, mesmo que nao costumemos deixar comentarios. Ela alcancou
notoriedade no ciberespaco e sua fama ndo durou apenas 15 minutos como vaticinava
Andy Wahrol tempos atréas.

Mas ndo s6 o cotidiano salta da tela para nossos olhos a partir das imagens.
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Muitas vezes, 0 que encontramos em certos enderecos € uma espécie de “templo de
Dionisio” erguido para o proprio flogger, explorando valores hedonisticos, sua beleza
fisica, a presenca em festas (“o popular”), as relacbes de amizade, o corpo “sarado”, a
noite urbana.

Quiséramos ter o direito de reescrever o velho ditado do senso comum, que
assim ficaria parodiado: “Mostra-me os fotologs daqueles com quem te confraternizas,
divide sentimentos, emocdes, que eu te direi quem és”. Afinal, uma imagem ha muito
tempo ja vale mais do que mil palavras!

A criatividade das imagens, o inusitado, também atrai “visitantes” para 0s
fotologs. Em alguns grupos parece mesmo haver uma “competicdo” para ver quem
possui imagens mais atraentes em seus fotologs. A imagem incomum ou que Sse
enquadra em padrdes estéticos especificos funcionam como chamariz quando figuram
na lista dos “favoritos” de um outro fotolog, atraindo novos “visitantes” e amigos em

potencial.
Fama dentro e fora do ciberespaco. Agentes comunicacionais.

Alguns floggers, como a estudante paulistana de moda Mariana (/marimoon)®* e
a holandesa Tessa Colauto (/skylar), que mora no Rio e faz graduacdo em Cinema,
também séo reconhecidos fora do ciberespaco.

“Skylar”, “nick” (apelido) pelo qual é conhecida na Internet, conta que diversas
vezes ja foi abordada em festas por pessoas que perguntaram: “Vocé tem fotolog? Vocé
é a ‘Skylar’?”

Floggers como “Marimoon”, “Skylar” e “Dona Arlinda” sdo reconhecidos fora
da Internet pelos mesmos apelidos com que “trafegam” pelo ciberespaco.

Entendemos que eles atuam como novos agentes comunicacionais (Maia, 2004),
como atores sociais que funcionam como elementos agrupadores dentro do ciberespaco,

como “liga” responsavel pela formagéo de redes de sociabilidade. Sdo mediadores que

52 O fotolog www.fotolog.net/marimoon conquistou centenas de fas e inimigos no ciberespaco desde que
foi criado em margo de 2003. O fotolog /antimarimoon, criado em setembro de 2003 pelo flogger Diogo,
de Floriandpolis, é uma sétira ao fotolog de /marimoon, que também possui “opositores” no Orkut,
reunidos na comunidade “Eu odeio a Marimoon”
(http://www.orkut.com/Community.aspx?cmm=248408), com 108 membros em agosto de 2005.
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fazem a “negociacdo” entre o tempo veloz e o tempo lento, e possibilitam a existéncia
da lentiddo, do espaco da horizontalidade, na sociabilidade contemporanea.

Em torno destes agentes de comunicagdo que agregam através de seus fotologs é
construida todo um sentido de grupo e desenvolvido um sentimento de pertenca e de
troca de “calor” que une e atrai novos floggers.

“Amigos-trampolins”

Como uma espécie de trampolim, os n6s de uma rede de sociabilidade podem
ajudar a conquistar novos pontos de vinculacdo, novas amizades.

Pertencer a lista de favoritos de um flogger “famoso”, de uma
“cibercelebridade”, facilita o estabelecimento de lagos futuros, o aumento da rede de

sociabilidade. Ter seu fotolog registrado como “favorito” de floggers como “Dona

1353 154

Arlinda”, “Garoto Saco™ e “Sinistra™" confere uma espécie de status ao flogger no
universo dos fotologs.

Além de marcar presenca, de ter o endereco de seu fotolog e a ultima foto que
foi “postada” divulgados, o flogger que esté listado como “favorito” em fotologs bem-
visitados, que alcancaram fama dentro e fora da Internet, recebe como que um aval do
flogger “famoso” que o “credencia” para o estabelecimento de novos lacos.

Os floggers sentem uma espécie de atracdo, de curiosidade em saber quais
fotologs pertencem & secdo “Favoritos” de “Dona Arlinda”, do “Garoto Saco”, de

“Sinistra”. “Se este flog pertence aos favoritos de Sinistra ele pode ser interessante”.

Transitoriedade e novas ferramentas

Com a mesma velocidade com que sdo criadas, as ferramentas desenvolvidas
sobre o solo instdvel e mutante das novas tecnologias sdo postas de lado pelos
internautas, trocadas pelo que houver de mais recente.

Novas ferramentas que sao concebidas com a intencdo de servir de suporte para
as redes de sociabilidade, ou que podem ser adaptadas para este fim, surgem com

freqliéncia no ciberespaco. Esta constante introducdo de interfaces diferentes, com

5% www.fotolog.net/garoto_saco
> www.fotolog.net/sinistra
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caracteristicas diversas, faz com que as “novidades” na Internet “ja nascam velhas”,
com seus dias contados (ou quase!). Com o fotolog ndo poderia ser diferente.

Criado em 2002, o Fotolog alcancou o apogeu no Brasil em 2004 e ja parece
apresentar sinais de declinio.

Algumas péginas j& foram abandonadas, como a do “Garoto Saco”, que, apesar
de ter se tornado uma “cibercelebridade”, e de chegar a receber 100 comentarios em
pouco mais de 10 minutos, teve sua Gltima foto “postada” em 27 de dezembro de 2004.

A vigilancia que os sistemas de “gerenciamento” de fotologs exerce sobre as
paginas que hospeda também é responsavel pelo carater transitério dos enderecos de
fotologs. Desde o inicio da feitura deste trabalho muitas paginas de fotolog ja foram
desativadas® pelos sistemas que as hospedavam, como os fotolog que reuniam fotos de
maos™ e de pés°’.

E interessante constatar a cada vez mais alta velocidade com que os programas
que servem de ferramentas de sociabilidade na Internet interessam e desinteressam 0s
internautas.

Novas “modas” ja podem h& algum tempo ser reconhecidas, como o Orkut e o
Gazzag. Estas ferramentas parecem evidenciar ainda mais claramente a tendéncia neo-
tribalizante (Maffesoli) que acreditamos marcar a contemporaneidade.

Dos pioneiros Mood’s, passando pelos chats (salas de bate-papo), fotologs, e
mais recentemente chegando ao Orkut, Gazaag e programas como o0 MSN Messenger,
as ferramentas de sociabilidade na Internet aparentemente participam de uma tendéncia
a oferecer mecanismos cada vez mais simplificados, e evidentes, de exposi¢cdo dos
usudrios, de seus estilos de vida, habitos, preferéncias, comunidades a que pertence e
rede de sociabilidade.

No Orkut e no Gazzag, por exemplo, além de os gostos, preferéncias e outros
detalhes intimos estarem expostos no perfil (“profile”), a participacdo em comunidades,
que tém suas imagens e “links” listados na se¢do “Minhas comunidades”, ja revela

outras particularidades do estilo de vida e da personalidade do dono da pégina.

% A desativacdo de um fotolog é feita pelos préprios moderadores de cada sistema de fotolog e
geralmente ocorre apds dendncia feita via Internet de que a pagina em questdo apresenta conteldo
inapropriado ou de que o flogger responsavel ndo apresentava “bom comportamento”. O ndo pagamento
da taxa cobrada aos assinantes, também pode ser motivo para a desativagdo de um fotolog.

% www.fotolog.net/hands

> www.fotolog.net/foot
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Atualmente, para conquistar mais gente para sua rede de sociabilidade através de
ferramentas como o Orkut e o Gazzag € necessario mostrar cada vez mais de si,
participar de tantas comunidades quanto o internauta considerar necessario para mostrar
um pouco de quem ele é e/ou para atrair pessoas que, assim como ele, gostam da musica

de Cartola®, ligam para alguém quando esta bébado™ ou possui tendéncias suicidas®.

V.1 - “Dona Arlinda” e “Garoto Saco”: gente da Rede

Impossivel empreender um mapeamento detalhado acerca dos “habitantes” do
“universo dos fotologs”. O intento seria tdo absurdo quanto seria elencar os tipos que
povoam as ruas das metrépoles contemporaneas.

Optamos, pois, por observar as caracteristicas de fotologs sob categorias
previamente definidas para este trabalho, levando em conta a temética e a finalidade
com a qual o objeto fotolog é usado pelos floggers, quais sejam: corpo, arte, eventos e
cidades, curiosidades (a morte) e “cibercelebridades”.

Como amostragem viavel e valida para os objetivos deste trabalho, e a fim de
delimitar nossa pesquisa, observamos quatro fotologs de cada categoria, durante o
periodo de agosto de 2004 a agosto de 2005, sendo a grande maioria deles pertencente

ao Fotolog.net — sistema que hospeda o maior nimero de usuarios brasileiros.
O corpo em evidéncia (Anexo A — Pag. 123)

Partes do corpo (olhos, cabelos, pés, médos, bocas) ou o corpo inteiro em
evidéncia. Muitos fotologs sdo “um prato cheio” para os fetichistas de plantdo. Outros
refletem as tendéncias contemporéneas de exaltagdo do hedonismo e do culto as formas.

Incluimos nesta categoria 0S fotologs www.fotolog.net/eye,

www.fotolog.net/hair, www.fotolog.net/maucouti e www.fotolog.net/maisgatas.

%8 Ver a comunidade “Cartola” no endereco www.orkut.com/Community.aspx?cmm=57194

%% Ver a comunidade “Eu bebo e ligo pras pessoas” no endereco
www.orkut.com/Community.aspx?cmm=580590

% \/er a comunidade “Suicidas Anénimos” no endereco www.orkut.com/Community.aspx?cmm=195776
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o www.fotolog.net/eye

Para quem gosta de olhos e vé neles “a janela da alma” é interessante visitar o
endereco www.fotolog.net/eye, que € um endereco com pretensdes artisticas que ja
publicou desde agosto de 2003 cerca de 19.000 fotos de olhos®.

O /eye é um fotolog comunitério, ou seja, “posta” imagens enviadas via e-mail
por qualquer pessoa, desde que elas sigam regras predeterminadas pelos mantenedores
do fotolog. Os enderecos dos fotologs das pessoas que enviam as fotos publicadas séo

divulgados no texto que acompanha a imagem.

Foque e dé-me seus olhos

Grande, pequeno, azul, verde, castanho, preto...

Somente a area ao redor do olho e NADA mais, por favor!
Estamos sempre no aguardo para ver as fotos que aparecer&o.”

Na secdo “About” do fotolog seus moderadores apresentam uma série de
restricOes e dicas para a producgédo das imagens. Os olhos ndo podem ser fotografados
com flash e as fotos ndo podem estar desfocadas nem aumentadas digitalmente. Fotos
repetidas ou copiadas de outros meios nao sdo aceitas. Os moderadores pedem que 0s
comentarios do fotolog sejam feitos em inglés para conferir a pagina um alcance

internacional. “Seja feliz fotografando olhos!1"®

o www.fotolog.net/hair

Cabelos azuis, verdes, pink, amarelos, curtos ou longos. O fotolog /hair publica
fotos nas quais 0s cabelos estdo em evidéncia, principalmente os tingidos com cores
extravagentes — algumas que até brilham no escuro. Cerca de 75 fotos de cabelos de
todas as cores e tamanhos ja foram “postadas” desde maio de 2003%.

A secdo “About” e o unico “link” apontado pelo fotolog, que leva o internauta

para uma pagina da empresa estrangeira de tinturas especiais para cabelos Special

%! Informaco do dia 15 de agosto de 2005.

62 Texto da secdo “About” do fotolog www.fotolog.net/eye
% Idem.

® Fotos postadas até 15 de agosto de 2005.
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Effects, deixam a intencdo comercial do fotolog, mais do que um possivel interesse
artistico, evidente.

No “About” os moderadores do fotolog explicam, além das regras para a
publicacdo de fotos enviadas pelos internautas, como tingir os cabelos com cores
intensas e alertam para o risco de se usar produtos caseiros e, portanto, mais baratos.

Muitos dos floggers que comentam no fotolog possuem cabelos tingidos com
cores fantasia, como sdo chamadas as tintas em cores rosa, azul, roxo, amarelo. Eles
trocam experiéncias sobre as cores e as marcas que ja usaram e opinam sobre “0s

cabelos” publicados pelo fotolog. H& comentarios em portugués, inglés e espanhol.

o www.fotolog.net/maucouti

O corpo é um s e as poses parecem se repetir. “Maucouti”, carioca de meia
idade, mas com “pinta” de “menino do Rio”, mantém o fotolog desde janeiro de 2004 e
ja “postou” cerca de 400 fotos®® que ressaltam seus musculos definidos em academia de
ginastica.

Além dos detalhes do corpo, da tatuagem, as fotos de “Maucouti” contam sobre
a Ultima “balada”, a conquista da noite anterior. A frase que serve como titulo do
fotolog de “Maucouti” ja diz tudo: “Sé tem um jeito de se livrar de uma tentacdo:
Entregando-se a ela”. Assim como o “About”: “Carioca da gema... Afim de conhecer
gente legal aqui...Meu msn e email € maucouti@hotmail.com”.

Homens e mulheres comentam no fotolog — ou seria “egolog”? — com a mesma
assiduidade e ressaltam o “calor” e o erotismo das imagens “postadas” na vitrine criada

por, e para, /maucouti.

rick @ 2005-08-02 09:35 said:

na boa, vc € gatissimo, olho seu fotolog a quase um ano.. nunca
deixei mensagem pg sempre namorava.. sei que moramos longe,
mas se quiseres contato, meu msn eh
rickborborema@hotmail.com ... entra nem pra que sejamos
amigos, eu vou mto a tua cidade. Bjao.

%5 Até 15 de agosto de 2005.
% Comentério feito a foto postada em 31 de julho de 2005.



97

Encontros sdo marcados através do fotolog e /maucouti “faz questdo” de revelar
sua intencdo de “conquistar fas” com fotos explicitas de seu corpo, inclusive em poses
sensuais onde aparece deitado na cama ou no sofa vestindo apenas uma cueca.

O texto escrito no “post” do dia 9 de junho de 2005 deixa evidente esta intengédo
de /maucouti: “Putz... repetir mais essa, pq se nao por carne ninguem visita....Que sem

vergonha vcs...”

o www.flickr.com/groups/35237093347@N01/ (Body Parts)

A pagina ja “postou” mais de 2.880 fotos de diversas partes do corpo humano de
julho de 2004 até marco de 2005. Ha fotos de pés, maos, dedos, joelhos, barrigas, e até
nus artisticos. Muitas fotos recebem tratamento gréfico e sdo compartilhadas por outras
paginas do mesmo sistema.

O sistema “Flickr” tem funcionamento bastante diferente dos demais sistemas de
gerenciamento de fotologs, mas, a partilha de fotos e texto e a possibilidade de escrever
comentérios para elas permite-nos enquadra-lo no “universo dos fotologs”.

O “Flickr” possui algumas vantagens sobre seus concorrentes, como a
possibilidade de conhecer o nimero de vezes que qualquer das fotos publicadas foi
visualizada e a relacdo de outras paginas que publicaram uma mesma imagem. Os
comentarios sdo restritos a pessoas cadastradas no sistema, enquanto nos demais
sistemas de fotolog estd nas maos do proprietario a decisdo sobre permitir ou ndo que

pessoas que nao possuem fotolog possam comentar.

Tudo € arte (Anexo B — Pag. 125)

“Flognovelas”, ou seja, fotonovelas no fotolog, tatuagens e trabalhos na area de
artes plasticas. Os fotologs funcionam como bons divulgadores da arte, seja ela
eletronica ou criada a partir de técnicas tradicionais, como as colagens de papel.

Nesta categoria apresentamos o0s fotologs www.fotolog.net/sinistra,
www.fotolog.net/helenbar, http://fotolog.terra.com.br/malugallegos e

www.fotolog.net/tatooland.
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o www.fotolog.net/sinistra

O fotolog /sinistra, criado em abril de 2003, € um 6timo exemplo de como 0s
fotologs sdo usados para a difusdo de produtos artisticos. Mais do que um fotolog onde
a personagem “Sinistra” e outros coadjuvantes — a maioria interpretados por Singoalla
Lagerblad — encenam “flognovelas”, o endereco serve como meio de divulgacéo para o
trabalho do artista grafico Sean Christian Graham (/lokithorn), companheiro de
Singoalla e responsavel pela producao e tratamento grafico das imagens do fotolog.

A primeira imagem da Parte 1 da “flognovela” “Mansdo Maliciosa”, que possui
mais de 100 cenas, foi publicada no fotolog /sinistra em maio de 2003 e sua Ultima
imagem em outubro de 2004.

A “flognovela”, que pode virar livro, narra em imagens e roteiro elaborados pelo
casal /sinistra e /lokithorn a histdria de uma empregada doméstica que € contratada por
uma familia muito “esquisita”, a semelhanca da “Familia Adams”. Tudo é bem cuidado:
a qualidade das imagens, o figurino, a maquiagem, os efeitos especiais no tratamento
das imagens.

As cenas que acontecem na casa da familia onde trabalha a doméstica “Sinistra”
foram criadas a partir de uma locacdo real, a mansdo da familia Lage, no Parque Lage,
no Rio de Janeiro.

A “fama” de “sinistra” ja rendeu a Singoalla, além de ela ter se tornado uma
“cibercelebridade” reconhecida principalmente na cena underground do Rio de Janeiro,
entrevistas em revistas impressas e a criagdo de uma grife de roupas alternativas, a

267

“Santa Sinistra™", que, entre outras coisas, vende camisetas com estampas referentes a

personagem “Sinistra” e a “flognovela” “Mansdo Maliciosa”.

o www.fotolog.net/helenbar

Com um tratamento de imagens tdo bem elaborado quanto o do fotolog /sinistra,
o fotolog /helenbar, criado em julho de 2003, apresenta a personagem “Helenbar”,
interpretada pela flogger Helena de Barros, que € designer e fotografa, na “flognovela”

“Helenbar in Wonderland” (“Helenbar no pais das Maravilhas”).

%7 A loja virtual da “Santa Sinistra” funciona no endereco http://santasinistra.fiendfatale.com/index.htm
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As ilustracdes sdo inspiradas na estoria original “Alice no Pais das Maravilhas”
de Lewis Carroll. As imagens, que sdo produzidas em camera digital e trabalhadas no
Photoshop, apresentam a personagem, que tem cabelos vermelhos e usa um figurino
similar ao vestido azul e branco usado por “alice”, em cenas que fazem parte do enredo
de “Alice no Pais das Maravilhas”, como “Chave Dourada”, “A Casa do Coelho
Branco” e “O Cha Maluco”.

Assim como /sinistra, /helenbar também ganhou notoriedade dentro e fora da
Internet e ja foi tema de reportagens nas revistas Web Design (em agosto de 2005) e
Revista Vizoo (N° 36).

Devido a popularidade que conquistaram no ciberespaco, as floggers /sinistra e
/helenbar foram participaram, a convite, da “42 Cupula Mundial de Midia para Criancas
e Adolescentes”, que aconteceu no Rio de Janeiro, no espaco de exposicdo Tecnomidia,
na Casa Franca Brasil, em abril de 2004.

e http://fotolog.terra.com.br/malugallegos

A artista plastica Marilu Gallegos, de Trés Coragdes, Minas Gerais, mantém
desde janeiro de 2005 um fotolog onde expde fotografias das obras feitas por ele a partir
de colagens de papel sobre madeira.

Cada foto é seguida por especificacOes técnicas da peca, isto €, medidas e
técnica utilizada.

A maior parte das pessoas que comentam em seu fotolog e que fazem parte da
sua lista de “favoritos” sdo ligadas ao mundo das artes plasticas, o que favorece a troca

de contatos e a divulgacdo do trabalho de Marilu no meio artistico.

o www.fotolog.net/tatooland

O /tattooland é um fotolog coletivo, criado em julho de 2003, que divulga
fotografias de tatuagens de todos os tamanhos e temas, e feitas em qualquer parte do
corpo. Até agosto de 2005 mais de 29.500 imagens ja foram “postadas”.

A maior parte dos “frequentadores” do fotolog sdo pessoas que ja possuem ou

pretendem fazer tatuagens.
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Nos comentarios ha elogios e criticas para os desenhos, a qualidade e a técnica

empregadas na feitura das tatuagens.

A alma das cidades e dos eventos (Anexo C — Pag. 127)

Cidades, bairros, festas. O local € revalorizado e se reafirma enquanto forca de
agregacdo. A proliferacdo de fotologs cujos temas sdo as metropoles, os metrés e 0s
eventos que agregam pessoas que compartilham um mesmo estilo de vida é um sinal
evidente desta tendéncia.

Como bons exemplos desta categoria, citamos os fotologs www.fotolog.net/rio,

www.fotolog.net/metro, www.fotolog.net/d_d_k e www.fotolog.net/ploc80s.

e www.fotolog.net/rio

O /rio é um fotolog que retine mais de 530 imagens da cidade do Rio de Janeiro
“postadas” entre janeiro de 2003 e agosto de 2005.

O fotolog é coletivo, ou seja, qualquer pessoa pode enviar fotos da “cidade
maravilhosa” para o e-mail do flogger que mantém o fotolog.

A secdo “About” explica a intencdo do fotolog /rio:

O Rio é hoje uma cidade violenta. Degradada, sem oportunidades, com
injustica social. Todos os dias enumeramos boas razdes para ndo mais viver na
cidade. Sabemos de cor os seus problemas.

Este € um fotolog feito para lembrarmos porque o Rio é uma cidade
maravilhosa. Seu objetivo é fazer o carioca e os amantes do Rio reencontrarem
forcas todos os dias, para encarar os problemas da cidade e lutar para que ela
volte a se tornar um lugar maravilhoso para se viver.

Este € um tributo coletivo com as mais belas imagens da Cidade
Maravilhosa, feito com a contribuicao da lente dos amantes do Rio.

N&o sbé os cariocas deixam comentarios no fotolog. H4 mensagens em inglés,
espanhol e italiano elogiando a beleza das fotos e reafirmando o orgulho em morar no

Rio de Janeiro ou ja ter visitado a cidade.

o www.fotolog.net/metro
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O fotolog /metro €, segundo a descri¢do no “About”, “uma comunidade dedicada
a todos os tipos de fotos de metrd”.

Desde detalhes do interior dos vagdes, da arquitetura das estacdes, passando
pelos “tipos” que utilizam o metrd, até interagdes com publicidade. As fotos podem
enfocar aspectos do metrd de qualquer cidade do mundo.

Cerca de 9.580 fotos foram “postadas” de janeiro de 2004 a agosto de 2005.

o www.fotolog.net/d_d_k e www.fotolog.net/ploc80s

O /d_d_k é o fotolog oficial da festa DDK (Deutschland Dancefloor Klub), ou
seja, “(clube da) Pista de Danca Alem&”, que € realizada desde 2003 no Rio de Janeiro.
A festa leva ao publico as ultimas tendéncias da cena alternativa/underground alema,
dando énfase ao som eletrénico ndo convencional, além de reviver géneros consagrados
nos anos 80, como o gothic rock, synthpop, new romantic, darkwave.

Desde suas primeiras edi¢cdes, quando ainda nem possuia fotolog proprio, a
DDK se caracterizava como uma festa onde varios floggers se reuniam. O publico da
DDK se expandiu junto com o fotolog e hoje a festa € uma das maiores reunides de
floggers do pais.

A lista de fotologs favoritos do /d_d_k, com mais de 550 fotologs em agosto de
2005, so lista enderecos de floggers que ja foram pelo menos uma vez a festa.

As imagens “postadas” no fotolog mostram os flyers (“panfletos-desconto”) das
préximas edicdes da DDK, flashes da ambientacdo das festas e dos freqiientadores que
se destacam.

Entre comentarios elogiosos, ha também criticas e sugestdes para a producéo da
festa, que conta através do fotolog os detalhes e as dificuldades da producdo de cada
edicdo da DDK.

A partir dos comentarios pode-se perceber que muitos dos novos freqlientadores
da festa tomaram conhecimento de sua existéncia através do fotolog /d_d_k.

O fotolog /ploc80s existe desde janeiro de 2004 e foi criado, assim como o
/d_d_k, com a intencdo de divulgar a festa Ploc 80s, que também acontece no Rio de

Janeiro e revive ndo s6 a masica, mas parte do ambiente cultural da década de 80.
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Diferentemente do fotolog /d_d k, o /ploc80s possui poucos fotologs
cadastrados como favoritos e parece integrar menos seus frequentadores, que “visitam”
pouco o fotolog e sdo em numero bem menor que aqueles que freqiientam o fotolog da

festa alema.

Curiosidades: a morte e 0 “universo dos fotologs” (Anexo D — Pag. 129)

Um dos fatos que mais nos chamou a atencdo durante este nosso deambular pelo
ciberespaco foi a atencdo que é dada a morte, tema ou atmosfera de alguns fotologs que
encontramos.

A morte é a protagonista do www.fotolog.net/deadfotologs, que foi criado com o
objetivo de reunir fotos de internautas que ja morreram, mas ela também esta presente,
embora de forma ndo tdo explicita, no “ar pesado” dos fotologs
www.fotologbr.com.br/luizinho e www.fotolog.net/irish_girl, bem como na lenta morte
de Elena, acompanhada pelas lentes de seu fotolog www.fotolog.net/lekakerr.

Os comentarios nos fotologs e nas paginas no Orkut de quem morreu mostram
que a Internet é vista por alguns como um meio de comunicacdo, um elo entre os vivos
e 0S mortos.

Mensagens que parecem saidas de um livro de condoléncias ou, em outro
extremo, recados agressivos, com xingamentos e piadas sobre a nova condicdo do ex-
flogger sdo frequentemente encontrados nas paginas de quem ja “viveu” no ciberespaco.

Acrescentamos a esta categoria um quinto fotolog, www.fotolog.net/esperanca,
dedicado a Sabrina, que, até onde sabemos, continuava em coma até meados de julho de
2005 apés ter tentado se suicidar em abril.

Com uma forte carga cristd, o fotolog /esperanca foi criado pela familia de
Sabrina com a intencdo de reunir parentes e amigos em torno da recuperacdo da
adolescente de 14 anos. Junto com a primeira foto “postada” um texto explica o

propdsito do fotolog:

Este fotolog sera exclusivo para Sabrina...Vamos postar diariamente
fotos dela e oracGes, mensagens positivas! Sabrina vai sair dessa, com certezal
Hoje meu irméo colocou para ela escutar no discman a muasica que ela estava
aprendendo a tocar no teclado (ndo sei qual é, ele ndo entrou nos detalhes) e ela



103

reagiu! Gente, ela estd acordando do coma! Nossas oracBes e pedidos a Deus
estdo sendo atendidos! Louvado seja Nosso Senhor Jesus Cristo!

o www.fotolog.net/deadfotologs

Criado em abril de 2005, o /deadfotologs publicou apenas 12 imagens. O
pequeno numero de “posts” & compreensivel, pois nem sempre é facil descobrir
enderecos de fotologs ou perfis de Orkut cujos donos ja morreram.

Todos os internautas citados pelo /deadfotologs eram jovens e morreram de
forma tragica, seja por atropelamento (Lorena), assassinato (Hermes, Caroline, Rafael,
Paola, Weber e Vanessa), afogamento (Melg Firmino), leucemia (Elena), suicidio (Luiz
Henrique, Nilson, Daniel e Bruna) ou acidente automobilistico (Aline).

Talvez por se tratar de um assunto delicado, ou simplesmente pelo pouco tempo
de “vida” ou por falta de “divulgacdo” do fotolog, o /deadfotologs ainda ndo conquistou
muitos frequentadores.

Comentarios em portugués e em espanhol traduzem a indignacdo com a

violéncia e 0 medo da morte.

o www.fotologbr.com.br/luizinho

Suicidio anunciado. Foi o que fez o flogger /luizinho, Luiz Henrique, 15 anos,
que “postou” uma foto em seu fotolog poucos minutos antes de pular do 17° andar do
edificio onde morava com a familia, em Sao Paulo, capital, em 13 de marc¢o de 2005.

O motivo do suicidio fica claro ao visitarmos seu fotolog. Luiz Henrique se
matou por ndo sentir correspondido seu amor por “Ka”, uma amiga com gquem havia
namorado.

Dias antes de se matar, /luizinho j& deixava claro em alguns “posts” a
possibilidade de cometer suicidio. Em um dos “posts”, dois dias antes de se matar, 0
adolescente aparecia desenhando com uma faca a frase “Ka, eu te amo” em seu braco.

A frase que definia seu fotolog, “merda de vida”, escrita em letras vermelhas,

corria pela tela como um letreiro digital, como que anunciando uma morte premeditada.
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Abaixo da altima foto de /luizinho segue a frase, quase incompreensivel: “ai vcs
tdo vendo a ultima fotu de um mlk gera fmx mais g se mato por amor ka nunca vo te
esquece lembra sempre de mim adeus”.

A ex-namorada, apontada por /luizinho como a responsével pelo seu suicidio, e
“difamada” pelos visitantes mais agressivos do fotolog, deixou o seguinte comentario:

Por: kah | Data: 1/8/2005 00:46:53 |

viu por sua causa tem um monte de gente q fica me enchendo saco pgp.
eu quero viver minha vida droga nao tenho culpa se vc fez isso .. isso
foi problema seu ta....e vc tbm parem de me encher bando de fdp q nao
tem oq fazer....ass- kah

Devido a grande quantidade de comentarios agressivos, alguns amigos
sugeriram que alguém tirasse do ar o fotolog de /luizinho, mas uma amiga se negou a

apagar uma parte da histdria do adolescente que era “contada” ali.

Por: kausinhaaa | Data: 18/3/2005 20:05:19 |

Oie Galeris...

Poxa! naum posso desativar u fotolog dele

pois todos 0s momentos dele esta aki ...

tanto os bons cm os ruins ... acho que eu naum tenhu esse direito ....
me desculpa naum posso e naum vou fazer isso !!!

o www.fotolog.net/lekakerr

Os fotologs resistem & morte de seus donos e continuam atraindo visitantes e
mantendo e estabelecendo novos lagos entre seus freqiientadores.

Elena Kerr tinha 18 anos quando morreu, vitima de leucemia, em setembro de
2004. Entretanto, o fotolog que ela mantinha, /lekakerr, continuou “vivo” e ¢é
periodicamente atualizado pela sua mée.

Os amigos e parentes de Elena ndo deixaram de freqlientar seu fotolog, que se
transformou em uma espécie de instrumento para se manter “em contato” com ela.

No fotolog ndo ha fotos que denotam tristeza ou que revelam mais da doenca de
Elena do que os lencos que ela usava para esconder a queda dos cabelos. Apos sua
morte, a méde de Elena, Eloisa Kerr, continuou “postando” fotos da filha quando ainda

era crianca e ja com leucemia.
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Além de servir como uma catarse coletiva, uma forma de compartilhar os
sentimentos sobre a morte de Elena, o fotolog é usado por seus parentes para avisar 0s

amigos sobre missas e outras homenagens em memoria da jovem.

eloisa kerr @ 2005-03-01 23:09 said:

oi queridos, dia 6/3 seria 0 19° aniversario da Lele; estamos marcando
uma missa as 17 hs no Colegio Sta Marcelina e depois marcamos uma
pizza na Pizzaria da Vinci da rua Cardoso de Almeida 1046 para
encontrar 0s seus amigos, e distribuir para todos uma lembranca que foi
dela. até 1a com um abrago.

eloisa kerr @ 2005-03-01 23:13 said:

0i gente,estamos programando algumas atividades em memoria da
minha filha Elena Kerr durante este ano,através da comunidade
"Saudades da Elena" para que todo seu exemplo de luta, carinho dos
amigos e amor pela vida sejam sempre celebrados pelos que a
conheceram.

Aguardamos a sua ades&o:
http://www.orkut.com/Community.aspx?cmm=630396

Bjinhos, Eloisa Kerr”

o www.fotolog.net/irish_girl

Desde que criou seu fotolg, em outubro de 2003, a estudante de jornalismo
Bruna, /irish_girl, parecia pedir socorro a cada “post”. Imagens e desenhos que ela
mesmo fazia, além de suas confissdes sobre a depressdo e as varias tentativas de
suicidio, deixavam evidente que a qualquer momento /irish_girl iria conseguir se matar.
Aconteceu em 13 de abril de 2005.

Pelos menos em dois de seus “posts” Bruna conta como tentou se suicidar.

No dia 5 de junho de 2004 /irish_girl “postou” uma foto na qual havia varios

comprimidos de tamanhos e cores diferentes em uma lingua estirada e o seguinte texto:

Essa boca ndo é minha, mas eu fiz 0 mesmo sé que com 33 remedios
diferentes, Alcadil 2mg / remerom 30 mg / stilnox / arcaliom .....todos
misturados com uma mini garrafa de vodca. tomei tudo e bebi tudo, foi a
primeira vez q bebi, acho que fiquei falando merda demais e minha méae se
ligou que eu tinha feito algo. Fui para emergencia e terminei na UTI, me
fizeram uma lagajem estomacal, colocaram 750 ml de soro elo meno nariz e
depois 1l de carvdo tbm pela mesma sonda g passava pelo nariz e dava no
estomago, sai no fim da tarde do dia seguinte e agora estou em casa "bem".
queria que tivesse dado certo, queria que nao, so sei que to mais confusa do que
estava antes....Bru
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Em 16 de setembro de 2004, juntamente com uma foto onde aparece um pulso
cortado cercado de sangue e ao lado de uma navalha, foto novamente “postada” em 27

de marco de 2005, ela escreveu:

tentei de novo, por que? nem eu sei, resultado: 4 pontos no brago
direito, e 2 no esquerdo:(

Dois meses antes, em julho de 2004, dia de seu aniversario, /irish_girl “postou”
uma foto em que aparecia em preto e branco enquanto a paisagem ao fundo estava com

suas cores preservadas. No texto ela desabafou:

Hoje 04 de julho de 2004 faz exatamente 22 anos gque vim parar nisso,
gue chamamos de mundo. Nesse pais de miseraveis, nessa cidade que mais
parece uma provincia. Sei que dizer que, eu ndo pedi para nascer é um dos
maiores clichés que ha, mas fazer o que?!

N&o pedi mesmo, ndo suporto minha vida.......22 de que? me pergunto?
Comemorar o que?
O mundo pode ate ser colorido la fora mas eu estou morrendo por dentro.

A foto de publicagdo mais recente no fotolog de /irish_girl foi “postada” por sua

irma no dia seguinte a sua morte, acompanhada do texto abaixo:

Em nome da familia de Bruna, estou aqui para agradecer a todos
aqueles, préximos ou ndo, que a ajudaram neste Gltimo ano. Bruna vinha
passando por momentos dificeis, como todos sabem. Ela sempre tentava ser
livre, mas nunca conseguia. Ontem, 13/04/2005, a IRISH GIRL OU IRISH
SOUL, se foi.

Agradecemos 0 apoio e a atencdo dada a ela.

Esperamos que todos se cuidem da melhor forma possivel.
A IRISH SOUL sempre estara com a gente ndo importa onde.
A rish sempre serd Irish e o Soul sempre sera livre.
Aqui fica a minha homenagem a minha irma: Veita, eu sempre te amei do meu
jeito. E te amarei para sempre. Estards sempre em mim.

Antes de /irish_girl se suicidar, floggers que ela nunca chegou a conhecer
pessoalmente, mas que acompanharam sua luta contra a depressdo, deixavam
comentarios em seu fotolog tentando convencé-la de que a morte ndo era a melhor

saida.
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“Cibercelebridades” — “Fama” na Internet chega as ruas (Anexo E — Pag. 133)

N&o é preciso ser rico, nem magro, nem bonito, nem ter algum talento especial
para se tornar conhecido no ciberespaco. Apesar de pertencer ao conjunto geral da
cultura, o ciberespaco é como “um mundo paralelo”, com regras e linguagem proéprias,
e, 0 que é mais importante para 0 nosso estudo, também com suas proprias
personalidades, gente que se torna famosa por caminhos diversos daqueles que trilham
as “personalidades” do mundo off-line (fora da Internet).

Dois dos mais “badalados” floggers do Brasil, “Dona Arlinda” e “Garoto Saco”,
fogem a férma em que geralmente se enquadram as personalidades que povoam as
paginas de qualquer publicacdo impressa voltada para as “fofocas”.

Assim como eles, muitos floggers conquistam prestigio através de seus fotologs,
como € o caso dos que ilustram as “capas” das “revistas” que parodiam no “universo
dos fotologs” publicacbes impressas de prestigio, como as revistas “QUEM”

(www.fotolog.net/2323) e “CARAS” (www.fotolog.net/revistacaras).

o www.fotolog.net/donaarlinda

Um dos fotologs mais conhecidos e, conseqiientemente, visitados do Brasil é o
fotolog de uma senhora de 79 anos, conhecida na Internet como “Dona Arlinda”.

O fotolog de “Dona Arlinda”, que tem como frase principal “Ser idosa é ser
feliz”, j& foi tema de reportagens em diversos veiculos de comunica¢do, como as
revistas Capricho, Isto E Gente e Consumidor Moderno; os jornais Folha de Sio Paulo,
O Dia, Extra, Diario de S&o Paulo, A Gazeta; os sitios da Brasnet, Idade Maior, Ramal
Brasil do Japao, Ultimo Segundo e Web News.

O espaco reservado para comentarios no fotolog de “Dona Arlinda” sempre esta
cheio. Os milhares de fotologs que adicionaram a “vové mais querida do mundo” como

1,68

fotolog “favorito™”, elogiam as fotos e a vitalidade da paraibana e deixam mensagens

carinhosas, nas quais ela é tratada por “voinha” ou “vov0”. Muitos assinam como “seu

% No dia 13 de agosto de 2005 “Dona Arlinda” ja havia sido adicionada como fotolog “favorito” por
22.001 floggers e possuia na sua lista de favoritos 6.320 fotologs.
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netinho querido” e mostram interesse no cotidiano da avo. O comentario transcrito a

seguir € um bom exemplo:

uirah @ 2005-08-15 10:36 said:
DOna AulinDAI!!!

Nossa g linda!!l... como adoro te ver no seu dia a dia simples e
cativante... eu adoro as suas fotos fazendo compras, séo melhores, me
fazem lembrar da epoca g eu ia ao supermercado cOom minha avo!

pouxa eh dificil comentar g gdo comento bate ateh um nervosinho.... d
naum saber direito o q dizer, uma oportunidade taum rara!!!

enfim
... um boa semana pra vc tb dona arlinda!!

ser idosa eh ser feliz!!!

As fotos apresentam a aposentada nordestina em atividades corriqueiras como a
ida ao supermercado, os preparativos para o0 almo¢o do domingo ou os cuidados com as
plantas do jardim de sua casa. O cotidiano da “vov0” é acompanhado geralmente por
trés fotos diarias. Ha fotos de “Dona Arlinda” se preparando para ir a igreja,
caminhando na praia, abrindo o guarda-roupas e até dando entrevistas para programas
de televisdo sobre o sucesso de seu fotolog.

De acordo com a matéria publicada pelo jornal Folha de Sdo Paulo em 18 de
fevereiro de 2004, o fotolog de “Dona Arlinda” recebeu quase 50 mil visitantes em

menos de 20 dias, sem nenhuma divulgacéo.

O site de dona Arlinda (www.fotolog.net/donaarlinda) recebe por dia
600 comentarios derretidos como "vocé é muito fofa" e "adoro a senhora" e foi
adicionado como favorito em 5.000 outros &lbuns virtuais.

Arlinda ndo sabe usar o computador. Mas diz que ja sente o gosto da
fama. "As vezes vou ao mercado e o povo me olha com uma cara estranha",
cisma ela. *°

A partir da observacdo dos comentarios feitos a terceira foto “postada” no dia 17
de maio de 2004 no fotolog de “Dona Arlinda” é facil perceber os costumes e/ou

“deveres” de um “bom fotologger”. No caso de uma fotologger de “prestigio”, como a

*www1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq1802200409.htm
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vovo paraibana, os visitantes de seu fotolog, apds elogiarem as fotos e demonstrarem
carinho pela “Dona Arlinda”, pedem para terem seus fotologs adicionados a lista de
“favoritos” daquele fotolog “famoso” ou apenas que “Dona Arlinda” visite seus

fotologs e deixe uma mensagem.

larinharibeiro87 @ 2004-05-17 21:39 said:
voinhaaaaaaaa!!!

me adiciona???

beix0000sssss (*¥******

taisinha_usa @ 2004-05-17 21:44 said:

Legal seu floguim da uma passada no meu. Eh ta muito famosa ein,
heheh:)

Bjusss

Tais

alineb @ 2004-05-17 21:45 said:
Lindah!

Posta nu meu!

Beijos

larissaramalho @ 2004-05-17 21:45 said:
OOOIEEEEEE ate g fim consegui postar aki =DD adorei a entrevista da
senhora no jornal ;) me adiciona por favor bjosssssss

gigicabral @ 2004-05-17 21:46 said:

V¢ eh lindall!
Me adiciona,vai??!11!
Bxinhau

o www.fotolog.net/garoto_saco

Ninguém conhece seu verdadeiro nome ou seu rosto, mas isso ndo impediu que
o flogger paulistano que criou o /garoto_saco alcancasse “fama” no ciberespaco. Ele
nunca “apareceu” no fotolog, porém, imprimia muita personalidade ao protagonista do
/garoto_saco, que tinha corpo humano e cabeca feita com saco de papel.

A Dbrincadeira durou apenas um ano. De janeiro a dezembro de 2004 foram
“postadas” cerca de 540 imagens, a maioria mostrando o /garoto_saco em situacdes
cotidianas, como a ida ao dentista, a hora do banho ou a inauguracdo do seu proprio
chat.
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O flogger fazia nos sacos de papel desenhos com diferentes expressdes que
imprimiam no “rosto” do /garoto_saco as emocdes que ele vivenciava a cada situacao,
como raiva, medo, tristeza, fome, cansaco e sono.

No seu primeiro “post”, no final de janeiro de 2004, o /garoto_saco escreveu:

0i. eu sou O garoto saco. eu Quero ser seu amigo. eu sou muito
interessante. me acompanhe...

A ideia funcionou e, ja em abril de 2004, o fotolog /garoto_saco chegou a
receber 100 comentarios em apenas 11 minutos para a foto onde aparecia com um

boneco do pindquio e a seguinte frase:

0 pinocchio me disse que a fada do carvalho
vai transformar a gente em menino de verdade!
ueball:)]

O /garoto_saco conquistou centenas de “fds” e também o coracdo de uma
flogger que, assim como ele, também ndo mostrava o rosto. Em julho de 2004 ela criou
o www.fotolog.net/fandogarotosaco dedicado ao seu amor pelo /garoto_saco, que foi
abandonado na mesma época em que o idolo deixou o fotolog. O primeiro “post”, em
julho de 2004, dizia:

Nussa! Finalmente consegui fazer um fotolog! Valeu, Marla por me
ajudar! Bem, este fotolog é pra fazer uma homenagem para 0 nosso tdo querido
Garoto-Saco! Garoto-Saco, WE LOVE YOU!!!

O /garoto_saco foi ainda “capa” da “Revista CARAS” voltada para os fotologs,
porém, apesar da “fama” no ciberespaco, em 27 de dezembro de 2004, 0 personagem se
despediu do fotolog dizendo que “nem ele acreditava mais e que era um menino de
verdade”.

Os “posts” do /garoto_saco sempre terminavam com a frase “gosto de vocé!

[)]”, que se tornou a “marca” do fotolog e se transformou em slogan para camisetas’.

70 As camisetas do /garoto_saco eram vendidas no sitio www.trezetamusik.com.
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o www.fotolog.net/2323 (“‘Revista QUEM™) e
www.fotolog.net/revistacaras (“Revista Caras™)

Um demonstrativo do qudo conhecidos e “famosos” se tornam alguns
personagens do ciberespago é o surgimento de fotologs que tentam reproduzir na
Internet 0 mesmo ambiente de glamour, e, principalmente de diz-que-me-diz, que existe
em torno de pessoas “famosas” fora da Rede.

Os fotologs “Revista Caras”’* e “Revista QUEM™’® — que imitam o titulo e o
“layout” de revistas impressas que circulam fora do ciberespaco — “publicam” fotos de
floggers que possuem algum destaque — embora diferente do que é exigido para se
alcancar a “fama” fora da Internet —, seja pela beleza, pelo visual exotico, por suas agdes
(viagens, casamentos etc.), pela originalidade de seu fotolog ou simplesmente por, de
alguma forma, terem se tornado conhecidos de muitos floggers.

Diferentemente das revistas verdadeiras, a “Revista QUEM” e a “Revista Caras”
que “circulam” na Internet expde detalhes da vida de pessoas aparentemente comuns,
como o relacionamento com os pais, a viagem no final de semana para Angra dos Reis
ou o inicio de um relacionamento amoroso entre dois floggers.

As fotos, que sdo seguidas de uma frase, e as vezes de uma entrevista da
“personalidade” em destaque no formato pingue-pongue, sdo apresentadas como de fato
apareceriam na capa das revistas “verdadeiras”, a “Caras” e a “Quem Acontece”.

O texto sobre o fotolog da “Revista Caras” traduz bem o espirito do site:

Revista Caras

Dedicada as pessoas bem sucedidas do Fotolog!

Existe revista + comédia que CARAS!?

Onde todo mundo é feliz, nosso pais um paraiso hehe tinha que tirar
uma dessa elite!

Acreditamos em algo maior que os olhos ndo podem ver, pobre é o
diabo, que ama a luxuria e a soberba; ser 0 melhor. Fazemos essas capas para
demonstrar que as pessoas ndo precisam estar na midia para ser alguém.

"Eu Sou O Que Sou" Deus (éxodos 3:14)

™ www.fotolog.net/revistacaras
2 www.fotolog.net/2323
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Quem figura em uma das capas da “Revista QUEM” ou da “Revista Caras” faz
questdo de mostrar que alcangcou “fama” no “universo dos fotologs” e inclui “links” em
seu fotolog para a edicdo da revista na qual foi destaque. Como um circulo vicioso, o
fotolog fica cada vez mais conhecido, o que pode provocar uma nova “apari¢do” nas
“revistas”.

E interessante constatar que o desejo de conquistar “assinaturas” de floggers
“famosos” para as se¢des de comentarios dos fotologs pode ser comparado ao esforco
que os féas de pessoas publicamente conhecidas fora da Internet fazem para obter um
autografo do idolo. “Me add, por favor™.



VI - Conclusao

Um tempo em tensdo se configura na contemporaneidade. O tempo veloz das
tecnologias, do espaco da verticalidade, da producdo, coexiste com o tempo lento do
espaco da verticalidade, do banal. Esta tensdo interfere, sobremaneira, na nossa forma
de perceber o tempo e o0 espaco e deixa uma marca indelével na sociabilidade
contemporanea.

A observacdo do nosso objeto empirico neste trabalho, os fotologs, e da
formacéo das redes de sociabilidade no “ambiente” do ciberespaco, veio corroborar com
a nossa hipdtese de que a coesao social na contemporaneidade é estruturada em redes e
marcada pela tensdo entre o tempo veloz das tecnologias e o tempo lento que se constroi
na banalidade, no cotidiano.

O fotolog, que por pertencer ao “espa¢o” da Internet € permeado pelo tempo da
hipervelocidade, dos microprocessadores, também € o “lugar” da lentiddo, do
“investimento lento do tempo” dos floggers na producdo de “posts” e na manutencao de
sua rede de sociabilidade através da retribuicdo de comentarios aos que freqiientam seu
fotolog.

A partir da observacdo dos fotologs, podemos confirmar a hip6tese defendida
por nés neste trabalho de que vivemos uma volta do ideal comunitario, o desejo de uma
conexao permanente com 0 mundo e com 0 outro e de se sentir pertencente a um grupo
afim.

Constatamos que a identificacdo com “estilos de vida”, a partilna de emocGes e
intimidades e a valorizacdo da “histéria mituda” sdo as principais caracteristicas desta
sociabilidade comunitaria que ganha forca em um mundo onde a comunicacdo é cada
vez mais mediada por computadores.

O surgimento do que chamamaos de tribos, ou de novas imagens de comunidade,
levou-nos a rever a idéia defendida por alguns socidlogos, como Wirth, de que a
comunidade, caracterizada pela formacéo natural dos lagos sociais, estaria dando lugar a
sociedade, marcada pela separacao organica dos individuos que a compdem.

Em lugar desta tendéncia ao pensamento evolucionista, depreendemos um novo

conceito para a comunidade na atualidade. Um conceito de tal espectro que pode
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abarcar em seus limites as formas de sociabilidade que se afiguram na
contemporaneidade e que, conseqlientemente, como ndo poderia deixar de ser, também
“povoam” o ciberespaco.

Nossa reflexdo foi apoiada nos trabalhos de teéricos que pensam a sociabilidade
contemporanea, a exemplo de Maffesoli, Rheingold e Lemos, que entendem que 0s
grupos que se utilizam da mediacdo do computador para se manter ou mesmo existir
constituem verdadeiras comunidades. Acreditamos, assim como estes autores, que as
“comunidades virtuais” possuem uma forte “dimenséo afetual” e que, somados ao estilo
de vida, ao cotidiano partilhado, encontramos no cerne de sua coesdo a comunh&o de
temas, interesses e idéias comuns aos participantes dos grupos, e ainda — e 0 que para
nos parece ser de suma importancia —, a partilha de sentimentos.

Refutamos, portanto, o julgamento feito por Francisco Rudiger, que critica 0 uso
da expressdo “comunidade virtual” por entender que os grupos sociais formados na
Internet ndo possuem as caracteristicas da definicdo classica de comunidade na
Sociologia, que incluiriam relagdes mais organicas e tradicionais.

Fundamentados principalmente pela obra de Maffesoli, entendemos, ao fim
deste trabalho, que realmente vivemos agora uma volta da “libido sentiendi”, ou seja,
um retorno da empatia, do desejo comunitario, da emocdo, da vibragdo em comum.

O que importa agora é estar conectado, pertencer, “aquecer-se” com o “toque”
do outro e com ele compartilhar emocGes, estilos de vida, em busca de um estar-junto
que ndo prevé contratos, nem precisa perseguir objetivos precisos. E os fotologs se
apresentam como “espacos” para esta “troca”, para a formacdo e/ou manutencéo destas
redes de sociabilidade.

Corroboramos, neste nosso trabalho, com a idéia defendida por Maffesoli de que
a sociabilidade contemporanea tem como subsolo um ideal comunitario, ou tribal,
renascente, no qual a imagem, o presenteismo, o hedonismo, a valoriza¢do da forma e
da estética desempenham um papel fundamental, como podemos observar no exame dos
20 fotologs escolhidos para nossa analise.

Confirmamos ainda que surge na contemporaneidade um “estilo tétil”, que nos
leva a desejar 0 “toque” do (e no) outro, e que ha ainda, uma revalorizacdo da historia
pequena e do cotidiano que favorece a partilha afetiva e reforca os lacos de identificacédo

entre os participantes de um determinado grupo, bem como o sentimento de pertenca.
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Observamos, assim como Maffesoli, que uma tendéncia a Idgica da identificagédo
ganha forca em lugar de uma logica da identidade, conferindo um carater cada vez mais
eletivo as comunidades contemporaneas. Busca-se atualmente a sensacao de pertenca, o
estar-junto por afinidades, o sentir-se em comunhdo com grupos que partilham
sentimentos, estilos de vida e, sobretudo, “calor”. Dai a proliferacdo de comunidades
dentro e fora do ciberespago.

Mas, por que manter “n0s” tdo apertados nas redes de sociabilidade? Nao, ndo é
necessario fechar portas e janelas para novos relacionamentos. Os “lacos” sdo mantidos
apenas enquanto capazes de oferecer bem-estar, de “aquecer”. O nd que esté deslocado,
que ndo serve mais a rede social ndo precisa, nem deve, ser mantido. O tempo de
duracdo das redes de sociabilidade, o tempo de permanéncia nos grupos, ndo € imposto
de fora para dentro, por regras socialmente aceitas. Cabe a cada grupo construir sua
forma particular de percep¢éo do tempo.

Com forma reticular, a sociabilidade contemporanea vale-se também do
ciberespaco para expandir sua “teia” sobre o mundo inteiro, e os fotologs funcionam
como “teares”, “agulhas”, na tecitura destas redes no “espago” da Internet.

Na Internet, os floggers podem ser considerados como verdadeiros costureiros
destas “redes”. Dai participarmos da idéia de Maia, que defende que surgem agora
novos “agentes de comunicacdo”, a exemplo das “cibercelebridades”, como “Dona
Arlinda”, “Garoto Saco” e “Sinistra”, que, através de seus fotologs, servem de
mediadores entre 0 tempo veloz e o tempo lento e exercem um poder de atracéo,
agregando milhares de pessoas em comunidades que se formam no (e atraves do)
ciberespaco.

Dentro e fora da rede mundial de computadores, as novas tecnologias no campo
da comunicacdo possuem um papel de destaque nas importantes mudancas que se
esbocam atualmente na sociabilidade e nas formas de percepcdo das categorias tempo e
espaco.

Reconhecemos que o surgimento e difusdo de uma nova tecnologia provoca
mudangas profundas em todos os niveis da sociedade — um fendbmeno que pode ser
observado desde o inicio da historia da humanidade. Foi assim com a invencdo da

escrita e, posteriormente, da imprensa, com a descoberta da eletricidade e com o
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desenvolvimento das tecnologias no campo das comunicagdes que deram origem ao
telefone, ao radio, a televisao, aos satélites, aos computadores pessoais e a Internet.

O nosso intento ndo é eleger a tecnologia como principal motor das mudancas
sociais, como for¢a dominante que nos “aprisiona” e que nos tornaria, em um futuro ndo
muito distante, escravos de nossas proprias criagdes.

As transformacgdes sociais sdo muito complexas e sutis para serem explicadas
apenas sob o prisma das mudangas nos meios de comunicacdo. Mudangas sociais
envolvem interagOes entre forgas culturais, econémicas e sociais, bem como influéncias
cientificas e tecnoldgicas, ou seja, hd uma acdo reciproca entre fatores técnicos e
sociais.

Qualquer mudanca tecnoldgica produz alguma transformacéo social. E algumas
dessas transformagdes sdo muito difundidas. Contudo, a tecnologia é apenas um entre 0s
numerosos fatores das mudangas nos campos social e individual. Em uma sociedade
onde a forte interacdo entre o campo social e fatores econdmicos esta evidentemente
presente, é impossivel justificar uma insisténcia na tecnologia ou na midia como fatores

determinantes das transformagdes sociais.
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